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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII (54)

ZAWARTOSC: 1. Ks. prof. Wiadystaw Piwowarski (1929-2001); IL. Kult, sekta,
denominacja, Koécidt - socjologiczna typologia organizacji religijnych; III. Roz-
prawy doktorskie przygotowane na seminarium z socjologii moralnosci w Kate-
drze Socjologii Moralno$ci w Instytucie Socjologii KUL w latach 1987-2004.*

I. KS. PROF. WLADYSLAW PIWOWARSKI (1929-2001)

Wybitny socjolog religii, autor kilkuset prac, w tym tak waznych i przelomo-
wych dla polskiej socjologii religii i badan religijnosci w naszym kraju, jak Praktyki
religijne w diecezji warmiriskiej (Warszawa 1969), Religijnos¢ wiejska w warunkach
urbanizacji. Studium socjologiczne (Warszawa 1971), Religijnos¢ miejska w rejonie
uprzemystowionym. Studium socjologiczne (Warszawa 1977), zajmowal si¢ takze
socjologig rytuatu religijnego', katolicka nauka spoleczng? teologia pastoral-
ng’ i filozofia spoleczna’. W kazdej z wymienionych dziedzin pozostawil znaczace

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz S a k o w i ¢ z, Warszawa.

" Socjologia rytuatu religijnego. Zarys problematyki, RNS 11 (1983) z. 1, s. 5-84; W. Piwo-
warski, W. Zdaniewicz (red.), Rytual religijny w rodzinie, Warszawa-Poznan 1988. Skro-
ty, procz zaznaczonych w tekscie, podajemy za: J. Warminski, E. Gigilewicz, R. Sawa
(red.), Encyklopedia Katolicka. Wykaz skrétéw, Lublin 1993.

2 ABC katolickiej nauki spolecznej, cz. 1: Wprowadzenie, podstawy, kierunki, Pelplin 1993;
W.Piwowarski (red. nauk.), Slownik katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1993.

* Dwie koncepcje teologii pastoralnej. ZN KUL 6 (1963) nr 1, s. 79-89; Eklezjologiczna kon-
cepcja teologii pastoralnej. AK 58 (1966) t. 69, z. 5, s. 300-309 (o jego wartoci niech §wiadczy
fakt, ze Stuga Bozy, ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) wiaczyt je w catosci do pierwszego
tomu podrecznika teologii pastoralnej (F. Blachnicki, TPO I, s. 23-39); Perspektywa teolo-
giczna a perspektywa socjologiczna w duszpasterstwie, ChS 5 (1973) nr 6, s. 27-35; Socjologia
a teologia pastoralna. ZM 23 (1973) nr 10, s. 13-19; Socjologia religii a teologia pastoralna
i duszpasterstwo, w: W. Piwowarski, W. Zdaniewicz (red.), Z bada# nad religijnoscig
polskq. Studia i materialy, Warszawa 1986 s. 83-89.

* Myéle tu szczegdlnie o jego pracach po§wigconych zasadzie pomocniczosci: Spoleczna za-
sada pomocniczosci (Lublin 1961, ArKUL); Zasada pomocniczosci w pismach sw. Tomasza
z Akwinu, RE 10 (1962) z. 2, 5. 62-67; Interpretacje zasady pomocniczosci w literaturze wspétcze-
snej, RE 12 (1964) z. 2, s. 89-94; Zasada pomocniczosci w encyklice ,, Pacem in terris”, RTK 12
(1965) z. 3, 5. 79-94; Zasada pomocniczosci w Zyciu Kosciola, CT 41 (1971) fasc. 4, s. 5-22; Za-
sada pomocniczosci w Kosciele, ZKat 6 (1987) nr 7, s. 70-82; Zasada pomocniczosci w Kosciele,
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opracowanie, ktore po dzi§ dzief nie stracito nic ze swej aktualnosci. W dziedzinie
najbardziej mu bliskiej i podstawowej — w socjologii religii — jak pisze ks. prof. Ma-
riafski, jego uczef, a potem wieloletni wspdipracownik i — w jakims§ sensie ~ kon-
tynuator dzieta Piwowarskiego, ,,szczegélne miejsce zajmujg (...) opracowania teo-
retyczne dotyczace socjologicznej teorii religii oraz operacjonalizacja pojecia reli-
gijnodcei (...). Jego prace socjologiczne sg waznym elementem polskiej socjologii
religii i wyznaczajg jej rozwéj od kofica lat sze§édziesigtych (glowny autor kwestio-
nariusza ankiety do badan nad religijno$cig). Wsrdd oryginalnych pomysiéw na-
ukowych Piwowarskiego nalezy wymieni¢: koncepcje religijnodci funkcjonujacej
na dwoch plaszczyznach (ogélnonarodowe;j i zycia codziennego), koncepcje rytu-
alow religijnych, parafii jako grupy spolecznej i wspdlnoty, teori¢ religijnosci se-
lektywnej, paradygmat empirycznych badan nad religijnoscia™.

13 czerwca 2003 r. w Warszawie miata miejsce konferencja naukowa zorgani-
zowana przez Sekcje Socjologii Religii PTS® na temat Socjologia religii ks. Wlady-
stawa Piwowarskiego: wyniki, krytyka, projekty. Byl to wigc swoistego rodzaju
sprawdzian rozumienia i traktowania socjologii religii w ujgciu zmartego kaptana’,
a skladajaca si¢ z kilkunastu opracowan publikacja przedstawionych wowczas prac
ukazafa si¢ drukiem w roku ubiegiym®.

Uprzedzajac wyrazone tam opinie, warto przytoczy¢ zdanie jej redaktora na-
ukowego: ,,Ks. Wiadystaw Piwowarski (1929-2001) podyktowat jej [polskiej socjo-
Jogii religii — M. M.] wysokie wymagania, troskliwo$¢ o jasno$¢ elementarnych po-
je¢, autonomi¢ przedmiotu badan i autonomig socjologii jako dyscypliny uniwer-
syteckiej, empiryczny jej charakter, wolne od warto$ciowania stanowisko. Réwno-

w: Kosciot - swiat — swieccy, Warszawa 1988, s. 42-60; Zasada pomocniczosci a struktury po-
Srednie, w: 1. Machaj, J. Styka (red.), Stare i nowe struktury spoleczne w Polsce, t. 1: Miasto,
Lublin 1994, s. 11-19; Zasada pomocniczosci w nauczaniu spolecznym Jana Pawta II, w: E. Ba -
lawajder, P. Nitecki, A. Jablonski (red.), Ku prawdzie we wspdlnocie czlowieka i Boga.
Studia dedykowane ks. Stanistawowi Kowalczykowi, Sandomierz 1997 s. 258-269; Zasada po-
mocniczoSci a wspdlnota europejska, w: A. Dylus (red.), Europa. Zadanie chrzescijariskie,
Warszawa 1998, s. 159-163. .

*J. Mariafiski, Piwowarski Wiadystaw, w: M. Libiszowska-Z6ttkowska, J. Ma-
riafski (red.), Leksykon socjologii religii, Warszawa 2004, s. 291 (dalej: LSRel).

* Nota bene powotana 10 XII 1987 r. z inicjatywy ks. Piwowarskiego w ramach Polskiego
Towarzystwa Socjologicznego. Funkcjg jej przewodniczacego pelnit do 1993 r.

"Byt nim do kofica. Bp prof. K. Ryczan pisze o nim: ,,Wiem, ze kaptafistwo bylo jego ce-
lem. Przegrane potyczki sprawily, ze przewgdrowal z Tarnowa przez KUL i Olsztyn, by osig-
gng¢ kaptanstwo. Nie zawiédl matki ani ojca. Wygrai batali¢ o kaptanstwo. Kaplafistwo wy-
kuwat na uczelniach, w bibliotece, w zaktadach naukowych. Gdy wspominal ten okres, mo-
wil: «Bardzo pragnatem zosta¢ kaptanem»”; K. Ryczan, Mojemu Profesorowi. RTK 46
(1996) z. 6, 5. 8.

#A. Wojtowicz (red. nauk.), Socjologia religii ks. Wladystawa Piwowarskiego, Warsza-
wa 2004. -
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czeSnie ta socjologia ma wyraZne zaangazowanie spoleczne, ma uczestniczyé w bu-
dowie spoleczenistwa za sprawg precyzyjnych warunkéw stosowania naukowej me-
tody rozpoznawania jego trudnych warunkdw wzrostu i rozwoju™.

Niniejsze opracowanie sklada¢ si¢ bedzie z dwoch czgéci. W pierwszej przed-
stawimy charakterystyczne cechy socjologii religii ks. Wiadystawa Piwowarskiego,
w drugiej jego wkiad w polska teologic pastoralng.

Charakterystyczne cechy socjologii religii ks. Wiadystawa Piwowarskiego

Kazdy, kto zajmuje si¢ socjologia religii, zdaje sobie sprawe z tego, jak ,,maksy-
malnie trudne wyzwania” stawia socjologii religia i religijno§¢. Dotyczg one defini-
cji postawy religijnej, konceptualizacji pojecia religia (religii), jej ,,mierzenia”, sto-
sowania modeli w jej rozumieniu, ,,wyja$nianiu opisujacych jg regularnodci”, tech-
niki zbierania danych, ich organizowania, analizowania i interpretowania'.

Wprawdzie ks. prof. Piwowarski ,,nie stworzyl jakiejs§ ogdlnej, oryginalnej teorii
religii”, ale przyczynit si¢ do zaistnienia i ugruntowania socjologii religii jako ,,sub-
dyscypliny socjologicznej” oraz stworzyl wlasny schemat badania religijnosci,
a ,metoda parametrow i wskaznikéw badania religijnosci opracowana przez Wia-
dystawa Piwowarskiego nie ma alternatywy w polskiej literaturze socjologicznej
i niewiele odpowiednikéw w literaturze §wiatowej”"".

Podkresla si¢ wskazanie przez Piwowarskiego na kulture /cywilizacje jako para-
dygmat opisujacy ,,zjawisko przemian w postawach wobec religii”?, a takze na wy-
pracowang przez niego koncepcje rytuatu religijnego®, podkreslenie ich funkcji
integracyjnej, potrzeby symbolicznego odniesienia do wiary i do§wiadczen religij-
nych, integralnego sktadnika kazdej religii, wyznaczenia podwéjnego celu, a mia-
nowicie: zjednoczenia z Bogiem i powstania ,,mi¢dzy ludZmi wigzi moralnej o cha-

* Tenze, Wprowadzenie, w: tamze, s. 5.

" Tamze.

" J. Mariafiski, Socjologia religii w ujeciu ks. profesora Wiadystawa Piwowarskiego,
w: Socjologia religii ks. Wiadystawa Piwowarskiego, s. 42-43; por. 1. Borowik, Najwazniejsze
tendencje w religijnosci polskiego spoleczeristwa. koncepcje, ustalenia ks. Wladystawa Piwowar-
skiego i ich dzisiejsza nosnosc interpretacyjna, tamze, s. 116.

“"M. Libiszowska-Zdottkowska (Paradygmat religijnosci w spoteczeristwie przemy-
stowym, w: Socjologia religii ks. Wiadystawa Piwowarskiego, s. 66) niepotrzebnie wprowadza
przekonanie o ,,dwu paradygmatach opisujacych zjawisko przemian w postawach wobec
religii”, majgc na uwadze, Ze ,wczeSniejszym byl paradygmat cywilizacyjny, obecnie jest
nim paradygmat kulturowy”. W moim przekonaniu cywilizacja i kultura stanowig pojecia
toZsame.

" H. Mielicka, Rytualizm jako forma religijnosci w pracach ks. prof. Wiadystawa Piwo-
warskiego, w: Socjologia religii ks. Wladysiawa Piwowarskiego, s. 87-95; M. Sroczyhska,
Miejsce rytuatu religijnego w procesie socjalizacji, tamze, s. 106-115.
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rakterze religijnym”, co powoduje pogigbienie wigzi spofecznej, zaistnienie wspdl-
noty religijnej, poczucie sensu zycia i ,,zaspokojenie potrzeby afiliacji”*.

Znaczacy wkiad, wskazujgcy na przyktad ,,asymilowania teoretycznego dorob-
ku Zachodu w konfrontacji w wlasnymi koncepcjami teoretycznymi i metodolo-
gicznymi” (Marianiski), stanowig prace na temat religijnosci ludowej/Kosciofa lu-
dowego w Polsce®. Wskazal w nich na cechy i funkcje, na zmiany w jego tradycyj-
nym modelu oraz kierunek przemian. Wéréd tych ostatnich poruszyt zmiang jako-
§ciowego, a nie tylko ilociowego modelu Kosciota, zmiang mentalnosci ducho-
wiefistwa ,,przyzwyczajonego do masowej dziatalnosci ukierunkowanej na prze-
cigtnego katolika”, dowarto$ciowanie §wieckich jako podmiotu zbawczej postugi
Kofdciota, a co za tym idzie, przemiang koncepcji duszpasterstwa polskiego i zako-
rzenienie go w postulowanej przez Ojca Swigtego Jana Pawla II ,,eklezjologii com-
munio™.

Wkiad ks. Wiadyslawa Piwowarskiego w polska teologie pastoralna

Zwiazek ks. Wiadystawa Piwowarskiego z Sekcja Teologii Pastoralnej (1960-
-1968), a pdzniej Instytutem Teologii Pastoralnej KUL (1968-1999) zaowocowal
zaangazowaniem si¢ w rozwdj eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralnej oraz
wprowadzeniem wyraznego rozréznienia pomigdzy socjologia religii (lub inaczej:
socjologia pastoralng) a teologig pastoralna, podkresleniem ich odrebnych rol
i miejsc wspdlpracy.

1. W opracowaniu Dwie koncepcje teologii pastoralnej” w sposdb, jak na owe
czasy, niezwykle umiejetny, potrafif dostrzec niebezpieczenstwa, jakie istniejg
w antropocentrycznej koncentracji teologii pastoralnej, a skierowa¢ si¢ ku powsta-
tej w nurcie tzw. szkoly tybindzkiej, eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralne;.
Jej eminentnym przedstawicielem byl ks. Antoni Graf (1814-1867)". Wprawdzie
koncepcja Grafa nie zostata, niestety, podjeta i kontynuowana, a nawet zapozna-
na, bo odkryta i na nowo przypomniana w latach 40. ubiegiego stulecia przez ks.
Franciszka Ksawerego Arnolda (1898-1969), to jednak stanowifa punkt odniesie-
nia dla tych, ktdrzy poszukiwali wyjscia z ,,pastoralnoteologicznego a priori”, czyli

“H. Mielicka, Rytualizm jako forma religijnosci, s. 91-92

% A. Grzesik, Kosciol ludowy w Polsce i jego przemiany w ujeciu ks. prof. Wiadystawa Pi-
wowarskiego, w: Socjologia religii ks. Wiadystawa Piwowarskiego, s. 72-86.

' Tamze, s. 82-84; zob. A. Czaja, M. Marczewski (red.), ,Communio” w chrzescijari-
skiej refleksji o Kosciele, Lublin 2004.

7W. Piwowarski, Dwie koncepcje teologii pastoralnej, ZN KUL 6 (1963) nr 1, s. 79-89.

% A. Graf, Kritische Darstellung des gegenwdrtigen Zustandes der Praktischen Theologie,
Tiibingen 1841.
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klerykalistycznej w swej istocie koncepcji teologii pastoralnej, nauce o pasterzu,
0 jego obowigzkach i czynnosciach.

Ks. Piwowarski, w przytoczonym tekécie, przedstawit wspolczesne mu, nowsze
proby ujecia istoty teologii pastoralnej, a mianowicie R. Fiiglistera Pastoraltheolo-
gie als Universitétsdisziplin. Eine historisch-theologische Studie (Basel 1951) i G. Ce-
rianiego Introduzione alla teologia pastorale (Roma 1961), na ktérych jednak nie
zatrzymat si¢. Przyjecie zasady formalnej, zbyt ubogiej i ciasnej, stanowito memen-
to dla wszystkich, kt6rzy za Grafem i Arnoldem oparli si¢ na innej zasadzie for-
malnej, a mianowicie , wyprowadzonej z istoty Koéciola, danej nam w Objawie-
niu”?”. Dlatego w trzy lata p6Zniej opublikowal opracowanie®, w ktérym — jako je-
den z pierwszych ~ przedstawit ogdlny zarys eklezjologicznej dedukcji teologii pa-
storalnej, powstajacego wowczas zamystu podrecznika teologii pastoralnej pod re-
dakcjg Karola Rahnera”. Przedstawione wowczas przez ks. Piwowarskiego wnio-
ski, skierowane pod adresem rodzacej si¢ wowczas dyscypliny, w zasadzie pozosta-
ly aktualne. W zwigzku z tym warto je przypomnieé: ,,Dotychczasowa nazwe «teo-
logia pastoralna» nalezaloby zastapi¢ terminem «teologia praktyczna», poniewaz
dawniej moéwito si¢ o dziatalnosci pojedynczego pasterza, a obecnie o dziatalnodci
catego Kosciofa. Kosciol jest przedmiotem réznych nauk teologicznych; jego prak-
tyczng dzialalno$cig w teraZniejszej sytuacji zajmuje si¢ tylko «teologia praktycz-
na»; Obecnie zachodzi konieczno§¢ oparcia wszystkich «dziedzin» teologii prak-
tycznej na eklezjologicznych podstawach «eklezjologia systematyczna»; Nalezy
dazy¢ do Scislej wspotpracy wszystkich «dziedzin» teologii praktycznej, poniewaz
oparte s3 ona na podstawowych funkcjach tego samego Kogciota i wszystkie zmie-
rzaja do wypracowania zasad dla samourzeczywistniajacego si¢ Kosciota w teraz-
niejszej sytuacji; Podstawowe funkcje Kosciola moga stanowi¢ quasi-fundament
dla wyodrebnienia sie kilku dyscyplin w ramach teologii praktycznej, oczywiscie
przy zalozeniu ich Scistej wspdipracy. Istnieje jednak dotychczas nierozwiazany
problem, jakie powinny by¢ te dyscypliny. Na pewno podstawa do wyrdznienia ich
nie mogg byé «wladze» , lecz tylko funkcje Kodciota. Do nich, jak si¢ wydaje,
w Swietle Konstytucji Lumen gentium nalezy: budowanie elementarnej wspolnoty
Kosciota poprzez stowo, sakrament i mifos¢. Dzigki nim Kosciot wypetnia misje
posrednictwa zbawczego. Mozna by wigc mowic o trzech dyscyplinach odpowied-

“F. Blachunicki, Teologia pastoralna ogdina, cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pa-
storalnej, Lublin 1971 s. 33-34; (dalej: Blachnicki, TPO II).

®W. Piwowarski, Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej, s. 300-309.

YF.X.Arnold,K.Rahner,V.Schurr, L. M. Weber, Plan und Aufri (eines Handbu-
ches der Pastoraltheologie. Freiburg in Br. 1961 (skrypt powielany). Na jego podstawie po-
wstalo imponujace dzieto w szeéciu woluminach Handbuch der Pastoraltheologie (t. 1-5. Frei-
burg-Basel-Wien 1964-1972), a skiad redakcji zostal powigkszony o F. Klostermanna.
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nich do «stowa», «sakramentu» i «milosci»; We wszystkich «dziedzinach»teologii
praktycznej musi si¢ dzisiaj stosowa¢ metod¢ analizy teologiczno-socjologicznej;
Znajomo$¢ aktualnej sytuacji, specyfikujacej autorealizacje Kosciota, jest warun-
kiem sine qua non wspolczesnego duszpasterstwa’?.

W tym artykule ks. prof. Piwowarski przedstawil, za Rahnerem, definicje teolo-
gii pastoralnej”. W kilka lat pdZniej definicje t¢ przepracowat i uznat za wiasna:
»Teologia pastoralna jest naukq zmierzajaca za pomoca teologiczno-socjologicz-
nej analizy konkretnej, terazniejszej sytuacji Kosciota do wypracowania aktual-
nych modeli teologicznych oraz odpowiadajacych im imperatywéw i programéw
dziatania, wedtug ktorych Kosciél w tej konkretnej, terazniejszej sytuacji aktuali-
zuje wiasna istote, wypelniajac misje posrednictwa zbawczego™.

Kilkadziesiat lat pdzniej ks. Piwowarski zabral glos w sprawie metody nauko-
wej tej stosunkowo miodej dyscypliny teologicznej. Wskazat woéwczas na stosowa-
ny dotychczas ,,schemat sylogizmu praktycznego, w ktérym wniosek postepuje za
przestankg wigksza, czyli pierwsza i dlatego jest normatywny, dlatego za$ aktualny,
bo opiera si¢ takze na naukach badajacych rzeczywisto§¢™.

2. Okazjg do okreslenia miejsca, roli, statusu socjologii religii wobec teologii
pastoralnej i ich stosunku do duszpasterstwa, stata si¢ dyskusja na famach ,, Tygo-
dnika Powszechnego” wywolana pojawieniem si¢ ksigzki ks. Piwowarskiego Reli-
gijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji (Warszawa 1972)*, w ktérej autor prze-

2 W. Piwowarski, Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej, s. 309.

# ,Teologia pastoralna jest to nauka zmierzajaca za pomocg teologiczno-socjologicznej
analizy konkretnej, terazniejszej sytuacji Kosciola do wypracowania zasad i dyrektyw, we-
diug ktoérych Koscidt w tej terazniejszej sytuacji aktualizuje wlasna istote, wypelniajac tym
samym misj¢ posrednictwa zbawczego”, tamze.

* Tenze, Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna w duszpasterstwie, ChS S
(1973) nr 6, 5. 30.

# Tenze, Instytut Teologii Pastoralnej, s. 8. Pisal: ,,Jak wiadomo, studia pastoralne s3 in-
terdyscyplinarne. Oznacza to, ze tgczy je wspdlny cel, ale postuguja si¢ réznymi metodami.
W zwigzku z tym nalezalo wypracowaé wiasciwy dla nich schemat interdyscyplinarny, ko-
nieczny, zwlaszcza dla tworzenia réznych modeli duszpasterstwa. Podjecie tego zadania byto
mozliwe tylko w ITP [Instytucie Teologii Pastoralnej], gdzie spotykaja si¢ rozne specjalizacje
we wspolnej trosce o odnowg zZycia religijno-koscielnego w duchu wskazan Kosciola po-
wszechnego i lokalnego. Zastosowany w ITP schemat analizy pastoralnej sklada si¢ z trzech
etapdw postepowania badawczego. Na pierwszym miejscu poszukuje si¢ jak byé powin-
no wedtug Biblii, teologii oraz wskazan Kosciola powszechnego i lokalnego. Na drugim eta-
pie, z kolei, zwraca si¢ uwage na rzeczywisto$é religijno-koécielng w danym zakresie, czyli
jak jest wedtug nauk humanistycznych (np. historia, geografia, psychologia, socjologia).
Twierdzenia tych nauk traktowane sg jako tematy, tj. tezy zaczerpnigte z innych nauk i na
ich odpowiedzialno$¢. Na trzecim etapie, wreszcie, wypracowuje si¢ wnioski duszpasterskie
- normatywne i aktualne” (famze).

* A. Bardecki, Jaka jest dzis religijnos¢ wiejska? TPow 4/1973; F. Blachnicki, Anali-
za, diagnoza i terapia, TPow 10/1973.
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ciwstawil si¢ wymaganiom, jakie Stuga Bozy, ks. Franciszek Blachnicki, postawit
badaniom religijnosci realizowanym przez socjologdw religii. Przystepujac do tego
rodzaju pracy, w przekonaniu ks. Blachnickiego, winni ,,posiadaé precyzyjne poje-
cie religijnoSci w sensie chrzeScijanskim, biblijnym i teologicznym, ktore spetnialo-
by rolg normatywu, punktu odniesienia i kryterium oceny oraz koniecznej prze-
stanki pomocniczej dla wyciagniecia wnioskéw pastoralnych”. W zdecydowanej
odpowiedzi ks. Piwowarski stwierdzil, ze ,,gdyby przyja¢ poglady ks. Blachnickie-
go, wlasciwie nie byloby roznicy miedzy teologia pastoralng a socjologia religii; co
wigcej, ta druga zastapilaby pierwsza”. I dalej: ,,jesli [socjologowie religii] chcg po-
zostaé socjologami, muszg si¢ trzymaé regul dyscypliny, ktdra reprezentujg. Du-
chowe i nadprzyrodzone bogactwo religii objawionej badajg teologowie™. Przyta-
czajac, przedstawiong w pierwszej czesci mego opracowania, definicje teologii pa-
storalnej i wskazujac na jej zadania, ktore polegaja na wypracowaniu aktualnych
modeli teologicznych, imperatywéw i programéw adekwatnych dla teraZniejszej
sytuacji i skutecznego planowania dzialalnosci Kosciola, pisal: ,,Juz to wskazuje na
fakt, Ze nie socjologia religii wypracowuje «normy», o ktorych pisaf ks. Blachnicki,
lecz wiadnie teologia pastoralna; podobnie nie socjologia religii wartoscivje dane
o zyciu religijnym, lecz wiadnie teologia pastoralna. Jej zadaniem jest tworzy¢ nor-
my (czyli modele teologiczne), interpretowaé i wysnuwaé wnioski pastoralne, wia-
zace duszpasterzy, o ile wladza koScielna to nakaze lub zaleci. Jesli ks. Blachnicki
zadania te przypisuje socjologii religi‘i, to po prostu namawia przedstawicieli tej
nauki do popelniania metodologicznych naduzy¢. Jedynie teologia pastoralna jest
uprawniona do teologicznej interpretacji wynikdéw badaf socjologicznych™*.

Nie ulega watpliwosci, Ze toczona wodwczas dyskusja, ze socjolog religii powi-
nien mieé ,precyzyjne pojecie religijnosci w sensie chrzeScijanskim”, bo o to
w istocie — w moim przekonaniu — chodzilo wéwczas ks. Blachnickiemu, pozostaje
do dzi§ aktualna i moze wzbudzaé emocje.

7 tej dyskusji powstalo dobro, albowiem tak socjologia religii, jak teologia pa-
storalna stanowiag nauki pomocnicze dla postugi zbawcze] Kosciota, czyli tzw.
duszpasterstwa. Relacje te ks. Piwowarski przedstawil nastepujaco: ,,Socjologia
religii moze wspo6ldziatad z teologia pastoralna, a teologia pastoralna moze wspot-
dziata¢ z duszpasterstwem (...), [co nie wyklucza faktu, ze i] socjologia religii moze
takze bezposrednio wspoidzialaé z duszpasterstwem””. Wskazat tez na dwa etapy

7 W. Piwowarski, Socjologia a teologia pastoralna, ZM 23 (1973) nr 10, s. 14-16; por.
tenze, Socjologia religii a teologia pastoraina i duszpasterstwo, w: Z badari nad religijnoscig
polskg, s. 83-89; tenze, Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna w duszpaster-
stwie, 8. 27-35.

®Tenze, Socjologia a teologia pastoralna, s. 16-17.

® Tamze, s. 17.
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E)

wspblpracy w wypracowaniu ,aktualnych modeli teologicznych” i w realizacji
»modeli teologicznych, imperatyw6w i programow dziatania™.

Jesli chodzi o etap pierwszy, to socjologia religii ,,dostarcza danych o faktach
religijnych, ktore moga by¢ traktowane jako przestanka mniejsza w konstrukcji sy-
logizmu praktycznego. Dopiero na podstawie danych socjo-religijnych teologia
pastoralna jest w stanie wypracowaé aktualny model teologiczny™. Najogdlniej,
modele te mozna podzieli¢ na dwie grupy: dotyczace jednostek ludzkich i wspol-
not religijnych®. One z kolei stuzg ,,do wypracowywania imperatyw6w i progra-
moéw dzialania™®.

Drugi etap wspoipracy migdzy socjologia religii a teologia pastoralng dotyczy
realizacji modeli teologicznych, imperatywéw i programéw dziatania. Te, jak wia-
domo, dezaktualizujg si¢ dos¢ szybko. Potrzeba wigc ,,ciaglego kontaktu z rzeczy-
wistoscig spoteczno-religijna, ciaglych przemyslen teoretycznych i ciaglego uno-
wocze$niania metod duszpasterskich”, a wige — ujmujac najogdlniej — statej wspét-
pracy socjologa z ludZzmi (tak teoretykami, jak i praktykami) zaangazowanymi
w postuge zbawczg KoSciota®.

Marek Marczewski, Lublin

I1. KULT, SEKTA, DENOMINACJA, KOSCIOL
- SOCJOLOGICZNA TYPOLOGIA ORGANIZACJ! RELIGISJNYCH

Niemiecki teolog Ernst Troeltsch, analizujac z perspektywy socjologicznej No-
wy Testament, zauwazyl, iz istnialy jedynie dwie drogi instytucjonalnego rozwoju
gminy pierwotnej: Koscidt lub sekta. Swoje refleksje zawart w pracy pt. Die Sozial-

¥ Tamze, s. 17-19.

* Tamze, s. 17; zob. te nze, Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna w duszpa-
sterstwie, s. 32-33.

* Problem wypracowania tych modeli nie jest btahy. Wiadomo z badan socjologicznych,
ze np. niektérym kategoriom katolikéw nie odpowiada juz tradycyjny model religijnosci. Na-
stepstwem tego jest dostrzegalny brak adekwatnodci migdzy ich potrzebami religijnymi a tra-
dycyjnym modelem religijnodci”, tamze, s. 33.

* Przez imperatywy rozumie si¢ tutaj zespot dyrektyw, czyli nakazow i zalecef, dotycza-
cych realizacji modeli teologicznych Aic et nunc. Natomiast przez programy dziatania rozu-
mie si¢ merytorycznie i metodycznie zaplanowane etapy urzeczywistniania tychze modeli.
Jakkolwiek wypracowanie imperatywow i programéw dziafania stanowi domene pastoralisty
zbiorowego (instytutu), to jednak pomoc socjologa jest tutaj niezbgdna. zadaniem jego jest
ukazanie konkretnej sytuacji, jednostek i grup religijnych”; ramze, s. 33-34.

* Tenze, Socjologia a teologia pastoralna, s. 18; zob. tenze, Perspekiywa teologiczna
a perspektywa socjologiczna w duszpasterstwie, s. 35.
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lehren der christlichen Kirchen und Gruppen (Tiibingen 1912). Max Weber, ktorego
faczyta z Troeltschem przyjazfi oraz wspdlnota zainteresowai, rozwinat te mysl
i obecnie trudno przypisaé jej jednego autora. Niewatpliwie jednak Weber upo-
rzadkowat tez¢ o dychotomicznym podziale Ko$cid! — sekta, a takze wpisal ja we
wlasng teorie wladzy i panowania.

W interpretacji tych badaczy Kosciol i sekta sg strukturami antytetycznymi.
Podstawowa cechg KoSciota jest uniwersalno$¢ przestania. Oznacza to, ze struktu-
ra eklezjalna pragnie objaé¢ swoim oddzialywaniem wszystkich cztonkéw spote-
czefstwa, dlatego wchodzi w alians z instytucjami pafistwowymi. Prawa zwigzane
z przynaleznoscig do Koéciota nabywa si¢ wraz z urodzeniem i przyjeciem sakra-
mentu chrzescijafiskiej inicjacji. Cztonkostwo w strukturze eklezjalne;j jest niezwy-
kle trwale, bowiem nawet ekskomunika nie wyklucza ze wspdlnoty wiernych, ale
uniemozliwia korzystanie ze zbawczych sakramentow, ktérych depozytariuszem
jest Kodciot'. Sekta, nawet jezeli prowadzi aktywna dziatalno$¢ agitacyjna, ma cha-
rakter organizacji elitarystycznej i kultywuje ide¢ wybranstwa. Weber podaje tu
przyktad protestanckich sekt pietystycznych, w ktérych izolacja od $wiata ze-
wnetrznego wynikala z dazenia do zachowania ,,duchowej czystosci” wyznawcdw?.
Stosunek sekt do pafistwa jest obojetny fub wrogi i wystgpuja w nich tendencje do
osiagnigcia stanu autarkii. Jak zauwazyt Troeltsch, przestanie struktur sekciar-
skich skierowane jest do klas zmarginalizowanych fub grup wykazujacych niecheé
do tadu politycznego. Czlonkiem sekty zostaje si¢ na mocy $wiadomej i dobrowol-
nej decyzji, a nie przez akt urodzenia w danej wspdlnocie wyznaniowe;?.

Wedlug Ernsta Troeltscha, pierwotna gmina chrzegcijafiska miata cechy upo-
dabniajace ja do struktury sekciarskiej. Linig demarkacyjna miedzy sekta a Ko-
Sciolem byla kodyfikacja doktryny i uksztattowanie si¢ hierarchicznego kaptan-
stwa. Chronologicznie, badacz umiejscawial to w okresie sporu §w. Augustyna
z donatystami. Wtedy zostal sprecyzowany i prawnie zagwarantowany hierarchicz-
ny model organizacji eklezjalnej*. Z kolei zdaniem autora Etyki protestanckiej i du-
cha kapitalizmu wigzalo si¢ to z przejéciem od autorytetu charyzmatycznego do
autorytetu instytucjonalnego. Rozwinal si¢ wiec stan kaplanski ze zracjonalizowa-
nym systemem rekrutacji i wypelnianiem funkcji na bazie skodyfikowanego sys-
temu przepiséw. Indywidualne przezycie religijne zostalo odrzucone na rzecz in-
stytucjonalnego przekazu sakramentéw, a soteriologia stata si¢ swoista procedura

'G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakdéw 1997, s. 165n.

*M. Weber, Koscioly i sekty w Ameryce Polnocnej. Spoleczno-polityczny szkic o kosciele,
w: Z.Krasnodebski, Max Weber, Warszawa 1999, s. 174.

*E.Troeltsch, Koscidt a sekta, w: F. Adamski (red.), Socjologia religii. Wybor tekstow,
Krakéw 1983, s. 104.

* Tamze, s. 107.
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prawng. Wladza udzielania laski zalezy juz nie od osobistych cech jednostki, ale
od sprawowanego urzedu, do ktorego przypisana jest instytucja faski. Wszystko to
w rezultacie doprowadzilo do ,,odczarowania §wiata”, do racjonalizacji i biurokra-
tyzacji cywilizacji chrzescijanskie;’.

Catkowicie odmienng strukture organizacyjna mozna zaobserwowaé w sekcie,
w ktoérej radykalizm i bezkompromisowo$¢ wobec §wiata wspotistnieja z solidar-
noscig wewnatrzgrupows. Sekta odrzuca hierarchicznosé, ale wykazuje cechy in-
stytucji totalnej, poniewaz rozwija system nieformalnej kontroli jednostek, po-
zwalajacy zachowaé ekskluzywizm. Wewngetrzny fad czlonkowie sekty utrzymuja
przez samopotwierdzanie wiary przed pozostalymi wyznawcami i dyscyplinowa-
nie tych, ktérych poglady zmierzaja w niepozadanym kierunku. Dlatego tez
D. Berger poréwnuje sekte w ujeciu Webera do partii proletariackiej®. Dla Tro-
eltscha struktura eklezjalna wyksztalcila réwniez system kontroli, ale Kosciét to
wedtug niego ,,wielki wychowawca narodéw, ktory jak wszyscy wychowawcy, po-
trafi stosowac stopnie i sankcje, a rownoczesnie osiggaé cele bez nich, droga per-
swazji i pobtazania™’.

W sektach dominuje asceza indywidualistyczna i kazda jednostka, rezygnujac
z doczesnosci, przybliza si¢ do zbawczego idealu zycia. Natomiast dla wspolnoty
eklezjalnej codzienna egzystencja i aktywnos¢ w sferze profanum pozwalaja osia-
gna¢ eschatologiczny cel. W opinii Maxa Webera liczebnos¢ grupy nie jest odpo-
wiednim kryterium umozliwiajacym rozréznienie sekty od Kosciola, ale wzrost
liczby wyznawcéw czesto prowadzil do pojawienia sie elementdw struktury ekle-
zjalnej, np. wéréd amerykaniskich metodystéw®. Zdaniem Ernsta Troeltscha oraz
Maxa Webera, KoScidt i sekta to typy idealne dwodch organizacji religijnych. Ozna-
cza to, ze sekta i struktura eklezjalna stanowia heurystyczne konstrukty modelo-
we, zawierajace atrybutywne cechy danego zjawiska oraz umozliwiajace jego kla-
syfikacje 1 charakteryzowanie®. Podejscie typoidealne pozwala na uporzgdkowanie
materialu empirycznego 1 na wykrycie pewnych prawidtowosci, ale zarazem sche-
matyzuje zjawiska 1 ukazuje je w sposéb esencjonalny.

Gwaltowny wzrost liczby ekspansywnych ruchdw religijnych w XX stuleciu,
zaktywizowal religioznawcdw do wysuwania nowatorskich teorii ttumaczacych to
zjawisko. Okazalo sig, iz dostgpna aparatura pojeciowa i metodologia badan
w sposob ograniczony moga byé stosowane do analizy zurbanizowanych i zindu-

*R. Bendix, Max Weber. Portret uczonego, Warszawa 1975, s. 281n.
¢Z.Krasnodebski, Max Weber, s. 59.

"E. Troeltsch, Kosciot a sekta, s. 108.

M. Weber, Koscioly i sekty w Ameryce Pdlnocnej, s. 173.

?Zob. Z.Krasnodebski, Max Weber, s. 32-34.
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strializowanych spoteczefistw. Klasyczna typologia Webera-Troeltscha stanowita
nadal podstawe do badan czy analiz, ale uzupeiniono ja o bardziej szczegblowe
typy organizacji. Faktycznie juz sam Ernst Troeltsch wyodrebnit trzecig forma-
¢j¢ ~— mistycyzm.

W 1929 1. teolog i historyk Richard H. Niebuhr wprowadzit do nauk religio-
znawczych termin ,,denominacja” wraz z koncepcjg, ktéra wyjasniata powstawanie
innowacyjnych ruchéw religijnych za pomocsy teorii stratyfikacji spolecznej oraz
walki klas nizszych (lower class) z klasg Srednia (middle class)". Z koleiw 1932 r. so-
cjolog Howard Becker dodat do typologii organizacji religijnych pojecie ,kult”.
W nastepnych latach powstato wiele rozbudowanych autorskich typologii, ktore
w duzym stopniu bazowaly na klasyfikacjach klasykéw. Przykiadem jest Milton
J. Yinger i jego model organizacji religijnych, obejmujacy Kosciot uniwersalny, Ko-
§ci6l, denominacje, sekte ustabilizowana, sekte oraz kult'. W pdZniejszym okresie
M. J. Yinger wyrézail, opierajac si¢ na uczestnictwie czlonkéw spoleczefstwa
w grupie religijnej, zgodnoéé z warto§ciami dominujgcej kultury i ztozonos¢ struk-
turalng, dziesig¢ typow instytucji religijnych: uniwersalny Kosciét instytucjonalny,
uniwersalny Ko$ci6! rozproszony, eklezje zinstytucjonalizowana, eklezj¢ rozpro-
szong, zinstytucjonalizowana denominacje, rozproszona denominacjg, sekte ustabi-
lizowana, ustabilizowana sekte laicka, ruch sektowy i sekte charyzmatyczng”.

W naszej analizie przedstawimy typologi¢ sktadajacy si¢ z czterech organizacji,
uwazamy bowiem, iz tworzg one continuum, ktorego biegunami s kult i struktura
eklezjalna, za$§ mi¢dzy nimi, zblizajac si¢ do jednego lub do drugiego typu, znajdu-
jg si¢ sekta i denominacja.

Kult

Pojgcie ,.kult” zostalo wprowadzone do nauk spotecznych przez Howarda Bec-
kera w pracy pt. Systematic Sociology, on the Basis of the Beziehungslehre und Ge-
bildelehre of Leopold von Wiese (New York 1932). Autor okreslit tym terminem
malg strukture spolecznag, ktora nie ma wewnetrznej organizacji, jest amorficzna,
a jej czlonkowie dgza do indywidualnych przezyé religijnych, np. uzdrowienia lub
ekstazy®. Definicja H. Beckera zaliczana jest do kategorii okresledl akcentujacych
indywidualizm jako atrybutywna ceche ruchdw kultycznych.

"R.Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Krakéw 2000, s. 152.

"M. Libiszowska-Zo61tkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii, Lublin
2001, s. 22, :

2 G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, s. 170-172.

BM.Libiszowska-Zdtkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii, s. 22.
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Inng definicj¢ zaproponowali Rodney Stark i William Sims Bainbridge, repre-
zentanci tzw. paradygmatu rynkowego lub ekonomicznego w socjologii religii. Dia
amerykanskich badaczy kult to ,,dewiacyjna organizacja religijna opierajgca si¢ na
nowych wierzeniach i praktykach religijnych™. Zaznaczmy, iz socjologiczne poje-
cie ,dewiacja” pozbawione jest znaczenia pejoratywnego, a stosuje si¢ je do opisu
zjawisk odbiegajacych od spotecznie uznawanej normy kulturowej. Stark i Bain-
bridge skonstruowali trzy modele ruchéw kultowych: model psychopatologiczny,
przedsigbiorczosci oraz ewolucji subkulturowej. W pierwszym przypadku narodzi-
ny kultu sa rezultatem indywidualnej traumy lub zalamania si¢ porzadku spolecz-
nego. Tworcg tego typu organizacji jest jednostka cierpigca na zaburzenia psycho-
tyczne, kidra w czasie ataku psychozy tworzy kompleks wyimaginowanych kom-
pensatorOw zaspokajajacych jej potrzeby. Owe kompensatory staja si¢ realne wte-
dy, gdy aprobujg je inne jednostki, ktére utozsamiajg wiasng sytuacje z sytuacja
inicjatora ruchu. Tego rodzaju kulty powstaja w okresach spotecznych kryzysow.
Egzemplifikacja modelu psychopatologicznego jest kult Sar (Zar) praktykowany
w Etiopii, Somalii i Sudanie®. Z kolei model przedsiebiorczosci podkresla aspekt
ekonomiczny powstawania ruchow kultowych. Organizacje te zakladane sa w ce-
lach komercyjnych i funkcjonujg wedtug regul rynkowych, dostarczajac kompen-
satoréw dostosowanych do potrzeb klientéw. Przyktadem jest tutaj ruch Mankind
United Arthura L. Bella, Koéciét Scjentologiczny oraz ruch Process'®. Ostatni pre-
zentowany przez socjologédw model koncentruje si¢ na procesiec wewngtrzgrupo-
wej ewolucji, w trakcie ktérego jednostki tworzg nowy system kompensatorow.
Prowadzi to do ukonstytuowania si¢ emocjonalnych wigzi, ostabienia wplywu ze-
wnetrznej kontroli i do spotecznej implozji, tzn. izolacji wzgledem dominujacego
systemu spoteczno-kulturowego".

Inaczej rozpatrywal zjawisko ruchéw kultowych Roy Wallis, dla ktérego stano-
wily one amorficzne, zdecentralizowane i niesformalizowane mikrostruktury.
Wallis wyrdznit kulty negujace §wiat, ktére propaguja eskapiznr i tworzg alterna-
tywny styl zycia (np. Koécidl Zjednoczenia Sun Myung Moona) oraz kulty aprobu-
jace Swiat, czyli postulujgce innowacyjne sposoby funkcjonowania w §wiecie (np.
Medytacja Transcendentalna Maharishi Maheshi Yogi)"®. Natomiast w opinii
Geofreya Nelsona kulty lokalne sg pierwotng forma religii i moga wystepowaé
w dwdch typach — kultu charyzmatycznego lub kultu spontanicznego. Geneza kul-

“R.Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, s. 156.

5 Tamze, s. 196-204.

% Tamze, s. 208n.

7 Tamze, s. 219-221.

8T. Doktobr, Ruchy kultowe. Psychologiczna charakterystyka uczestnikéw, Krakow 1991,
s. 11n.
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tu charyzmatycznego wigze si¢ z charyzmatycznym przywo6dcea, za$ kult sponta-
niczny rodzi si¢ wrdd jednostek o podobnych postawach wobec rzeczywistosci®.

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, iz ruchy kultowe to niewielkie liczebnie
struktury o matym stopniu zorganizowania, oparte na dazeniu jednostek do indy-
widualnych do$wiadczen ekstatycznych i mistycznych, ktére dostarczajag kompen-
satoréw psychicznych i materialnych szeregowym czlonkom oraz zafozycielom.
Kulty powstajg gtéwnie w srodowisku wielkomiejskim i sg reakcjg na osobiste sy-
tuacje kryzysowe oraz na destabilizacje tadu spotecznego. Ruchy kultowe rdznig
si¢ od sekt tym, iz ksztattuja nowy system wierzefi i praktyk religijnych lub quasi-
-religijnych, a nie bazujg, jak grupy sekciarskie, na tradycyjnych systemach religij-
nych. Efemerycznoé¢ kultéw przejawia krotkoscig okresu ich funkcjonowania
w strukturze spotecznej; ulegaja rozpadowi lub przeksztalcajg sie w sekte®.

Sekta

Wtoski religioznawca Vittorio Lanternari okreslit wiek XX jako ,,wiek sekt”
i wielu obserwatoréw wspolczesnych spoleczenstw zgadza si¢ z ta opinig?. Propo-
nujg oni, by do zbioru pojeé, opisujacych minione stulecie, obok termindw ,wiek
atomu”, ,,wiek genu” czy ,,wiek informatyki”, doda¢ réwniez ,,wiek sekt”. Bez wat-
pienia jednak, zjawisko powstawania grup religijnych spetniajacych definicyjne
kryteria sekty, znane jest od tysiacleci. Juz w starozytnej Mezopotamii, w obrebie
dominujacych religii, rodzily si¢ kulty i sekty o charakterze synkretycznym. W oku-
powanej przez Rzymian Palestynie istnialy ruchy sekciarskie, ktére wyodr¢bnity
si¢ z rabinistycznego judaizmu. Zydowski historyk Jozef Flawiusz w dziele pt. Woj-
na zZydowska, pojeciem ,sekta” okredlat partie religijne: saduceuszy, faryzeuszy,
zelotow (pdiniej sykariuszy) i esseficzykdw. Nalezy przypomnieé, ze krag uczniow
Jezusa uwazano za radykalny odfam judaizmu i nazywano sekty nazareficzykow
lub sekta chrzescijafiska. Z pierwotnych gmin chrzedcijafiskich emanowaly grupy
wiernych tworzacych nowe ruchy, ktére czgsto reinterpretowaty nauke Chrystusa,
taczac ja eklektycznie z wierzeniami lokalnymi. W Dziejach Apostolskich faryze-
usze okresleni sg jako secta (Dz 26,5), za$ $w. Lukasz frakcje saduceuszy nazywa
hairesis (Dz 5,17)”. Wydaje si¢, iz byly to poczatkowo terminy synonimiczne, sto-
sowane do opisu grup wyznawcow, ktdrzy przyjeli nicortodoksyjng nauke. Drugi

¥ Tamze, s. 14. )

®M. Libiszowska-Zottkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii, s. 22n.

2 M. Nowaczyk, Nowe ruchy religiine, Buhemer. Przeglad Religioznawczy 35 (1991)
nr4,s. 7.

2 B. Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne, Wroclaw 1998, s. 21n.
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List do Tymoteusza podaje Hymenajosa i Filetosa jako tych, ktorzy ,,odpadli od
prawdy” (2 Tm 2,17). Pisarze wczesnochrzeScijahscy zaliczali do sekt ruchy gno-
styckie, a w pdZniejszym okresie mianem tym obdarzano bogomildw, albigensow,
waldensow, zwolennikéw Arnolda z Bresci oraz begarddw, propagujacych idee,
ktére po pieciuset latach badacze odnajduja w doktrynach wspoiczesnych ruchéw
religijnych.

Etymologicznie sfowo ,,sekta” pochodzi od lacifiskiego czasownika secare, tzn.
»oddziela¢”, ,,odcinaé” lub od rzeczownika sectae, t]. ,,stronnictwo”, ,,partia”. Na-
tomiast Gustav Mensching wywodzit je od tacifiskiego sequi, czyli ,,nasladowac”,
»18¢”, ,,podazaé za mistrzem i jego nauka™”. W literaturze przedmiotu przewazaja
definicje deskryptywne terminu ,sekta”. Wedlug Slownika socjologicznego jest to
»grupa wyznaniowa o stosunkowo matej liczbie czlonkéw, powstala przez wyod-
rebnienie z macierzystego Kosciofa lub/i jako efekt protestu religijnego wobec ist-
niejacej juz doktryny i kultu, ewentualnie organizacji”™. Inaczej rozpatrywal to
zjawisko fenomenolog Gerardus van der Leeuw. Jego zdaniem sekta ,,nie jest reli-
gijnym zwigzkiem, ktéry odfacza si¢ od innej spotecznosci religijnej (Kosciofa);
odtacza si¢ ona od spolecznodci w ogéle i z religii czyni cel specjalny obok ogél-
nych celéw zyciowych. (...) sekta jest partia religijna, hairesis, jak brzmi jej greckie
okreslenie, tj. wyborem, kierunkiem”?.

Wspomniany juz Gustav Mensching wyrdznit cztery elementy odrdézniajace
ruch sekciarski od organizacji religijnej innego typu. W opinii tego religioznawcy
w sekcie wystepuje charyzmatyczne przywodztwo, uczestnictwo oparte jest na do-
browolnym akcie decyzyjnym, postawy czlonkéw charakteryzuje nonkonformizm
wobec $wiata i konformizm wobec grupy, zwlaszcza akceptowanych w niej warto-
§ci, co moze prowadzi¢ do postaw radykalnych, a takze ujawniaja si¢ skfonnosci do
jednostronnej interpretacji doktryny®. Rodney Stark i William S. Bainbridge zali-
czajg sekte do ruchéw dewiacyjnych, ktdre opieraja si¢ na tradycyjnych wierze-
niach i praktykach religijnych, a nie, jak kult, na innowacyjnych wierzeniach
i praktykach”. Dla Joachima Wacha konstytutywnymi elementami grup okresla-
nych jako sekty sg: rygoryzm w doktrynie i dyscyplinie, charyzmatyczny autorytet
oraz tendencja do spofecznej izolacji w celu zachowania solidarnosci grupowe;.
Sekty powstaja w okresie destabilizacji porzadku politycznego lub spotecznego.

2 J. Sztumski, Socjologia religii, w: te nze (red.), Sekty i zwigzki wyznaniowe. Studia wy-
branych ugrupowari religijnych, Kielce 2000, s. 10.

* K. Olechnicki, P. Zat¢cki, Sfownik socjologiczny, Torun 1999, s. 186.

#G.van der Leuuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 311.

* M. Szostak, Sekty destrukcyjne. Studium metodologiczno-kryminalistyczne, Zakamycze
2001, s. 36.

7R.Stark, W.S.Bainbridge, Teoria religii, s. 156.
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Poziom radykalizmu utrzymuje si¢ w nich (np. u amiszéw), albo przeksztalcaja sie
w formacje bardziej zorganizowane (np. mormoni) lub tez dzielg si¢ na mniejsze
grupy religijne (np. bracia plymuccy i menonici)®.

Oryginalna koncepcje ruchow sekciarskich sformutowat Bryan R. Wilson na
podstawie badan przeprowadzonych w grupach Elim Church, Christian Science
i Christiadelphians. Wediug tego autora, ruchy te stanowia dla swoich cztonk6w
grupy odniesienia, ktdre nadaja jednostkom wyzszy status i prestiz niz ten, ktdry
majg w spoleczenstwie. Istnicjacy w sekcie alternatywny system ocen, wartosci
i norm zaspokaja potrzebe spotecznej akceptacji, daje poczucie bezpieczefistwa
oraz stabilizacji w zmieniajacym si¢ §wiecie oraz definivje jednostkowg tozsa-
moé¢”. Generalnie sekty spetniajg wzgledem wyznawcow funkcije, ktdre przynale-
z3 strukturze spolecznej — stanowia spoleczny mikrodwiat.

Bryan R. Wilson jest autorem rozpowszechnionej w literaturze przedmiotu ty-
pologii sekt. Za kryterium podzialu na poszczeg6lne typy, badacz przyjal postawe
grupy wobec §wiata oraz ,model reakcji, ktéry przewaza w zwyczajowych prakty-
kach i wierzeniach cztonkéw”. Na skali: radykalne odrzucenie $wiata — dzialanie
w Swiecie, Wilson kolejno umiejscawia: sekty nawroceniowe (np. Zgromadzenie
Boze i sekty ewangeliczne), sekty rewolucyjne (np. Swiadkowie Jehowy), sekty in-
trowersyjne (np. XVIII-wieczne ruchy pietystyczne), sekty manipulacyjne (np.
Koscidt Scjentologiczny), sekty taumaturgiczne (np. ruchy spirytystyczne), sekty
reformistyczne (np. kwakrzy) oraz sekty utopijne (np. Wspélnota Oneida). Zda-
niem brytyjskiego socjologa, zaprezentowana typologia dynamicznie ujmuje zja-
wisko grup sekciarskich i umozliwia naukows analize dokonujacych sie w nich
przemian®.

Konkludujac, nalezy dodaé, iz wspdiczesnie wraz z terminem ,,sekta” pojawia
si¢ sformutowanie ,,nowe ruchy religijne” (new religious movements — NRM). Jak
zauwaza Tadeusz Doktoér, trudno jest okresli¢ jednoznacznie cezurg czasowa, po
ktdrej powstale ugrupowania nazwiemy ,nowymi ruchami religijnymi™. W tym
przypadku, kryterium chronologiczne prowadzitoby do klasyfikacyjnego chaosu.
Niewatpliwie jednak pojecie to spetnia wymogi Weberowskicj tezy Wertfreiheit
I jest w wigkszym stopniu neutralne aksjologicznie niz termin ,sekta”, majacy
w tradycji europejskiej konotacje pejoratywne. Kard. Francis Arinze oraz socjolog

#J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, s. 198-201.

® W. Goddijn, Rozwazania socjologiczne o zrdznicowaniu grup w obrebie chrzescijaristwa,
w: E. Adamski (red.), Socjologia religii, s. 113.

*B. R. Wilson, Typologia sekt. Ujecie dynamiczne i porownawcze, w: W. Piwowarski
(red.), Socjologia religii, Antologia tekstow, Krakow 1998, s. 228-241.

*'T. Doktoér, Nowe ruchy religijne i parareligijne w Poisce. Maty stownik, Warszawa 1999,
s, 5n.
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Eileen Barker postulujg stosowanie pojecia ,,nowe ruchy religijne” jako najbar-
dziej adekwatnego do opisu zjawisk religijnych, zachodzacych we wspétczesnych
spoleczenstwach™.

Denominacja

Teolog Richard H. Niebuhr, w pracy pt. The Social Sources of Denominationa-
lism (New York 1929), zaproponowat uzupelnienie klasycznej typologii Webera-
-Troeltscha o typ organizacji religijnej, ktorg nazwal denominacja. Zdaniem Nie-
buhra, kazdy ruch sekciarski w drugim pokoleniu automatycznie przeksztalca sig
w denominacj¢. Innymi stowy, denominacja stanowi wyzsze stadium rozwojowe
sekty®. Koncepcje tego teologa przyjmujg Howard Becker oraz David O. Moberg,
dla ktérych denominacja to sformalizowana, zorganizowana i ustabilizowana for-
macja religijna — pomost migdzy sekta a strukturg eklezjalng. Zwlaszcza Moberg
akcentuje linearno$¢ w rozwoju organizacji religijnych: od kultu, przez sekte i de-
nominacjg do Kosciota™.

Z kolei Bryan R. Wilson i George M. Vernon sprzeciwiaja si¢ determinizmowi
w teorii Niebuhra. Wedtug Wilsona, ruch sekciarski moze przeksztalcié si¢ w de-
nominacjg¢, ale proces ten uwarunkowany jest wicloma czynnikami, giéwnie za$
wynika z dwoch rodzajéw sprzecznosci. Po pierwsze, w sekcie aprobowane sa war-
tosci kontrastujace z systemem aksjonormatywnym ogdiu spoleczenstwa. Proby
przezwycigzenia antagonizmu warto$ci prowadza do ostabienia dyscypliny, libera-
lizacji doktryny i wzrostu postaw tolerancji. Druga sprzeczno$¢ ma charakter orga-
nizacyjny. Liczebny wzrost czfonkéw sekty czyni konieczng reforme pierwotnych
niesformalizowanych struktur. Grupa sekciarska formalizuje struktury organiza-
cyjne, wytwarza instytucje kaplafistwa oraz koncentruje si¢ na socjalizacji religij-
nej. Obie sprzecznosci implikuja w konsekwencji przeksztalcenie sie sekty w deno-
minacj¢. Natomiast dla George’a M. Vernona, denominacja jest przeciwiefistwem
sekty. Do atrybutywnych cech denominacji socjolog ten zalicza: relatywnie duzg li-
czebnosé, tolerancje wobec innych denominacji i wspolnot, a wrogos¢ wobec sekt,
nieortodoksyjng interpretacje¢ Biblii, akceptowanie wartosci dominujgcej kultury,
rekrutacje czionkéw z middle class, kolektywne kierownictwo oraz profesjonaliza-
cje urzedu kaplafiskiego®.

» Por. M. Libiszowska-Z6ttkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii,
s. 54n.

*J. Sztumski, Socjologia religii, s. 13n.

*M. Libiszowska-Zo61itkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii, s. 43.

* Tamze, s. 44-46.
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Interesujgcg typologie denominacji prezentuje Elizabeth K. Nottingham.
Pierwszy typ podobny jest do ustabilizowanej sekty, ktdra charakteryzuje znaczny
stopiefl zorganizowania i konformistyczne nastawienie do $wiata. Przykladem sg
tutaj metodyéci oraz baptysci. Drugi typ denominacji ma cechy analogiczne do
struktury eklezjalnej, ktora okresla si¢ jako wyznanie. Egzemplifikacjg beda tu
Koscioly episkopalne i luterafiskie. Zdaniem badacza, cztonkiem denominacji zo-
staje si¢ przez fakt urodzenia w danym §rodowisku religijnym, a struktura wladzy
w tego rodzaju organizacji jest kongregacjonalna i demokratyczna®.

Nalezy podkresli¢, iz w polskiej literaturze socjologicznej pojecie ,,denomina-
cja” jest nieregularnie stosowane. Jako jego ekwiwalent uzywa si¢ terminéw
»zwigzek wyznaniowy” lub ,wyznanie”, ktére maja jednak dosy¢ szeroki zakres
znaczeniowy. Wydaje si¢ zatem, ze pojecie ,,denominacja”, jako typ specyficznej
organizacji religijnej, moze z powodzeniem stuzy¢ do klasyfikacji roznych wspol-
not religijnych, w tym takich, ktérych cechy odbiegaja od definicyjnych kryteriow
sekty lub Kosciofa.

Kosciol

Podstawowe wyznaczniki struktury eklezjalnej wyréznione zostaly w trakcie
prezentowania pogladéw Ernsta Troeltscha i Maxa Webera. W ujeciu Webera
konstytutywnymi cechami Kosciota sg: hierarchiczny stan kaptanski; redukcja cha-
ryzmy osobowej do charyzmy urzedu; uniwersalizm cztonkostwa i przestania niwe-
lujacy stosunki pokrewienstwa i wigzi etniczno-narodowe oraz racjonalizacja oraz
kodyfikacja treSci wiary i kultu. Dla autora Wirtschaft und Gesellschaft owe ele-
menty zaistnialy w chrze§cijanstwie, islamie, lamaizmie, judaizmie oraz w staro-
egipskiej hierokracji”.

Weber i Troeltsch sformutowali takze typ idealny tzw. Kosciota ludu (Volks-
kirche). Wiadystaw Piwowarski, za Norbertem Greinacherem, wyodrebnil na-
stepujace cechy charakteryzujace modelowy typ takiej struktury: integralne po-
wiazanie organizacji eklezjalnej z pafistwem i/lub narodem; asymilacja struktu-
ry religijnej ze strukturg spoteczna; objecie dzialaniami religijnymi réznych
aspektow zycia spolecznego (nauki, kultury, polityki itd.); przekonanie, iz
czlonkostwo w narodzie wiagze si¢ z przynaleznoScig do konkretnej religii lub
wyznania; wystgpowanie organizacji hierarchicznej z podkre§laniem preroga-
tyw wladzy centralnej. W Kosciele ludu wiara religijna przyjmuje postaé kon-

% Tamsze, s. 43.
M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002,
s. 863n.
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formistycznego dostosowania indywidualnych postaw w obawie przed represja-
mi ze strony $rodowiska®.

W opinii socjologa Friedricha Fiirstenberga, w kazdej instytucji spoleczne;j za-
warte sg implicite struktura nieformalna, struktura formalna i oddzialywania syste-
mu aksjonormatywnego. Tym trzem elementom odpowiadajg trzy typy struktury
eklezjalnej: Kosciot braterski (Bruderschaftskirche), Kosciét zrzeszeniowy (Ver-
bandskirche) oraz Koscidt powigzany z instytucjami politycznymi i gospodarczymi.
Dla Fiirstenberga, wyzwania industrialnego spoleczenstwa pluralistycznego spra-
wiajg, iz nichierarchiczny model Kosciota zrzeszeniowego wydaje si¢ najbardziej
funkcjonalng formg organizacji religijnej. W Kodciele zrzeszeniowym remedium
na brak dyscypliny wewnetrznej, kryzys wspdlnot parafialnych i rosnacg ,,prze-
pas¢” miedzy stanem kaptafniskim a laikatem ma by¢ zasada dobrowolnodci, dele-
gowanie zadaf w ramach struktury zorganizowanej oraz odrzucenie izolacjonizmu
spotecznego®.

Interesujgca jest takze koncepcja teologa Medarda Kehla, ktéry podjat si¢ teo-
logiczno-socjologicznej analizy zagadnied instytucjonalnych Ko$ciota. Uzasadnit
on, za pomocy kategorii pneumatologicznych, cigglosé migdzy Chrystusowym ore-
dziem o krélestwie Bozym a wspdlczesnym Kosciofem zinstytucjonalizowanym,
w ktérym instytucjonalno$¢ pelni role znaku identyfikujacej, integrujgcej i wyzwa-
lajacej mocy Ducha Swietego®.

Dla wielu socjologéw i religiologéw Kosciét jest typem organizacji o najwyz-
szym stopniu sformalizowania i rutynizacji, stanowi finalny wytwér proceséw
instytucjonalizacji. Wydaje si¢ jednak, iz teza o ,nadinstytucjonalnoci” struk-
tury eklezjalnej jest znacznie przesadzona a zmiany zachodzgce w Kosciele od-
znaczajg si¢ swoista dynamika. Uporczywe negowanie przemian moze wynikaé
z kierunku, bowiem nie sfuzg one przystosowaniu instytucji do spoteczefistwa
kosztem gloszonej doktryny, lecz na przekonstruowaniu kanaléw komunikacyj-
nych w celu intensywniejszej recepcji przekazywanych tresci. Najlepszym $wia-
dectwem tego jest powstawanie w Kosciele licznych ruchéw tradycjonalistycz-
nych.

Marcin Zarzecki, Warszawa

#W.Piwowarski, Od, Kosciola ludu” do ,Kosciola wyboru”,w: 1. Borowik, W. Zda-
niewicz (red.), Od Kosciola ludu do Kosciota wyboru. Religia a przemiany spoleczne w Pol-
sce, Krakow 1996, s. 11n.

*®F.Fiirstenberg, Struktura Kosciota i spoleczeristwa, w: F. Adamski (red.), Socjolo-
gia religii, s. 119-129.

© Z. Falczynski, Kosciot w aspekcie teologicznym i socjologicznym, w: 1. Borowik,
W.Zdaniewicz (red.), Od Kosciota ludu do Kosciola wyboru, s. 41-45.
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1ll. ROZPRAWY DOKTORSKIE PRZYGOTOWANE NA SEMINARIUM
Z SOCJOLOGII MORALNOCSCI W KATEDRZE SOCJOLOGII
MORALNOSCI W INSTYTUCIE SOCJOLOGIH! KUL W LATACH 1987-2004

Katedra Socjologii Moralno$ci zostala utworzona 19 listopada 1984 r. w Insty-
tucie Socjologii na Wydziale Nauk Spolecznych. Jej pracownicy zajmuja si¢ bada-
niami teoretycznych i empirycznych aspektdw moralnosci z punktu widzenia so-
cjologicznego. Szczegblnie akcentuje si¢ potrzebe badan nad postawami i orienta-
cjami moralnymi wybranych §rodowisk spofecznych (np. mlodziezy). Kierowni-
kiem katedry jest ks. prof. dr hab. Janusz Mariafski. W katedrze byli zatrudnieni:
dr Leon Smyczek OFM (w latach 1996-2001); dr Grzegorz Adamczyk (od 2001 r.);
dr Marek Jezowski CMF (od 2003 r.).

Pracownicy Katedry Socjologii Moralnosci opublikowali w sumie 30 ksigzek
i okoto 600 artykutéw naukowych, popularno-naukowych i recenzji. W latach
2001-2004 ukazalo sie drukiem pig¢ pozycji ksiazkowych:

— Janusz M arianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium so-
¢jologiczne, Lublin 2001.

~Janusz M arianski, Miedzy sekularyzacjg i ewangelizacjg. Wartosci prorodzin-
ne w swiadomosci mlodziezy szkdt srednich, Lublin 2003.

—Leon Smyczek, Dynamika przemian wartosci moralnych w swiadomosci mio-
dziezy licealnej. Studium panelowe, Lublin 2002.

- Grzegorz Adamczyk, Wartosci spoleczne w swiadomosci mlodziezy niemiec-
kiej i polskiej. Studium socjologiczne, Lublin 2003.

- Marek Jezowski, Socjologia historyczna Luigiego Sturzo, Lublin-Roma
2003.

W ramach prac Katedry podejmowane sg zaréwno problemy teoretyczne
(m.in. podrecznik Wprowadzenie do socjologii moralnosci, Lublin 1989; drugie wy-
danie rozszerzone w przygotowaniu), jak i z historii socjologii moralnosci (Jozef
Chalasifiski, Niklas Luhmann, Bronistaw Malinowski, Aleksander Matejko, Adam
Podgdrecki, Maria Ossowska), oraz przede wszystkim z empirycznej socjologii
moralnosci. Sposrod wielu tematdw empirycznych mozna wymieni¢ przyktadowo:
etos pracy wybranych kategorii spoteczno-zawodowych (np. pielegniarki, ,ludzie
morza”, nauczyciele licedw ogblnoksztalcacych, bezrobotni), wartosci moralne
w §wiadomosci mlodziezy szkot Srednich, sens zycia, wartosci duchowe w etosie
pielegniarek, wartosci prorodzinne, wartosci prospoleczne, wartosci zyciowe
(m.in. miodziezy szkét pielggniarskich, ludnosci wiejskiej), postawy mtodziezy wo-
bec aborcji, eutanazji, klonowania i transplantacji narzadéw, postawy mlodziezy
wobec narkomanii, postawy wobec pracy, wzory osobowe, moralne aspekty rekla-
my, patologia spoteczno-moralna, ruchy spoteczne, problemy spoleczne 0s6b nie-
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petnosprawnych fizycznie i intelektualnie, postawy wobec $mierci, honor jako ka-
tegoria spofeczno-moralna itp.

Istnieje znaczny obszar zjawisk moralnych w spoteczenstwie polskim, ktory po-
winien podlegaé systematycznej obserwacji socjologicznej. Wiedza o tym, jakie
wartoSci i normy moralne i w jakich grupach spofecznych sg akceptowane, jakie
za§ s3 odrzucane, nast¢pnie, co warunkuje obecny ksztalt postaw i zachowan mo-
ralnych naszego spoleczefistwa, pozwoli blizej okresli¢ stan i perspektywy rozwoju
moralnosci, takze w warunkach radykalnych przemian spoteczno-kulturowych.

W latach 1987-2004, pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Janusza Mariafskie-
go przygotowano w Katedrze 23 prace doktorskie:

I.Krenczkowski Henryk ks., Srodowisko wychowania a religijnos¢ katolikéw
na przykiadzie parafii miejskiej sw. Krzyza w Grudzigdzu, Lublin 1987.

2. Tarczynski Andrzej, Honor jako kategoria spoteczna i moralna. Z dziejow
honoru w Polsce w okresie migdzywojennym, Lublin 1990.

3. Budzyiska Ewa, Typy rodzin a postawy prospoteczne dzieci (na podstawie
badari socjologicznych uczniow klas smych Wroctawia), Lublin 1990.

4. Zemto Mariusz, Nowa socjologia edukacji Michaela Younga, Lublin 1994,

5. Zerel Emilia, Wartosci moralne w swiadomosci miodziezy maturalnej (na
przykladzie wybranych szkot srednich Lublina), Lublin 1998.

6. Kwiatkowski Mariusz, , Czlowiek sukcesu ekonomicznego” jako wzdr oso-
bowy w okresie transformacji ustrojowej w Polsce (1989-1993). Studium z socjologii
moralnosci, Lublin 1999.

7. Grzesik Artur, Wartosci moralne w swiadomosci studentéw na podstawie
badari socjologicznych w Rzeszowie, Lublin 1998.

8.Kostro Cezary ks., Funkcjonalna teoria moralnosci Niklasa Luhmanna, Lu-
blin 2000.

9.Janocha Witold ks., Sens Zycia w swiadomosci 0séb z dysfunkcjq narzqdu
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