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Fatwos¢ komunikowania si¢ i mozliwos¢ dotarcia do kazdego
niemal zakatka globu ziemskiego czesto zmienia obecne przekona-
nia i poglad na §wiat. Cecha charakterystyczng wspolczesnosci jest
wyczulenie na wartoSci reprezentowane przez inne kultury, tradycje
i religie, jak rowniez przekonania indywidualne i wzory zachowail.
W tym szczegc’)lnym kontekscie chrzedcijanin nie moze i nie powi-
nien przezywac swojej wiary w kategoriach wylacznosci 1 jako nalez-
nego mu przywileju, lecz jego sumienie winno dojrzewac do przeko-
nania, ze wszyscy ludzie objeci sa Bozym planem zbawienia. Taka
perspektywa otwartoSci nie jest zdobyczg wylacznie dzisiejszej doby.
We wspolnotach chrzedcijaniskich refleksja minionych stuleci moze
da¢ wiele cennych przyczynkéw do ksztaltowania sie tego typu
$wiadomosci. Gloszacy Dobrg Nowing u zarania istnienia Kosciofa
byli gruntownie obeznani z pogladami pogan, wyobrazeniami i kul-
tami. Przeciez przed przyjeciem wiary w Chrystusa nalezeli do tego
kregu, wige nadzwyczaj dobrze rozumieli ludzi ze srodowiska, ktore
stalo si¢ dla nich nieprzyjazne. Dialog z poganami nie nalezal bynaj-
mniej do standardow epoki patrystycznej i nie nalezy patrze¢ na to
zjawisko jako na co§ oczywistego. Nie znaczy to, zZe u zarania dzie-
jow chrzescijanstwa brakowalo pisarzy i myélicieli podejmujacych
dialog z dominujaca kultura, gloszac przy tym powszechng prawde
i uczestnictwo w niej calej ludzkosci. Jednym z najwazniejszych
glosow w tej kwestii jest Justyn — , filozof i meczennik” (zm. ok.
165 1.)". Bronigc wiary przed niestusznymi oskarzeniami, ten stawny

' Tertulian w Adversus Valentinianos 5 podkresla te dwa podstawowe aspekty zyaa,

biusz z Cezarei, Historia ecclesiastica 1V, 11 8 i Hieronim, De viris illustribus 23; por.
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apologeta byt jednoczes$nie cztowiekiem otwarcia i dialogu. Z jego
szczerej wiary w Syna Bozego — odwieczne Stowo, rodzi si¢ pelnej Opty-
mizmu przekonanie, ze ,Logos’ jest obecny w kazdym cztowieku”.

Charakter wiary wedlug Justyna

»Noszgc plaszez filozofa, glosit stowo Boze i walczyt w swoich
dzietach o wiare™, pisze o Justynie Euzebiusz z Cezarei. Przekaza-
na przez historyka Kosciola informacja na pierwszy rzut oka wyda-
je si¢ wskazywac na dziatanie nauczyciela i obrofcy wiary, ktdra Ju-
styn sam otrzymal. Jednak nawet ta krotka wzmianka biograficzna
pozwala na dostrzezenie cech charakterystycznych, skfonnosci
i sposobu dziatania pisarza, ktory na tle literatury II w. wyrdznial
sie nie tylko jako apologeta’, lecz réwniez jako teolog’. Dzialo sie
tak mimo faktu, ze epoka, w ktorej przyszto mu zy¢ i dziata¢ byta
czasem kontrastow, zmagan 1 walk’. Autor Apologii’ 1 Dialogu z Try-
fonem® przyjal chrzescijanstwo po dlugich poszukiwaniach, prze-
chodzac przez najwazniejsze filozoficzne szkoly greckie’. Justyn na-

L. Ramlot, Un saint laic: Justin Martyr, Bible ¢t Vie Chréticnne 67/1966, s, 78-82;
L. W. Barnard,Justin Martyr. His life and thought, Cambridge 1967.

* Okrcslenie AéYOg jest bdle() trudno przettumaczalne. Tylko czgsciowo oddajy jego
sens nicktore ,quasi — synonimy”, jak Sfowo, Rozum, Myél. Pisanic ich z duzej litery jest ro-
dzajem wskazdwki o rozpigtodei znaczenia terminu Logos.

¥ Historia ecclesiastica 1V, 11,8. Odnos$niki bibliograficzne na temat Justyna w: A. War- -
telle, Une bibliographie de saint Justin, Philosophe et Martyr, Revue des Etudes Augustinien-
nes 32/1986, s. 138-141.

* Por. C. Municr, A propos des Apologies de Justin, Revae des sciences religicuses
61/1987, s. 177-186; tenze, La méthode apologétique de Justin le Martyr, Revue des sciences
religieuses 62/1988, s. 90-100+227-239; S. J. Denning-Bolle, Christian Dialogue as Apo-
logetic: The Case of Justin Martyr Seen in Historical Context, Bulletin of the John Rylands
University Library of Manchester 69/1987, s. 492-510.

*Por. S.J. G. Sdnchez, Justin Martyr: un homme de son temps, Sacris Erudiri 4172002
s.5-29.

“Por. E. F. Osborn, Justin’s Response fo Second Century Challenges, Australian Biblical
Review 1471966, s. 37-54.

" Odnosnic do Apologii Justyna por. L. Alfonsi, La struttura della 1 Apologia di Giustino,
w: R. Cantalamessa, L. F. Pizzolato (wyd.), Paradoxos politeia. Studi in onore di Giu-
seppe Lazzati, Mcdiolan 1979.

*Por.J. Quasten, Patrologia, t. 1, Casale Monferrato 1983, s. 180-181; por. rownicz G. Vi-
sond (wstep, thum. wh. i przypisy), Giustino. Dialogo con Trifone, Mediolan 1988.

! Wedtug relacji zachowanych akt meezenistwa na pytanic: ,Jakiej nauki jestes zwolenni-
kiem?”, Justyn odpowiedziat: ,Studiowalem kolejno wszystkic nauki. Ostatecznic przysta-
tem do prawdziwej nauki chrzeScijan™; por. J. Quasten, Patrologia, t. 1, s. 159.
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lezy do grona tych wybitnych myslicieli, ktorzy umieli wykorzystac¢

w petni Owczesne zdobycze intelektualne, aby doprowadzi¢ innych

do ewangelicznej prawdy".

Z tatwoscia mozna wytykaé Justynowi niewielkie staranie
o styl wtasnych pism'"' lub zawilo§¢ wywodu, oraz to, ze jego teo-
logii daleko do systematycznoéci”. Nie sposob jednak odmowic
mu poczucia miary i szacunku dla swoich przeciwnikow w dysku-
sjach. Jest to postawa wyraznie kontrastujgca z nastawienie Ta-
cjana" lub Tertuliana", opowiadajacych si¢ po stronie prawdy
w kategoriach wytacznodci przechodzacych w fundamentalizm®.
Celem Justyna-apologety nie jest bezwzgledne odepchnigcie
tych, ktorzy byli ,,we wiadaniu bozkow” lub ,w jarzmie Prawa
[Mojzeszowego]”, lecz doprowadzenie wszystkich ludzi ,,do slo-
wa Zbawcy”". Za wiare Justyn oddat zycie". OkreSlenie apologe-
ty jako ,filozofa i meczennika” jest nie tylko historycznie praw-
dziwe, lecz pozwala na uzupeinienie jego portretu o rys ,,me-
czennika prawdziwej filozofii”".

Sam Justyn, opisujac swoje nawrocenie w okolicach Efezu",
mowi, ze spotkany przez niego czcigodny starzec przeksztalcit jego

"“Por. A. Marini Mansi, Giustino e Ireneo. Per un metodo di inculturazione e di evange-
lizzazione, w: A. Orazzo (wyd.), I Padri della Chiesa ¢ la Teologia, RAT Library, Mcdiolan
1993,

1 Por. przede wszystkim H. F. Stander, Is Justin Really a Bad Stylist? The Sccond Cen-
tury 5/1986, s. 226-232.

* Por. studium teologii Justyna wg P. Merlo, Argomenti di teologia fondamentale in San
Giustino, w: A. Amato, G. Maffci (wyd.), Super fundamentum apostolorum. Studi in ono-
re di S. em. i Cardinale A. M. Javerre Ortas, Biblioteca di Scienze Religiose, Rzym 1997.

" To syryjski uczeft Justyna; por. J. Quasten, Patrologia, t. 1,s. 195-201.

" Nicktore z pism tego autora maja charakter apologetyczny; por. tamze, s. 500-513.

5 Por. G. Keith, Justin Martyr and Religious Exclusivism, Tyndale Bulletin 43/1992, 5. 57-80.

“ Dialogus cum Tiyphone 82; Acta S. lustin 3. Tekst Dialogu jest cytowany wg edycji
M. Marcovich (wyd.), lustini Martyris Dialogus cum Tryphone, Patristische Texte und Stu-
dicn 47, Berlin-New York 1997,

' Prawdopodobnic w 165 r. za panowania cesarza Marka Aurcliusza; por. Acta S. Tustini
6; Euzebiusz z Cezarci, Historia ecclesiastica IV, 16,15 por. A. J. Guerra, The Conver-
sion of Marcus Aurelius and Justin Martyr: The Purpose, Genre, and Content of the First Apolo-
gy”, The Second Century 9/1992,s. 171-187.

* Por. A. Hamman, La philosophie passe au Christ. L'oeuvre de Justin: Apologie I et 11,
Dialogue avec Tryphon, Ichthys — Littérature chrétienne 3, Paryz 1958; E. Robillard, Ju-
stin: litinéraire philosophique, Recherches, nouvelle série 23, Montreal 1989.

 Por. Dialogus cum Tryphone 8. Nie wiadomo z calg pewnoscig, czy opowiadanie jest hi-
storyczne, by¢ moze chodzi o topos literacki; por. analize tego opowiadania wg O. Skar-
saunc, The Conversion of Justin Martyr, Studia Theologica 30/1976, s. 53-73.
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filozofie, czyli ,,poznanie bytu i znajomos¢ prawdy”® w otwarcie na
Stowo Boze, jedyna ,prawdziwa i pewng filozofie””. Jej funda-
mentem jest Chrystus — prawda, wedlug ktdrej nalezy postepowaé
1 za ktOra warto oddac¢ zycie. Do Syna Bozego, prawdy, nalezy nie-
ustannie dazy¢ 1 do Niego si¢ zwracaé, gdyz jest On jedynym i po-
wszechnym punktem odniesienia, objawieniem si¢ Boga wszyst-
kim ludziom.

Pod wplywem Platona Justyn okreslat Boga jako Tego, , ktory
nigdy nie ulega zmianom” i jest przyczyng innych bytow”*. Jako
chrzescijanin glosif natomiast, ze Bég — Stworca wszech§wiata
»stworzyl ludzi obdarzonych inteligencja i zdolnych do wyboru
prawdy i dobrego postepowania””. Dodawal réwniez, ze wola
Najwyzszego jest, by ,,wszyscy medrcy powazali i mitowali wy-
tacznie prawde oraz by nie stuchali osadéw przodkéw, gdy sa
one zie”*. Tak wiec przed Ojcem przedwiecznym nikt ,,nie powi-
nien szuka¢ tlumaczenia”, je§li kroczy z1a droga. Nikt nie jest
odrzucony 1 kazdy moze znalez¢ droge zbawienia. Apologeta
podkresla, ze Chrystus ,,nie tylko przekonat filozofow i ludzi wy-
ksztatconych, lecz rowniez rzemie§lnikow i osoby catkowicie po-
zbawione wyksztalcenia, ktérzy za nic uwazali sady ludzkie,
strach i Smier¢. To dlatego, iz [dziatata w nich] moc niewyslowio-
nego Ojca, nie za§ wytwor ludzkiej mysli”*. W Chrystusie wierni
sa w posiadaniu wszelkiej madro$ci, poniewaz nie jest ona ni-
czym innym, jak tylko uczestnictwem w Boskim Logosie. Syn
Bozy jawi si¢ wigc jako ,herold zbawienia i nauczyciel znakomi-
tych nauk””.

Abstrahujagc od tego, co powiedziano odnoénie do ewolucji
i przekonan Justyna - filozofa, dynamiki jego nawrdcenia, wszcze-

* Dialogus cum Tryphone 3,4; por. J. C. M. Van Winden, Le portrait de la philosophie
grecque dans Justin, Dialogue I 4-5, Vigiliae Christianae 31/1977, s. 181-190.

* Dialogus cum Tryphone 8,2.

* Tamze 3,5. Na temat wplywu Sredniego platonizmu na nauke Justyna por. C. Andre-
sen, Justin und der mittlere Platonismus, Zeitschrift fir die neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde der dlteren Kirche 44/1953, s. 157-195.

= 1 Apologia 28,3; por. Ch. Munier (wyd. i ttum.), Saint Justin. Apologie pour les
chrétiens, Fribourg 1995.

* 1 Apologia 1.

» Tamze 28,3; por. Rz 1,20.

* 11 Apologia 10,8.

? Acta S. Iustini 3.

—134 -



JUSTYN MECZENNIK O MADROSCI [ SPRAWIEDLIWOSCI WSROD NIECHRZESCIJAN

pienia koncepcji platofiskich w chrzescijanstwo®, jest on cztowie-
kiem nawigzujacym pelny dialog miedzy kultura intelektualna swo-
ich czasow a Dobra Nowing chrzescijahstwa. Znajomos$¢ filozofii,
czyli palestry racjonalnego my$lenia i dialektyki, oraz zarliwa wiara
neofity tylko mu w tym pomagaly. Dialog proponowany przez wiel-
kiego apologete nie polega jednak wyle}czme na wymianie zdan na
tematy egzystencjalne i teologiczne, mniej lub bardziej zbiegajace
sie z sobg. Postawa Justyna winna by¢ postrzegana w swoich aspek-
tach najbardziej pozytywnych i konstruktywnych, a wiec jako osta-
teczny 1 nieunikniony cel dla poszukiwaczy prawdy. Najwyzsza
prawda nie jest elementem niszczacym kulturg i wezesniejsze tra-
dycje, lecz sitg jednoczaca 1 punktem, w ktérym zbiegaja sie najroz-
ni¢jsze doswiadczenia®. Stowo Boze swoja moca pozwolilo odkry-
waé najwznioflejszym umystom Ojca i Stworzyciela wszechswiata,
nieznanego im Boga. Apologeta nie zapomina jednak o tym, ze ,,je-
dyna 1 prawdziwg filozofi¢” przekazuje oredzie prorockie (Stary
Testament)* oraz przeslanie Chrystusa (Nowy Testament)*.
Teologia Justyna jest skupiona na osobie Chrystusa Pana®. On
jest sercem Objawienia i Wcieleniem Boga. Chrystus, ktory jest

* Por. C. Nahm, The Debate on the ,,Platonism” of Justin Martyr, The Second Century
9/1992, s. 129-151. Najwazniejsze prace w tej dziedzinie to: C. Andresen, Justin und der
mittlere Platonismus, s. 157-195; E. Des Places, Platonisme moyen et apologétique chrétien-
ne au Ile siecle ap. J.-C.,w: E. A. Livingstone, Studia Patristica. Papers Presented to the Se-
venth International Conference on Patristic Studies Held in Oxford 1975, Texte und Untersu-
chungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur 128, t. 15, cz. I, Berlin 1984, s. 432-441;
M. J. Edwards, On the Platonic Schooling of Justin Martyr, Journal of Theological Studies
42/1991, 5. 17-34.

» Por. G. Otranto, Note sull’itinerario spirituale di Giustino: Fede e cultura in ,,Dialo-
go” 1-9,w: S. Felici, Crescita dell’'uvomo nella catechesi dei Padri (eta prenicena). Convegrio
di studio e aggiornamento, Facolta di Lettere cristiane e classiche (Pontificium Institutum Al-
tioris Latinitatis), Roma, 14-16 marzo 1986, Biblioteca di Scienze Religiose 78, Rzym 1987,
s. 29-39.

* Por. P. Henne, Justin, la Loi et les Juifs, Revue théologique de Louvain 26/1995, s. 450-
-462; R. Gounelle, Justin face & Tryphon: lorqu’un philosophe converti au Christianisme critique
le Judaisme, Foi et Vie 92/1993, s. 113-122; E. Fer guson, Justin Martyr on Jews, Christians and
the Covenant, w: F. Manns, E. Alliata, Early Christianity in Context. Monuments and Docu-
ments, Studium Biblicum Franciscanum Collectio Maior 38, Jerozolima 1993, s. 395-405.

* Por. C. E. Hill, Justin and the New Testament Writings, w: E. A. Livingstone, Studia
Patristica. Papers Presented at the Twelfth International Conference on Patristic Studies Held
in Oxford 1995. Biblica et Apocrypha, Ascetica, Liturgica, Studia Patristica 30, Leuven 1997,
s. 42-48.

* Na temat chrystocentryzmu Justyna por. przede wszystkim A. Grillmeier, Ges i
Cristo nella fede della Chiesa, I: Dall’eta apostolica al concilio di Calcedonia (451), t. 1, Bre-
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9933

»olowem i Prawem™", objawia w calej peini moc Bozg. Jako ,,no-
wy prawodawca” oraz ,,wieczne, ostateczne prawo, wierne przy-
mierze, ktore zastepuje wszystkie prawa i nakazy”*, Chrystus do-
konuje zbawczego oSwiecenia, co pozwala ludziom na u$wiado-
mienie sobie jednosci Boga, pobudzenie wiary w prawo moralne
1 odnowienie ludzkosci przez Wcielenie®. To powdd, dla ktorego
Justyn uwaza, ze ,,nasza nauka przewyzsza wszelka nauke ludzka,
bo cata Racjonalnos$¢ stata sie¢ Chrystusem, ktory sie dla nas ob-
jawit jako ciato, Logos i dusza”. Justynowe przedstawienie
Chrystusa jako cialo, Logos i dusza nie jest dostatecznie jasne.
Moze chodzi¢ o prawdziwos¢ ludzkiej natury Zbawiciela (cialo
i dusza) przy jednoczesnym wyodregbnieniu elementu utozsamia-
nego z drugg z natur — Boska. Mozna si¢ tu doszuka¢ twierdzen
skierowanych przeciwko doketom, chociaz nie jest wykluczone,
ze apologecie chodzi przede wszystkim o podkreSlenie ozywiaja-
cej mocy Chrystusa, gdyz stowo ,,dusza” jest synonimem ,,zycia”.
Tak pojety Logos Osobowy i Wcielony jest poérednikiem stwo-
rzenia i objawienia, zrodtem wszelkiego, nawet ograniczonego,
poznania prawdy.

Teologia o charakterze chrystocentrycznym nie jest bynajmniej
najoryginalniejszym elementem wiary i nauczania Justyna. Apologeta
nie odstepuje od ogdlnego schematu refleksji autorow chrzescijan-
skich I i III w., dla ktorych przestanie chrzescijanskie powinno by¢
gloszone wyltqcznie w Swietle misterium Chrystusa. Ma to miejsce
w kolejnych watkach refleksji dotyczacej Logosu, taczacych filozofie

scia 1982, s. 266-273 i przyp. 187-198; por. réwnicz C. Basevi, La generazione eterna di
Cristo nei Ps 2 e 109 secondo S. Giustino ¢ S. Ireneo, Augustinianum 22/1982, s. 135-147;
S.A.Panimolle, Storicita ¢ umanita del Cristo nelle Apologie di S. Giustino Martire, Rivi-
sta biblica 38/1990, s. 191-223.

*Por. C. Andresen, Logos und Nomos, Berlin 1955; W. Rordorf, Christus als Logos
und Nomos. Das Kerygma Petrou in seinem Verhdltnis zu Justin,w: A. M. Ritter, C. Andre-
sen, Kerygma und Logos. Beitrdge zu den geistesgeschichtlichen Beziehungen zwischen Antike
und Christentum Festschrift fiir Carl Andresen zum 70. Geburstag, Gottingen 1979, s. 424-434;
por. rowniez tenze, Christus als Logos und Nomos: Das Kerygma Petrou in seinem Verhdltnis
2u Justin, w: tenze, Lex orandi, lex credendi. Gesammelte Aufsiitze zum 60. Geburtstag, Para-
dosis 36, Fryburg 1993, s. 192-202. Picrwsza pozycja odnosi si¢ do chrystologii Justyna i po-
zostaje nadal aktualna

* Dialogus cum Tryphone 18,3.

* Tamze 11,2; por. réwniez 43,1; 51,3.

* Por. L Apologia 12-19; 23.

11 Apologia 10,1,
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poganska z doktryng chrzecijafiska®. Syn Bozy jest odwiecznym pra-
wem i nowym przymierzem dla calego Swiata®. Justyn jest pierwszym
myslicielem chrzeScijanskim usitujacym daé podstawy teologii historii
o charakterze chrystocentrycznym. Trzeba zaznaczyc, ze rowniez inni
apologeci postugiwali sie obrazem Boskiego Logosu znanym w 6w-
czesnym judaizmie (Filon Aleksandryjski) i w stoicyzmie®. Mimo wy-
raznych nawigzan do prologu Janowego®", mysl apologetéw byla bar-
dziej pod wplywem Filona niz czwartej Ewangelii. Justyn, podobnie
jak inni autorzy z tego kregu, starat sic wydobywa¢é z idei Logosu ko-
lejne implikacje®. Nie pomija jednak faktu, ze Logos, ,,zrodzony jako
pochodzacy od Ojca, istnial z Nim przed wszystkimi stworzeniami
1 Ojciec rozmawial z Nim”*, ma boska nature®. Filozof i meczennik
nie ogranicza si¢ do nazwania Chrystusa Synem Bozym, lecz czesto
okresla go jako Boga, laczac Jego bostwo z przymiotami Logosu®.

Uczestnictwo w Logosie

Wsrod zasad gloszonych przez Justyna znajduje si¢ jedna szcze-
golnie cenna i niezwykia: fakt, ze ,,Logos Bozy jest w kazdym [czto-
wieku]”*. Chodzi tu o obecno$¢ Bozego elementu w kazdym czlo-

* Por. R. M. Price, , Hellenization” and Logos Doctrine in Justin Martyr, Vigiliae Chri-
stianae 42/1988, s. 18-23.

* Dialogus cum Tryphone 43,1; por. tamze 51,3.

“Por. J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 19-20, 25, 80.
Pozostaje nadal aktualna publikacja G. Bardy, Saint Justin et la philosophie stoicienne, Re-
cherches de science religieuse 13/1923, s. 491-510; 14/1924, s. 33-45.

“* Apologeta odwoluje si¢ czgsto do Ewangelii Jana; por. D. M. D avey, Justin Martyr and
the Fourth Gospel, Scripture 17/1965, s. 117-122.

“ Por. A. Apostolou, Content and Use of the Term Logos in the Fourth Gospel and St.
Justin, Bulletin of Biblical Studies 8/1979, s. 113-133; M. J. Edwar ds, Justin’s Logos and the
Word of God, Journal of Early Christian Studies 3/1995, s. 261-280.

* Dialogus cum Tryphone 62,4.

“ Por. 1 Apologia 63,15; Dialogus cum T;yphone 63,5.

* Por. I Apologia. 63,15. Justyn mdwi, ze Boski Logos ,,.byl i jest wszedzie obecny ;
II Apologia 10,8.

“ Tamze 10,8. Wyrazenie: v mowT_ tlumaczone jest zwykle jako ,w kazdej rzeczy, we
wszystklm Reguly gramatyczne nie wyklucza]q ]ednak Wersji ,W kazdym 0 czym przeko-
nuje ogdlny kontekst, w ktérym uzyto tego wyrazenia (caly rozdzial mowi o obecnosc1 Logo-
su wérod ludzi). Jednak nawet upieranie si¢ przy tlumaczeniu ,,Logos, ktéry jest we wszyst-
kim”, nie wyklucza wzmianki o ludzkosci. Wnikliwa analize tej kwestii przedstawia C. Buri-
ni, Il Logos che € in ogni uomo” (Giustino, Il Apol. 10,8), Le genti nel piano di salvezza, Paro-
la Spirito e Vita, Bolonia 1992.
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wieku, czyli powszechnosci owej ,,iskry Logosu”, 1 charakter ponad-
czasowy tejze obecnodci (przed Weieleniem 1 po nim). W dzietach
tego apologety pojawia sie nie tylko ten wzorzec myslowy, lecz row-
niez niezwykle pozytywne nastawienie do wszystkiego, co jest owo-
cem trudu czlowieka.

Chociaz Boski Logos objawil sie w pelni tylko dzigki Wcieleniu,
jednak jego zalazki byly obecne w wiecie. W historii zbawienia po-
jawia si¢ wazny element stosunku madrosci Hellendw i prawdy
chrzescijaniskiej. W kazdym tworczym dziele ludzkiego rozumu
znajduje si¢ ziarno odwiecznej Madroéci, a ,,czastki” prawdy staja
si¢ dostgpne w mniejszym lub wigkszym stopniu wszystkim. Mo-
wigc o ,,ziarnach Stowa”" apologeta nawigzuje do pojecia CTREpP-
HOLTLRG®: wszystko, co istnieje, ma jakis racjonalny zalazek, w kto-
rym obecny jest ksztalt i istota rzeczy. Tak byto w przypadku ,,stug
Bozych™, prorokéw narodu wybranego i filozoféw. Mieli oni jed-
nak tylko czeéciowy udziat w Logosie®. ChrzeScijanie natomiast
maja pelny dostep do prawdy w Jezusie, Wcielonym Stowie 1 Ma-
drosci. W I Apologii znajdujemy wyraZne wskazanie na powszech-
ng obecnos¢ Logosu Bozego, przede wszystkim wsrdd tych, ,,ktorzy
dzialali wedlug wskazéwek nauk stoikéw”, jak réwniez poetow
»poniewaz objawili madro$¢ przynajmniej w sformufowaniu zasad
etycznych. Stalo si¢ to ich udzialem ,,dzi¢ki ziarnu Logosu, ktore
jest wrodzone kazdemu cztowiekowi™'. W bardzo podobny sposob
ta zasada jest sformufowana w innym miejscu tego samego dzieta,
przy okazji ukazania roli Chrystusa: ,,Ten, ktdrego po czesci poznat
Sokrates™, i ktory jawi sie jako Logos, ktory jest w kazdym [cztowie-

7 Wyrazenie to wystepuje u Justyna dwukrotnie: I 4pologia 7,3113,3.

% Por. szerokie opracowanie tej kwestii wg R. Holte, Logos Spermatikos: Christianity
and Ancient Philosophy According to St. Justin’s Apologies, Studia Theologica 12/1958,
s. 109-168.

“ Justyn dodaje, ze ,,wérdd barbarzyicéw (...) Zyli zgodnie z Logosem (...) Abraham,
Ananiasz, Azariasz, Miszael, Eliasz”; I Apologia 46,3; por. M. De Jonge, The Pre-Mosaic
Servants of God in the Testaments of the Twelve Patriarchs and in the Writing of Justin and Ire-
naeus, Vigiliae Christianae 39/1985, s. 157-170.

* Por. H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciofa, Myl teologiczna 28, Krakdw 2000, s. 168.

UL Apologia 8,1.

% Qdnosnie do analizy postaci Sokratesa u Justyna por. T. Baumeister, ,Anyfos und
Meletos kdnnen mich zwar téten, schaden jedoch Konnen sie mir nicht”: Platon, Apologie des
Sokrates 30c/d bei Plutarch, Epiktet, Justin Martyr und Clemens Alexandrinus, w: H.-D. Blu-
me, F. Mann, H. Dorrie, Platonismus und Christentum, Jahrbuch fir Antike und Chri-
stentum, Erganzungsband 10, Miinster 1983, s. 58-63; O. Skarsaune, Judaism and Helle-
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ku] oraz ten, ktory przepowiedzial przez usta prorokéw przyszie
wydarzenia; w swojej osobie stal si¢ do nas podobny i nauczat tego
wszystkiego”>.

Cytowane fragmenty, chociaz odnosza si¢ do jednego z najbar-
dziej dyskutowanych punktéw teologii apologetdow, niewatpliwie
stanowig kamien wegielny w analizie chrystologii naszego apologe-
ty. Przy okazji nauki o Logosie podkresla si¢ wplyw neoplatonizmu
1 szkoly stoickiej, przede wszystkim w kwestii terminologicznej™.
Nalezy jednak dokonaé rozréznienia, Zarodki Logosu sa wynikiem
jego oddzialywania na ludzki intelekt. To nie zalazki w sensie stoic-
kim, ktorym cztowiek nadaje odpowiednia forme, lecz to wyltacznie
Stowo Wcielone czyni je doskonalymi®. ,,Ziarna Logosu” zostaly
»~wszczepione” w kazdego czlowieka i stanowig zalgzek zycia du-
chowego. Podlegaja wiec prawu wzrostu i rozwoju. Obecnos¢ Sto-
wa czyni czlowieka uczestnikiem boskosci i daje mu prawdziwe zy-
cie. Wydaje sig, ze Justyn zamierzal sformutowaé ogolng zasade
obecnosci Logosu odnoszaca si¢ do calej ludzkosci. Nie chodzi
wiec o spekulacje na temat ,,duszy §wiata” (zasada kosmologiczna),
lecz o niezgiebiong zasade teo-antropologiczng, ktéra odnosi si¢
do relacji Bog — cztowiek. Swemu umifowanemu stworzeniu Bog
ofiaruje bezinteresownie swojg moc i madro$¢, a czyni to bez ogra-
niczen. Czlowiek uczestniczy w tym darze nieSwiadomie, nie zdajac
sobie sprawy, skad on pochodzi i kto jest jego dawca.

Uzycie kategorii filozoficznej o charakterze rozumowym i ko-
smologicznym w przypadku naszego autora wkracza w sfere wiary
chrzedcijanskiej i tym samym ulega chrystianizacji. Jest to proces
mozliwy do zaobserwowania takze u innych autoréw chrzescijan-
skich tamtej epoki, ktorzy majac poganska formacje, po nawrdce-
niu uzywali wezesnie] poznanych metod i jezyka, wprzegajac je do
stuzby nowej wiary. Tak wigc, uzycie terminologii o zabarwieniu

nism in Justin Martyr, Elucidated from His Portrait of Socrates, w: M. Hengel, H. Lichten-
berger, Geschichte — Tradition — Reflexion. Friihes Christentum. Festschrift fiir Martin Hengel
zum 70. Geburtstag, Tiibingen 1996, s. 585-611. Szerzej watek ten omawia E. Benz, Christus
und Socrates in der alten Kirche, Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der alteren Kirche 43/1954, s. 195-224.

* 11 Apologia 10,8.

 Stownictwo Justyna jest stoickie, lecz okre$la ono my$l neoplatoniska; por. J. Da-
niélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, s. 56.

% Por. R. Holte, Logos Spermatikos, s. 144.
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stoickim nie stuzy wylacznie argumentacji racjonalnej, lecz wyraza
powszechng obecnos¢ ,,ziaren Bozego Logosu” w perspektywie po-
znania Stowa Wcielonego, jedynego Zbawcy. Zarodki prawdy, kto-
rymi zostal obdarowany kazdy cztowiek, maja go zaprowadzi¢ na
szlak wyznaczony przez Boga, by pom6c mu w ,,przygotowaniu dro-
gi Panu” (por. 1z 40,3). Apologeta nie wprowadza watku prawd
o charakterze naturalnym, ktore bylyby poznawalne rozumowo
oraz innych, w porzadku nadprzyrodzonym, danych wytacznie dzig-
ki Objawieniu.

Dla Justyna punkt wyjSciowy stanowito twierdzenie, ze Rozum
(,,zarodkowy Logos” byl tym, co jednoczylo ludzi z Bogiem i dawa-
to im Jego znajomos$¢. Przed przyj$ciem Chrystusa ludzie mieli nie-
jako zarodkowa czastke Logosu i w ten sposc’)b mozliwos¢ dotarcia
do fragmentarycznych prawd. Dlatego poganie, kiedy ,,zyli zgodnie
z Logosem, to chrzescijanie, chociaz brano ich za ateistow, jak
wsrod Grekow Sokrates, Heraklit i inni im podobni™®. O wielu
z nich wiadomo ,,ze byli znienawidzeni i zostali zabici””. Ma si¢
wigc do czynienia z ludZzmi, ktorych nalezy uwazaé za chrzeécijan
ante litteram™.

Nie znaczy to jednak, ze zostaje umniejszona warto$¢ chrzesci-
janstwa. Apologeta z Nablus wyznaje otwarcie: ,, Jestem chrzescija-
ninem i szczyce sie z tego, 1 gotow jestem o to Walczyc wszystkimi
sitami. A nie dlatego nim jestem, izbym uwazatl, ze nauka Platona
calkowicie rozni si¢ od nauki Chrystusa, lecz dlatego, ze u Platona,
tak jak i u innych madrych ludzi, czy to spoérc’)d stoikdw, czy po-
etow lub dziejopisarzy, znajduje tylko czgse tego, co zawiera nauka
Chrystusa Kazdy z nich bowiem dostrzegal z rozsianego w calym
Swiecie Boskiego Logosu [Madrosci] tylko czastke — Te, ktora
w nim samym kietkowala — i tyle tez tylko méwit prawdy™.

1 Apologia 46,3;

" 1 Apologia 8,2. Justyn czgsto powraca do watku prze§ladowan oraz §mierci ludzi ma-
drych i sprawiedliwych wéréd pogan; por. LApologia 46,3; 11 Apologia 7,3; 10,5-8; por. J. D a -
niélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bolonia 1975, s. 43.

% Por. D. Bourgeois, La sagesse des anciens dans le mystere du Verbe. Evangile et phi-
losophie chez saint Justin, philosophe ef martyr, Paryz 1981; R. M. Price, Are There ,,Holy
Pagans” in Justin Martyr? w: E. A. Livingstone, Studia Patristica. Papers Presented at the
Twelfth International Conference on Patristic Studies Held in Oxford 1995, Preaching, Se-
cond Century, Tertullian to Arnobius, Egypt before Nicaea, Studia Patristica 31, Leuven
1997, s. 167-171.

* 11 Apologia 13,1.
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Twierdzenie Justyna ma wydzwiek zaréwno teologiczny jak antro-
pologiczny. Odnosi si¢ bowiem do obecnoéci Bozej w historii ludzko-
Sci, jak rowniez sytuacji czfowieka, ktory jest zdolny, dzieki dobroci
Boga, do poznania Jego prawdy®. Starozytni medrey grecey® nie zyli
wediug zasad czystego rozumu, lecz wedlug Logosu, czyli najwyzszej
1jedynej Prawdy. Ich poznanie bylo wycinkowe. Nie istnieje wiec kon-
flikt pomiedzy chrzeScijanstwem a mysla filozoficzng pogan. ,,Wszel-
kie dobro, ktorego oni [medrcy pogafiscy] nauczali nalezy do nas,
chrzescijan. Dlatego tez po Bogu czcimy i milujemy Logos zrodzony
z Boga niezrodzonego i niepojetego, poniewaz On stal sie czlowie-
kiem dla nas, aby uzdrowi¢ nasze choroby, czynigc je wiasnymi, Wszy-
scy pisarze [greccy] mogli dostrzec, cho¢ niejasno®, ktoéra§ z prawd,
a to dzigki ziarnu Stowa, ktore w nich spoczelo. Lecz czym innym jest
posiadanie nasienia i podobiefistwa proporcjonalnego do wiasnych
zdolnosci, a czym innym samo Stowo, w ktorym si¢ uczestniczy i dzie-
ki ktoremu ugruntowuje si¢ faska pochodzaca od Niego™®.

Nie ulega wigc watpliwosci, ze Justyn nie stawia na réwni Obja-
wienia i madrosci Hellenow. Nie wprowadza réwniez zadnego roz-
roznienia mi¢dzy prawda poznang dzieki objawieniu Chrystusa
a tym, co jest znane dzigki uczestnictwu w Logosie. Roznica odnosi
si¢ tylko do pelni, pewnosci i jasnosci prawdy. Apologeta nie ma
watpliwosci, ze wzgledem petni madroci wszystkie ludzkie doktryny
sg zawodne®. Chrystus jako Logos moze by¢ postrzegany jako zasa-
da kosmologiczna, analogicznie do stoickiej ,,duszy §wiata”, czyli
mocy utrzymujgcej w porzadku caly §wiat. Na pierwszy plan wysuwa
sie jednak fakt, ze Syn Bozy jest Zrodlem wszelkiej ludzkiej racjonal-
nosci i madrosci, a jako Logos przyszedt w ciele i stal si¢ czlowie-
kiem. ,,Wszystko bowiem, co filozofowie i prawodawcy dobrego wy-
powiedzieli i odkryli, zawdzigczajg temu, co po czeéei w Stowie zna-
lezli i ujrzeli. A poniewaz nie znali calego Stowa, przeto tak czgsto
stawali z sobg w sprzecznoSci. Ci z nich, co zyli przed Chrystusem
i czysto po ludzku rzeczy starali si¢ zglebiac i stwierdzaé, musieli sta-

“ Por. N. Pycke, Connaissance rationnelle et connaissance de grace chez saint Justin,
Ephemerides Theologicae Lovanienses 37/1961, s. 52-85.

.53 rzeczywiscie $wigtymi ci, ktérzy zajmowali [swego] ducha filozofia”; Dialogus cum
Tryphone 2,2.

@ Jest to okreslenie platonskie.

® 11 Apologia 13,4-6.

% Podobnie u Atenagorasa; por. Libellus pro Christianis 7.
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waé przed sadami, jako bezboznicy i nowinkarze. Sokrates, ktéry
pod tym wzgledem z nich wszystkich najwicksza przejawial gorli-
wosC, zostal o to samo co my oskarzony. Mowiono, ze wprowadzat
on nowe bostwa oraz, iz nie wierzyl w bogdw czczonych w miescie...
Nikt nie dal wiary Sokratesowi, nawet jak umart za swoja nauke.
Jednak uwierzono w Chrystusa, ktorego Sokrates znat tylko czg¢scio-
wo, gdyz On byl i jest Logosem obecnym w kazdym cztowieku™®,

Niewatpliwie Justyn ukazuje rdznice migdzy posiadaniem calosci
a fragmentami prawdy, co przejawia si¢ w jednorodnym komplek-
sie doktryny: podczas gdy chrzeécijafistwo jasnieje jednoscig nauki,
mysl 1 kultura pogafska petne sg sprzecznosci. ,,Nauka Platona nie
jest odmienna od tej gloszonej przez Chrystusa, lecz nie jest [jed-
nak] podobna [do niej] pod kazdym wzgledem; nie bardziej niz na-
uczanie innych stoikow, poetdw, pisarzy. Kazdy z nich widzac czg-
Sciowo to, co jest zwigzane z Bozym Logosem i {zostalo] przez Nie-
go posiane, mogt stusznie moéwi¢. Jednakze, pelni wzajemnych
sprzecznosci w najwazniejszych kwestiach, pokazuja, ze nie posia-
daja wyzszej wiedzy i trwatego poznania”®.

Che¢ dialogu rodzi si¢ wigc ze §wiadomosci, ze poganom tak
wiele brak do pelni poznania Logosu, a wigc to nie taktyka czy po-
zory, lecz proces bioracy pod uwage odkrycie owego napiecia
i,.kryzysu”, ktore wywotuje obecno$¢ okruchéw prawdy, prowadzg-
cych ku jednosci i pelni.

Wielki apologeta sigga dalej i moéwiac o objawieniach si¢ Boga
w Starym Testamencie przekonuje, ze podobnie, jak objawit si¢ On
Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi”, chce przebywal w kazdym
czlowieku, bez wzgledu na jego przynalezno$¢ etniczng lub forma-
cje kulturowa. Logos, bo to On jest podmiotem biblijnych teofanii
1 celem wysitkow medrcow greckich, daje si¢ poznac zardwno ,,we-
drujacemu Aramejczykowi”, jak i filozofowi z Aten. Bég wchodzi
w sobie tylko wiadomy sposob w zycie kazdego cziowieka ,,dobrej
woli”, bowiem kazdy przedstawiciel ludzkosci ma swoje miejsce
w niezgtebionych Bozych zamystach.

Chociaz Justyn metafizycznie uzasadnia istnienie w filozofii pogan-
skie] pewnych elementdw prawdy, jednak dodaje ,,argument histo-

* 11 Apologia 10,1-5.
% Tamze 10,3. Ten fragment znajduje odpowiednik w tejze Apologii 13,2-3.
¥ Dialogus cum Tryphone 75,4.
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ryczny”. Filozofowie greccy glosili wiele cennych prawd, to dzieki ist-
nieniu Starego Testamentu i madrosci objawionej, ktora otrzymali
Zydzi. ,Mojzesz jest starszy anizeli wszyscy pisarze greccy. Wszystko,
co filozofowie 1 poeci mowili o nie§miertelnosci duszy (...), o kontem-
placji rzeczy niebianskich i podobne nauki, otrzymali jako zalozenia
od prorokéw i tylko z tego powodu mogli to wszystko poczaé w umy-
Sle 1 ogtaszac. We wszystkich wiec widoczne sg zalgzki prawdy”®.
Autor Apologii odwotuje si¢ do chronologii jako dowodu na
prawdziwos¢ doktryny chrzescijanskiej. Przekonanie, Ze autorzy bi-
blijni zyli 1 dzialali wczesniej niz filozofowie greccy byto bardzo
mocno podkreslane przez apologetow®. Kryterium prawdy stanowi
»Starozytnosc”, a w epoce kryzysow religijnych II w. doktryna okry-
ta mrokami dziejow jawila si¢ jako bardziej godna wiary™. Fascyna-
cja starozytnymi kultami wschodnimi i misteriami poganskimi
w epoce apologetow byla bardzo powszechna. Mdwienie o staro-
zytnoSci chrzeScijanstwa nobilitowalo je w oczach pogan.
Argumenty metafizyczne, antropologiczne i historyczne tworza
zwarty system tlumaczacy sposob dziatania Stowa-Prawdy i uwierzy-
telniajacy cenne elementy mysli niechrzescijanskiej. Nawet czeScio-
we uczestnictwo w Logosie urzeczywistnia dobro na §wiecie. Ma
ono progresywny charakter i jest uzaleznione od mozliwosci kazdej
osoby, chodzi bowiem o ,,posiadanie zalazka i podobienstwa pro-
porcjonalnie do wlasnych mozliwosci””. Wielkie postacie mySlicieli
byly pod tym wzgledem reprezentatywne, lecz kazdy czlowiek umie-
jacy wybraé migdzy dobrem a ztem zawdzigcza to Boskiemu Stowu.
Bycie chrzeécijaninem przed Weieleniem Stowa byto mozliwe dzigki
dziataniu ,,Logosu, ktory jest w kazdym czlowieku””. To nie ma-
dro§¢ ludzka objawia ,,posiew boskosci”, lecz postuszenstwo od-
wiecznemu Rozumowi i pojécie droga sprawiedliwosci wskazang
przez Niego, a przewyzszajacg wszelka ludzka moralno$¢ i prawo-
dawstwo. Nikt nie byl, nie jest i nie bedzie pozbawiony mozliwosci
pojscia ta droga, bowiem Bog nigdy nie odzegnuje si¢ od czlowieka.

1 Apologia 44.9.

®Tacjan stara sic udowodnié t¢ zasade na podstawie skomplikowanych obliczesi chro-
nologicznych; por. Oratio ad Graecos 31; 40-41; Teofil z Antiochii, Ad Autolycum 11,
23; 28-29.

" Mojzesz byt ,,pierwszym z prorokéw, starszym niz pisarze greccy”; L Apologia 59.1.

" 11 Apologia 13,4.

? Por. L Apologia 44.
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Dla Justyna Ewangelia nie jest systemem filozoficznym, lecz pet-
nig prawdy, odwiecznym przeslaniem, powierzonym przez Logos,
ktory je obwiescil. Dzieje ludzkosei staja sie ,historia chrzescijafi-
ska”, gdyz Stowo ~ Syn Bozy — jest obecny w tajemniczy sposob
w ludziach, jako zasada poszukiwania oraz oceny prawdy i sprawie-
dliwo$ci. Stawny apologeta uwaza, ze nikt z ludzi nie znajduje sig,
wbrew wiasnej woli, z dala od Boga i pozostaje wylaczony z Jego
zbawczego planu. Wedlug przekonania Justyna, w przeszloSci,
przed Wcieleniem Syna Bozego, nie brakowalo ludzi zyjacych po
chrzeécijafisku 1 zgodnie z zasadami Bozego prawa. Uwaza, ze o
wlagnie takich ludzi, jak wielkie postacie Starego Testamentu
(Abraham, Izaak, Mojzesz) oraz medrcow poszukujacych prawdy
i sprawiedliwodci (Heraklit, Sokrates, Platon) Kosciét obejmuje
swolmi ramionami. Ta opinia filozofa i meczennika naprowadza na
trop ,,anonimowych chrzescijan”, ktdrzy zyja wedlug dobra i praw-
dy, nie znajgc Chrystusa. Podobnie jak przed narodzeniem Zbaw-
cy, takze dzi$ nie znajacy nauki chrzeécijanskiej nosza w sobie iskre
i blask Bozego Slowa, ,,ziarno prawdy”, moc Bozg oraz milo$¢ roz-
lang przez Ducha Swigtego. Z czasem watek ten pojawia si¢ u in-
nych autorow starochrzescijanskich”.

Przekonani o prawdziwosci wiasnej wiary, nie mamy prawa okre-
sla¢ innych jako wytaczonych lub wrecz odrzuconych przez Boga
czy znajdujacych si¢ poza sferg Jego zbawczej woli. Przez swoje
Weielenie Syn Bozy ,zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym czlowiekiem.
Ludzkimi r¢koma pracowal, ludzkim myslat umyslem, ludzka dzia-
tat wola, ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, staf
si¢ prawdziwie jednym z nas”™, a przez to dal swojemu stworzeniu
najwyzszg godnos¢, ktorej nikt nie ma prawa deprecjonowaé. Wie-
rzacy powinni uswiadomic sobie t¢ prawde i rozpoczaé dialog z ty-
mi, ktérzy wydaja sie ,,inni” lub ,,obcy”. W ten sposéb w kazdym
dojrzeje swiadomosc przynaleznosci do Boga i koniecznoéé podje-

? Por. H. Chadwick, Early Christian thought and the classical tradition. Studies in Justin,
Clement, and Origen, Oxford 1966. Hieronim i Augustyn udoskonalili opracowane weze-
$niej zasady, méwige jednak o koniecznosci oczyszezenia kultury grecko-rzymskiej (captiva gen-
tilis) i wykorzystaniu rzeczy cennych pochodzacych z mysli poganskiej (spoliatio Aegyptiorum).

™ Gaudium et spes 22. Teksty soborowe sg cytowane wg: Sobdr Watykariski Drugi. Konsty-
tucje, dekrety, deklaracje, Poznain 1968.
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cia wspolnej drogi w poszukiwaniu dobra i prawdy. W takim duchu
Nostra aetate przedstawia religie niechrzescijanskie, w ktorych do-
strzega si¢ caly kompleks wartosci i ,,gleboki zmyst religijny””: ,,0d
pradawnych czasow az do naszej epoki znajdujemy u roznych naro-
dow jakie§ rozpoznanie owej tajemniczej mocy, ktora obecnie jest
w biegu spraw Swiata i wydarzeniach ludzkiego zycia; nieraz nawet
uznanie Najwyzszego Bostwa lub tez Ojca”. W tej perspektywie
nie dziwi kolejne twierdzenie deklaracji soborowej: , Kosciot kato-
licki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest
1 §wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi sie¢ do owych sposobow
dziatania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktdre chociaz w wie-
lu wypadkach r6znia si¢ od zasad przez niego wyznawanych i glo-
szonych, nierzadko jednak odbijaja promieni owej Prawdy, ktora
o$wieca wszystkich ludzi. Glosi za$ i obowigzany jest glosi¢ bez
przerwy Chrystusa, ktory jest «droga, prawda i zyciem» (J 14,0),
w ktorym ludzie znajduja pelnig Zycia religijnego 1 w ktorym Bog
wszystko z sobg pojednal™”.

Nauka ostatniego Soboru nie jest nowoscia, lecz nawigzaniem
do glebokiej i ugruntowane] w tradycji refleksji. Zamiast pytania
o sens istnienia tak wielu wierzen, religii i system6éw duchowych,
wazniejsze jest uznanie wspolnych elementow, ktore istnieja w tak
licznych przeciez religiach 1 kulturach. ,,Chrystus dla wszystkich lu-
dow przyszedl na $wiat, wszystkich ich odkupit i z pewnoscia dyspo-
nuje swymi drogami, by dotrze¢ do kazdego z nich na obecnym
eschatologicznym ctapie dziejow zbawienia™”.

Mieczystaw Celestyn PACZKOWSKI OFM

7 Zmyst religijny” stanowi podstawe powszechnego braterstwa: ,Nie mozemy zwracaé
si¢ do Boga jako do Ojca wszystkich, jesli nie zgadzamy si¢ traktowaé po bratersku kogo$
z ludzi na obraz Bozy stworzonych. Postawa czlowieka wobec Boga Ojca i postawa czlowicka
wobec ludzi, braci, sg do tego stopnia z sobg zwigzane, ze Pismo $wicte powiada: , Kto nie
miluje, nie zna Boga” (1 J 4,8)”. Nostra aetate 5. Opierajac si¢ na tej zasadzie zostaja odrzu-
cone wszelkie formy dyskryminacji; por. famze nr 4; 6.

 Nostra aetate nr 2.

" Tamze.
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