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RECENZJE

ogolnego wprowadzenia, tworzy pewnego rodzaju kompendium wiadomosci w od-
niesieniu do okresu Drugiej Swiatyni (w jezyku polskim) dla wszystkich zaintere-
sowanych tym okresem dziejow.

ks. Marek Parchem, Warszawa

Ks. Waldemar CHROSTOWSKI (zebr. i oprac.), Zydzi i judaizm w nauczaniu
Jana Pawla II (1978-2005), stowo wstepne abp Stanistaw Gadecki, Wydawnictwo
Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2005, ss. 371.

~Narodzony w noc betlejemska Syn Maryi [przyniesiony do Swiatyni czterdzie-
stego dnia po urodzeniu] wchodzit oto w dziedzictwo Izraela — swego narodu” (Sa-
maiero, 15 V 1982); ,,Szoah (...) jest zbrodnia, ktdra na zawsze splamita historie
ludzko$ci” (Watykan, 15 1 2005); ,,Prawdziwy pok6j moze zapanowaé na Bliskim
Wschodzie jedynie jako owoc wzajemnego zrozumienia i szacunku migdzy wszyst-
kimi spolecznosciami regionu” (Jerozolima, 23 III 2000). Te trzy cytaty z omawia-
nej tu ksigzki mozna uznac za swoiste wyznaczniki jej zawartoSci.

W latach wezesnopieédziesigtych XX w. Pius XII zapoczatkowal porzucenie
przez Koscidt deprecjonujacego, a niekiedy wrogiego ujmowania kultur zamor-
skich; tym samym otwieral si¢ w Koéciele szlak nowego spogladania na religie nie-
chrzescijafiskie, na islam i judaizm. Oznaczato to stopniowe odrywanie si¢ od z da-
wien dawna zakorzenionych formul i przyniosto jakze znaczacg deklaracje soboro-
wa Nostra aetate o stosunku Kosciola do religii niechrzeécijafiskich. Najdonioslej-
szy (zreszta najtrudniejszy do przeprowadzenia) paragraf czwarty odnosit si¢ do
judaizmu i Zydéw. Mozna sadzi¢, ze wiagnie stosunek Kosciola do Zydéw i juda-
izmu okazat si¢ swoistym kamieniem probierczym dla catej koScielnej ,,pozachrze-
Scijafiskosci”. Trzynascie lat posoborowych przynioslo préby przebudowy mental-
noéci: dokumenty Stolicy Apostolskiej oraz poszczegdlnych episkopatdw, pierwsze
struktury faczno$ciowe z ich spotkaniami migdzyreligijnymi — ale giéwny impuls
od wezesnej wiosny 1979 1. zostal nadany przez pontyfikat Jana Pawta IL.

Juz w 1990 r., w celu zaznaczenia 25-lecia Nostra aetate, ukazal si¢ w dziesigcio-
tysiecznym naktadzie tom Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i nauczaniu Ja-
na Pawla II (1965-1989), (zebr. i oprac. ks. Waldemar Chrostowski i Ryszard Ru-
binkiewicz SDB) jako pierwszy tom serii Kosciét a Zydzi i Judaizm, wydawanej
przez Akademie Teologii Katolickiej). Byta to druga tego rodzaju publikacja w pi-
$miennictwie $wiatowym (jednakze dzielo angielskie byto znacznie szczuplejsze).

O ukazaniu si¢ nowego, w pelni zaktualizowanego wydania zdecydowaé mialy
dwie okolicznoéci. 2 kwietnia 2005 r. dobieg! kresu przeszto dwudziestoszesciolet-
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ni pontyfikat Jana Pawla II, co niejako automatycznie powodowalo zamkniecie
wielkiego etapu ksztaltowania relacji chrze$cijafisko-zydowskich. 28 paZdziernika
tegoz roku przypadia 40. rocznica ogloszenia Nostra aetate, a wigc nadarzyla si¢
rocznicowa sposobno$¢ spojrzenia na czas miniony. Tom ujmuje calo$¢ nauczania
papieskiego: objety pierwsza edycja okres do 1 IX 1989 to stronice 53-163; lata
pozniejsze od 26 X 1989 po kres pontyfikatu to stronice 163-351. Uwzgledniono
219 przekazow od parozdaniowych po kilkustronicowe; ponad dziesi¢é przypadio
na lata: 1987, 1990, 1991 (az osiemnascie), 2000, 2001, 2002; niczego nie dostar-
czyt rok 1981. Teksty sg bardzo zrdznicowane: homilie (pelne lub czastkowe),
przemowienia, apele, katechezy, listy, oredzia, modlitwy, rozwazania przedmodli-
tewne, fragmenty oficjalnych dokumentéw i ksigzek. Wtasnie ta réznorodnosé
przyczynita sie do tego, Ze tre$¢ przemawia ,,na wielu rejestrach” i niejako ,,pulsu-
je” swymi odmiennoéciami i pozyskuje szczegdlng czytelnos¢ takze dla odbiorcy
nieprzygotowanego. Ten ,,tom odniesienia” ma stuzy¢ — jak zaznacza w Przedmo-
wie (s. 17-18) ks. Waldemar Chrostows ki~ teologom i duszpasterzom, na-
uczycielom i katechetom, dziennikarzom i osobom interesujacym si¢ relacjami
Koéciola z Zydami oraz judaizmem; ma wiec by¢ narzedziem w pracy naukowo-
-badawczej, duszpasterskiej i wychowawczej.

W Stowie wstepnym (ss. 19-24) abp Stanistaw Gadecki — metropolita poznanski,
przewodnicgcy Rady do Spraw Dialogu Religijnego Konferencji Episkopatu Pol-
ski — akcentuje: zburzenie muru miedzy Zydami i poganami spowodowalo, iz ,,re-
ligiina historia Izracla stala sie historig naroddw”; uwypukla znaczenie Nostra
aetate, dzieki ktérej coraz petniej odczuwa sic ,,duchows wicz miedzy Zydami
a chrzeScijanami”; podkresla, ze ,wlasnie papiez z Polski wnidst do Kosciota
szczeg6lng wrazliwos$¢ na problematyke zydowska” i dokonat ,,niespotykanego do-
tad w dziejach zblizenia migdzy dwoma religiami”.

Wprowadzenie (ss. 25-46) mozna uwaza¢ za maly traktat metodyczny. Ks. Wal-
demar Chrostowski - profesor warszawskiego Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszyfiskiego, kierownik Zaktadu Dialogu Katolicko-Judaistycznego na Wydziale
Teologicznym UKSW oraz kierownik Zaktadu Egzegezy i Teologii Biblijnej na
Wydziale Teologicznym UMK w Toruniu, organizator dorocznych sympozjow
teologicznych ,,Kosciét a Zydzi i judaizm”, cztonek Komitetu do Spraw Dialogu
z Judaizmem przy Konferencji Episkopatu Polski, cztonek réznych gremiéw dialo-
gowych, redaktor naczelny kwartalnika teologéw polskich ,,Collectanea Theologi-
ca”, przewodniczgcy Stowarzyszenia Biblistow Polskich ~ wskazuje na zblizone te-
matycznie publikacje zagraniczne; charakteryzuje trudnosci zwigzane z ustale-
niem poprawnej wersji roznych wypowiedzi papieskich; wyjasnia przyczyny usytu-
owania na samym poczatku deklaracji Nostra aetate oraz zamieszczenia w wielu
przypadkach krétkich not objasniajacych okoliczno$ci zabrania glosu przez papie-
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7a; podkresla, ze ograniczenie tego zbioru do tekstéw majacych formalny walor
nauczania oznaczatoby istotne zubozenie zawartosci, bowiem wszystkie odnoszace
si¢ do judaizmu wypowiedzi papieskie majg ,,ogromny cigzar gatunkowy”. Bardzo
cenne jest szczegdlowe przediozenie dziesigciu nurtéw ,judaistycznego naucza-
nia” Jana Pawta II: wspolne korzenie i dziedzictwo duchowe; nasi ,,starsi bracia”;
trwalo§¢ wybrania Izraela; ,kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”; od-
powiedzialno$¢ za §mierd Jezusa; chrzescijaiska teologia judaizmu i zydowska
teologia chrzescijafistwa; Szoah, antysemityzm, walka z antysemityzmem; Panstwo
Izrael, Ziemia Swi@ta i Jerozolima; natura i cele dialogu; wspolpraca i wspdlne za-
dania. Globalnie mozna to uzna¢ za swoiste kompendium mysli wojtyliafiskiej
w plaszczyZnie wyznaczonej tytulem ksigzki. Wydaje si¢ niezwykle trafne zazna-
czenie — wspartej na Swiadomosci wspolnoty korzeni —~ roli komponentdw teolo-
gicznych w dialogu chrzescijafisko-zydowskim.

W koticowej czgsci Wprowadzenia zaznaczono potrzebe osadzenia papieskiego
nauczania na temat Zydéw i judaizmu w uzupelniajqcyfn kontekscie dalszych do-
kumentdéw. Z tych rozwazan wynika postulat co najmniej czterech publikacji ,,sa-
modzielnych”, ale niejako podporzadkowanych niniejszemu tomowi. Bylyby to:
1. nauczanie Jana Pawta Il na temat misyjnej natury Kosciofa oraz dialogu z inny-
mi religiami; 2. dokumenty Kosciofa majace zwigzek - bezposredni lub poéredni —
z rozmaitymi aspektami dialogu chrzeScijafisko-zydowskiego; 3. wypowiedzi epi-
skopatu Polski oraz poszczeg6lnych biskupéw; 4. wypowiedzi zagranicznych epi-
skopatdw, takze innych gremiéw zajmujacych si¢ problematyka dialogu chrzesci-
jafisko-zydowskiego (pozwolifoby to uchwycié, jak wezesnie — bowiem juz od wio-
sny 1967 r. w przypadku USA - przystepowano do wdrazania i rozwijania zalecefi
zawartych w Nostra aetate).

Wypowiedzi papieskie i teksty innego charakteru sg z reguly kilkuwatkowe, nie
istnieje wigc mozliwos¢ jednoznacznego ,,przypisania” ich do okreS§lonego nurtu
(przy przytaczanych slowach papieskich odnotowywano date, niekiedy takze inne
dane). W podstawowym nurcie relacji chrzeécijansko-zydowskich mozna widzieé
pigé watkéw: wspdlne korzenie i dziedzictwo duchowe (watek determinujacy
i nadrzedny), dwie wspolnoty religijne, dialogowos¢, wybrafistwo, osoba Jezusa.

Wspolne korzenie to wiara Abrahama i jego potomstwa — w niej nalezy do-
strzega¢ wspolne dziedzictwo duchowe. Wiezig jest — wedle Nostra aetate — du-
chowe zespolenie ludu Nowego Testamentu z plemieniem Abrahama. Jednak-
ze mozna utrzymywaé, ze w ujeciach Jana Pawla II wspdlnotowo$¢ korzeni
przybiera niekiedy interpretacje bardziej ztozone. Oczywiscie, jednoznaczne
jest ujecie chrzedcijanstwa jako ,,nowej galezi na wspdlnym pniu” (6 111 1982),
takze — po przywolaniu stéw ,,Zbawienie bierze poczatek od Zydow” (J 4, 22) -
wskazanie: ,Nam, chrzeécijanom, nigdy nie wolno zapomnie¢ o tych naszych
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korzeniach” (30 IV 1987). Ale uczestnikom miedzynarodowego kolokwium
teologicznego (19 IV 1985) papiez podkreslit odkrywanie przez chrzeScijan
»glebokich korzeni chrzescijanistwa” tkwiacych w religii Zydowskiej — oraz pel-
niejsze zrozumienie przez Zydéw koscielnego sposobu odczytywania Starego
Testamentu 1 przyjmowania religii Mojzeszowej. To ujecie wskazywalo na ko-
rzenie tylko dla strony chrzescijafiskiej. Wreszcie przed wspdlnota zydowska
w Brasilii (15 X 1991) papiez stwierdzil, ze czeéé oddawana jedynemu Bogu ma
prowadzi¢ do odkrycia ,wspdlnego duchowego korzenia, ktérym jest §wiado-
moS$¢ braterstwa wszystkich ludzi” — w tym przypadku ,,duchowy korzen” miaiby
obja¢ og6! ludzkoscei; dopiero owa §wiadomo$é mialaby stanowié ,prawdziwie
najScilejsza wiez” tgczacy chrzedcijan oraz lud zydowski i ona pozwalataby od-
kry¢ ,,wspolny korzer” obu religii. Nalezy zaznaczy¢, ze braterstwo z ludem zy-
dowskim pozostawalo dla papieza zakorzenione we wspdlnym dziedzictwie du-
chowym (15 IV 1996).

Zblizanie dwdch wspdlnot religijnych — chrzescijafistwa oraz wspdlnoty zydow-
skiej — jest obciazone réznymi zaszto$ciami: ,,Wyznawcy obydwu religii nauczyli
sie skutecznie wspoéldziata¢ we wzajemnym oddalaniu si¢ od siebie” (tak celnie
puentuje ks. W. Chrostowski we Wprowadzeniu, s. 38). Niemniej papiez wyrazil
przekonanie, Ze sg one polgczone i Sci§le zwiazane: winny wspo6idziataé dla zbudo-
wania ,,spofecznosci wolnej od dyskryminacji i uprzedzen, w ktorej moglaby zapa-
nowa¢ mifo§¢ zamiast nienawisci, pokdj zamiast wojny, sprawiedliwo$é zamiast
ucisku” (do wspolnoty zydowskiej we Francji, 1 VI 1980). Oto bowiem ,gdzie
dawniej byla nieufnoé¢, a moze lek”, tam ,,dzisiaj rodzi si¢ wzajemne zaufanie”
(15 I 1985). ,,Duchowg wi¢z” chrzescijanstwo zachowuje tylko z zydowskg wspol-
notg religijng — w celu podkreélenia tego papiez uzyl brzemiennego oznaczenia
»wigZ sakralna”, jako ze wywodzi si¢ ona ,,z tajemnicy woli Boga” (28 X 1985). Pa-
piez pozostawat przeswiadczony, ze chrzedcijanie i Zydzi winni staé sie ,,najpierw
blogostawiefistwem dla siebie nawzajem” (6 IV 1993 — wszak ,,moga wspdlnie wie-
le ofiarowac §wiatu” (7 IV 1994).

Dialog odnosi si¢ przede wszystkim do relacji Kosciola katolickiego ze wspdl-
notg zydowska, wszakze uzyskuje dalsze oznaczenia: to spotkanie miedzy ludem
Starego Przymierza a ludem Nowego Przymierza, bedace zarazem dialogiem we-
wnatrzkoécielnym, miedzy obydwoma czesciami Biblii; jest dalej spotkaniem mig-
dzy dzisiejszymi Kosciolami chrzeScijaniskimi i dzisiejszym [udem Starego Przy-
mierza; sa to wreszcie zadania, jakie Zydzi i chrzescijanie winni wspolnie podjaé
jako ,synowie Abrahama” (do wspdlnoty zydowskiej w Moguncji, 17 XTI 1980);
warto dorzuci¢, Ze wymieniajac Stare Przymierze papiez autorytatywnie stwier-
dzil: ktore nigdy nie zostalo przez Boga odwolane” - stowa te bywaja okreSlane
jako ,,formuta moguncka”.
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Nalezy pamigtaé o ,wychowaniu do dialogu” przez uwzglednienie ,,glebokiej
zmiany w naszych sercach” oraz ,rzeczywistego duchowego nawrdcenia”
(6 VII 1984). Dialog migdzyreligijny winien uwzgledniaé przede wszystkim trzy
wspdlnoty: chrzescijaisks, zydowska i muzuimanska (10 XI 1994), musi by¢
zwrocony ku przyszioSci — ,,nie zawsze jest latwy badZ wolny od cierpienia”
(9 XTI 2001). Postawa dialogowa — jak wynika ze sformufowan papieskich — wy-
maga poznawania drugiej strony, docenienia jej wrazliwoSci tozsamoSciowej,
obdarzenia jej elementarnym zaufaniem.

Trwato$¢ wybrania I[zraela wydaje si¢ stanowi¢ jeden z kluczowych watkdw na-
uczania Jana Pawla II; wybrafistwo moze uchodzi¢ za zwiagzane z dialogiem. Pa-
piez niejednokrotnie — nie tylko przemawiajac do wspdlnoty zydowskiej w Mogun-
cji (17 XI 1980) — nawigzywai do idei wybranstwa. I tak katolicko-zydowskiemu
gremium dialogowemu wskazat na ,,poczucie absolutnej wyjatkowosci wybrania
Bozego, jakie stalo si¢ udziatem jednego ludu” (6 XTI 1990); uznaf, Ze nardd zy-
dowski ,,w dalszym ciagu nosi w sobie znamiona owego Bozego wybrania” (na py-
tanie Vittorio Messoriego, 1994 — skadinad papiez nadmienil, ze napomknaf
0 tym pewnemu politykowi izraelskiemu, ktéry chetnie zgadzajace sie, dorzucit:
,Gdyby to moglo mniej kosztowac...”); w przeméwieniu do uczestnikdéw sympo-
zjum o korzeniach antyjudaizmu stwierdzil, ze przez fakt wybrania ludu Izraela
przez Boga — istnienie tego fudu nie jest ,,zwyklym faktem naturalnym czy kulturo-
wym”, ale ,,jest faktem nadprzyrodzonym” (31 X 1997).

Osoba Jezusa wylania si¢ w aspekcie przynaleznosci do Izraela oraz kwestii od-
powiedzialnosci za Jego $mier¢. Katecheza podczas audiencji generalnej 4 IT 1987
intensywnie uwydatnita przynalezno$¢ Jezusa do ludu Starego Przymierza: ,jest
prawdziwym Izraelita, my$li i méwi po aramejsku (...) zachowuje zwyczaje i oby-
czaje swego §rodowiska”. Podobnie akcentowal papiez przed cztonkami Papie-
skiej Komisji Biblijnej (11 IV 1997): Jezus stat si¢ ,,prawdziwym synem Izraela” —
pozbawienie Chrystusa wiczi ze Starym Testamentem to odrywanie od korzeni.
Moze najbardziej sugestywnie brzmi przyjete z deklaracji episkopatu REFN zdanie:
»Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm” (17 XI 1980). Wszakze to sfor-
mufowanie wymaga osadzenia Jezusa w ramach Palestyny z I w., w celu rozpozna-
nia uwarunkowas spofecznych, kulturowych i duchowych. Nabiera tu wagi wska-
zéwka ks. W. Chrostowskiego (Wprowadzenie, s. 36): ,,obok historii zbawienia ist-
nieje réwniez wazna geografia zbawienia”.

Do niedawna bardzo istotnym punktem stosunkéw chrzescijafisko-zydowskich
bylo ciagle obarczanie Zydow — i praktycznie tylko ich — odpowiedzialnoscia za
wykonanie wyroku §mierci na Jezusie; przekonanie to bylo niemal powszechne
i umocnilo negatywny obraz Zyda w spoteczefistwach chrzeScijafiskich, spowodo-
walo tez wiele cierpief. Za stosowanym zakazem wykorzystywania go w posludze
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duszpasterskiej wypowiadalo sie wielu biskupéw na II Soborze Watykanskim;
ostatecznie takie okrelenia zostaly wylaczone ze slownictwa katolickiego (stano-
wisko Sekretariatu do Spraw Jednoéci Chrzescijan — tak wige KUL-owska Ency-
klopedia katolicka nie zawiera hasia ,Bogobdjstwo”). Papiez jednoznacznie
stwierdzit, ze ,historyczng odpowiedzialno$é za t¢ Smieré ponosza ludzie, ktodrych
wskazuja Ewangelie czgSciowo po imieniu”, a odpowiedzialnosci tej ,,nie wolno
rozszerza¢ poza krag os6b prawdziwie odpowiedzialnych”; ponadto nalezy do-
strzec, ze z powodu wlasnych grzechow ,wszyscy jeste§my odpowiedzialni”
(28 IX 1988).

Trzeba rowniez wspomnieé o czterokrotnym zanoszeniu przez papieza modli-
twy w intencji narodu zydowskiego: w Lizbonie na spotkaniu ekumenicznym
14 'V 1982 niejako w imieniu trzech religii monoteistycznych (,,O Niepojety...
O Wszechmogacy... O Wspbdiczujacy...”); przy warszawskim pomniku na
Umschlagplatz 11 VI 1999 (,,Boze Abrahama... Wystuchaj naszych modlitw, jakie
zanosimy za nardd zydowski...”); w czwartym wezwaniu Modlitwy Powszechnej
w Dzien Przebaczenia 12 ITT 2000 (aby ,,chrze$cijanie umieli uznac¢ grzechy, popet-
nione przez wielu z nich przeciwko ludowi przymierza” — aby potrafili wytworzyc
z nim ,trwala wigZ prawdziwego braterstwa”; to czwarte wezwanie wlasnorecznie
przez papieza spisane zostalo przez niego umieszcezone w szezelinie jerozolimskiej
Sciany Ptaczu 26 ITT 2000 - fotografia tego gestu figuruje na okladce tomu); bez-
slownie przed warszawskim Pomnikiem Bohateréw Getta rankiem 18 VI 1983
(w tomie brak wzmianki o tej papieskiej chwili skupienia — spontanicznej, bowiem
nie uwzglednionej w programie podrézy, a jej §lad pozostat jedynie na zdjeciu zro-
bionym przez jakiego$ dociekliwego reportera; nizej podpisany zalicza ja do swo-
istej ,,triady holokaustowej”: Zaglada — Powstanie — Deportacja, a wigc wespot
z homilia w Auschwitz-Birkenau oraz wzmiankowana modlitwg na Umschlag-
platz). Warto dorzucié, ze Jan Pawel II — niewatpliwie jako pierwszy papiez — przy-
toczy! stowa z Talmudu Babilofiskiego (6 XIT 1990), a rozwazajac $wictowanie
niedzieli nawigzal do judaistycznego przezywania szabatu (31 V 1998).

Jan Pawetl II pozostawal gleboko uwrazliwiony na Holocaust-Szoah: widziat
w nim ostrzezenie, $wiadectwo i milczacy krzyk, brak mifo$ci i szacunku dla ludzi,
tragiczny owoc programowej nienawisci. Dostrzegal ,jedna z najciemniejszych
i najbardziej haniebnych plam w dziejach Europy naszego stulecia” (z listu apo-
stolskiego ustanawiajacego trzy wspéipatronki Europy, 1 X 1999). Uznawal, ze
,dla chrzedcijan cigzkie brzemic winy za mordowanie Zydéw musi byé ustawicz-
nym wezwaniem do pokuty” (do ambasadora REN przy Stolicy Apostolskiej,
8 XTI 1990) — niemniej wyrazal przekonanie, ze ,,nie majaca procederu zbrodnia
zabijania calego narodu przerazila chrzescijanska Europe i zmobilizowata ja do
naprawiania krzywd, jakie przez wieki byly wyrzadzone Zydom” (do wspélnoty zy-
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dowskiej w Polsce, 9 VI 1991). Prawomocne stawalo si¢ przeswiadczenie, iz ,,pa-
mieé Szoah, znaczy mie¢ nadziej¢ i oczekiwaé, ze nigdy sie to juz nie powtdrzy”
(do wspdlnoty zydowskiej w Austrii, 24 VI 1988). Picciokrotnie papiez uwzglednit
Holocaust niemal przemilczany: zagtade Roméw-Cygandw; wszak w zamysle nazi-
stowskim oni ,,rowniez byli skazani na catkowite wyniszczenie” (15 I 2005).

Antysemityzm oraz rasizm zostaly surowo potepione przez papieza, ktory wi-
dziat w nich kryminalne akty nienawisci, zatrute ziarna, zniewazanie ludzkiej god-
nosci; wskazywal na potrzebg ciaglego wyzwalania si¢ od nich, na wynikajaca z te-
go walke przeciwko egoizmowi. Byl §wiadom udzialu ,,jaki synowie Kosciota mogli
mie¢ w rodzeniu si¢ i szerzeniu w ciggu dziejéw postawy antysemickiej” (Ecclesia
in Europa, 28 VI 2003) — ale dostrzegal szanse budowania przysziosci ,,w ktorej nie
bedzie juz antyjudaizmu migdzy chrzedcijanami ani postaw antychrzecijafiskich
wérdd Zydow” (do naczelnych rabinéw Izraela, 23 11T 2000); wyrazal tez przeko-
nanie, ze ,,narody cywilizacji chrze$cijahskiej podjely zmudna prace wykorzeniania
ze swej mentalnosci wszelkich niesprawiedliwych uprzedzen wobec Zydow oraz
innych przejawow antysemityzmu” (do wspolnoty zydowskiej w Polsce, 9 VI 1991).

Szezegblna wage dla stosunkéw chrze$cijahsko-zydowskich ma pamieé; dwu-
krotnie (11 VI 1995 oraz 15 IV 1996) papiez zaznaczat: ,Nie ma przyszioSci bez
pamieci o przesziosei”. W przemoéwieniach do wspolnot zydowskich podczas po-
drozy apostolskich (Polska, Brazylia, USA, Australia) oraz do gremidéw o charak-
terze ,,zblizeniowym” zwykt wskazywad na obcigzenia w czasach minionych: na bo-
lesne podzialy migdzy obydwoma wspolnotami, na krzywdy i cierpienia, na okresy
walk w imig religii; przyznawal: , Stulecia przesgddw i wzajemnej wrogosci wydra-
zyly gleboka przepasé” (do cztonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej, 11 IV 1997);
méwil o ,burzliwej historii, w niektérych przypadkach nie wolnej od wrogosci
i nienfnosci” (do gféwnego rabina Rzymu, 13 II 2003). Poglebiona wiedza o uchy-
bieniach czy przewinach w przesztosci ma prowadzi¢ do zmiany serc: , Straszliwe
przesladowania, ktorych ofiara padali Zydzi, otworzyly w koncu oczy wielu lu-
dziom i wstrzgsnely sercami” — przypominal uczestnikom spotkania eksperckiego
do spraw katolicko-zydowskich (6 IIT 1982). Tym samym ukazywal perspektywy
zacie$niania wigzi przyjazni, szacunku i braterstwa.

Polsko$¢ przejawia sie zwlaszeza przez dwa watki. Pierwszy to powstanie w get-
cie warszawskim — pamigé o nim tkwi gleboko w przemysleniach papieza. I tak
podczas audiencji generalnej 13 IV 1983 wskazal na ten ,,rozpaczliwy krzyk o pra-
wo do zycia, 0 wolnosé, o ocalenia godnosci czlowieka”. W rozwazaniach przed
Regina coeli 18 IV 1993 zapewnil w sfowach przykuwajaco emocjonalnych: ,,Czyz
moglibysmy dzi§ nie stangé obok was, umifowani bracia Zydzi, by w modlitwie
i medytacji wspominaé te jakze bolesng rocznicg? Badzcie pewni, Ze nie niesiecie
sami tego wspomnienia”. W katechezie z ,,Cyklu Jasnogérskiego” 26 IX 1990,
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przywolujgc ,lud patriarchdw, Mojzesza i prorokéw”, zaakcentowal dobitnie:
»Ten nardd zyt z nami przez pokolenia, rami¢ w ramig, na tej samej ziemi, ktora
stala si¢ w jakis sposOb nowg ojczyzna jego rozproszenia” — zadano mu ,straszliwg
§mieré” przez napictnowanie, gettoizacje i koficowe komory gazowe: ,,Mordercy
czynili to na naszej ziemi — moze po to, aby ja zhanbi¢. Ale nie mozna zhanbic zie-
mi $miercia niewinnych ofiar. Przez takg $mier¢ ziemia staje si¢ $wigta relikwia”.
Wolno wiec utrzymywac, ze Jan Pawet 1T widzial powstanic w getcie warszawskim
jako czyn Zydéw polskich — spogladat nan jak gdyby przez pryzmat cykiu polskich
powstai narodowych; swymi refleksjami prowadzit do swoistej mobilizacji sumien
polskich; narzucal sugestywna wizje dziejow — zwlaszcza przez sformulowanie
o Polsce jako ,,w jakiS sposdb” nowej ojczyZnie rozproszenia narodu zydowskiego.

Drugi aspekt polskosci to watek osobisty: trwala pamigé - i to zywa, nie zas tyl-
ko nostalgiczna — o Zydach wadowickich, o wadowickiej synagodze, o gimnazjal-
nych kolegach wyznawcach mozaizmu; papiez wspominal ich polski patriotyzm,
oznaczajacy kulturowg wielo§¢ i pluralizm. Y.acznikiem ,,dozywotnim” pozostat
dlafi Jerzy Kluger — przyjazi jeszcze z czaséw chlopiecych.

Ziemia Swieta (mozna pomina¢ sporadycznie wystepujacq nazwe ,Bliski
Wschéd” — np. 20 IV 1984 w Redemptionis Anno papiez apelowal o ,sprawiedliwe
rozwigzanie problemu Jerozolimy i Ziemi Swictej, o powrdt pokoju na Bliski
Wschéd”) to przede wszystkim Pafstwo Izrael. W jego zaistnieniu Jan Pawet 11 do-
strzegl realizacje ,,pragnienia bezpieczefistwa” narodu zydowskiego po doswiad-
czeniach Holocaustu (5 X 1980). Wyraznie podkreslit (3 IV 1994) prawo Zydéw do
powrotu — po wiekach rozproszenia ~ do kraju przodkéw i nadmienil, ze to prawo
do powrotu zostalo ,;uznane od samego poczatku przez Stolicg Apostolska” — to
znaczy od proklamacji panstwa w maju 1948 r. Wolno sadzi¢, ze Jan Pawel II jako
syn narodu bezpafistwowego w pelni dostrzegal zaréwno krzywdy zwiazane z roz-
proszeniem narodu, jak tez potrzebe zorganizowania niezawistego bytowania. Kul-
minacja jego stosunku do Pafstwa Izrael byla oczywiscie podréz, ktéra odbyt
w marcu 2000 r. — mozna jg okresli¢ jako pielgrzymke do korzeni duchowych.

Jerozolima nie stanowi skansenu sakralno$ci: w ujgciu papieza to widomy
znak pokoju i pojednania, realizujacy si¢ przez ,,dialog migdzy Zydami, chrze-
Scijanami i muzuimanami” (11 I 1992); jest ona ,Matkg wszystkich Kosciotow”
(28 XTI 1997), ,.niejako miejscem spotkania ziemi z niebem” (20 IV 1984), moz-
liwoscig wszechzblizenia: ,,oby wkrotce wszystkie narody pojednaly si¢ w Jeru-
zalem” (do wspélnoty zydowskiej w Moguncji, 17 XTI 1980).

Ziemia Swicta to réwniez obszar wspélistnienia — dialogowego i solidarnoscio-
wego — trzech wspolnot: chrzeScijanskiej, zydowskiej oraz muzulmanskiej. Papiez
sugestywnie mowit o ,roznych dzieciach Mojzeszowe] mozaiki religijnej”
(9 V 1990); wspominaf tak korzystne bytowanie trzech religii w §redniowiecznej
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Hiszpanii (16 VI 1993). Postulowal: wszyscy bracmi, ,,zaden z nich wyzszy, zaden
diuznikiem drugiego” (5 X 1980). Warto zaznaczy¢, ze — poza wzmiankowang juz
»modlitwa lizbofiskg” (14 V 1982) — w Watykanie na zakonczenie ,,Koncertu po-
jednania” (17 I 2004) papiez przedltozyl, apelujac o ,,odwage pokoju”, wizje Pana
Niebios wedle wspoibrzmiacych ujed trzech religii monoteistycznych. Ponadto Zie-
mia Swieta wylania problem wspélistnienia dwdch narodéw: izraelskiego i pale-
styfiskiego. Dostrzegajac los Palestyiiczykow, od dawna zyjacych w rozproszeniu
i majacych ,,naturalne, podyktowane sprawiedliwoécig prawo, aby odnalez¢ ojczy-
zne i moc zy¢ w pokoju” (20 TV 1984), papiez ubolewat nad ,,wzajemnym antagoni-
zmem palestyfisko-zydowskim” (6 III 1991) i postulowat: ,,wspdlistnienie naroddw
izraelskiego i palestyfiskiego nie moze by¢ owocem dziataii zbrojnych”
(11 VIIT 2002). Pigtnowatl ,,metody dzialania przyjete przez niektdre grupy Pale-
styficzykdw” jako ,,nie do przyjecia” (12 1 1991), wskazal na cierpienia Izraelczykéw
zyjacych w zagrozeniu ze strony ,,anonimowych zamachowcdw” (11 VIII 2002) —
iz calag mocg akcentowal potrzebe niezbaczania z drogi dialogu, bowiem uciekanie
si¢ do terroryzmu przez jeden nardd oraz do represji i upokorzef przez drugi na-
réd ,,prowadzi donikad” (12 1 2004). Apelowal o przerwanie ,piekielnego faficucha
nienawisci 1 aktow odwetu” (10 I 2002); wzywal do pokoju, do dialogu i do wspdl-
nego — przez Izrael i przez Palestyficzykow — planowania przysziosci: ,,tylko razem”
(13 12001). Na krétko przed zgonem papiez wyrazil jednak przekonanie — a moze
nadzieje — ze ,,okrutna konfrontacja zbrojna zdaje si¢ przygasa¢” (ostatnie spotka-
nie noworoczne z korpusem dyplomatycznym przy Stolicy Apostolskiej, 10 I 2005).
Wolno uznaé, ze papieskie ujecia tej nabrzmialej kwestii zespalaja trzy elementy:
pokojowe wspdlistnienie dwéch naroddw, droge dialogu, poczucie solidarnosci
(wynikajacej z wiernoéci dla wyznawanej religii). Dopuszczalne wiec wydaje si¢
uznanie Jana Pawla IT za apostota pokoju w Ziemi Swictej.

Szczegblng miarg postawy papieza wobec probleméw Ziemi Swigtej moga
by¢ jego przeméwienia podczas audiencji udzielanych kolejnym ambasadorom
Panstwa Izrael. I tak 29 IX 1994 Jan Pawet II przypomnial o funkcji Jerozolimy
jako skrzyzowania drég oraz symbolu pokoju i wskazat na potrzebe intensyfika-
¢ji dialogu migdzy KoSciolem a narodem zydowskim w Izraelu oraz na calym
$wiecie; 2 VI 2003 zaakcentowal przekonanie, ze obecny kryzys bliskowschodni
uda si¢ przezwyciezy¢ jedynie przez powstanie ,,dwoch niezaleznych i suweren-
nych panstw” (izraelskiego oraz palestynskiego), zaznaczyt tez koniecznosé nie-
porzucania §ciezki dialogu.

Wiele papieskich wypowiedzi nalezatoby przedfozy¢ na sposéb wyodrgbniony —
ponizej o czterech. Przede wszystkim jest to przemowienie w rzymskiej Synagodze
Wigkszej (13 IV 1986): byla to pierwsza wizyta pontyfikalna — juz we wstepnych
sfowach o ,,historycznej uroczystosci” papiez wyrazit przeswiadczenie o jej znacze-
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niu tak dla chrzescijan, jak dla Zydéw. Wskazal na zydowskosé Jezusa z Nazaretu,
»Syna waszego narodu”, do ktérego nalezeli: Maryja, apostofowie oraz wigkszo§¢
czlonkow pierwszej wspolnoty chrzescijaniskiej; nawigzat do Tory — i to przez Jezu-
sa jako wyciggajacego ,,ostateczne konsekwencje” z mitosci przez nig nakazywanej.
Dokonal — dalej - znaczacej korektury Nostra aetate, ta deklaracja soborowa bo-
wiem glosi, ze ,,to, co popelniono wowczas podezas Jego [Chrystusa] meki, nie mo-
ze by¢ przypisane ani wszystkim bez roznicy Zydom woéwczas zyjacym, ani Zydom
dzisiejszym”. Tym samym pominieto Zydéw zyjacych — orientacyjnie — od potowy
I do potowy XX w.: jak gdyby ich miata nadal obcigza¢ odpowiedzialno$¢ za meke
Jezusa (to zastanawiajgce pominiecie nizej podpisany sygnalizowal w pazdzierniku
1985 r.). Ale wlaénie Jan Pawel II w czwartym paragrafie swego przemowienia
wskazal autorytatywnie: ,,Nie mozna jej [winy dziedziczonej czy zbiorowej] przypi-
sywaé wszystkim bez réznicy Zydom tamtego czasu, ani tym, ktdrzy zyli pozniej, ani
zyjacym dzisiaj”. Stowa wojtyliafiskie ,,ani tym, ktorzy zyli pdZniej” wypelniaja luke
pozostawiong przez soborowych redaktoréw deklaracji. W polowie przemowienia
papiez wypowiedzial stowa, ktére dotychczas byly tlumaczone na polski tak: ,Jeste-
$cie naszymi umifowanymi bracmi i w pewien sposdb, mozna by powiedzieé, naszy-
mi starszymi bra¢mi”. Z tego zwrotu o ,starszych braciach” Jan Pawel II korzystal
jeszcze oSmiokrotnie —~ wolno wige sadzié, ze byt don niejako ,,przywigzany”; zwra-
cajac sie do przedstawicieli wspolnoty zydowskiej w Meksyku 9 V 1990 uzyl formu-
ty wrecz nakazowej: ,,mozemy i w gruncie rzeczy musimy przyjaé, ze Zydzi. ..”; war-
to zaznaczy¢, ze do tego nazewnictwa nawigzat przewodniczacy Fundacji ,,Pave the
Way” 18 12005 w przemdwieniu powitalnym — podczas ostatniego juz kontaktu pa-
pieza z Zydami. Ale we Wprowadzeniu (s. 34) ks. Waldemar Chrostowski wyjasnia,
ze przez te wlasnie sfowa Jan Pawel IT dokonal , swoistej reinterpretacji Biblii”; za-
znacza (s. 28), iz w uprzednich tlumaczeniach zabrakio obecnego w tym zdaniu wy-
razenia ,,w pewien sposob” (postulat jego przywrocenia napotykat ,,ogromne sprze-
ciwy”); wskazuje, ze skoro ,,w pewien sposob ~ tak”, to tym samym ,,w pewien spo-
sOb — nie”: oto bowiem ,,na Zyciodajnej glebie biblijnego Izraela wyrosly dwie reli-
gie: chrzescijanstwo i judaizm rabiniczny”, papiez za§ wyraznie ujmowal chrzesci-
jafistwo jako ,.silnie ugruntowane w Starym Testamencie” — i to na tym tle nalezy
umiesci€ owo ,starszefistwo” braci zydowskich. Papiez stwierdzit takze: ,Religia
zydowska nie jest dla naszej religii «zewngtrznay», lecz w pewien sposdb «wewnetrz-
na»”; takze i w tym zdaniu slowa ,,w pewien sposob” nie znajdowaly si¢ we weze-
$niejszych polskich ttumaczeniach — teraz wiec réwniez zostaly przywrécone.
Homili¢ na mszy beatyfikacyjnej Edyty Stein (Kolonia, 1 V 1987) przychodzi
uzna¢ za poruszajacy hymn: z jednej strony wylania si¢ niszczycielska aktywnosé
potwornej machiny pafistwa totalitarnego, z drugiej strony ~ gotowos¢ karmelitan-
ki do wyswiadczenia ostatniej przystugi wlasnemu narodowi. Absolutnie nie jest
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prawda, jak niekiedy gtoszono, ze Koscidl pragnal ,,zawlaszczyC” postaé blogosta-
wionej. Jakze dobitnie papiez zaznaczyl: zgingta ,,w Auschwitz jako corka swego
udreczonego narodu... jako corka Izraela”. Podkreslal wyraziScie: ,Przyjecie
chrztu w zadnym wypadku nie oznaczato dla Edyty Stein zerwania wig¢zi z naro-
dem zydowskim”. Jakaz jest sugestywnos¢ stwierdzenia, ze oto poszia na Smier¢
»Z€ swoim narodem i za swoj nar6d”. Okreslenie ,,niezwykla corka Izraela, a zara-
zem niezwykta cérka Karmelu” prawdziwie po mistrzowsku wychwytuje ideg zbli-
zania obu wspdlnot religijnych. Wolno przyjaé, ze Jan Pawet II pozostawal wtagnie
urzeczony dokonanym przez Edyte Stein odezytaniem swojej drogi zycia, swej po-
winnosci chrzescijafiskiej i zydowskiej, swego podwodjnego zjednoczenia: z Chry-
stusem ukrzyzowanym i z wlasnym narodem, przeciez wiadnie ,krzyzowanym”.
Jakze wigc znaczace pozostaje wskazanie papieskie z homilii podczas mszy kano-
nizacyjnej: ,,Niech jej Swiadectwo sprawi, zZe coraz mocniejszy bedzie stawal sie
most wzajemnego zrozumienia miedzy Zydami i chrzescijanami” (11 X 1998).

Uczestnikom sympozjum ,,Korzenie antyjudaizmu w érodowisku chrzescijan-
skim” — wsrod ktorych z Polski byli: bp St. Gadecki, ks. W. Chrostowski, ks. L. Ka-
mykowski, ks. R. Waszkinel-Weksler oraz prof. J. Gierowski (UJ) — papiez wska-
zal, 31 X 1997, ze wypaczone interpretacje Nowego Testamentu rodzily wrogie
postawy wobec narodu zydowskiego i spowodowaly ,,u§pienie wielu sumien”, zas
do moralnego zta, jakim jest kazde ludobdjstwo, ,,Szoah dodaje zto nienawiSci”
podwazajacej zbawczy plan Boga wobec historii — nienawisci zreszta wymierzonej
bezposrednio takze w Kosciol.

W Jerozolimie 23 I 2000 przywddcom religijnym spolecznosci zydowskiej,
chrzescijanskiej i muzuimanskiej papiez przypomnial o $wigtosci tej ziemi dla nich
wszystkich; wskazal na zadanie zacie$niania wigzi miedzyreligijnych; podkreslif
odrzucanie przez religic ,,podziatéw i dyskryminacji, nienawisci i rywalizacji”: za
symbol nadziei uznat obecno$é w audytorium dzieci zydowskich, chrzeécijafiskich
i muzulmarnskich; zachecat wszystkich do dostrzegania tego, ,,co jest dobre i §wie-
te w nauczaniu drugiej strony”.

Nie mozna pomijaé faktu, ze odnoszac si¢ do Zydéw i judaizmu nauczanie pa-
pieskie przynosi takze znacznie ogélniejsze wskazania. Tak np., wymieniajac za-
chowywanie przez Polakéw, Zydéw, Roméw i Rosjan w latach wojny tozsamosci
narodowej, co bylo poczytywane im za wine zaslugujaca na Smier¢, papiez podkre-
§lit , swiadectwo heroicznej wiernosci wlasnej przynaleznosci narodowej” (podczas
wreczania Ksiggi Zgonow z Auschwisz, 10 VI 1996 — przemoéwienie bylo wygloszone
po polsku); zaznaczyt wreszcie, ze ,,wiernoé¢ tozsamosdci narodowej ma réwniez
religijng warto$¢”.

Nalezy podkresli¢ wielkg obrazowo$¢ jezyka uzywanego. To przede wszyst-
kim nawigzania biblijne — tak wigc w Auschwitz papiez dostrzegt ,,Golgote na-
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szych czaséw” oraz ,,Kalwari¢ zorganizowanej zagtady”; koleje zycia Edyty Stein
to ,,droga krzyzowa” (zreszta zwiazana z losem narodu zydowskiego); prawdziwe
wyzwalanie sie od zla to bezustanne ,przekraczanic Morza Czerwonego”
(18 VIII 1991). Wystepuje zrozumiale eksponowanie pokoju przez zapewnienia:
,poko] panuje wérdd nas” (Asyz, 9 1 1993) oraz ,religia i pokéj idg w parze” (do
przywddcow wspolnot religijnych w Jerozolimie, 23 111 2000), przez napietnowa-
nie odwrotnosci: ,wojna jest zawsze porazka ludzkosSei” (do dyplomatdw,
13 1 2003), przez posepne przypomuaienie: ,,wobec grobdw ludzkos¢ zawsze sta-
wia sobie pytania” (7 IV 1985), przez wyraziste ujecie II wojny §wiatowej jako
szczegblnej mobilizacii ,,nienawiéci, depczacej czlowieka i to, co ludzkie, w imi¢
imperialistycznej ideologii” (21 IV 1995). Jakze sugestywna jest metaforyka
Swiatla: ,,Nawet w najmroczniejszych chwilach nie wszystkie Swiatta gasna” (Yad
Vashem, Jerozolima, 23 I1I 2000) oraz ,,Swit! Niech on bedzie symbolem i zapo-
wiedzig tej jutrzenki Swiatla i pokoju, ktéra — jak ufamy - zajasnieje wreszcie
nad catg Europa” (Asyz 9 I 1993). Optymizm wnosi zapewnienie: ,,Z{o nie bg-
dzie miafo ostatniego stowa” (Yad Vashem, Jerozolima 23 III 2000) - mozna
w tym upatrywaé nawiazanie do stéw Edyty Stein: ,,Nienawi$¢ nigdy nie bedzie
miala na Swiecie ostatniego stowa”, zacytowanych 25 IV 1987.

Odnoszgce sie do Zydéw i judaizmu nauczanie Jana Pawla IT stanowi niezwy-
kle istotne §wiadectwo zblizania rysujacego si¢ (wlasciwie dokonujacego sig) mie-
dzy chrzedcijafistwem a judaizmem; zarazem jest to uczulanie Kosciota na proble-
matyke zydowska. Papiez rozpoczynat przebudowe — w duchu soborowym — posta-
wy Koéciota, inicjowal nowa mentalnos¢ katolikow, okazywat sie prawdziwym bu-
downiczym ,,mostéw pojednania”. Mozna uznaé, ze w wizji Jana Pawta II chrzedci-
janstwo winno pozostawac w trwalym pielgrzymowaniu ku korzeniom religijnym
W wierze Abrahama”. Papiez wyczuwal cigzar historii: zardwno tej sprawionej
przez krotkowzrocznosci niegdysiejszych chrzescijan — jak i tej wniesionej przez
ideologig totalitarna, wrogg czlowieczefistwu i Bogu. Utrwalal niedopuszczalno§é
rasizmu i antysemityzmu, wydobywal zbrodniczo$¢ Holocaustu, wzmacnial potrze-
be zachowania pamieci wiasnie w intencji ksztaftowania radykalnie odmiennego
jutra. Wychwytywal puls czaséw: mial ogromne poczucie odpowiedzialnosci
w ukazywaniu zwlaszcza spofeczno$ciom skonfliktowanym konstruktywnych $cie-
zek dialogu, wspdlpracy i solidarnodci. Niestrudzenie dazyl do pokoju w Ziemi
Swigtej. Byl wizjonerem — moze bardem — swoistego ekumenizmu réznych dzieci
»Mojzeszowe] mozaiki religijnej”.

Zawartoéé tomu pozwala utrzymywaé, 7e na rzecz Zydow i judaizmu Jan Pawet IT
uczynil wigcej niz lacznie pojmowani wszyscy jego poprzednicy z obu tysigcleci. Je-
go dokonania stanowia jak gdyby kulminacje chwalebnych tradycji KoSciola
z dwudziestkq bull Sicut Iudaeis, z relacjg Klemensa XIV (jeszcze jako Ganganel-
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lego) broniaca oskarzonych Zydéw polskich, z pietnujacym listem pasterskim
kard. Haynalda, z dwukrotnie wyrazanym sprzeciwem Leona XIII. Byl Jan Pa-
wel II sukcesorem kard. Sapiehy upamigtniajacego powstanie w getcie warszaw-
skim; byl tez wieloletnim — méwigc w przenosni - ,,biskupem Auschwitz”; byt wy-
razicielem najlepszych przekazéw kulturowo-religijnych réwnoimiennego wspoi-
zycia polsko-zydowskiego.

Tom omawiany stanowi jakze dobitne §wiadectwo wielkoéci myéli i prekursorstwa
Jana Pawtla II; ma zapewniong zrozumiafa wdziecznos¢ czytelnikdw; jego wydanie to
prawdziwie znaczace osiagnigcie struktur polskiego Kosciola. Dlatego tez godzi sie
pamietac o tych, ktorzy — tak czy inaczej — spowodowali jego ukazanie si¢ niemal bez-
zwlocznie po zgonie papieza. To abp Stanistaw Gadecki, autor Sfowa wstepnego, kto-
ry wielorako wspieral zamierzenie i podkreslat przydatnos¢ takiej publikacji. To Wy-
dawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, ktore w bardzo krotkim czasie wykonato
skomplikowany proces edytorski (na uwzglednienie zastuguja redakcja i korekta do-
konane przez red. Hanng Stompor). To przede wszystkim i jak najbardziej ks. prof.
Waldemar Chrostowski, ktory zebral wszystkie dokumenty, przeprowadzit dociekli-
wa ,komparatystyke przekfadows”, dolaczyt objasniajace usytuowania, wreszcie za-
pewnil Wprowadzenie, zachowujgce walory poglebionego eseju teologicznego.

Na zakoficzenie warto przytoczyé dwa Swiadectwa spoza omawianego tomu.
,»Nigdy dotad, za Zadnego papieza kontakty KoSciota katolickiego z Zydami iju-
daizmem nie byly takie, jak teraz — za Jana Pawla II. Nigdy nie bylo gestow tej ran-
gi” — méwil Elio Toaff, w latach 1951-2001 gidéwny rabin Rzymu, przyjmujacy Jana
Pawla IT w rzymskiej Synagodze Wigkszej. ,, Tylko tak wielki cztowiek jak on mogt
zmieni¢ utrwalony przez dwa tysigce lat obraz stosunkéw chrzeScijafisko-zydow-
skich” — wskazal Michael Schudrich, naczelny rabin Polski.

W styczniu 2006 r. Benedykt X VI przyjat gléwnego rabina Rzymu i zapewnif
go: ,,Nie mozemy w sposdb zdecydowany nie obnazac i nie zwalczal nienawiSci
i nieporozumien, niesprawiedliwosci i przemocy”. Rabin Di Segni zaprosit papie-
7a, by odwiedzil synagoge rzymska w 20. rocznicg wizyty ztozonej tam przez Jana
Pawta II. Mozna wiec wnioskowaé o pelnej kontynuacji linii wojtyliafiskie;.

Michat Horoszewicz, Warszawa

Przed Bogiem. Ze Stanislawem Obirkiem rozmawiajg Andrzej Brzeziecki i Jaro-
staw Makowski, Wydawnictwo W. A. B, Warszawa 2005, ss. 253.

Stan duchowny porzucit kaptan znany, o ktérym w publikacji Kzo jest kim w Ko-
Sciele? czytaliSmy, ze jako kaptan Towarzystwa Jezusowego sprawowal wazne i od-
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