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ZAWARTOSC: 1. ,Bég czy zloto?” — Burzliwe losy odkrywey Ameryki;
IL. ,,Wsréd wyznaweow Allaha”. Praca ks. Bernarda Duszyfiskiego SDB w Li-
bii (1976-1994); I1I. Eliadowska koncepcja religii a teorie redukcjonistyczne.*

I. ,BOG CZY ZtOTO"? - BURZLIWE LOSY ODKRYWCY AMERYKI

Chociaz Krzysztof Kolumb nie byt pierwszym cziowiekiem, ktory ujrzat No-
wy Swiat, to wlasnie jego wyprawy urosly do rangi wydarzenia zwrotnego
w dziejach ludzkosci i zapewnily mu na zawsze miejsce w panteonie najwick-
szych przedstawicieli ludzkosci. Pierwsza wyprawa morska Krzysztofa Kolum-
ba, zakoficzona 12 pazdziernika 1492 r. odkryciem Ameryki, zapoczatkowala
nieprzerwane dzielo podboju i europeizacji §wiata. Odkrywca dal poczatek
przeobrazeniom w kazdej dziedzinie zycia w Starym i Nowym Swiecie. Felipe
Ferndndez-Armesto, wykfadowca na Wydziale Historii Nowozytnej uniwersyte-
tu oksfordzkiego, twierdzi, ze ,wkrétce po zdobyciu kontroli nad ogromna, nie
eksploatowang baza zasobéw w Ameryce Europa Zachodnia zaczgta budowac
najbardziej rozlegle imperia, jakie kiedykolwiek widzial Swiat, i najbardziej
bezkompromisowa hegemonig, jaka kiedykolwiek osiagneta cywilizacja”'. Wiel-
ki odkrywca czaséw nowozytnych jako pierwszy Europejczyk, po wezeSniejszej
przygrywce Wikingow?, nieswiadom tego postawil noge na nowym kontynencie.
Zdaniem wigkszosci badaczy, byl do kofica zycia przekonany, ze odkryt wybrze-
ze Azji w poblizu Indi?’. Jeszcze w XVIII w. uzywane przez Hiszpandw nazwy:

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.

'F.FerndndezArmesto, Millenium. Historia ostatniego tysigclecia, Poznan 1999,
s.337.

? Juz przed wyprawami morskimi Kolumba ok. 1000 r. Wiking Leif Ericsson dotart do
Ameryki z kolonii skandynawskiej na Grenlandii.

* Krzysztof Kolumb nigdy nie cheiat uwierzyé w odkrycie Ameryki, poniewaz nazbyt gle-
boko tkwil w wyobrazeniach §redniowiecznych. W éwezesnych dzietach religijnych i Swiec-
kich nie byto przeciez wzmianki o nowej czesci Swiata.
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»Las Indias”, w odniesieniu do odkrytych ziem kontynentu, i jego mieszkafcow,
»Indios”, byla odzwierciedleniem tego pierwotnego celu’.

Jednak w poczatkach dzielo Kolumba wydaje si¢ niepojete, mozna by rzec
wbrew logice faktdw. Samotny i nieznany obcokrajowiec po niepowodzeniu w Por-
tugalii przedklada szaleficzy i awanturniczy plan na dworze krélewskim w Hiszpa-
nii. Nie ma pieniedzy, a jednoczesnie stawia niebywale wymagania, od ktdrych ani
na jote nie chce odstapi¢. W koficu wbrew wszystkim politykom - realistom uzy-
skuje zgode®.

Ten rodzaj determinacji naprowadza nas na intrygujace i wazne pytanie o nie-
zwykle zlozong motywacje postepowania wielkiego odkrywey. W prologu dzienni-
ka okrgtowego Krzysztof Kolumb pisze o wiasnej misji, aby ziemie Indii i ksigcia,
wktory zwie si¢ Wieki Chan” nawrécié na naszg §wietg wiare®.

Tymczasem niezyjacy juz pisarz kubaiiski Alejo Carpentier w powiesci o Ko-
lumbie pt. Harfa i cieri” wklada w usta gléwnego bohatera stowa, wskazujace na
istniejacy konflikt sumienia. Krzysztof Kolumb wyrzuca sobie nie tylko grzech za-
dzy zlota, ktéra owladnela nim i zaloga, ale takze zdradg¢ wiary, poniewaz, jak
twierdzi, Swiete Pisma nie przekroczyly oceanu, lecz pozostaly w domu, w Hisz-
panii. W literaturze pojawila si¢ tzw. czarna legenda Kolumba. Jej przyktadem na
gruncie polskim moze by¢ rzeczowa i bogata w informacje ksigzka Stanistawa
Krzemifiskiego®. Zarzuca on podrdznikowi nepotyzm, cheiwosé, bigoterie, a tak-
ze okrutny stosunek do krajowcow, czego konsekwencja bylo niewolnictwo. Jed-
noczeénie autor przyznaje, ze nie za wszystkie gwalty i okruciefistwa konkwista-
dordéw mozna obcigza¢ Kolumba’. Kolumb dat fundament pod ohydng niewolg,
ktéra zakoniczyla sie wytepieniem mieszkaticow Antyli. Jego religijnosé byta plyt-
ka bigoteria. Genueficzyk nie sprostat zadaniom odkrywey Nowego Swiata. Poto-
zyl najwigksze zastugi przede wszystkim dla Hiszpanii'. Jak wida¢ autorzy diame-
tralnie r6znig si¢ w ocenach Krzysztofa Kolumba i prezentuja catkiem przeciw-
stawne stanowiska.

*H. Grinder, Welteroberung und Christentum: ein Handbuch zur Geschichte der Neuze-
it, Giitersloh 1992, s. 72.

*A L. Czerny, Co to sq Pisma Kolumba i kim byt Kolumb, w: tenze, Krzysztof Kolumb
pisma, Warszawa 1970, s. 7-8.

*K. Ko lumb, Skrés dziennika podrdzy, w: tamze, s. 25.

TA.Carpentier, Harfa i cieri, Warszawa 1982.

fPor. S. Krzemifski, Krzysztof Kolumb. Przypomnienie zycia i zastug, Warszawa 1893.

* Nie brak zresztg w jego Zyciu aspektéw bulwersujacych, jak dtugie wspélzycie more uxo-
rio z Beatrice de Harana, lub, réwniez zrozumiate dla zwyczajéow tamtej epoki, ale godne po-
tepienia — i nie akceptowane przez krolowa Izabellg — sprowadzenie do stanu niewolnictwa
niektérych Indian.

“J. Tazbir, Polska slawa Krzysztofa Kolumba, Warszawa 1991, s. 106.
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Przebogata literatura przedmiotu nie powstrzymuje historykéw od dalszych ba-
dan nad petniejszym rozpoznaniem faktycznych motywow jego morskich przedsie-
wziel. Czy Kolumbowi chodzito jedynie o korzyéci materialne, o ztoto i korzenie,
aby wzbogacic si¢ i awansowac spolecznie w szeregi arystokracji, a tym samym za-
pewni¢ sobie spoleczne uznanie? A moze dopiero co wymienione motywy byly je-
dynie ubocznymi aspektami innego celu? Jesli biskupi za pontyfikatu Piusa IX do-
magali si¢ kanonizacji Kolumba' za jego wielka gorliwo$¢ w szerzeniu wiary
chrzescijaniskie], to pytanie: Zloto czy Bog? nabiera szczegdlnej aktualnosci. Ko-
lumb chciat przeznaczy¢ odkryte na nowych ziemiach zfoto na zorganizowanie
krucjaty, ktéra umozliwitaby wyzwolenie Grobu Paniskiego i wypgdzenie niewier-
nych muzulmandw ze Swigtego Miasta, Jerozolimy?™

Spoleczno-polityczne podiocie konkwisty

Epokowego dokonania Genueficzyka nie da si¢ wyjasni¢ opierajac sie jedynie je-
go osobistych motywacjach®, lecz trzeba go postrzegaé¢ w ponadjednostkowym kon-
tekscie glebokich przemian realiow zycia europejskiego. Kolumb jawi si¢ jako kul-
minacyjny punkt dtugiego procesu rozwoju w Europie gospodarki, geografii, idei fi-
lozoficznych i naukowych. Chroniczny brak metali szlachetnych, powigzany z szyb-
kim przyrostem ludno$ci i rozwojem wymiany handlowej, rodzi odkrywcéw opano-
wanych obsesja zlota, ktore wedtug relacji podréznikéw ma znajdowad sie w Cathay
(Chiny) i Cipango (Japonia)*. W Europie istniafo rdwniez zapotrzebowanie na ko-
rzenie z Indii. Réwnie silnym motywem wypraw byt czynnik religijny, wyrazajacy sie
w pragnieniu nawracania niewiernych poza granicami chrzeScijanskiej Europy®. Ce-

" Gorace pragnienie Kolumba ratowania dusz przyczynito si¢ do tego, ze w 1873 r. sied-
miuset biskupéw skierowalo do papieza prosb¢ o kanonizacje wielkiego odkrywcy. Papiez
Pius IX nie byl temu przeciwny, jednak do konca pontyfikatu procesu nie rozpoczgto; por.
H. E n g e |, Krzysztof Kolumb (1451-1506) Zeglarz, odkrywea — czy misjonarz? w: E. L. S t e-
h1e (red.), Swiadkowie wiary Ameryki Laciriskiej. Od wielkich odkry¢ geograficznych do cza-
sow wspdtczesnych, Warszawa 1984, s. 15.

2 Inna wersja pytania brzmi: Czy Kolumb byt jedynie spdéznionym krzyzowcem, bez resz-
ty zanurzonym w religijno-mitycznych wyobrazeniach $redniowiecza, czy tez nowoczesnym
konkwistadorem kolonialnym, symbolizujacym rozwijajacy si¢ kapitalizm?

2 Kolumb spelnit zupetnie wyjatkowa rol¢ historyczna, chociazby przez zainspirowanie
wspolzawodnictwa, ktdre w szybkim czasie doprowadzito Europejezykéw do poznania i opa-
nowania Nowego Swiata.

' Marco Polo pisal o Japonii (Cipangu), ze ludzie pokrywaja tam dachy swych domdw zfo-
tem, a wladca jest tak bogaty i potezny, ze Wielki Chan, jego prawodawca, nie potrafit go zdoby¢.

s Autorzy Dziejow Ameryki Laciriskiej podkreslaja, ze wojny z muzuimanami wytworzyly
ducha jednosci narodowej i ekspansji. Narodzil si¢ duch zarliwego patriotyzmu, ktéry zna-
lazt wyraz w fanatyzmie religijnym. W 1492 r. w Hiszpanii mamy do czynienia z silng kastg
wojskowa, ktdra potrzebowala przestrzeni, by daé upust swojej energii. Istniat tam réwniez
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lem morskich wypraw Hiszpanéw i Portugalczykéw do Indii bylo przede wszystkim
zdobycie metali szlachetnych, korzeni i innych cennych produktow.

Kolumb nie mégt przypuszezaé, ze miedzy Europa i Azjg znajduje si¢ nieznany
lad, jednak wydaje sie, iz bral pod uwage mozliwos$¢ natkniecia si¢ podczas swej
wyprawy na jakie$ wyspy. Jeszcze w czasie odkrywcezych wypraw Kolumba opowia-
dano w Hiszpanii, ze przyjal on przed laty do swojego domu jedynego, ocalalego
z katastrofy morskiej marynarza, ktéry przed Smiercig powierzyl mu niezwykta ta-
jemnice o istnieniu Antyli. Historia o nieznanym marynarzu jest calkiem prawdo-
podobna, skoro José de Acosta méwit o niej jak o niepodwazalnym fakcie®.

Pierwotne motywy ekspansji kolonialnej Korony Hiszparskiej byly pod wielo-
ma wzgledami zbiezne z portugalskimi. Z ogblnoeuropejskiego kryzysu feudali-
zmu poéZznego Sredniowiecza réwniez w Hiszpanii wylonily sic wzmocnione kro-
lestwa. Zjednoczenie Kastylii i Aragonii w 1469 r. przez katolickich kréléw, Iza-
belg i Ferdynanda, doprowadzilo do nawiazania relacji migdzy tymi dwoma naj-
nowoczesniejszymi pafistwami Potwyspu Iberyjskiego. Oba kroélestwa z pomoca
rzymskiego sytemu prawa, przez rozbudowe zaleznej biurokracji, weszly na dro-
ge stworzenia nowoczesnej, wezesnoabsolutystycznej instytucji panstwa. Wype-
dzenie Zydéw z Hiszpanii (1492), nowa polityka wobec Mauréw, zawarta w de-
wizie ,nawrdcenie albo emigracja”, kontrolowana przez nietolerancyjng Inkwi-
zycj¢ 1 zachodzgce pierwsze pogromy nowozytnego nacjonalizmu, mialy ustabili-
zowal wewnetrzng jedno$¢ i przy§pieszyé proces ukonstytuowania si¢ Hiszpanii
jako monarchii narodowe;j”.

Pafistwo kastylijsko-aragofiskie sprzyjalo awansowi mieszczafistwa, zaintereso-
wanego ekspansja i ukierunkowanego na handel kapitalistyczny. Krélowie katolic-
cy, w odréznieniu od swych krewnych w Portugalii, dopuszczali do udzialu w inte-
resach szlachte, nierzadko spowinowacong z bogatymi rodzinami kupcow. Izabe-
la Ii Ferdynand w swojej polityce oparli si¢ na miastach przeciwko buntowniczej,
przyzwyczajonej do samowoli szlachcie (hidalgos), ktora po wypedzeniu Mauréw,
nie umiejge dostosowac si¢ do nowych warunkéw zycia, tracifa racje bytu. Wojny

Kosciot wojujacy, poszukujacy dusz do nawracania i nowych Zrédet dochodéw. Tym wszyst-
kim zapotrzebowaniom daly ukierunkowanie odkrycia Kolumba; por. H- M. Bailey, A. P.
N a s a tir, Dzieje Ameryki Laciriskiej, Warszawa 1969, s. 42.

% J. Ho ffn er, Kolonialismus und Evangelium. Spanische Kolonialethik im Goldenen Ze-
italter, Trier 19692, s. 150.

7 Ujednolicajace i centralizujgce dazenia Korony mozna ujaé w dwoch aspektach: ,,Jed-
nosci Wiary” i ,,Czystosci Krwi”. W Hiszpanii rozpoczeto oczyszezanie ziem z innowiercow,
heretykow i zlych chrzescijan, za ktérych byli uwazani ochrzezeni Maurowie (moryskowie)
i ochrzezeni Zydzi (marranowie). W ich rekach znajdowala si¢ w niemalym stopniu nauka,
medycyna, handel i rzemiosfo; zob. E. Ha s sin g e 1, Das Werden des neuzeitlichen Europa
1300-1600, Braunschweig 19662, s. 80.
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wyczerpatly skarb, totez hidalgo z zawiScia przystuchiwali si¢ opowiesciom o portu-
galskich wyprawach do Afryki, ktore przynosily szlachcie tego kraju zfoto, niewol-
nikéw i stfawe. Zanim szlachta udala si¢ do Ameryki, nauczyla sie w trakcie rekon-
kwisty okruciefistwa, nieliczenia si¢ z moralnoscia oraz spotegowata fanatyzm reli-
gijny. Tepienie niewiernych stanowilo w ich oczach zastuge wobec Boga®.

Panstwo hiszpanskie zarezerwowalo sobie kontrole nad dzialalnoscig handlo-
wa, inaczej niz to bylo pdézniej u Holendréw i Anglikéw, gdzie uprzywilejowang
pozycj¢ mialy kompanie handlowe. Iberyjskie wyprawy odkryweze, przedsigwzig-
cia handlowe i kolonialne mialy tym samym posrednio lub bezposrednio charak-
ter pafistwowy i z merkantylnego punktu widzenia mialy pomnazaé przede
wszystkim bogactwa panstwa. Dworskie kofa finansowe, tzn. kalkulacje fiskalne
miaty decydujace znaczenia dla Korony i byly za poparciem planéw Krzysztofa
Kolumba. Zadza odkryé i niebywaly gtéd poznania $wiata znamionowal w ogéle
atmosferg XV w.

Ekspansja hiszpanska w pordéwnaniu z portugalska miata szersze podioze.
W konkwiécie hiszpanskiej bylo reprezentowane cale spoleczeiistwo z wyjatkiem
arystokracji. Ta mieszanina szlachecko-feudalnych i.mieszczafsko-kapitalistycz-
nych sit stala si¢ przyczyna wystgpowania tendencji feudalnych i kapitalistycznych
takze w Nowym Swiecie. Hiszpaniska ekspansja kolonialna byta zréznicowana
i miata charakter osiadlych kolonii. W Hiszpanii zrodzit si¢ takze silny ruch religij-
ny, na co w bulli Inter Coetera z 1493 r. zwrdcit uwagge papiez Aleksander VI: ,0d
jakiego§ juz czasu postanowiliscie (Ferdynand i Izabela) odnalezé nieznane lady
i odlegte, jak dotad nie odkryte wyspy, aby ich mieszkancéw doprowadzi¢ do na-
szego zbawiciela i do przyjecia wiary katolickiej””. W swej walce o stworzenie sil-
nej jednolitej monarchii para krolewska oparlta sie na sojuszu z KoSciolem i miesz-
czafstwem. Gorliwe duchowiefistwo hiszpanskie, zdyscyplinowane i niechgtne
rozwigziej Kurii Rzymskiej, z drugiej potowy XV w. stworzylo autonomiczng jed-
nostke, pod faktyczna wiadza pary krodlewskiej, ktora otrzymata od papiestwa poza
tytutem , krolow katolickich” wazne przywileje, np. zgode na zagarnigeie dobr za-
kondéw rycerskich oraz na stworzenie inkwizycji podlegtej Koronie. Hiszpania
XVIw. tylko w niewielkim stopniu zostala przeniknieta przez rodzace si¢ od rene-
sansu wielkie ideologie, pozostajac zasadniczo spofeczefistwem $redniowiecznym.
W tym czasie religijno§¢ Hiszpanéw byla bardziej poglebiona i zarliwsza niz
w epokach wezeéniejszych. To najsilniejsze pafistwo XVI-wiecznej Europy dzigki

M. Zywezynski, Las Casas jego zycie i dziatalnosé, w: B. de Las Casas, Krdtka re-
lacja o wyniszczeniu Indian, Warszawa 1956, s. 14-15.

¥ Cytat z drugiej bulli Aleksandra VI, Inter Coetera (4 maja 1493) w tlumaczeniu z hisz-
panskiego P. A.Sokotowskiego, w: Dokumentacja, Nurt SVD 1/2004, s. 190.
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swej religijnej i militarnej potedze, pobudzone ideami millenarystycznymi o ry-
chtym koficu §wiata, moglo blyskawicznie odpowiedzie na ideg¢ odkrycia Nowego
Swiata przez wioskiego zeglarza. Jego transatlantycka podrdz jawila si¢ jako czes¢
opatrzno$ciowego planu®.

Koscielne podioze konkwisty

Takze Kosci6l byl zainteresowany ekspansja. Nawolywal nie tylko do nastepnej
krucjaty przeciw islamowi w celu odnowienia Sredniowiecznego orbis christianus,
ale w Tonie samego Kodciota zreformowane §rodowiska zakonne marzyly, w at-
mosferze joachimistycznych oczekiwan kofica §wiata” i chrzescijafisko-utopijnego
chiliazmu, o ewangelizacji nowo odkrytego §wiata. Kolumb znajdowal si¢ szcze-
gblnie pod wplywem ruchu, zapowiadajacego nadejécie nowej epoki Ducha Swie-
tego, i charakteryzujacego si¢ gorliwoScig misyjng. Podczas drugiej wyprawy
(1493-96) zabral ze soba 12 ksiezy. Kierownikiem dwunastoosobowej spotecznosci
misyjnej byl benedyktyn z Montserrat, Bernard Boil. W 1494 r. w Swicto Trzech
Kréli zostala odprawiona pierwsza msza §w. na Haiti w Nowym Swiecie®, a we
wrzeéniu tegoz roku dokonano pierwszego chrztu. Jak widaé zainteresowanie eks-
pansja zamorska nie wychodzilo jedynie od Korony, szlachty i mieszczafistwa, ale
napotkato na zywy rezonans w kregach koScielnych. Sily te w konkretny sposob,
wlacznie z finansowaniem, staly za planami Krzysztofa Kolumba i za dalszym pod-
bojem Nowego Swiata. Dlatego konkwista nie byta jedynie zwyczajng kontynuacja
rekonkwisty, zwieficzonej w 1492 r. zdobyciem Grenady, przy zachowaniu ciaglo-
§ci 0s6b i stosowanych metod. Krolowie katoliccy mieli wtedy do dyspozycji wolne
sily i Srodki. Rowniez Koscidt feudalny musial placié swoj trybut ,,centralistyczne-
mu KoSciolowi pafistwowemu”. Szczeg6lna sytuacja hiszpaiiskiej rekonkwisty spo-
wodowala, ze jak nigdzie indziej na Zachodzie Kosci6l byl Scisle zwigzany z Koro-
ng. Biskupi i opaci nalezeli do bezpoSredniego otocznia krola, zarzadzali rozlegly-
mi terytoriami i prebendami, a na zlecenie krdla prowadzili wojny przeciw Mau-
rom. Nowe, pdznosredniowieczne idee polityczne o suwerennosci i racji pafistwa
zaostrzyly nacisk panstwa na Koscidl. Widzialo ono w religii idealne narzedzie

®A.Hastings, Ameryka Faciviska, w: tenze, Historia chrzescijarisiwa, Warszawa
2002, s. 374-375.

3 Oczekiwania te byly zwigzane z kalabryjskim opatem Joachimem z Fiore (ok. 1135-
-1202), ktéry na podstawie analizy historycznej i wyobrazefi wnioskowat, Ze ,,ostatnia epo-
ka”, epoka Ducha Swigtego, nastapi w czasach historycznych i bedzie si¢ odznaczaé po-
wszechnym pokojem. Jego wizja w okresie p6Znego Sredniowiecza i renesansu fascynowala
wielu fudzi.

2ZH.Tiichle, C. A. Boum an, Historia Kosciota, t. 3: 1500-1715, Warszawa 1986, s. 9.
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wladzy, ktore pozwalalo zaprowadzi¢ wewnatirz pafistwa jednolitosé polityczna.
Pozniejsze poparcie dla misji kolonialnej wérdd Indian nalezy w mniejszym stop-
niu przypisywaé gorliwodci chrzescijanskiej niz planom Korony, by takze na tere-
nach zamorskich uzy¢ religii jako Srodka dyscypliny politycznej i narzedzia homo-
genizacji. Pafistwo postugiwato si¢ Kosciotem jako instrumentem swojej polityki
handlowej i dominacji. Nie Koécidl, ale pafistwo w mistrzowski sposob wykorzysty-
walo religie, a przez nig Kosciot, do realizacji wlasnej polityki. Dazenia misyjne
i idea krucjaty nie stanowily gtéwnych sit napgdowych hiszpafniskiej konkwisty.
Jednak nalezaly one do jej zasadniczych, konstytutywnych, legitymizujacych i in-
strumentalnych momentéw?.

Mity wokol wielkiego odkrywey

Wokol sprawey historycznego przetomu narosfo wiele mitdéw*, czyniac te po-
sta¢ do$¢ tajemniczg i ztozona, faczaca w sobie cechy absolutnie niemozliwe do
pogodzenia, z ktorych wyrastajg wady i przewiny®. Jezuita Vincent A. Lapomara-
da wyszczegoblnia 12 mitéw, znieksztalcajacych prawdziwy obraz odkrywey.

Pierwszy mit bazowal na twierdzeniu, ze Kolumb nie byt Wiochem, poniewaz
postugiwal si¢ jezykiem tacifiskim i hiszpafiskim. Simon Wiesenthal uwazal nadto,
ze Kolumb pochodzil z rodziny zydowskiej osiedlonej w Genui. Jednakze zrodla
z Hiszpanii i Genui zdaja si¢ potwierdza¢ wloskie i niezydowskie pochodzenie Ko-
lumba, cho¢ trudno jednoznacznie okresli¢ jego narodowo$é®.

®H. Grinder, Welteroberung und Christentum, s. 74-75.

* Kwesti¢ odmitologizowania Krzysztofa Kolumba podjat jezuita V. A.Lapomarada,
Un cattolico americano e il quinto centenario della scoperta dell’America, La Civiltd Cattolica
2/1992, s. 237-248.

# ,0to czlowiek dzielny i staby, pyszny i cichy, niezfomny i chwiejny, obrofica «dobrych
dzikich» i handlarz niewolnikami, dobroczynny i cheiwy, aktywny i bierny, niestychanie wraz-
liwy, dziatajacy pod wplywem nacisku pasji i przerostu wyobrazni; na przemian rzadza nim
rado$¢, zmartwienie, oburzenie, apatia, energia. Cechuje go niezwykta fatwowiernosé, co ka-
ze mu darzy¢ bezwzglednym zaufaniem ludzi, ktérzy niebawem wyrosng na zawistnych kon-
kurentéw; oskarzycieli i potwarcow”; cyt. za: L. Cz e rny, Co to sq Pisma Kolumba, s. 10.

* Prawdopodobnie Krzysztof Kolumb urodzit si¢ miedzy 25 VIII a 31 X 1451 r. w Olivel-
la, dzielnicy Genui, jako najstarszy syn sukiennika Dominika Kolumba. I choé stynne niegdys
miasto zeglarzy znajdowalo si¢ w stanie upadku, to nieodparcie kierowafo mysli mtodego
Kolumba ku morzu. Do dzisiaj nie zdotano jednoznacznie okreslié narodowosci Kolumba,
cho¢ wickszos¢ Zrodet twierdzi, ze byt pochodzenia wloskiego, niektorych zas podkreslajg je-
go portugalsko-zydowskie korzenie. Pochodzil na pewno z poboznej i tradycyjnej rodziny
rzemieSlniczej, w ktorej wpojono mu pracowito$é i wiare w ciezka prace, oszezedno$é i uczei-
wos¢. Przekazano mu réwniez religijnos¢ i postuszenstwo Kosciolowi oraz silnie przywigza-
nie do rodziny. W swoim miescie rodzinnym, Genui, ,,Pani morz”, Kolumb zetknat sie
z mieszczafiskg atmosfera kupiecka i §wiatem nowoczesnego kapitatu. Republika kupiecka
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Drugi mit odmawial Kolumbowi zaslugi pierwszenstwa ,,przeplyniecia” Atlan-
tyku, poniewaz juz przed nim uczynili to Wikingowie, a nawet Portugalczycy”. Na-
wet jesli tak bylo, to jednak dopiero dzieki Kolumbowi dotarcie do Nowego Swia-
ta przyniosto daleko idace skutki spoleczne, ekonomiczne, polityczne i religijne.
Na ironi¢ losu za sprawg pomylki niemieckiego kartografa nowo odkryte ziemie
otrzymaly nazwe od Americo Vespucciego.

Trzeci mit, wigzal si¢ z przekonaniem, ze gldwnym motywem wypraw Kolumba
byly pieniadze i stawa, a nie chwala Boza. Kolumb od samego poczatku byt prze-
konany o giebokich konsekwencjach religijnych swoich wypraw, mimo ze w czasie
pierwszej wyprawy nie towarzyszyl mu zaden kaplan. Powodzenie swoich przed-
siewzigé morskich przypisywal prowadzeniu r¢ka Bozg, a nie posiadanej wiedzy
i swoim umiejetnoéciom z zakresu astronomii, geografii i matematyki. Uwazat, ze
zostal wybrany przez Boga — jak twierdzil Izajasz (11, 10-12) ~ aby rozciagnaé Bo-
7e panowanie na caly §wiat i nawrocic¢ wiele ludéw na chrzescijanstwo. Kolumb wi-
dzial si¢ w roli nawréconego meczennika z III w. i patrona podrdznikdw, §w.
Krzysztofa, czyli tego, ktory nosi Chrystusa do innych lndéw.

Czwarty mit dotyczyl fizycznego wygladu odkrywey. Wielu bylo przekonanych,
ze poznalo go dzieki licznym istniejagcym portretom. Jednak, jak dowodzi tego nie-
dawne studium Johna Noble Wilforda, sg to przekonania nieuzasadnione, ponie-
waz wszystkie portrety Kolumba wykonano juz po jego $mierci; najwczesniejszy
w 1512 r. wykonat Lorenzo Lotto. Jedyny opis sylwetki Kolumba zostal przekaza-
ny przez syna Fernanda®.

Piagty mit odnosit si¢ do niewiedzy Kolumba, w jaki sposob znalazl poparcie
u hiszpanskiej pary krolewskiej. Wiadomo, ze stalo si¢ to dzigki jego wielkiej cier-
pliwosci (10 lat czekania) i podrednictwu spowiednika krolewskiego, franciszkani-
na Juana Péreza, ministra Luisa de Santdngela i franciszkanskiego astronoma An-
tonio de Marchena. Wypegdzenie Maurdw dalo podstawe do podpisania 17 kwiet-

ksztaltowala jego rozwdj 1 umiejetnosci kupieckie. Pierwsza obszerniejsza polska monogra-
fia Krzysztofa Kolumba o charakterze popularno-naukowym ukazafa si¢ dopiero w 1981 r.;
zob. J. E e p i k, Krzysztof Kolumb, Katowice 1981.

7 Pierwsi po odkryciu Grenlandii przekroczyli Atlantyk Normanowie (Wikingowie), na-
zywajac Ameryke Winlandem (krajem wina). Potem przybyli kolejni Normanowie, ale nie
zdajgc sobie sprawy z wagi odkryé, nie zalozyli tam statych siedzib. Prawdopodobnie docie-
rali tam réwniez Portugalczycy, jednak stracili zainteresowanie wybrzezami Ameryki, stwier-
dziwszy, ze kraje te nie sg Indiami, zwlaszcza po odkryciu w 1487 r. drogi do Indii wokét
Afryki.

# Byt wysokim, dobrze zbudowanym mezczyzng, o cerze rumianej i piegowatej, krogul-
czym nosie i podiuznej twarzy, blgkitnych oczach i wystajacych policzkach. Byt takze odwaz-
ny, wytrwaly, mial silng wolg i byl wielce pobozny, ale tez zarozumialy, pewny siebie i co sig
z tym wigze drazliwy; por. H. M. Bailey, A. P. N as a tir, Dzieje Ameryki Laciriskiej, s. 35.
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nia 1492 r. obustronnej umowy Izabeli i Ferdynanda z Kolumbem, tzw. kapitulacji
z Santa Fé, ktéra, potwierdzona 30 kwietnia, nadawala mu tytul admirata oceanu
oraz wicekrola wszystkich wysp oraz ladéw, ktore zostang przez niego odkryte
podczas wyprawy.

Szo6sty mit wyrazal si¢ w przekonaniu, ze krélowa, w celu sfinansowania wypra-
wy Kolumba, sprzedata klejnoty z korony krolewskiej. Chodzi tu o czysta fantazje,
poniewaz wyprawa Kolumba, ktdra miata stworzy¢ imperium hiszpanskie, zostata
oplacona ze skarbca pafistwowego. Inwestycja okazala si¢ znakomitym interesem
i zwrdcita si¢ wielokrotnie.

Si6dmy mit wigzal sie z udowodnieniem przez Kolumba, ze Ziemia jest okra-
gla. Przede wszystkim Kolumb wiedzial juz o tym z ksiazki Imago mundi Piotra
d’Ailly”. Mowili o tym takze weze§niej Arabowie, idac za geografem greckim Pto-
lemeuszem.

Osmy mit polegal na twierdzeniu, ze Kolumb nie byl wielkim zeglarzem, ponie-
waz podczas pierwszej podrdzy stracit jeden okret, a dalsze cztery w trakcie czwar-
tej wyprawy. Jednak nikt nie moze odméwi¢ mu odwagi, determinacji, wiary, ge-
niuszu, wytrwalosci, intuicji i woli wielkiego Zeglarza.

Dziewiaty mit akcentowal przeSwiadczenie, ze Kolumb nie zdawat sobie spra-

wy z wagi swoich dokonafi. Admiraf wiedzial, ze odkryl droge do Indii, ale jedno-
czesnie orientowal si¢ rdwniez bardzo dobrze, ze otwarl brame do Nowego Swia-
ta, ktérego przed nim nie zbadal nikt inny*.
" Dziesigty mit obwinial Kolumba odpowiedzialnoscia za eksterminacj¢ Indian,
zwlaszcza Arawakow. Jest to zarzut bezpodstawny, poniewaz nie dysponujemy
zadnymi danymi o liczbie Indian w tamtym czasie. Niektorzy twierdza, ze Arawacy
nie wygineli przed 1650 r. Wyginiecie Indian bylo spowodowane giéwnie choroba-
mi przywiezionymi z Europy.

Jedenasty mit uwazal, 7e admirat zaprowadzit niewomictwo w Nowym Swie-
cie. Kolumb pozwolif fapa¢ Indian, by zrobi¢ z nich niewolnikéw. Wiadomo jed-
nak, ze Aztecy znali niewolnictwo jeszcze przed przybyciem Kolumba, natomiast

* W wyniku recepcji Arystotelesa przez Arabéw, najpdzniej w XII w., przyjat si¢ po-
wszechnie poglad o kulistosci ziemi. Poglady Kolumba na temat wielkosci i ksztaltu ziemi
zostaly skonkretyzowane w zetknieciu si¢ z traktatem francuskiego kardynata Pierre d’Ailly,
De Imagine Mundi z 1410 r., ktory uwazal. Ze Europe od Azji dzieli tylko waski ocean. Dla
Kolumba byla to ksigzka bezcenna, o czym $wiadczy 898 uwag marginaliéw. Stanowita dla
niego wyrocznie, z ktorej czerpal pelnymi gar§ciami potrzebng wiedze i niezbedne odsylacze
do innych autoréw; por. J. Swi e t, Kolumb, Warszawa 1882, s. 68-69

* Przypuszczenie, ze zostala odkryta nowa czg$C Swiata, pierwszy wysunat J. de la Cosa,
uczestnik drugiej wyprawy; jest wielce prawdopodobne, Zze w pdZniejszym okresie takze sam
Kolumb zdawat sobie sprawe z dokonanego odkrycia; por. T.Stab czy i s k i, Kolumb,
w: Wielka Encyklopedia PWN, t. 14, Warszawa 2003, s. 148.
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Hiszpanie znie8li niewolnictwo, a sam Kolumb opowiadal si¢ za ludzkim trakto-
waniem Indian.

Dwunasty mit dotyczy! zniszczenia przez Kolumba raju na ziemi. Chodzilo tu
o postugiwanie si¢ stereotypem dobrego dzikusa w celu zdyskredytowania Hiszpa-
nii. To falszywe twierdzenie, poniewaz niektdre z ludéw nosily juz w sobie ziarna
samozniszczenia — np. w postaci skfadania ofiar z ludzi (Aztecy wyrywali ofiarom
serca, Inkowie dusili, a Majowie topili). Imperia Aztekéw i Majow zostaly zbudo-
wane setkach tysigcy ofiar i zagladzie innych plemion. Stosunki mi¢dzy pierwotny-
mi mieszkaficami Ameryki byly dalekie od idylli. Okruciefistwo Hiszpan6w nie od-
biegalo od powszechnych standarddw, a pdZniejsi kolonizatorzy anglosascy, takze
»oéwieceni”, okazali sie pod tym wzgledem znacznie gorsi. Nowy Swiat byt daleki
od utopijnego raju ziemskiego.

Krytyczne spojrzenie na osobe Kolumba pozwala zauwazy¢, ze byt osobg o nie-
zwyklej determinacji, ktora wyplywala z wewnetrznych, duchowych przekonai
1z wiary. W pytaniu o motywacje Kolumba nie nalezy traci¢ z oczu kwestii przyna-
leznosci epokowej Kolumba: czy byl to czlowiek starej epoki — §redniowiecza, czy
tez juz nowej ~ odrodzenia?" Nie ulega watpliwosci, ze byt on gieboko religijny, co
nie jest sprzeczne z duchem nowej epoki. W dazeniu do polozenia kresu bezboz-
nemu panowaniu religii Allaha trudno dopatrzyé si¢ u Kolumba §ladéw renesan-
sowej Tagodnosci.

Obiecujacy poczatek™

Pierwsza, najskromniejsza, wyprawa Kolumba rozbudzita wielkie nadzieje,
cho¢ para krélewska ograniczyta do minimum wydatki zwigzane z organizacja tej
wyprawy. Kolumbowi oddano do dyspozycji dwie karawele, a zalogi skompleto-
wano z mieszkaficow Palos. Trzecia karawela, nazwana ,,Santa Maria” i wyposa-

* Paolo Emilio Taviani w $wietle dokonaf wsplczesnej psychologii uwaza, ze Krzysztof
Kolumb jest czfowickiem pogranicza ,,mi¢dzy dwoma epokami”. Sredniowieczne sg jego za-
lozenia teoretyczne, jego wizja filozoficzna i teologiczna oraz zalozenia naukowe. Natomiast
renesansowy byl jego zapal badawczy, Zywe poczucie natury, zdolno$é konfrontacji faktow
dotychczas niezauwazonych i niewyjasnionych. W rzeczywisto§ci nie mozna zrozumieé
Krzysztofa Kolumba jako czlowieka bez uwzglednienia jego glebokich korzeni chrzeécijan-
skich i §redniowiecznych, bez umiejscowienia go w kontekscie jego czasow i w nurcie ogdinej
ekspansji europejskiej; por. M. Tangheroni, M. Parenti, Cristoforo Colombo, ammi-
raglio genovese e ,,defensor fidei”, Cristianita 203/1992. Artykut ukazaf si¢ z okazji 500. roczni-
cy odkrywca Ameryki, w: http://members.tripod.com/~davidbotti/c213_a06.htm. 09.06.2005.

* Podstawg do polskiego przekladu tekstu dziennika podrézy Krzysztofa Kolumba, ktéry
przepadt bez §ladu, byta jego kopia, z ktdrej skorzystal i jej skrot zamiescit Bartolomé de las
Casas w swojej Historia de las Indias. Skr6t ten wielokrotnie publikowany najpoprawniej
przez M. Ferndndeza de Navarette w 1825 r. stal si¢ podstawa tekstu polskiego.
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zona przez samego Kolumba, stata si¢ statkiem flagowym, ktérym Kolumb dowo-
dzit osobiscie. Kapitanami pozostatych dwoch statkdw, ,,Pinty” i ,,Nifi”, byli bra-
cia Pinzénowie — Martin Alonso i Vincente Yanez. Zaloga wszystkich statkow li-
czyta 90 osob.

Podstawowym celem pierwszej wyprawy Kolumba bylo nawigzanie kontaktéw
handlowych z Indiami, do ktorych mial znalezé nowa drogg morska. Flota wypty-
neta 3 sierpnia 1492 r. z portu Palos. Admiralowi towarzyszylo silne przekonanie,
ze losy jego wyprawy znajduja si¢ w rekach Przedwiecznego. Ufat, ze , Najwyzszy,
ktory dzierzy w rekach wszystkie zwyciestwa, ukaze nam wkrétce ziemie™. Naj-
pierw zatrzymano sig na Wyspach Kanaryjskich, ktére opuszczono po uzupeinie-
niu zapasdw 6 wrzesnia, a juz 25 wrzesnia Martin Alonso zazadal nagrody za uj-
rzenie ladu™, jednak okazalo sig, ze byla to jedynie linia widnokregu. Przediuzajg-
cy sig rejs zaczal budzi¢ niepokéj wirdd zafogi, ktéra domagala si¢ powrotu do do-
mu. Admiralowi udafo si¢ uspokoi¢ marynarzy perswazja™ lub obietnica nagrody
1 naktoni¢ do dalszego rejsu. Wreszcie, po 33 dniach Zeglugi przez ocean, 12 paz-
dziernika 1492 r. dostrzezono lad - jedng z wysp archipelagu Bahamow, ktdrg za-
mieszkujaey Indianie Awaracy nazwali Guanahani.

Mieszkaficy wysp przynoszacy zeglarzom zywno$¢ i napoje, mowili do swych
wspotbraci: ,,ChodZcie ogladaé ludzi, ktérzy zstapili z niebios” Kolumb zdal sobie
sprawe, ze sa to ludzie, ktdérzy poddaliby si¢ Hiszpanom i nawrdcili na wiarg chrze-
Scijafiska” ,raczej przez mito$¢ nizli sita”*. Nazwal wyspe San Salvador, wierzac gle-
boko, ze przywiodt go tutaj Zbawiciel i ze dziala z nadania krdléw hiszpanskich®.

# K. Kolumb, Skrdt dziennika podrdzy, s. 30.

* Krzysztof Kolumb w tej chwili pad! na kolana, aby zlozy¢ dziekczynienie Bogu, podczas
gdy zaloga $piewala Gloria in exelsis Deo. Marynarze mieli zwyczaj odmawiania Salve Regina
i $piewania chérem.

*® W czasie rejsu Kolumb notowal przebytg trase, a 9 IX 1492 r. zanotowal: , Tego dnia
przeplynat 19 legua. Postanowil notowaé mniej, niz istotnie robif, aby ludzie jego nie przera-
zili si¢ i nie tracili odwagi, gdyby przypadkiem Zegluga miatfa trwaé diugo”; K. Kolum b,
Skrot dziennika podrézy, s. 28.

% Tamze, s. 41.

7 Tymczasem jedli Bég pozwoli, zadowole si¢ zwiedzaniem wszystkiego, co uda mi si¢ od-
kryé, 1 z wolna wybadam i rozeznam sie. Wyucze réwniez tego jezyka moich domownikéw,
gdyz jak widze, jest on wszedzie jednaki; dopiero potem mozna bedzie oceni¢ uzytecznodé
wszystkich tych krajow i wowczas zajaé sig nawracaniem tych ludéw na wiare chrzescijafska;
co nie bedzie trudne, bo nie maja zadnej religii i nie sg batwochwalcami”; cyt. za: tamze, s. 77.

® Tamze, s. 38.

* Kolumb rezerwowal Kastylii wylaczne prawo do nowych ziem. ,,Dodaje tedy, ze Wasze
Wysokoscl nie powinny pozwolié¢, aby jakikolwiek obey tu si¢ osiedlit i nawigzal stosunki,
o ile nie jest chrzescijaninem, katolikiem, wszak poczatkiem i celem tego przedsiewzigcia byt
rozwéj i chwata religii chrzescijanskiej i nikogo, kto nie jest dobrym chrzescijaninem, nie na-
lezy do tych ziem dopuscic”; cyt. za: famze, s. 77.
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Admiral z respektem wchodzil w kontakty z ludnoscig®, zwracajac przy okazji uwage
na zlote ozdoby mieszkaficow wyspy. Korzystajac ze zeznan schwytanych Indian, po-
plynat na potudnie w poszukiwaniu wysp, na ktorych ,,rodzi si¢ zfoto”. 28 pazdzier-
nika Kolumb dotart do Kuby, ktorej wybrzeza byly stabo zaludnione i nieatrakcyjne
handlowo. 6 grudnia natknal si¢ na duza wyspe (Haiti), ktérg nazwal Hispaniola
(Wyspa Hiszpanska), gdyz ksztatt wybrzezy przypominal mu Kastylie. 25 grudnia
»oanta Maria” ulegta rozbiciu. Kolumb podjat decyzje o powrocie do Hiszpanii,
czg$¢ udzi pozostawit na Hispanioli, gdzie zbudowano port. Po 96 dniach, 15 marca
1493 r., doplynal do portu w Palos w Hiszpanii. Przywidzi ze sobg pomyélne wiedci
o odkrytych przez siebie lgdach, pewng ilo§¢ zlota, tytofi, bawelne, nieznane owoce
i ptaki oraz kilku tubylcéw nazwanych Indianami, poniewaz odkrywca byl pewien ze
dotart do Indii. Powrdt do Hiszpanii byl powrotem triumfalnym. W Barcelonie Ko-
lumb zasiad! na miejscu honorowym obok krélowej Izabeli. Szesciu Indian, ktdrych
przywidzl ze soba, wrdcilo potem na zadanie Izabeli do, jak sadzono, Indii. Najpierw
jednak podczas uroczystej ceremonii, w maskach, z biodrami przepasanymi wspa-
nialymi pasami, z glowami przystrojonymi piorami otrzymali chrzest, a ich matka
chrzestng byla sama krdlowa. Tak wiec oficjalnie zapoczatkowano dziefo chrystiani-
zacji nowo odkrytych ziem. Ferdynand i Izabela potwierdzili uroczy$cie wszystkie
prawa i przywileje nadane don Cristobal Colonowi (tak nazywali Kolumba Hiszpa-
nie). Na statkach pierwszej wyprawy, wbrew wszystkim tradycjom, nie bylo ani jed-
nego duchownego lub zakonnika®.

Podstawy i motywy dziatania odkrywey Nowego Swiata

Wizja wszechswiata

W 1473 r. Kolumb przybyt do Lizbony jako przedstawiciel genuenskiego banku
i domu handlowego. Z Portugalii po raz pierwszy wzial udzial w wyprawie mor-
skiej. W Lizbonie poznal réwniez swojg przyszla zong i dzicki malzefistwu wszedi
do znakomitego domu portugalskiego, bowiem ojciec matzonki byl gubernatorem
Porto Santo niedaleko Madery. Dzicki ozenkowi zdobyl znaczenie i bogactwo,
a za sprawg wczeSnie zmarlego szwagra wszedl w posiadanie biblioteki, ktora
umozliwita mu kontynuacje studiow.

W 1480 r. Kolumb nawigzal kontakt Pawlem Toscanellim (1397-1482), staw-
nym lekarzem, astronomem i geografem florenckim. Jego mapa morska byla dla
Kolumba drogowskazem i przypisuje sie, ze to wlasnie z niej korzystal w czasie wy-

“ Na wyspie Hiszpanie zobaczyli nagich ludzi, nazwanych przez podréznikéw Arawaka-
mi. Ludzie ci byli przyjaZnie nastawieni do marynarzy i doszlo do handlu wymiennego.
1. Swiet, Kolumb,s. 162, 212.

-132 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

praw morskich®. Toscanelli méwit juz w 1474 r. 0 mozliwoéci dotarcia do Indii
droga morska na zachéd. W latach 1480-1482 Kolumb wszed! w posiadanie jego
pism, tak ze mozemy nazwaé Toscanellego bezposrednim poprzednikiem wielkie-
go Genuenczyka. Toscanelli pomdgt mu odnalezé doé¢ krotka droge morska do
Indii w kierunku zachodnim. On tez zapoznal go z dzietem Marco Polo, kidre wy-
warlo na Kolumbie duzy wplyw. Dziesiatki razy Kolumb wczytywal si¢ w jego Opi-
sanie Swiata, stanowigce najcenniejsze, obok sprawozdania Wilhelma Rubruka,
$redniowieczne Zrédto wiedzy o wschodniej i potudniowej Azji. Opisy Marco Polo
zachecaly do dalekich wypraw®. Relacje Wenecjanina z podrézy przez Chiny i Ja-
ponig zafascynowaly Kolumba do tego stopnia, Ze postanowil udac si¢ tam inng
droga, na zachdd. W 1485 r. przedstawil na dworze portugalskim projekt wyprawy,
ktéry zostat jednak odrzucony przez komisje morska™.

Oprocz dzieta kard. d’Ailly De Imagine Mundi innym Zrodiem wiedzy dla Ko-
lumba byta Historia Rerum Gestarum (1461) Aneasza Sylwiusza Piccolominiego,
pozniejszego papieza Piusa II (1458-1464)*. Podczas gdy Piccolomini pisal, ze
Azja ma szeroko$¢ Islandii, d’Ailly opieral swoje obliczenia obwodu Ziemi na ob-
liczeniach zyjacego w II w. po Chr. aleksandryjskiego astronoma Ptolomeusza,
ktore byly zreszta o Y/, zanizone. Ostatecznie Kolumb obliczyl, ze odcinek od
Wysp Kanaryjskich do Japonii ma dlugo$¢ 4445 km. Tymczasem faktycznie odle-
gtos¢ wynosi 19631 km, czyli jest o cztery razy diuzsza od jego obliczefr. Za swoje
»owocne” bledy Kolumb i jego towarzysze mogli zaplaci¢ zyciem, gdyby migdzy
Europa a Azja nie bylo zadnego kontynentu.

Po $mierci zony Kolumb przenidst sie w 1485 r. do Hiszpanii, gdzie w klaszto-
rze la Rabida® znalazt goscinne przyjecie. Wkrétce dzigki mnichom spotkat sie na

2J. H6 1 n er, Kolonialismus und Evangelium, 151.

® W jezyku polskim zostato wydane z rgkopisu starofrancuskiego w przekiadzie A. L.
C zerny, Opisanie Swiata, Warszawa 1993,

“T. Siabczynskl Kolumb Krzysztof, s. 147.

® Ciekawe, ze w osobistej bibliotece Kolumba znajdowaly si¢ wszystkle wymienione
ks12;zk1 egzemplarze Opisanie Swiata Marco Polo, De Imagine Mundi i Historia Rerum Ge-
starum, PIzy czym na wszystklch Kolumb poczynit wIasnore;czne znaki i uwagi.

“ Porazka w Lizbonie, §mier¢ zony, przymusowa emigracja do Kastylii to okolicznosci,
ktore towarzysza przypadkowemu nawigzaniu przez Kolumba diugoletniego kontaktu
z franciszkanami klasztoru w Rabidzie. By¢ moze Kolumb znalazt si¢ przed furtg klasztoru,
by zostawié tam na pewien czas swego synka, Diego, a moze ze wzgledu na prestiz Réabidy
w dziedzinie odkryé i kosmografii. W opiniach wielu historykéw Kolumb odwiedzil mni-
chow dwukrotnie w latach 1485 i 1491. Klasztor dawal Zeglarzowi poparcie i umocnienie
w dazeniu do zrealizowania wyprawy do Indii, a takze otwieral mu droge do komnat kré-
lewskich. W czasie pierwszej wizyty mial kontakt z nieznanym z imienia ,,bratem astrolo-
giem” o duzej wiedzy z dziedziny kosmografii. Pomoc znalazl réwniez w osobie przeora,
0. Antoniego Marchena, ktdry cieszyl si¢ duzym autorytetem w zakonie i na dworze krolew-
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dworze krolewskim z Izabela I Katolicka®, ktorej przedstawil projekt wyprawy
przez Ocean Zachodni. Nie mniej wazne okazaly si¢ rozmowy z wplywowymi 0so-
bisto§ciami, zaufanymi krdlowej. Izabela powotata komisje do przestudiowania
planu Kolumba, a on w tym czasie wyczekiwal, zyjac z pensji krélewskiej. Groma-
dzit wtedy argumenty na potwierdzenie swych zamiaréw i utrzymywal miodg ko-
chanke, ktéra powita mu syna Ferdynanda, stynnego p6zniej biografa. Dopiero po
kilku latach staran dwér hiszpafski wyrazil pisemng zgodg na projekt Kolumba
i zawarl z nim umowe, zlecajac kierownictwo wyprawy. Kolumb otrzymat dzie-
dziczny tytul wielkiego admirala oraz wicekrola i gubernatora wysp i kontynentow,
ktore odkryje, jak réwniez obietnicg 10% zyskéw z nabytych na nowych teryto-
riach towarow.

Mistycyzm religijny

Krzysztof Kolumb, ktéry nigdy nie skoficzyt studiéw uniwersyteckich, byl nie-
bywale spragniony wiedzy. Niestety, przy doborze lektur nie odznaczal si¢ zbytnim
krytycyzmem. Na réwni stawial autoréw starozytnych, $redniowiecznych i nowo-
zytnych z popularnymi pismami, pelnymi legend i mitéw, a nawet z bajeczna, an-
tyczno-§redniowieczng mitologia §wiata. Od mlodoéci interesowat sie kosmografia
1 uczestniczyt w dalekich wyprawach morskich. Wiadomo z pewnoscig, ze plynat
z Portugalczykami wzdiuz zachodnich wybrzezy Afryki®. Ksiegi proroctw trakto-
wal na réwni z cudownymi opowiadaniami chrzescijaniskimi na temat basniowych
wysp §w. Brendana i ,,Antilla”. T¢ wyspe siedmiu miast, mialo zatozy¢é w 711 r.
siedmiu biskupéw zbieglych z Hiszpanii przed Maurami. W trakcie swoich p6z-

skim. Kolumb pisal o nim w liScie do Ferdynanda i Izabeli: ,,Procz Boga odwiecznego, od
nikogo nie otrzymalem takiego wsparcia, jak od Antonia de Marcheny ... Wszyscy natrzg-
sali si¢ ze mnie, procz tego czlowieka”; cyt. za: J. Swie t, Kolumb, s. 89. Réwniez o. Juan
Pérez pozytywnie patrzyl na plany Kolumba i skierowal prosbe do krélowej Izabeli o ich
poparcie. Pewne jest, ze franciszkanie mieli duzy wplyw na plany i sposéb ewangelizacji
prowadzonej przez Kolumba. W latach 1485-1492 klasztor NMP w Raébidzie odgrywal
szezegoling role. Zakonnicy interesowali si¢ podrdzami morskimi, majac na wzgledzie wy-
prawy misyjne w duchu serafickiego zakonu. Mieli swoje misje na Wyspach Kanaryjskich
i w zachodniej czg§ci Afryki portugalskiej. Klasztor polozony w poblizu morza, ulatwial
kontakt z ludZmi morza; por. Z. G o g o 1 a, Dzialalno$¢ misyjna Braci Mniejszych Konwentu-
alnych w Peru, Krakow 2003, s. 109-112.

“ Izabele I fascynowata mozliwos¢ sprowadzenia wielu ludzi w nieznanych krajach do
prawdziwej religii. Idea misyjna zacie$nita bliska wiez miedzy krdlowa a Krzysztofem Ko-
lumbem. Jednak oczekiwanie na realizacjg planu trwalo 10 lat, az do zakoiiczenia rekon-
kwisty i zdobycia Grenady. Z osobistg interwencjg krolowej zostaly poparte $miale plany
Kolumbea.

“H. G rander, Welteroberung und Christentum, s. 76.
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niejszych podrézy wypatrywat stale cyklopy, syreny i amazonki, jak rowniez legen-
darne kraje i wyspy, o ktorych styszal i czytal.

Najwyzszym autorytetem byla dla niego Biblia i Ojcowie KoSciota. W swej gle-
bokiej religijnosci i wielkiej wierze w autorytety nigdy nie watpil w prawdziwos¢
wypowiedzi pism ko$cielnych. Potwierdzenia tych argumentdéw szukal w cytatach
z Pisma Swietego. O glebi jego religijnosci §wiadczy pigkna modlitwa dzigkczynna:
»Dobry jestes, Panie, dobry ponad wszelka miare: pozwalasz mi dzialaé i tworzy¢
i sam dajesz mi §rodki po temu. Cheg Ci dzigkowaé dniem i nocg, w kazdym mo-
mencie, 0 mdj Panie i Boze”*. Kolumb rozczytywal si¢ w pismach prorokéw Stare-
go Testamentu, zwlaszcza w Ezdraszu i Izajaszu. W liScie do Kroléw powiedziat,
Ze nie rozum, mapy i matematyka byly potrzebne, wystarczy! jedynie Izajasz i wia-
ra w jego stowo®. Podczas trzeciej wyprawy (1498-500), wplywajac statkiem w do-
rzecze Orinoko, byl przekonany na podstawie biblijnych opiséw raju i panujagcych
tam warunkéw klimatycznych, ze faktycznie ma przed soba ziemski raj. Odnosil
proroctwa Izajasza o dalekich oraz bogatych w zfoto i srebro wyspach do nowo od-
krytych ladéw, uwazajac np. Haiti za kraj, z ktérego Salomon sprowadzit zloto na
budowe swojej Swigtyni.

Tzvetan Todorov twierdzi, ze jego religijno$¢ byla w pewnym sensie archaicz-
na, gdyz wszystkie swoje sukcesy i niepowodzenia sprowadzat do woli Bozej. Wo-
le Boza rozumial w sensie ,,Boskiej pomocy w planowaniu” (G. Hamann), ktore
podejmowal®. Swoje bezwarunkowe zaufanie Bogu zilustrowal sceng przecha-
dzajacego sie po wzburzonej wodzie apostota Piotra. O randze, jakg przypisywat
biblijnym przepowiedniom, $wiadczy najlepiej jego wiasny komentarz do podje-
tych podrdzy™.

Poczucie opatrznosciowe] misji
W 1501 r. Krzysztof Kolumb napisal: ,,Pojatem, ze méj Stwérca byl memu pra-
gnieniu przychylnym i Zeby mnie wesprzeé, uzyczyl mi faski wiedzy. Dzigki Nie-

* Modlitwa cytowana za: H. E n g e 1, Krzysztof Kolumb, s. 11.

% W swojej przedmowie do Ksiggi Proroctw (1501) Kolumb pisaf: ,,Juz powiedzialem, ze
dla spelnienia wyprawy do Indii rozum, matematyka i mapy na nic si¢ nie zdaty; jedynie spet-
nilo si¢ to, co Izajasz przepowiedzial”; por. Listy do Krélow, w: A. L. C z e 1 ny, Krzysztof Ko-
lumb, s. 268.

SST. Tod orov, Podbdj Ameryki. Problem innego, Warszawa 1996.

52 Powszechnym uproszezeniem jest wige twierdzenie, ze odkrycia Krzysztofa Kolumba
staly sie mozliwe dopiero dzigki postgpom astronomii, a zwlaszcza ulepszeniu astrolabium.
Genueficzyk miat znakomicie opanowane podstawy dwczesnej nawigacji, tzw. nawigacji 13-
czonej, przy ktorej najpierw za pomocg kompasu wyznaczono kierunek, a nastgpnie klepsy-
dra czas. Wszystkie te umiejetnosci zeglarskie nabyl w czasie wieloletnich doswiadczen.
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mu bytem biegly w sztuce Zeglarskiej. On uzbroit mnie w znajomo$¢ astronomi,
geometrii, arytmetyki oraz nauczyl mnie wyobrazaé tak rozumem, jak i rysun-
kiem kule ziemska. W tym czasie postanowilem sobie za zadanie przeczytal
wszystko, co napisane zostalo w zakresie geografii, historii, filozofii i innych na-
uk. A potem objawil mi méj Stwérca, ze podréz morska stad do Indii jest mozli-
wa i rozbudzil we mnie plomienne pragnienie, by ten zamyst urzeczywistnic”>.
Genueniczyk czesto w listach powtarzal, ze Bog wybral go sobie na opatrznoScio-
we narzedzie. To przekonanie byto Zrédlem jego niezwykiej determinaciji i zela-
znej woli dziatania. Kolumb pisal do Dona Juana de Torres w pazdzierniku
1500 r.: ,Mnie to Nasz Pan wybral za zwiastuna swego, wskazujac mi, w ktorej
stronie znajdowalo si¢ nowe niebo i nowa ziemia, o ktérej méwil Bog przez usta
$w. Jana w jego Apokalipsie, a poprzednio przez usta Izajasza™*. Kolumb pordw-
nywat siebie réwniez do Mojzesza®, kiedy uspokajat lekliwych marynarzy doma-
gajacych si¢ powrotu do Hiszpanii.

Jesli przystepuje sie do dzieta z wiara, to mozna byé pewnym zwycigstwa. Nie-
zlomna wola przechodzila niekiedy u Kolumba w §lepy upér. Niezwykta cierpli-
wos¢ 1 wytrwalo$¢ pozwolita mu znie§¢ niebezpieczefnistwa, zagrozenia, straszliwe
cierpienia, §lepotg i bezwlad schorzalego ciata. Przekonanie o zleconej mu przez
Boga misji prowadzi do rozmifowania si¢ w tym dziele, ktére uwazal za catkowita
wlasno$¢. Dlatego umysine mylenie towarzyszy podrozy, kluczenie, zakaz rysowa-
nia i studiowania map, a takze pozbawienie towarzysza nagrody za ujrzenie Ziemi.

W napisanej ksiedze proroctw Kolumb dowodzil, ze Hiszpania zdobedzie Jero-
zolime, odnoszac do siebie m.in. proroctwo Joachima z Fiore, wedlug ktdrego
kto§ z Hiszpanii zwroci na miejsce arke Syjonu, ,,Opat Joachim twierdzi, ze czlo-
wiek ten ma przyj$¢ z Hiszpanii”**. W tym samym li§cie rozgoryczony, upokorzony
i rozczarowany Kolumb jasno potwierdza, iz uwaza si¢ za misjonarza przeznaczo-
nego, aby nie$¢ Chrystusa mieszkafncom odkrytych przez siebie ziem, aby spetnito

® Cyt. za: H. E n g e 1, Krzysztof Kolumb, s. 11.

* K. Kolumb, List admirala Krzysztofa Kolumba do piastunki ksiecia Don Juana,
w: A. L. Czerny, Krzysztof Kolumb, s. 227.

* W 1816 r. opublikowano w ,,Dzienniku Wileaskim” rozprawke, ktéra takze poréwny-
wala Kolumba do Mojzesza. Jeden i drugi odkryli ludziom nowe ,ziemie obiecane”.
W drodze do osiagnigcia celu musieli pokonaé wiele przeszkéd zaréwno ze strony wiad-
cow, jak i wiasnych towarzyszy podrdzy. Autor rozprawki, Ancillon zestawia wedrowke Zy-
déw przez pustyni¢ z wyprawa morska Kolumba. Jeden i drugi nie doszli do celu. Obu do
samej $mierci $cigata ludzka zawi§é. Mimo wielu réznic migdzy nimi, byli jednak podobni
do siebie gdy chodzi o szczero$é i otwartosé, a takze pod wzgledem skromnosci i pobozno-
Sci; por. J. T az b ir, Polska stawa Krzysztofa Kolumba, s. 113.

* K. Kolumb, Wielka czwarta wyprawa (1502-1504). Sprawozdanie dla Krdlow, w: A. L.
Czerny, Krzysztof Kolumb, s. 254
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sie w pelni to, co powiedzial Izajasz i dzigki oczywistemu cudowi, ktéry chee uczy-
ni¢ nasz Pan w tej sprawie podrdzy do Indii. Réwniez inne listy potwierdzaja do-
datkowo glebokie Sredniowieczne i chrzedcijafiskie korzenie osobowosci zeglarza,
$wiadomego historycznego znaczenia podjetego dzieta.

Nieszczgsna gorgczka zlota

W poszukiwaniu przyczyny podrdzy morskiej Kolumba do Ameryki znajdzie-
my stale przewijajacy si¢ w dzienniku okretowym motyw ztota. Admiral zwracal
na wszystko najwicksza uwage, by dowiedzie¢ si¢, czy na odkrywanych obszarach
nie wystepuje zloto. Miejscowej ludnosci starat si¢ wyttumaczy¢, jak bardzo mu
na nim zalezy. Nawet w modlitwe wiaczyt te sprawe: ,,Oby Bog pozwolit mi od-
kry¢ jaka$ znaczng ilo§¢ zlota, ktoére bym mogt zyskaé przed powrotem do Hisz-
panii”””. Dlatego pierwsza wyprawe Kolumba uwazano za czysto komercyjng, tym
bardziej ze na poktadzie nie byto zadnego duchownego, ktéry moglby wypeiniaé
zadania misyjne. Jednak w prologu swojego dziennika poktadowego Kolumb pi-
sal: ,,Wasze Wysokosci (Izabela i Ferdynand), jako chrzescijanie, katolicy i jako
panujacy przywigzani do §w. religii chrzedcijaniskiej, gotowi ja szerzyé, a przeciw-
nicy sekty Mahometa oraz wszelkich innych herezji i balwochwalstw, postanowili-
Scie wysta¢ mnie, Krzysztofa Kolumba, do owych krajéw Indii, abym poktonil si¢
tamtejszym ksigzetom i odwiedzil ich ludy i ziemie, poznal ich usposobienie oraz
inne szczegodly, a takze jakich sposobdw nalezatoby uzy¢ dla nawrdcenia ich na
naszg §w. wiarg”®,

W czasie dalszych wypraw Kolumb musial zwalezaé u swoich poddanych z3-
dzg¢ zlota oraz brak dyscypliny. Zazdro$¢ i intrygi prowadzily do otwartego bun-
tu, a przyslany przez kréla komisarz, Francisco de Bobadilla, zaku! admirata
wkajdany i odestat do Hiszpanii. Kolumb gleboko tym upokorzony nie zdejmo-
wal odtad z siebie habitu franciszkanskiego i kazatl, by kajdany w ktore zostal
zakuty, wlozono mu po $mierci do trumny. Rekompensatg za doznane krzywdy
byto przyznane przez par¢ krolewska odszkodowanie i zezwolenie na czwartg
wyprawe.

Po $mierci 53-letniej krélowej Izabeli Krzysztof Kolumb stracit w Hiszpanii swe
najmocniejsze oparcie. Wkrétce duchowe i fizyczne cierpienia rzucily Genueficzy-
ka na toze bolesci®. Nasility sic wszystkie choroby nabyte w ciggu ostatniej podro-

7T enze, Skrot dziennika podrdzy, s. 85.

3 Tamze, s. 25.

* Tragiczny jest los czlowieka, ktory cale swoje zycie, wszystkie sity poswigcil dla wielkie-
go dziel, ktéry krélestwu dat ,,nowe niebo i nowy $wiat, rozleglejszy niz Afryka i Europa,
a znajdowal si¢ w biedzie i umieral w opuszczeniu.
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zy: malaria, artretyzm i bolesne zapalenie oczu. Wezwano ksiedza, ktory przygoto-
wal go na $mier¢. 2 maja 1506 r. rozpoczeta si¢ agonia, a Kolumb umieral, wypo-
wiadajac slowa Jezusa Chrystusa na krzyzu: ,,Ojcze, w Twoje rece oddaje ducha
mego”®. Kolumb byl zdania, ze bogactwa, ktore naptyna z odkrytych ziem, nalezy
przekazaé papiezowi na wyprawe krzyzowa, choé zastrzegl, ze nie jest to aktualne
na wypadek, gdyby papiez byt heretykiem. W gruncie rzeczy Kolumb byt cziowie-
kiem XV w., przekonanym o tym, ze majatek powinien stuzy¢ religii, a religia mia-
ta stuzy¢ zgromadzeniu majatku. W liScie z czwartej wyprawy czytamy: ,,Zloto daje
bogactwo, a ten kto je posiada, moze robi¢ na §wiecie to, co zechce, a moze takze
przy jego pomocy dusze do raju wprowadzi¢”.

Nie ma wige zadnej podstawy, aby motyw misyjny podporzadkowaé motywowi
zlota, czy tez odwrotnie. U Kolumba bowiem w istocie motyw ekonomiczny nie
znajdowal sie na pierwszym miejscu, lecz byl nim motyw religijny. Pragnat przede
wszystkim nie§¢ wszystkim narodom Ewangelig, a jesli jednocze$nie nieustannie
szukat zfota w Indiach Zachodnich, to z my§lg o sfinansowaniu przyszlej krucjaty
do Ziemi Swictej®.

Idea wielkiej krucjaty

Dotarcie do Wielkiego Chana stanowilo dla Kolumba w zamysle podjecie wspdl-
nej krucjaty przeciw islamowi, by odzyska¢ Swiete Miasto, Jeruzalem. Oczekiwane
bogactwa w Indiach mialy stuzy¢ wyzwoleniu Jerozolimy i zwyciestwu chrzedcijafi-
stwa. Wgladato na to, ze od samego poczatku Kolumb zamierzal oplynac §wiat po
to, by zadac islamowi cios w plecy 1 w ten sposb ponownie przytaczyé¢ Jerozolimeg do
ziem chrzedcijafiskich”®. My$l krucjaty towarzyszyla mu jeszcze przed 1492 r. i z cza-
sem nabrafa charakteru bardziej eschatologicznego z wyjasnieniami millenarystycz-
nymi. W glebi duszy admiral widziat siebie w roli kolejnego rycerza krzyzowego, kt6-
ry chetnie wypedzitby niewiernych muzutmandw z Jerozolimy.

26 grudnia 1492 r. w dzienniku okretowym pierwszej wyprawy, po relacji o zbu-
dowaniu pierwszej, zalozonej dziefi wezesniej, osady Navidad, zaraz po zatopieniu

“H. E n g e l, Krzysztof Kolumb, s. 15. Kolumb zmart w Valladolid i poczatkowo byl po-
chowany w tamtejszym klasztorze franciszkanéw, potem w 1509 1. jego zwloki przewieziono
do klasztoru kartuzow w Sewilli, a stamtad po 1540 r. przewieziono je na drugg potkule. Naj-
pierw byt pochowany w katedrze w San Domingo (Haiti), a nastepnie (19 T 1796) w koSciele
katedralnym Hawany, stolicy Kuby. Po utracie Kuby przez Hiszpani¢ w 1898 r. prochy admi-
rala sprowadzono do sewilskiej katedry w Hiszpanii.

S M. Zywczynski, Las Casas jego zycie i dzialalnosé, s. 22, 30.

2V.Messori, Czarne karty Kosciota, Katowice 1998, s. 71.

® Autor cytuje: R. A r m o u 1, Islam, chrzescijaristwo i Zachdd. Burzliwe dzieje wzajem-
nych relacji, Krakow 2004, s. 191
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»Santa Maria” Kolumb stwierdza, ze, ,ufa, iz Bég pozwoli mu przy nastepnej wy-
prawie, jakg zamierza zorganizowaé z Kastylii na te wyspy, znalez¢ ... kopalnig¢
zlota, a takze mndstwo korzeni, tyle, ze do trzech lat Krélowie Katoliccy beda mo-
gli przedsigwzial i przygotowaé zdobycie Swiqtego Przybytku”. Potwierdzit w ten
sposob stanowczo podjete zobowiazanie jeszeze przed wyjazdem z innymi wladca-
mi, ze ,,caly zysk mojego przedsigwzigcia obrdcony bedzie na zdobycie Jerozoli-
my”. Z tej okazji przypomnial wiadcom: ,,Roze$mialidcie sig i powiedzieliscie, ze
co do tego jestescie zgodni i wielka patacie checia, nawet i bez tych zyskow®”.
W trakcie trzeciej wyprawy wierzyl, ze jemu przypadlio odnalezienie w Estuar des
Orinoco ziemskiego raju®. Zakladal jednoczesnie, ze znalezione tam bogactwa
wystarczg bez watpienia do sfinansowania ostatniej, decydujacej krucjaty w celu
wyzwolenia Grobu Swi@tego. Kolumb nawet obliczyt dokfadnie, ze na ten cel trze-
ba 100 tys. zonierzy piechoty i 100 tys. kawalerii.

Po trzeciej wyprawie, miedzy 1501 i 1502 r., admiral, bedac czasowo w nietasce
u wladcow, zabieral sie do pisania Ksiegi Proroctw Libro de las Profecias, zbioru
fragmentéw biblijnych, Ojedéw Kodciota i Seneki. ,,To poczatek ksiegi albo zbioru
wieszezych sentencji i proroctw o odbiciu Grobu Swietego i Boskiej Géry Syjon,
a takze o odkryciu 1 zdobyciu dla Wiary wysp Indii oraz wszystkich ludzi i naro-
doéw. Naszym hiszpafiskim krolom Ferdynandowi i Izabeli” (Circa materiam recu-
perande sancte civitatis et montis Dei Syon ac inventionis et conversionis insularum
Indie et omniurn gentium atque nationum ad reges nostros Hispanos — tak brzmi ty-
tuf manuskryptu zachowanego w Bibliotece Kolumba w Sewilli®).

Idea wyprawy krzyzowej towarzyszyla Krzysztofowi Kolumbowi przez wszystkie
wyprawy i znalazta ostateczny wyraz w testamencie, w ktérym zleca synowi, aby
wzial udzial w przysziej krucjacie, jaka maja podjaé dzieki niemu krélowie hisz-
pafiscy. Na wypadek, gdyby tego nie uczynili, poleca synowi zorganizowaé wypra-
we na wlasnag reke. Kolumba opanowala wige goraczka zlota, aby zrealizowad
ostateczny cel i przekonaé Hiszpanie o koniecznosci tych wypraw®.

Sredniowieczna religijno$é
U Krzysztofa Kolumba motywacje religijne zajmowaly znaczace miejsce, ale
byloby czym§ daleko niesprawiedliwym i nieuprawnionym ogranicza¢ si¢ tylko do

“ K. Kolumb, Skrot dziennika podrozy, s. 111-112.

® Mial nadzieje odnalezienia Edenu: ,Wierze, Ze jeSlibym pozeglowal jeszcze dalej za
réwnik (...), tam, gdzie ziemia osiaga sw6j najwyzszy punkt, (...) to tam miesci si¢ ziemski raj,
dokad zaden czlowiek si¢ nie dostanie, chyba 7Ze za sprawa faski Bozej”; cyt. za: F. Fern d n-
dez-Armesto, Columbus, Oxford i Nowy York 1991, s. 131.

“M.Tangheroni, M. Paren ti, Cristoforo Colombo.

“L.Czerny, Co to sq Pisma Kolumba, s. 9.
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funkcji instrumentalnego uzasadnienia lub do pozostatosci malo znaczacych rytow
i praktyk o charakterze magicznym i zabobonnym®. Argument religijnosci Kolum-
ba jest istotny w konfrontacji z pogladami wspodlczesnych historykéw, ktdrzy sa
skfonni tylko w malym stopniu uwzgledni¢ motywacje religijne. Jacques Heers za-
uwazyl, ze oni (historycy) ,nie méwia o tym, uwazajac, ze jest to czynnik mafo zna-
czacy, aby go bra¢ powaznie (...). Wielu chetnie twierdzi, ze Genueficzyk mowit
o obowiazku religijnym, o stuzbie Chrystusowi i o perspektywie ewangelizacji je-
dynie po to, by interesownym zabiegiem pozyska¢ taskawos¢ krélowej .

Krzysztof Kolumb zdawal sobie sprawe, ze nie byl w stanie ogarnaé wszystkiego
w Nowym Swiecie i dlatego prosit o przystanie mu kompetentnych urzednikéw,
administratoréw i prawnikéw. Zabiegal rowniez o przystanie ksi¢zy do pracy mi-
syjnej wsrdd Indian. Natomiast byl przeciwny natychmiastowym i masowym
chrztom nieprzygotowanych, a przyciagnigtych nowosciami i korzysciami, tubyl-
cOw. Za to nastawienic spotkata go krytyka, ze umySlnie zwleka z chrztem, aby
moc bezkarnie sprzeda¢ Indian w niewole, jako batwochwalcow™.

W swojej religijnosci Kolumb byt cztowiekiem Sredniowiecza. Jak przystalo na
dobrego kapitana przejmowal si¢ w czasie morskich burzy: ,,Admirat polecit cig-
gnac losy, kto ma si¢ udaé z pielgrzymka do Panny Marii z Guadalupe ze §wieca
z wosku pigciofuntowg ™™, a los wyznaczy! wiasnie jego. Do tego sanktuarium w re-
jonie Estremadura poprowadzit osobi§cie pierwszych przywiezionych do Hiszpanii
Indian, aby otrzymali chrzest. Potem zadecydowano jeszcze, ,,by wysiaé jednego
pielgrzyma do Matki Bozej do Loreto, lezacego w Marchii Ankony, wchodzacej
w sklad pafistwa papieskiego (jest to dom, w ktérym Matka Boza czynita i dotad
czyni wielkie cuda), potem Admiral i jego ludzie uczynili §lub (...), ze pdjda w ko-
szulach do pierwszej miejscowosci, gdzie bgdzie koseidl pod wezwaniem Najswigt-
szej Maryi Panny””. Nalezy zauwazy¢, ze admiral podczas swoich wypraw byt na
biezaco z kalendarzem liturgicznym, z uroczysto$ciami koScielnymi i tajemnicami
wiary. 6 grudnia 1492 r., w dzied wspomnienia §w. Mikotlaja, nazwat jego imieniem
port wyspy Hispaniola, potem Haiti, w ktérym wlaSnie si¢ znajdowal. Podobnie
podczas drugiej podrézy przyladek Cabo Cruz otrzymat nazwe od przypadajacego
w dniu 3 maja wspomnienia odnalezienia krzyza. W duchowosci Genueficzyka da-
ja sie wyrdzni¢ dwa elementy: poboznos§¢ maryjna — wystarczy tu tylko wspomnie¢
liczne nazwy wysp i miejscowosci, po§wieconych Najswictszej Maryi Pannie:

% Tamze.

®J. He e rs, Cristoforo Colombo, Milano 1983, s. 641. Autor, profesor historii §rednio-
wiecznej na Sorbonie, najwigkszy wspoiczesny badacz historii XIV-wiecznej Genui.

"L.Czerny, Co to sqg Pisma Kolumba, s. 12.

" K. Kolum b, Skrdt dziennika podrdzy, s. 135.

™ Tamze, s. 135, 139.
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Whiebowziecia, Niepokalanego Poczgcia, Zwiastowania oraz czes¢ do Trojcy
Przenajswietszej. W liscie napisanym z ,,Nifa” 15 lutego 1493 r. twierdzil, ze ,cale
chrzescijafistwo powinno sie radowac i uroczyscie to obchodzic, aby ztozy¢ dzigk-
czynienie Trojcy Przenaj§wigtszej w licznych uroczystych modfach nie tyle z powo-
du chwaly, ktéra przez to spadnie na nie przez nawrdcenie wielkiej liczby ludow
na nasza §wigta wiare, ile réwniez z powodu bogactw materialnych, ktére moga
przynies¢ zyski i korzyci nie tylko Hiszpanii, ale i calemu chrzeScijafistwu””. Na
poczatku aktu majoratu w 1498 r., to Tréjcy Swigtej Krzysztof Kolumb przypisuje
pierwsza idee, ktora zainspirowala mysl o mozliwos¢ podrédzy z Hiszpanii do Indii,
,pokonujac ocean na Zachdd”.

W tym samym roku, w li§cie napisanym z Hispanioli do krolow katolickich z re-
lacja o trzeciej wyprawie, Kolumb wzywa nieustannie Trojce Swieta: To Ona po-
ruszyla wladcow, aby poparli przedsigwzigcie, ktorego byt posiaficem: w Jej imig
wyjezdzal kazdego razu, z Jej pomoca wypelni rozkazy, ktére zostang mu wydane.

Motyw misyjny — defensor fidei

Krzysztof Kolumb traktowal swoje przedsigwzigcia w ramach rekonkwisty
i uniwersalnej ekspansji chrzescijafistwa. Rowniez w liScie bezpieczefistwa krolow
katolickich do Kolumba z 17 kwietnia 1492 r. wyprawa do Azji (,,ad partes Indie”)
stawia sobie na pierwszym miejscu motyw misyjny. Po kilku dniach od przybycia
na Guanahani (San Salvador) admirat pisal w swoim dzienniku: ,, Trzeba przeto,
aby Wasze Wysokosci zdecydowaly si¢ ich nawr6cié, i z mej strony mysle, ze jesli
t¢ sprawe si¢ podejmie najrychlej, wkrdtce nawrdcimy znaczng liczbe ludow, zy-
skujac réwnoczednie wielkie posiadiosci i bogactwa dla wszystkich ludéw Hiszpa-
nii”™. Motyw przystania misjonarzy z Hiszpanii oraz nawrocenia tych ludow i wia-
czenia ich do Kosciola zostal tu jednoznacznie poruszony.

W opinii Jana Pawla II akurat w momencie religijnych niepokojow w XVI-
-wiecznej Europie, ktére sprowokowaly ciezkie podzialy w chrzeScijanstwie,
otwiera si¢ jedna z najpickniejszych kart w calej historii ewangelizacji. W dzienni-
ku okretowym podczas pierwszej wyprawy przemawia czlowiek, gieboko przeko-
nany, ze uczestniczy w misji, ktora jest wyrazem woli Bozej. Jej celem jest niesie-
nie Chrystusa tym, ktoérzy go jeszcze nie poznali. Nie chodzi o to, aby forsowaé
sprawe beatyfikacji Kolumba, lecz okregli¢ jego wlaSciwa role. I tu odpowiednia
wydaje si¢ formutfa Paolo Emilio Tavianiego: ,,nie $wicty, ale defensor fidei”™. Ja-

®Tenze, List do Luisa Santangela, w: L. C z e r ny, Krzysztof Kolumb pisma, s. 155.
%K. Kolumb, Skrot dziennika podrozy, s. 64.
*M.Tangheroni, M. Parenti, Cristoforo Colombo.
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cques Heers konkluduje, ... odkrywca Nowego Swiata ukazuje si¢ nam jako czlo-
wiek wielkiej wiary, gleboko przywigzany do swoich przekonan, przenikniety reli-
gijnoscig, uporczywy w obronie i wychwalaniu wszgdzie chrzeScijafistwa, w popie-
raniu rekonkwisty lub konkwisty przeciw nieprzyjaciotom Boga, niewiernym, lub
poganom. W koficu jest to jedyna cecha jego osobowosci, ktéra nie podlega dys-
kusji, ktora ujawnia si¢ wyraznie, podczas gdy inne, nad ktérymi tak duzo dywago-
wano, uchodza nam prawie catkowicie™™. I jeszcze: ,,Dla Kolumba i innych po-
dréz, pielgrzymka pozostawaly, jak w chwalebnych czasach ewangelizacji Europy,
cnotg obroficdw Boga, ktorzy opuszczali wszystko, aby Mu stuzyé. Nowi glosiciele
wiary, nowi krzyzowcy, ci kapitani mérz i rycerze Chrystusa stawiali zawsze znak
krzyza na masztach swoich karawel™” i juz w czasie pierwszej wyprawy, co wiemy
z dziennika okretowego, Krzysztof Kolumb w kazdym miejscu, gdzie ladowal,
wznosil krzyz i tam go pozostawial™,

& ko

W wyniku wypraw Kolumba ,,dla Boga i zlota” na oczach wspéiczesnych ukazat
sie Nowy Swiat, nad ktérym dominowata hiszpaniska flaga i chrzescijaniski krzyz.
Wraz z hiszpariskg kolonizacjg postepowala chrystianizacja nowo odkrytych la-
dow. Rozszerzal si¢ orbis christianus, Kodciol przekroczyt granice Zachodu, otwie-
rajac przed sobg niezmierzone pola misyjnego dzialania. Kim byt cztowiek, ktory,
wedtug jednych, dat poczatek najwspanialszej epoce misyjnej w historii Kosciofa,
wedlug innych zas, zapoczatkowat eksterminacje Indian. Proba zrozumienia ,,nie-
zrozumianego” odkrywey od §rodka, w Swietle jego pism, pozwala wysnué kilka
wnioskow. Krzysztof Kolumb byl przede wszystkim cztowiekiem przetomu czaséw,
o skomplikowanej psychice, w ktérej przenikaly sie najrézniejsze, sprzeczne moty-
wy dziafania: duchowo§¢ franciszkafniska, mentaino§é krzyzowca i gléd ztota. Poza
tym kierowala nim bezgraniczna ambicja, ktéra moze niekiedy $mieszyé. Jak
dziecko cieszyt si¢ z tytuléw: ,,don”, ,admiral”, ,gubernator” i ,wicekrdl”, ktore
kazat sobie na piSmie potwierdzi¢ przez par¢ krolewska. Prawie przystowiowy stal
si¢ rowniez jego gtdd ziota. Z gory np. zadat dla siebie 10. czes¢ wplywow ze zlota,
srebra, szlachetnych kamieni i korzeni. Réwniez przeforsowal to, Ze roczng rente
w wysokosci 10 tys. merawerdw, przeznaczong przez par¢ krdlewska dla tego, kto

*J.Heers, Cristoforo Colombo, s. 641.

7 Tamze, s. 669

* Tamze, s. 672. 1 grudnia (sobota) Krzysztof Kolumb zanotowal: ,,Na pewnej prostopa-
diej skale u wejécia do portu ustawil wielki krzyz, jesli si¢ nie myle, nazwal ten port Puerto
Santo”; cyt. za: K. Kolumb, Skrot dziennika podrdzy, s. 79.
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jako pierwszy ujrzy lad, przyznano jemu, cho¢ nowa ziemi¢ dostrzegi przed nim
marynarz Rogrigo de Triana. W Kolumbie szukanie siawy, wiadzy, zlota i chwaly
idzie w Scislej parze z gleboka i autentyczng poboznoscia. Wszystkie jego stabosci
zespala silna wiara i przekonanie o osobistym wybraniu do szczegélnej misji. Jego
gorliwos¢ misjonarska bazowata na mniemaniu o bliskim koficu §wiata i potrzebie
nawrdcenia mozliwie najwickszej liczby pogan. W Kolumbie spotykaja si¢ dwie
epoki: gleboko religijne §redniowiecze™ i zadna stawy epoka renesansu, a takze
dwoch ludzi: defensor fidei — §redniowieczny krzyzowiec i nowozytny konkwista-
dor. Dlatego Kolumb opowiedzial si¢ za misjg orgzng wobec Indian, w momencie
gdy napotkal ich op6r. Na poczatku byt innego zdania, twierdzac, ze ludzi mozna
znacznie lepiej ratowac i nawroci€ na wiare chrzedcijafiskg mitoscig niz mieczem.
Pézniej nie miat zadnych skrupuldw, aby zniewoli¢ Indian i zabra¢ im zfoto dla ich
schrystianizowania. Kolumb stat si¢ takze praktycznie inicjatorem systemu feudal-
nego encomienda®.

Kolumb weigz podkreslat, ze do odkrycia Nowego Swiata sklonily go przede
wszystkim motywy religijne. Swdj dziennik podkladowy zaczyna od stéw ,,In nomie
Domini Nostri Jhesu Christi” (,,W imi¢ naszego pana Jezusa Chrystusa”).
Z upodobaniem czyni analogie do swego patrona chrzestnego §w. Krzysztofa
(,,Xpo Ferens™), ktéry zanosi Chrystusa nowych narodéw®.

Szerzenie wiary i zniewolenie nie byly dla Kolumba zadng sprzecznoscig. We
wrze$niu 1498 r. twierdzil: ,,Stad mozna by w imi¢ Przenajswigtszej Trojcy wy-
sta¢ tylu niewolnikow, ilu mozna by sprzedad, a takze drzewo farbiarskie. A je-
zeli wiadomosci, jakie posiadam, sa prawdziwe, powiadaja mi, ze mozna by

™ Mamy u niego pomieszane pojecia, dla ktérych jedyng niecomylng madroscig jest Pismo
Swigte i Ojcowie Kosciola. ,,Ta naiwna, ale gleboka pobozno$é dyktuje mu nieraz sposoby
postepowania; zachowywanie godzin kanonicznych, rozliczne $luby i ofiarowania, zadanie,
aby poszukiwacze zlota przystgpowali do dzieta w «stanie taski», Sciste nakazy zachowywania
postéw sobotnich, a niepowodzenia przypisuje pogwalceniu tego przykazania (...) Wydaje
mu sie, ze w trudnych momentach styszy glosy zaziemskie dodajace mu odwagi, za§ oczom
zjawiajg si¢ niebiafiskie wizje, ktoére mu sa jedyng pociechg. Rola wyslafica bozego, jaks so-
bie narzucit, kaze mu przybieraé gesty najwyzszej pokory, ponizaé sig tak, «aby nikt bardziej
ponizy¢ go nie zdofat». Ale ta pokora jest czgsto wlasnie najwyzsza pycha, jak to si¢ niekiedy
u mistykéw zdarza”; cyt. za: A. L. Cz e r ny, Co to sg Pisma Kolumba, s. 10.

® Encomienda (enkomienda; hiszp. encomendar ,,powierzac’), jedna z form eksploatacji
kolonialnej, wprowadzona przez Korong hiszpafiska w jej posiadiosciach w Ameryce w po-
czatku XVI w,, gléwnie ze wzgledu na potrzeby gospodarki wydobywezej; polegata na nada-
niu krél, ktére przydzielalo konkwistadorowi, osadnikowi lub urz¢dnikowi okre$lona liczbg
Indian zyjacych na danym terenie; otrzymujacy nadanie encomendero nie stawal si¢ ich wla-
§cicielem, mogt jednak korzystaé z ich pracy i §ciagaé podatek (w naturze, pracy, p6zniej tak-
ze zlocie), byl tez zobowiazany do opieki nad nimi i ewangelizacji”; cyt. za: Wielka Encyklo-
pedia PWN, t. 8, Warszawa 2002, s. 243.

% J. H 61 fn er, Kolonialismus und Evangelium, s. 151-152.
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sprzedad 4 tysiace niewolnikow, co mogloby da¢ 20 miliondw i wigcej”?. W ten
sposob zyski ze sprzedazy niewolnikéw mogly stuzy¢ jako rekompensata za nie-
odkryte zioto. Zreszta rozpowszechniony w rejonie Morza Srédziemnego han-
del niewolnikami nie przedstawial Zadnej nowosci. Jednak Kolumbowi na pew-
no nie chodzilo przede wszystkim o osobiste bogactwa. Na zakonczenie relacji
ze swojej czwartej wyprawy pisze: ,,Nie podjatem tej wyprawy, aby zyska¢ za-
szczyty ani bogactwa”®.

Andrzej Miotk SVD, Olsztyn

Il ,WSROD WYZNAWCOW ALLAHA”
PRACA KS. BERNARDA DUSZYNSKIEGO SDB W LIBII (1976-1994)

Ksigdz Bernard Duszyniski urodzit sie 8 sierpnia 1930 r. w Toruniu. Droge sale-
zjafiskg do kaplafistwa rozpoczal w Czerwinsku nad Wislg w 1947 r. Swigcenia ka-
planskie otrzymal 22 grudnia 1957 r. w Ladzie n. Warta. W latach 1958-1969 pra-
cowal w Warszawie przy Bazylice Naj$wigtszego Serca Jezusowego na Pradze jako
katecheta, potem przez sze$¢ lat byt proboszezem w Kutnie-Wozniakowie (1969-
-1975). Nastepnie wrocit do Warszawy, gdzie pelnit funkcje ekonoma i przygoto-
wywal si¢ do wyjazdu na misje. Do Libii wyjechat 23 lipca 1976 . Po 18 latach, ze
wzgledu na zly stan zdrowia, wrocil do kraju 11 czerwca 1994 1.

Poznanie dziatalnoéci ks. Duszynskiego w Libii jest mozliwe dzigki jego bogatej
twdrezosei pisarskiej. Glownym Zrddiem informacji jest kronika, ktorg ks. Bernard
pisal systematycznie podczas swego pobytu w Libii. Opisuje w niej najwazniejsze
wydarzenia dotyczace wyjazdu, pobytu i pracy duszpasterskiej w Libii. Sklada si¢
ona z czterech czesci. Pierwsza napisal w latach 1976-1980, druga w latach 1980-
-1986, trzecia w latach 1986-1991 i czwarta w latach 1992-1994.

Drugim waznym zrodiem jest Ksiega katechetyczna, ktora ks. Duszyiski opraco-
wal w lipcu 1994 1 po powrocie z Libii. Opisuje w niej prace wychowawczo-kate-
chetyczna wérdd dzieci i mlodziezy polskiej w latach 1976-1994.

Innym materiatem sg listy ks. Duszyiskiego. Znaczna ich cz¢$¢ znajduje w tecz-
ce personalnej ks. Bernarda w Archiwum Inspektorii §w. Wojciecha w Pile. Nie-
ktore listy zostaly opublikowane w Biuletynie Salezjanskim ,Nostra” i w ksigzce
Przyszedlem, aby im stuzy¢'.

2K.Kolumb, List do Krdlow, s. 215.
8 Tenze, Wielka czwarta wyprawa, s. 254.
"Por. S. Szmidt (red.), Przyszedlem, aby im stuzyc, £.6dz 1979, s. 431-432.
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Nastgpnym zrodiem informacji sg ksiazki ks. Duszyfiskiego. Napisal i opubliko-
wat kilka ksigzek o Libii i swojej pracy: Libia lat osiemdziesigtych (Gdynia 1989 r.),
Libia slady przesziosci (Gdynia 1990 1.), Islam (Gdynia 1995 t.), Dialog chrzescijari-
sko-muzulmariski, (Gdynia 1996 r.), Wsrod wyznawcow Allaha (Gdynia 1997 1.),
Zwyczaje i obyczaje w Libii na przestrzeni wiekow (Bydgoszez 2000 r.), i inne. Inte-
resowata go takze fauna i flora Libii.

Ksiazke Wsrod wyznawcow Allaha wydat w 50. rocznice wstgpienia do Zgroma-
dzenia Salezjanskiego i w 40. rocznicg §wiccen kaplafiskich. Pierwszy rozdziat jest
opracowaniem historii chrzescijanstwa w Libii od pierwszych wiekéw po Chrystu-
sie po lata osiemdziesigte XX w. W nastepnych dwoch rozdziatach autor przedsta-
wia aktualng sytuacje Kodciola i najwazniejsze wydarzenia dotyczace wyjazdu i po-
bytu w Libii. W ksigzce znajdujg si¢ fragmenty listéw, artykutdw i sprawozdan pi-
semnych autorstwa siostr zakonnych czy innych salezjanéw pracujacych w Libii.
W aneksie ks. Bernard umiescit kopie dokumentéw koScielnych, ktére w wigkszo-
§ci sg dekretami nominacyjnymi.

Kosciot w Libii ma dtugg historie. Byl juz tam obecny w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa. W 1630 r. dzialalno§¢ misyjna rozpoczeli franciszkanie?, a salezja-
nie wioscy przybyli do Libii w 1939 r. Objeli wowczas wikariat apostolski w Dernie.
Zgromadzenie miafo w 1942 r. domy i parafie w Dernie, Tobruku i Beidzie z sied-
mioma parafiami filialnymi oraz liczyto 25 wsp6tbraci. W 1946 r., z powodu nowej
sytuacji politycznej, salezjanie powrdcili do Wioch. Od tego czasu zaczeta rowniez
topnied liczba katolikow?.

W 1951 1. pod egidg ONZ powstalo niepodlegle panstwo libijskie. 1 wrzesnia
1969 r. putkownik M. Al-Kaddafi obalil monarchi¢ i proklamowat republike. Na-
stapita arabizacja pafistwa, a islam stal si¢ religia pafstwowa. W 1970 r. wladze
pozwolily pozostaé w Libii biskupowi i 10 ksiezom?.

Gdy w 1976 1. ks. Bernard Duszynski rozpoczal prace w Libii, byta tam czynna jed-
na Swigtynia katolicka, w Trypolisie, przy ktérej urzgdowal jedyny biskup w Libii, ks.
Guido Attilio Previtali, wikariusz apostolski Typolisu. Wiladza jego rozciggala sie
rowniez na Cyrenajke, gdzie by takze administratorem apostolskim w Benghazi. Za-
stepowal go w tym rejonie jego delegat, pdZniejszy wikariusz generalny o. Giovanni
Martinelli OFM. W Trypolitanii oprécz biskupa pracowalo pieciu franciszkanéw.
W Cyrenajce duszpasterzowali o. Giovanni Martinelli OFM i ks. Guy Balcet z Fran-
¢ji. W Libii znajdowata si¢ spora liczba siéstr zakonnych, gléwnie Wioszek, ktdre pra-
cowaly w stuzbie zdrowia oraz prowadzily zaktady wychowawcze dla dzieci i szkoly’.

*Por. B. Duszyiski, Wsrdd wyznawcow Allaha, Gdynia 1997, s. 10.
* Por. Libia, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 3, s. 733.

* Por. tamze.

*Por. S. Szmidt (red.), Przyszedlem, aby im stuzyc, s. 436-437.
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Wszyscy kaptani pracujacy w Cyrenajce prowadzili samodzielne duszpaster-
stwo dojazdowe. Spotykali si¢ na miesigcznych i kwartalnych dniach skupieniach,
w czasie ktdrych wspdlnie modlili sie, omawiali aktualne sprawy i problemy Ko-
Sciota w Libii i ustalali rozktad zaje¢ na najblizszy okres. Z biegiem czasu wylonita
si¢ potrzeba duszpasterstwa regularnego, ktore odbywaloby si¢ raz lub dwa razy
w tygodniu na rozsianych licznie robotniczych kampach®, ktore skupialy setki,
a nawet tysigce ludzi’. 9 grudnia 1977 r. zastal ponownie otwarty i oficjalnie odda-
ny w posiadanie catej wspolnocie katolikdw w Cyrenajce koscié! Niepokalanego
Poczecia NajSwigtszej Maryi Panny w Benghazi, wybudowany w 1854 r. Byta to
druga czynna $wiatynia katolicka w Libii®.

Bp Guido Attilio Previtali z Trypolisu ze wzgledu na staby stan zdrowia
1 wrzes$nia 1983 r. zlozyl na rece Ojca Swi@tego Jana Pawta II rezygnacje’.
W 1985 r. nowym biskupem w Trypolisie zostal o. Giovanni Martinelli OFM,
dotychczasowy wikariusz generalny Benghazi. Konsekracja odbyla sie 4 paz-
dziernika w kosciele §w. Franciszka z Asyzu w Trypolisie. Wowczas w Libii wraz
z nowym wikariuszem apostolskim Trypolisu i administratorem apostolskim
w Benghazi pracowato 10 kapfanéw (5 w Trypolitanii i 5 w Cyrenajce). Mniej
wiecej taki stan duchowiefistwa utrzymywal si¢ przez nastgpne lata pobytu ks.
Duszyniskiego".

Ks. Duszyfiski pragnal juz wezeSniej wyjechaé na misje, ale zawsze otrzymywat
od przelozonych odpowiedz negatywna''.

Poniewaz wiadze libijskie przy roznych okazjach kierowaly do Stolicy Apostol-
skiej prosby o przystanie sidstr zakonnych, ktore podjetyby prace w szpitalach, dla-
tego papiez Pawet VI przediozyt te prosbe episkopatowi Polski, zachecajac do po-
zytywnej odpowiedzi. Spelniajgc zyczenie Pawta VI, za zgodg prymasa, kard. Ste-
fana Wyszyiiskiego, zaczeto organizowaé wyjazd siostr zakonnych do Libii Sio-
stry, majace rozpoczaé pracg, podpisaly z Ministerstwem Zdrowia specjalny kon-
trakt,” gwarantujacy im prawo do posiadania kaplicy z NajSwietszym Sakramen-
tem i praktykowania postug religijnych przez kaptana katolickiego, ktéry mial

¢ Kamp — (z ang. camp, camping — ,,obozowisko”) okre§lenie czasowego miejsca zamiesz-
kania pracownikéw kontraktowych, przebywajacych czasowo w Libii, zabudowania wraz
z wyposazeniem gospodarczym, technicznym i mechanicznym.

"Por. WWA, cz. I, s. 37-38.

8 Por. tamze, cz. 1, s. 60.

° Por. tamze, cz. I1, s. 109,

" Por. tamze, s. 127-128.

" Por. B. Duszyinski, List do ks. radcy S. Rokity, El Beida 14. 03. 1977 r., Nostra 32
(1977) nr 5, 5. 49-50.

 Por. tenze, Wsrdd wyznawcow Allaha, s. 13.

" Libijski dinar — waluta pieni¢zna w Libii.
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réwniez prawo do pracy duszpasterskiej wsrdd Polakéw w Libii*. Dlatego Sekre-
tariat Prymasa Polski poszukiwat chetnego na wyjazd ksiedza. Bp Bronistaw Da-
browski i delegat ksiedza generata, ks. Stanistaw Rokita, zaproponowali t¢ funkcje
ks. Duszyiskiemu®, ,,a general w odpowiedzi na prosb¢ ks. Bernarda, zgodzit si¢
na jego wyjazd do Libii”*. Grupa 18 siéstr otrzymala jako kapelandw: ks. Bernar-
da Duszyiskiego i 0. Jakuba Jana Wanczyka, bernardyna z Fodzi."”

Do Libii przybyli 11 sierpnia. Tam, po zapoznaniu si¢ z aktualnymi potrzebami
miejscowego Kosciola, zaczeli pracowaé giéwnie na terenie Cyrenajki, dojezdza-
jac czasami do Trypolitanii. Opieka duszpasterskg objeli zaréwno polskie, jak
i wloskie siostry oraz katolikéw réznych narodowosci®. Ks. Duszynski, zgodnie
z poleceniem wiadz koscielnych, pelnil wowczas funkcje kapelana sidstr i byl sa-
modzielnym wedrownym duszpasterzem, podporzadkowanym wspdlnemu progra-
mowi pracy. Nie byl natomiast przydzielony zadnemu proboszczowi, poniewaz na
terenie Cyrenajki nie bylo jeszcze parafii®. Po trzydziestu latach nieobecnosci
Zgromadzenie Salezjafiskie w osobie ks. Bernarda powrdcito do Libii®.

W 1976 r. w Trypolitanii bylo 45 si6str zakonnych, a w Cyrenajce 95, w tym
24 Polki. Siostry pracowaly w szpitalach, w domach starcoéw, w zakiadach dla
dzieci specjalnej troski. Prowadzily szkoty dla dziewczat i kobiet, uczac kroju, szy-
cia i trykotarstwa maszynowego. Siostry pomagaly tez w Kkatechizacji, w pracy
charytatywnej oraz w réznych dziedzinach pracy parafialnej”. Braly czynny udzial
w uroczystosciach koscielno-narodowych i przygotowaniach do nich wraz ze
Swieckimi katolikami®.

Siostry cieszyly si¢ u Libijczykéw duzym szacunkiem i zyczliwoscia z racji wyko-
nywanych zajec®.

Od przyjazdu ks. Bernard Duszyniski byt stalym kapelanem w Beidzie (w miej-
scu swego zamieszkania) i jej okolicy w 3 zgromadzeniach wloskich: Suore Terzia-
rie Francescane di Susa, Suore Orsoline del Sacro Cuore di Gesu, Suore Missio-

“Por. B. Duszyfiski, List do ks. radcy S. Rokity, tenze, s. 49-50. ]

 Por. ASIP, T. Ks. Duszyiski Bernard, B. Duszyiski, List do ks. insp. F. Zolnowskie-
go, Warszawa 27. 09. 1975 r.

% Por. tenze, List do ks. radcy S. Rokity, s. 49-50.

7 ASIP, T. Ks. Duszyhski Bernard, Sekretariat Prymasa Polski, Litterae Testimoniales,
Warszawa 22. 06. 1976 r., n. 1097 /76/P.

8 Por. tenze, Wsréd wyznawcéw Allaha, s. 14-16.

¥ Por. tenze, List do ks. radcy S. Rokity, s. 49-50.

* Por. tenze, Wsrdd wyznawcow Allaha, s. 10.

2 Por. tamze, s. 21-22; ASIP, T. Ks. Duszyfiski Bernard, tenze, List do Przyjaciét w Pol-
sce, El Beida 11. 02. 1977 r.

2 Por. WWA, cz. 11, s, 115.

# Por. ASIP, T. Ks. Duszyiski Bernard, B. Duszyski, List do Przyjacidt w Polsce, El
Beida 11. 02. 1977 r.
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narie della Consolata, oraz w 4 zgromadzeniach polskich: Siostr Misjonarek Swie-
tej Rodziny, Sidstr §wi§tego Michata Archaniofa (michalitek), Siéstr Misjonarek
Swigtego Benedykta, Sidstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii (eucharystek). Dojez-
dzal, co 3 tygodnie, do wloskich sidstr ze zgromadzenia Suore della Sacra Fami-
glia w Dernie, oddalonej o 100 km od Beidy i do Tobruku oddalonego o 300 km*.
W 1983 r. ks. Bernard przekazal siostry z Derny i Tobruku pod opieke duchowa
ks. Tadeuszowi Kierbedziowi SDB.

Od 1977 r. obstugiwal rowniez w Barce zgromadzenie siéstr zakonnych Suore
Francescane di Gesu Bambino. W 1987 r. zaczal dojezdzaé w razie potrzeby w §ro-
dy do zgromadzenia sidstr Workers of Jesus Christ the Worker z Filipin. Ks. Du-
szyhski byt takze spowiednikiem nadzwyczajnym siostr w Beidzie, Messah, Dernie,
Tobruku, Barce i Benghazi dojezdzajac do nich w réznych odstepach czasu®.

Ks. Duszyfiski odwiedzal siostry tylko z konieczno$ci i z racji spelnianej
funkcji kapelana, aby nie dawaé okazji do niepotrzebnych podejrzeni miejsco-
wej ludnoSci muzulmaiskiej, wérdd ktérej panuje wiclozenstwo. Zresztg mial
bardzo napiety grafik zaje¢ duszpasterskich, duzo czasu pochtanialy mu zajecia
domowe takie, jak gotowanie, sprzgtanie czy pranie®, przeprowadzal tez comie-
sigczne dni skupienia, triduua i nowenny do wazniejszych §wigtych poszczegd!-
nych zakondw?.

Bardzo pigknym zwyczajem byly wspolne modlitwy i agapa sidstr i kaptandw
Cyrenajki w Poniedziatek Wielkanocny, tzw. Pasquetta.®

Ks. Bernard pomagal tez siostrom w zalatwianiu spraw w szpitalach i urzgdach
pafistwowych?®, pracowal przy porzadkowaniu terenu przed domem polskich sidstr
w Beidzie® a posiadanie samochodu umozliwifo mu organizowanie wyjazdow re-
kreacyjnych dla sidstr.”

Po rewolucji w 1969 r., dzieki dobrym stosunkom politycznym migdzy Polska
a Libig, zaczeto przybywal do tego panstwa wielu Polakéw. Byli to przewaznie
pracownicy firm zajmujacych si¢ budowa nowych osiedli domdéw mieszkalnych,
farm z zapleczem ustugowym, obiektéw rekreacyjno-kulturalnych, szkét, drég, lot-
nisk i obiektow przemysiowych®™. Szacuje sie, ze na poczatku lat siedemdziesigtych

* Por. tenze, List do ks. insp. S. Styrny, El Beida 10. 12. 1976 r,, Nostra 31 (1977) nr 2,
s. 46-48.

*Por. WWA, cz. 111, s. 12, 152.

*Por. S.Szmidt (red.), Przyszediem, aby im stuzyc, s. 440.

7 Por. tamze, 8. 69, 75.

#Por. B. Duszyfski, Wsrdd wyznawcéw Allaha, s. 109.

» Por. tamze.

¥ Por. WWA, cz. IV,s. 7.

* Por. tamze, cz. 11, s. 99-100.

* Por. B. Duszyaski, Wsrdd wyznawcow Allaha, s. 56.
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liczba Polak6w w Libii przekroczyla 6 tys. i z biegiem lat rosta. Juz w 1976 r. w sa-
mej tylko Cyrenajce spolecznos¢ polska liczyla 5 tys. 0sob™.

Bp Guido Attilio Previtalii, widzac potrzeby duchowe Polakow przebywa;qcych
czasowo w Libii, zapraszal przez Centralny OSrodek Duszpasterstwa Emigracyj-
nego (CODE) w Rzymie polskich kaplanéw na wazniejsze §wieta. Kilkudniowe
pobyty ksiezy stanowily jednak krople w morzu potrzeb, bowiem Polacy pragneli
stalej opieki duszpasterskiej™.

Najwiccej Polakow znajdowalo sie miedzy Benghazi, Barkg i Beidg. Mieszkali
w 7 kampach, liczacych po kilkuset mieszkaficow. Mniejsze skupiska byly w samej
Beidzie, w poblizu historycznej Cyreny, oraz w Dernie i Tobruku. By! to giéwny
obszar dzialalno$ci duszpasterskiej ks. Bernarda i o. Jana Jakuba Waficzyka
OFM. Stalym miejscem zamieszkania ks. Duszyfiskiego byta Beida, pracowat tam
wéréd Polakow oraz dojezdzal, co 3 tygodnie, do Derny i Tobruku. Ze wzgledu na
nalegania ksiedza biskupa podijal si¢ takze na zmiang z o. Waficzykiem comie-
siecznych wizyt u duzej liczby Polakéw w Trypolisie. Staral si¢ dociera¢ do wszyst-
kich miejsc, gdzie nasi rodacy potrzebowali postugi kaptafiskiej*.

Od 1978 r. ks. Bernard zaczal dojezdzaé do Barki, Benghazi oraz na kampy
Shaloony, El Abiaru i Melitani, a rok pézniej na kampy Tmimi i Mechili. Do Bo-
zego Narodzenia 1979 r. byl przez 6 miesi¢ey jedynym polskim kaplanem w Libii.
W Cyrenajce byto wéwcezas ok. 5 tys. naszych rodakéw, a w Trypolitanii ok. 6 tys.
W 1980 r. ks. Duszyfiski objat swoja dzialalno$cia kampy w Gubbie, El Merdz,
Martubie, Marawach, Charubie, Sahelu i Geminez”. Wedlug jego danych, w la-
tach 1981-1982 przejechal malym fiatem ponad 100 tys. km, opiekujac sie ok. 7
tys. rodakow™.

Gdy 5 lutego 1981 r. przybyt do pomocy ks. Jan Gniedziejko SDB, na zmiang
dojezdzali do Derny, Tobruku, Sirty i Ras La Nuf. W ciggu tygodnia odprawiali po
30 mszy $w., w tym 16 u Polak6éw a 14 u innych narodowosci®. Gdy ks. Kierbiedz
SDB zastapit ks. Gniedziejkg¢ w 1983 r., ks. Duszyfiskiemu pozostaly do obsfugi
skupiska Polakéw w Beidzie i jej okolicy, Cyrenie, Barce, na kampach Gubba,
Shaloony i Marawah®.

" @ Por. WWA, cz. 1,5. 85.
* Por. B. Duszynski, Wsréd wyznawcow Allaha, s. 12.
# Por. tenze, List do ks. insp. S. Styrmy, s. 46-48.
% Por. tenze, List do ks. insp. W. Szulczyriskiego, EL Beida 20. 2. 1979 r., Nostra 181
(1979) nr 2, 5. 62-68.
7 Por. WWA, cz. 11, s. 44.
*® Por. famze, s. 24.
¥ Por. tamze, s. 55.
“ Por. tamze, s. 132.
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Praca wsrod Polakdéw w Libii byta cigzka: samotno$é i trudne warunki klima-
tyczne sprawialy, Ze wielu robotnikéw zapadalo na rdéznego rodzaju depresje i za-
tamania psychiczne®. Jako duszpasterz Polonii w Libii ks. Duszyfski brat udziat
w spotkaniach z wiadzami dyplomatycznymi naszego pafstwa.®

Okresem szczegOlnie intensywnej pracy wsrod naszych rodakéw byly zawsze
Swieta Bozego Narodzenia i Wielkiej Nocy oraz okresy je poprzedzajace — Ad-
went 1 Wielki Post. Stuzyt réwniez pomocg w udzielaniu sakramentu pokuty
innym duszpasterzom®. Od 1977 do 1987 r. ochrzcil trzynascioro polskich
dzieci.*

Naszych rodakow dotykaly roznego rodzaju tragiczne w skutkach wypadki. Ks.
Duszyfiski staral sie by blisko tych wszystkich, ktdrzy potrzebowali wowczas jego
duchowego wsparcia.” Byl bardzo zadowolony z frekwencji i zaangazowania Pola-
kow w zycie religijne. Znajdowal wielu chetnych, ktérzy cheieli by¢ animatorami
i pomocnikami w prowadzeniu dziatalnosci duszpasterskiej.*

Duza liczba mtodych ludzi korzystata z sakramentdw oraz brata takze czynny
udzial w Eucharystii, w Drodze Krzyzowej, Gorzkich Zalach, nabozefistwach ma-
jowych i innych uroczystosciach. Picknym zwyczajem stala sie spowiedz i przyjmo-
wanie komunii §w. z okazji rozpoczecia i zakoficzenia roku szkolnego.

Chtopcy petnili funkcje ministrantdéw, a gdy ich brakowato, ochoczo rolg te
przejmowaly dziewczeta. Formacja duchowa dzieci i mtodziezy owocowala ozy-
wieniem zycia religijnego w calych rodzinach?. Co roku ks. Bernard wysytal mto-
dziez do Rzymu na wakacyjne rekolekcje Ruchu Swiatto — Zycie (tzw: Oazy).®
W pracy duszpasterskiej ks. Duszyfski wykorzystywal filmy o tematyce religijnej,
prase i ksigzki katolickie, ktére otrzymywal z Ogdlnopolskiego Biura Misyjnego,
Centralnego OSrodka Emigracji w Rzymie, a takze z Salezjafiskiego OSrodka
Misyjnego®.

Poniewaz do pracy w Libii cz¢$¢ naszych rodakdéw przyjezdzala wraz z calymi
rodzinami, powstala koniecznos§¢ opieki duchowej nad dzieé¢mi i miodziezg. Od
pazdziernika 1976 r. zaczely si¢ pierwsze lekcje religii w nowo otwartej kaplicy
polskich siostr w Beidzie. Uczestniczyio w nich 13 os6b. Réwniez w Dernie i To-

“ Por. tamze, s. 36.

2 Por. tamze, cz. IV, s. 2-3.

“ Por. tamze, cz. 111, s. 148.

“ Por. famze, cz. 1, s. 119; cz. 111, s. 18.

“ Por. tamze, cz. 11, s. 35, 148,

“ Por. tamze, cz. 111, s. 34, 61, 108; B. Duszynski, Ksigga katechetyczna (mps), Gdynia
1994, s. 112.

Y Por. famze, s. 23, 30, 63.

# Por. tenze, Wsrod wyznawcow Allaha, s. 62-63; tenze, Ksigga katechetyczna, s. 69.

# Por. tenze, Ksigga katechetyczna, s. 103-104.
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bruku ks. Bernard rozpoczal prace z nieliczng grupg dzieci, ktore przygotowywal
do Pierwszej Komunii Swictej®.

W kazdym miejscu katechezy odbywaly sie w dwoch grupach: przedkomunijne;
i pokmunijnej, godzine przed cotygodniowa msza §w.".

Byly lata, w ktorych podczas wakacji przebywata w Libii duza grupa dzieci
i miodziezy z Polski. Ks. Bernard organizowal dla nich spotkania katechetyczne
i udostepnial im swoje ksiazki i filmy. Uczestniczylo w nich 39 os6b™.

W 1980 r. polskie wladze dyplomatyczne otworzyly w Barce i Dernie filie Szko-
ly Podstawowej i Liceum Ogolnoksztaicacego przy Ambasadzie PRL w Trypolisie.
Do szkoly na terenie kampu medycznego w Dernie uczeszezaly takze dzieci i mto-
dziez z Gubby, Shahadu, Tmimi, Mechili i Beidy w liczbie 32 os6b®. W Barce ka-
techeza byla prowadzona regularnie w trzech grupach (dla dzieci przed i po
Pierwszej Komunii Swigtej, ktore uczyt ks. Bernard na zmiane z 0. Kswawerym
Kulesza OFM, oraz dla mlodziezy klas 7 i 8, ktore prowadzil sam, spotykajgc si¢
z nimi co drugg sobote)™.

W pazdzierniku 1981 r. otworzono szkole w Beidzie, gdzie lekcje religii odby-
waly si¢ w dwoch grupach. Jedng grupe stanowili uczniowie klas 0-5, a drugg klas
6 1 wyzszych®.

Gdy w lutym 1981 r. przyjechat ks. Jan Gniedziejko SDB i podjat postuge ka-
planska i katechizacje w Dernie, ks. Duszynski uczyl indywidualnie, z okazji coty-
godniowych przyjazdéw na msze §w. ucznidéw szkoly w Dernie mieszkajacych
w Beidzie, Shahadzie, Gubbie, Tmimi i Mechili*. Ks. Bernard prowadzit takze
w tym czasie katechizacje w Barce, ktéra odbywata sic w sobote. Od 1982 r. na-
uczanie religii przejat tam o. Zygmunt Charymski OFM”.

Katechizacja w Dernie w 1982 r. nie zostala zakoficzona jak przewidywaly pla-
ny, poniewaz ks. Jan Gniedziejko SDB musiat 18 czerwca opusci¢ Libie. Konse-
kwencja zaistniale] sytuacji bylo zahamowanie pracy duszpasterskiej i przerwanie
nauki religii w szkole. Dopiero po dlugich staraniach, od 11 lutego 1983 r. ks. Ber-
nard rozpoczat regularne zajecia w trzech grupach, ktére odbywaly si¢ w pomiesz-
czeniach szkolnych®. Od wrze$nia tego roku niektdrzy rodzice sami podjeli si¢

* Por. tamze, s. 32, 70.
$'Por. tamze, s. 19, 38, 78.
2 Por. tamze, s. 69g.

2 Por. tamze, s. 71.

* Por. tamze, s. 22.

% Por. tamze, s. 30.

S Por. tamze, s. 72.

s Por. tamze, s. 29.

% Por. tamze, s. 75-76.

-151-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

prowadzenia nauki religii. Dzieci z klasy zerowej uczyla pani Mariola Rajewska,
klasy 4-5 pani dr Barbara Pawlawska, a klasy 7 i 8 szkoly podstawowej oraz liceal-
ne pani Jadwiga Koscielnik. Katechezg¢ w klasach 1-3 prowadzit ksiadz misjonarz®.

Z powodu powigkszajacego si¢ przedzialu wiekowego wérdd ucznidw w Beidzie
w roku szkolnym 1983-1984 zajecia z religii odbywaly si¢ w trzech grupach, tak jak
w pozostalych miejscach. Od nastgpnego roku doszia natomiast czwarta grupa
miodziezy z klas maturalnych.

Do pracy duszpasterskiej w Dernie i Tobruku oraz okolicy 2 grudnia 1983 1.
przybyt ks. Tadeusz Kierbedz SDB. Jeszcze do czerwca 1984 t. ks. Bernard pro-
wadzil w piatki, co dwa tygodnie zajecia w klasach 0-2, a po wakacjach cala kate-
chizacje objal ks. Tadeusz®. Na zyczenie bp. Giovanni Martinelliego OFM od li-
stopada 1985 r. ks. Duszyfiski ponownie zaczal katechizacje polskich dzieci i mio-
dziezy w Barce. Lekcje odbywaly sie w trzech grupach wiekowych: dzieci w wicku
przedszkolnym i klas pierwszych, klas 2-5 oraz klasy 6-8 i miodziez licealna®.
W roku szkolnym 1986-87 i nastgpnym nauvka religii odbywata sie w czterech gru-
pach. Dzieci z klasy zerowej ks. Bernard uczyt do Bozego Narodzenia, a potem
robili to sami rodzice, przygotowani i zaopatrzeni przez duszpasterza w odpo-
wiednie pomoce®.

Gdy w 1986 r. i w nastepnych latach liczba ucznidéw zmalala i zamknigto
szkote w Beidzie, dzieci, ktore pozostaly, zaczely uczgszezaé do szk6t w Barce,
Dernie i Benghazi. Mimo malej liczby uczniéw ks. Duszyfiski prowadzil nor-
malng katechizacje. Od pazdziernika 1988 r. ks. Bernard prowadzit katecheze
jedynie w Beidzie i jej okolicy, spotykajac si¢ z malymi grupkami dzieci.
W 1991 r. nie rozpoczal nowego roku katechetycznego, poniewaz w wakacje
wigkszo§¢ dzieci wyjechala z rodzinami do Polski. Od lutego 1992 1. ponownie
rozpoczal katechizacje w trzech grupach z dzieémi nowo przybylych lekarzy
i pomocniczego personelu medycznego. W roku szkolnym 1992-1993 dzieci,
ktore chodzily do szkoly w Dernie uczeszczaly na zajecia prowadzone przez ks.
Tadeusza Kierbedzia SDB. W tym roku ks. Duszyfiski zakoficzyl swojg dzialal-
no$c¢ katechetyczng®.

Katechizujac przez 16 lat (1976-1992) ks. Bernard przygotowal do sakramentu
spowiedzi i przyjecia Pierwszej Komunii Swietej ok. 70 osob, a do sakramentu
bierzmowania ok. 15. W latach 1980-1987, gdy w Cyrenajce bylo najwigcej Pola-

% Por. tamze, s. 83.

% Por. tamze, s. 84.

* Por. tamze, s. 29.

© Por. tamze, s. 30, 30c.
® Por. tamze, s. 69b-69h.
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kéw, swoim nauczaniem obejmowat rocznie ok. 50 0sdéb. W roku szkolno-kateche-
tycznym 1982-1983 mial 77 ucznidw.

Program nauczaniu dostosowany byt do poziomu uczniéw w poszczegdlnych
grupach®. Aby bardziej poglebié i utrwali¢ treéei przekazywane na lekcjach religii
ks. Duszyfiski wyswietlal filmy religijne i proponowal odpowiednie lektury. Ten
sposdb prowadzenia zajgé cieszyl sie wielkim zainteresowaniem wérod dzieci
i miodziezy®. Ks. Bernard regularnie spotykal sie tez z rodzicami uczgszczajacych
na katecheze.®

Nasz misjonarz prowadzil réwniez katecheze dla 0séb dorostych obejmujaca:
narzeczonych i malzonkdw, ktérzy pragneli uregulowac swoje zwigzki malzefskie;
rodzicoéw i chrzestnych przed chrztem i bierzmowaniem oraz te osoby, ktére z réz-
nych przyczyn nie byly jeszcze ochrzezone i nie przyjely innych sakramentow®.

Ksieza pracujacy na terenie Cyrenajki prowadzili duszpasterstwo wsréd katoli-
kéw réznych narodowosci, zaleznie od mozliwosci jezykowych. Spotykali sie z nimi
przy kosciele w Benghazi, w kaplicach sidstr zakonnych w Beidzie, Dernie, Barce
i Tobruku oraz na robotniczych kampach. W latach 1976-1977 dojezdzali na kam-
py polskie, wtoskie, francuskie, kongijskie i angielskie. Na nabozenstwa przycho-
dzili takze, oprocz wyzej wymienionych narodowosci, Pakistaficzycy, Jugostowia-
nie, Rumuni, Libafniczycy, Wegrzy i Niemcy. Liturgia wsrdd nich byfa sprawowana
po polsku, wlosku, francusku, angielsku i arabsku. W jej sprawowaniu kapfanom
duzo pomagali sami wierni®. W 1979 r. do tej pokaZnej grupy dotaczyli Portugal-
czycy, Czesi, Holendrzy, Maltaficzycy, Szwedzi i Rosjanie oraz przybyli w duzej
liczbie Filipificzycy, Koreaficzycy, Tajowie, Japoficzycy, Hindusi i obywatele
panstw afrykaniskich®. Praca ta dawala wiele satysfakcji™.

Skupiska roznych narodowosci ks. Bernard 1 ks. KierbedZ odwiedzali raz
w miesigcu lub raz na kwartal — w sumie obaj kaplani miesiecznie odprawiali
14 mszy w jezyku wioskim 1 2 w angielskim”’.

W 1986 r. ks. Bernard dojezdzat dodatkowo do kodciola w Benghazi, gdzie
w czwartki odprawial msze $w. dla 40-osobowej grupy Arabéw — chrzescijan z Li-
banu i Palestyny. W piatki rano przewodniczy! nabozefistwom dla grupy Korean-

% Por. tamze, s. 69g, 45.

% Por. B. Duszynski, Ksigga katechetyczna, s. 103-104.

% Por. tamze, s. 38, 76.

 Por. famze, s. 2-3.

% Por. ASIP, T. Ks. Duszynski Bernard, tenze, List do Przyjaciol w Polsce, El Beida
11.02.1977 r.;tenze, List do ks. insp. S. Styrny, s. 46-48.

® Por. WWA, cz. I, s. 35.

™ Por. tamze, cz. 1, s. 25.

" Por. tamze, cz. 11, s. 42-43, 55.
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czykdw liczacej ok. 300 0s6b™ Bp. Giovanni Martinelli 8 maja 1986 r. mianowal
ks. Bernarda Duszyfiskiego wikariuszem biskupim na terenie wikariatu apostol-
skiego w Benghazi na okres 3 lat. Zgodnie z pismem biskupa, skierowanym do
kaptanéw przy kodciele Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny
w Benghazi, z dnia 18 kwietnia 1989 1., ks. Duszynski stal si¢ takze proboszczem
terenu Beidy™.

Ks. Bernard pelnigc funkcje wikariusza biskupiego, czesto towarzyszyl bp.
Martinelliemu w jego wizytacjach w Cyrenajce™ i reprezentowal go na uroczysto-
Sciach, na kt6re osobiécie nie mogl przybyc.”

Jako wikariusz biskupi ks. Duszynski byt giéwnym animatorem comiesi¢cznych
dni skupien dla kaptanéw z Cyrenajki, a od 7 listopada 1989 1. podjat sie dodatko-
wo pelnienia funkcji ojca duchowego, z ktorej zrezygnowal o. Karlo Kaic OFM.™

Po pigciu latach bp. Giovanni Martinelli mianowat ks. Bernarda Duszyfiskiego
(31 stycznia 1991 r.) swoim wikariuszem generalnym na wikariat apostolski w Ben-
ghazi. Od tej chwili nasz duszpasterz mial wicksze uprawnienia a przy tym i wigcej
obowigzkéw”.

Oceniajgc prace ks. Bernarda w Libii trzeba doceni¢ przede wszystkim jego
pickna prace katechetyczna z polska miodzieza, pelng poswigcenia stuzbe sio-
strom i wiernym z réznych narodowosci. Nominacje na wikariusza biskupiego
a potem na wikariusza generalnego administratora apostolskiego Benghazi swiad-
¢za 0 uznaniu, jakim cieszy! si¢ ks. Bernard wérdd tamtejszego duchowienstwa.
O pracowitosci ks. Bernarda Swiadczy tez bogata spuscizna literacka.

Stanistaw Szmidt SDB, f.0dZ

i1l ELIADOWSKA KONCEPCJA RELIGIHH
A TEORIE REDUKCJONISTYCZNE

Wsrdd religioznawedw XX w., ktorzy w sposob istotny przyczynili si¢ do dyna-
micznego rozwoju badan nad zjawiskiem religii szczegdlne miejsce zajmuje Mir-
cea Eliade (1907-1986). Autor wielu doniostych prac po$wigconych réznorodnym
systemom religijnym $wiata (Sacrum, mit, historia; Traktat o historii religii; Joga.

2 Por. tamze, cz. 111, s. 29.

% Por. B. Duszynski, Wsrdd wyznawcow Allaha, s. 95.
" Por. WWA, cz. IT1, s. 31, 59.

* Por. tamze, s. 49.

 Por. tamze, s. 73.

 Por. tamze, s. 116.
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Niesmiertelnos¢ i wolnos¢; Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy; Historia wierzeri
i idei religiinych, t. 1-3), zaliczany do grona najwybitniejszych historykéw religii,
wniost do religioznawstwa nie tylko imponujaca wiedze na temat zjawiska religij-
nego, nie tylko wiele nowych pojeé i termindw, ale przede wszystkim oryginalne
rozumienie samego religioznawstwa oraz celéw, ktore powinno ono realizowad.

Rozwdj wspodlczesnego religioznawstwa przyczynit si¢ do wyodrebnienia po-
szczegblnych dziedzin religioznawczych, takich jak historia religii, socjologia religii,
fenomenologia religii, etnologia religii czy geografia religii. Dziedziny te, stosujac
wlasciwe sobie metody badaf w odniesieniu do zjawiska religijnego staly si¢ dzie-
dzinami specjalistycznymi, badajacymi pewien aspekt tegoz zjawiska. Eliade cenit
dorobek owych badan i przyznawat, ze staly si¢ one Zroédiem bogatej wiedzy empi-
rycznej dotyczacej poszczegdlnych systemdw religijnych $wiata. Jednoczesnie jed-
nak glosit teze o potrzebie religioznawstwa rozumianego jako dziedzina autono-
miczna i uniwersalna, stanowigca ukoronowanie i faczaca dorobek wszystkich dzie-
dzin religioznawczych. Celem tak rozumianego religioznawstwa miatoby byé stoso-
wanie komparatystyki, czyli zestawianie { poréwnywanie réznych faktow religijnych
oraz formutowanie syntez stanowiacych caloéciowe ujecie i zrozumienie zjawiska
religii. Tym samym zadanie religioznawstwa, wedlug Eliadego, nie ogranicza si¢ do
pomnazania empirycznej wiedzy na temat religii $wiata, lecz staje si¢ ono waznym
zrodlem wiedzy na temat czlowieka, jego dziejéw i otaczajacego go Swiata'.

Tym, co charakteryzuje religijne dzieje czlowieka i Swiata, to ,,jedno$¢ historii”,
ktora w rozumieniu Eliadego oznacza jedno§¢ doswiadczenia religijnego. Wedtug
niego, historia religijna $wiata stanowi ciaglo$¢, poczawszy od najstarszych i naj-
prostszych w swym wyrazie religii archaicznych az do najbardziej rozwinigtych dok-
trynalnie i organizacyjnie systemow religijnych. U podstaw tak rozumianej jednosci
i ciaglosci znajduja si¢ wielorakie manifestacje rzeczywistoSci sakralnej i zwigzane
z nimi doSwiadczenia religijne czlowieka. W konsekwencji Eliade formuluje teze,
ze zjawisko religii jest zjawiskiem autonomicznym i nieredukowalnym, ktére moz-
na zrozumie¢ i wyjasnic tylko w kategoriach religijnych, oraz ze cztowiek wszystkich
czasOw 1 wszystkich szerokoSci geograficznych jest istota z natury religijna.

Zjawisko religii a redukcjenizm

Religioznawstwo drugiej potowy XIX w. ksztattowato si¢c pod wplywem syste-
mow filozoficznych racjonalizmu i odwiecenia. Systemy te glosily poglad, ze praw-

' Por. M. Eliade, La nostalgie des origines. Methodologie et histoire des religions, Paris
1971, s. 67; zob. tenze, Przedmowa, w: tenze, Historia wierzer i idei religijnych, tham. S. To -
karski, Warszawa 1988, t. I, s. VII.
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da naukowa jest §cista kopia rzeczywistosci przyrodniczej, za$ wszelka problematy-
ke, acznie z problematyka zycia duchowego i religijnego, nalezy bada¢ metodami
nauk przyrodniczych’. W stosunku do zjawiska religii odrzucano pojecie objawie-
nia jako sprzeczne z rozumem, gloszono za$ tez¢ o istotowej réwnosci wszystkich
religii. Teze t¢ podjelo dwezesne religioznawstwo, a szczegdlnie historia religii,
ktdra w ostatnim dziesigcioleciu XIX w. ukonstytuowala sig¢ jako samodzielna dys-
cyplina naukowa. Za jedno z najwazniejszych zadan owej historii religii uznano
wyjasnienie problemu pochodzenia i powstania zjawiska religijnego. O ile jednak
przed oswieceniem religia uchodzifa za fakt dany, czyli jej geneze upatrywano
w sferze przedmiotowej, a wigc w dziataniu Boga, o tyle, pod wplywem pozytywi-
zmu, scjentyzmu i ewolucjonizmu, problem pochodzenia religii ograniczono do
sfery podmiotowej, poszukujgc zZrddel jej powstania w samym czfowieku i uwarun-
kowaniach zycia ludzkiego®.

Na terenie religioznawstwa oraz filozofii religii powstalo wicle teorii, ktore
problem pochodzenia religii rozwigzywaly w duchu redukcjonizmu. Teorie te re-
dukowaly religi¢ badZ genetycznie, ukazujac ja nie jako zjawisko pierwotne, lecz
wtorne, pochodzace ze zrodel pozareligijnych, badZ funkcjonalnie, wykazujac, ze
religia nie ma wtasnej religijnej tredci, lecz jest wyrazem czego§, co w niej jest spe-
cyficznie religijne. W ten sposdb powstaly psychologiczne, socjologiczne badz
przyrodnicze teorie religii’.

Wedlug psychologicznych teorii religii, zjawisko religijne wyrasta ze Zrodel psy-
chicznych i jest sposobem zaspokojenia potrzeb cziowieka, nie tyle religijnych, ile
psychicznych. Do teorii takich naleza m.in. poglady L. Feuerbacha, ktéry glosil, ze
religia powstala w wyniku zetkniecia si¢ tesknoty czlowieka za nieskoficzono$cig
i pelnia szczescia z poczuciem stabosci i ograniczonosci fudzkiej natury. Bog czy
bogowie sg tworem ludzkiej wyobrazni i wyrazem ludzkich pragniefi. Sa to istoty
stworzone przez fantazje czfowieka, dla ktérego wyrazaja to, co pigkne, szlachetne
i sprawiedliwe w najwyzszym stopniu. Owe istoty boskie zostaly jednak uprzed-
miotowione i staly si¢ istotami rzeczywiScie panujacymi nad $wiatem i nad czlo-
wiekiem. I na tym polega, wg Feuerbacha, negatywny wplyw religii na cztowieka
ijego zycie. Religia alienuje bowiem istote ludzka, czyli odrywa od rzeczywistych
problemoéw §wiata, oraz dehumanizuje, czyli czyni czlowieka bezwolnym, stabym
i pasywnym w jego dziafaniu’®.

*Por. R. Garaudy, Perspectives de L’homme, Paris 1960, s. 15n.

*Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 91.

* Por. T. Dajczer, Teologia religii, w: M. Wojciechowski (red.), Chrzescijaristwo
wsrdd religii, Warszawa 1990, s. 53.

*Por. K. KoS§cielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002,
s. 39n.
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Do redukcjonistycznych teorii religii naleza takie teorie socjologiczne, we-
diug ktorych Zrodiem religii sa uwarunkowania spoteczne. Poglady takie repre-
zentuje m.in. marksistowska teoria religii, zgodnie z ktdrg zjawisko religijne wy-
rasta i jest wyrazem niesprawiedliwych stosunkéw spoleczno-ekonomicznych,
w ktorych klasa panujgcych i bogatych wykorzystuje klase robotnikéw i bieda-
kow. Religia jest tworem ludzkim, ktéry bogatym umozliwia utrwalenie niespra-
wiedliwosci spolecznej i usankcjonowanie jej przez tzw. wole Boza, za$ dla bied-
nych stanowi iluzoryczng pocieche i zapowiedZ nagrody w zyciu wiecznym. Reli-
gia jest jak narkotyk (,,opium dla ludu”), ktéry biednemu i bezradnemu cziowie-
kowi pozwala uciec od problemdw zycia codziennego w kraing nierealnych ma-
rzefi i pragniefl. Tym samym religia nie moze rzeczywiScie uszczesliwié cztowie-
ka. Przeciwnie, podtrzymuje go w nedzy, odbiera mu energi¢ do walki o godne
zycie i uczy pasywnosci spolecznej. I to decyduje, wedtug tej teorii, o antyludz-
kim charakterze religii®.

Przejawem redukcjonizmu w odniesieniu do zjawiska religijnego sa takze przy-
rodniczo-gnozeologiczne teorie religii, ktére reprezentuja m.in. D. Hume,
T. Hobbes czy F. W. Nietzsche. Wedlug ich pogladéw, Zrodet religii nalezy poszu-
kiwa¢ w stosunku czlowieka pierwotnego do sif przyrody. Otéz wraz z rozwojem
Swiadomosci czlowiek pierwotny coraz intensywniej do§wiadczal egzystencjalnych
zagrozen ze strony otaczajacego go $wiata natury, takich jak burze, powodzie, po-
zary itp. Nie znajac praw rzadzacych sitami przyrody, cztowiek czul wobec nich Ik
i bezradnos$¢. Nie potrafigc zapanowa¢ nad nimi, a jednocze$nie szukajac sposo-
bow na pozyskanie ich przychylnosci, czlowiek na pewnym etapie rozwoju cywili-
zacyjnego zaczal oddawaé sifom przyrody cze$¢ boskg oraz je personifikowaé.
W ten sposob nastgpila deifikacja §wiata natury, dajaca poczatek zjawisku religii,
a wynikajgca z ludzkiego Ieku i ignorancji’.

Psychologiczne, socjologiczne oraz przyrodnicze teorie religii dokonuja istot-
nej redukceji zjawiska religijnego w zakresie jego genezy i spelnianej funkeji. Jed-
noczeénie ograniczajg swoje badania i interpretacje do sfery podmiotowej religii,
czyli do czlowieka, pomijaja natomiast odniesienie czlowieka do rzeczywistosci sa-
kralnej, ktorej istnienie zasadniczo jest w tych teoriach zanegowane. Jezeli jednak
religia bytaby wytworem czysto ludzkim, to nalezatoby usytuowaé jg obok innych
osiggnieé ludzkiej kultury i nada¢ jej réwnie ludzka i nietrwata warto$é. Tymeza-
sem wielu religioznawcdw kwestionuje i odrzuca wszelki redukcjonizm stosowany
wobec zjawiska religijnego oraz wskazuje, ze zjawisko to stanowi wartos§¢ sui gene-
ris. Nalezy do nich m.in. M. Eliade.

¢ Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, s. 105nn.
"Por. K. KoS§cielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami swiata, s. 36.
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W badaniach nad zjawiskiem religijnym Eliade odrzuca wszelkie teorie reduk-
cjonistyczne wyjasniajace Zrodia religii w kategoriach filozoficznych, psycholo-
gicznych czy spolecznych. Twierdzi, ze zjawisko religii jest zjawiskiem autono-
micznym i nieredukowalnym, o istotnym znaczeniu w zyciu jednostkowym i spo-
fecznym. Stwierdza on, ze ,,chcgc ustali¢ granice tego zjawiska za pomocs filozo-
fii, psychologii, socjologii, ekonomii, jezykoznawstwa, sztuki — to znaczy sprzenie-
wierzy¢ mu si¢, pozwoli¢, by wymkneto si¢ to, co wlasnie w tym zjawisku jest jedy-
ne i oryginalne, nie dajace sie sprowadzi¢ do czego§ innego, czyli wiasnie jego
charakter sakralny”®. Wprawdzie Eliade zwraca uwage na uwarunkowania histo-
ryczne faktow religijnych i podkresla, ze nosza one na sobie znaki czasu. Nie wy-
stepuje bowiem nigdy czyste zjawisko religijne, oderwane od tfa i znamion danej
epoki. Fakty religijne sa takze w pewien sposob zwigzane z faktami spotecznymi,
ekonomicznymi czy tez psychologicznymi, wlasciwymi dla okreslonego czasu. Nie
mozna jednak ograniczaé si¢ w ich opisie tylko do aspektu historycznego i uwa-
runkowan wynikajacych ze zmiennych dziejow $wiata. Nalezy natomiast poszuki-
wac ich istotnego znaczenia i zasadniczej, wewnetrznej struktury. Struktury reli-
gijne s3 bowiem ponadczasowe, to znaczy nie sg zwiazane w sposob konieczny
z okre§lonym czasem’.

Eliade odrzuca tez formutowanie jakiejkolwiek definicji religii, twierdzac, ze
dotychczasowe jej okreélenia, obarczone cigzarem tradycji, staja sic Zrédtem nie-
porozumien i utrudniaja czesto proces badawczy. Natomiast, przyjmujgc teze
o duchowej jednosci dziejow Swiata i czlowieka, postuluje, by badania religioznaw-
cze obejmowaly swym zasiggiem mozliwie wszystkie znane religie Swiata. Wedlug
niego bowiem, wszystkie historyczne objawy religijnosci sg wyrazem tego samego
ludzkiego dazenia do przekraczania rzeczywistosci czasowej, zmiennej i przemija-
jacej". Zgodnie z tym postulatem Eliade w swoich pracach poddaje szerokiej ana-
lizie fakty religijne pochodzace ze zrdznicowanych czasowo i przestrzennie religii.
Do faktow tych naleza symbole, mity, rytualy, obyczaje i organizacje wspolnotowe,
pochodzace z roznych religii plemiennych, narodowych i §wiatowych. Przezycie re-
ligijne jednostki Eliade stawia na dalszym miejscu. Interesuja go przede wszystkim
fakty religijne, wobec ktdrych stosuje metode fenomenologiczng. To dzieki tej
metodzie, ktora pozwala zredukowal cechy przygodne badanej rzeczywistosci
i dotrzec do jej istoty, przekracza zewnetrzne dzieje religii i historyczne uwarunko-

8 M. Eliade, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966, s. 11.

’ Por. tenze, Images et symboles, Paris 1952, s, 36, 39; zob. tenze, Le mythe de I'éternel
retour. Archétypes et répétition, Paris 1949, s. 219n.

®Por. S. Tokarski, Eliade i Orient, Wroctaw 1984, s. 49; zob. L. Kotakowski, Mircea
Eliade: Religia jako paraliz czasu, w: M. Eliade, Traktat o historii religii, s. XI-XVL
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wania roznych tradycji religijnych, dociera za$ do ponadhistorycznych i elementar-
nych struktur lezacych u podstaw religijnych dziejow $wiata'.

Fundamentalng kategorig eliadowskiej teorii religii jest pojecie sacrum jako
nieredukowalnej istoty wszelkich historycznych zjawisk religijnych. Pojeciem tym
Eliade nawigzuje do terminologii N. Séderbloma i R. Otto®, jednak nie definiuje
pojecia sacrum, lecz stwierdza, ze okresla je opozycja wobec profanum. Zauwaza,
ze wiele definicji zjawiska religijnego ma t¢ wspdlna ceche, iz na swoj sposéb od-
dzielajg to, co Swigte od tego, co §wieckie. Roznice za§ miedzy poszczegdlnymi re-
ligiami wystepuja dopiero przy probach okrelenia zakresu tego, co jest w nich
oznaczane mianem sacrum.

U podstaw wszelkiego zjawiska religijnego znajduje si¢ swoista dialektyka za-
chodzaca miedzy sacrum a profanum. Sacrum jest, wg Eliadego, catkowicie od-
mienne od profanum, stanowi tez zupelnie inny rodzaj rzeczywisto$ci. Sacrum jest
przede wszystkim utozsamiane z tym, co realne, rzeczywiste i ponadhistoryczne,
profanum za§ oznacza sfere nierealng, przypadkows i $ciSle zwiazang ze zmienny-
mi dziejami $wiata. Sacrum to warto$¢ wskazujaca na byt prawdziwy i niezmienny,
podczas gdy sfera profanum to warto$¢ pozorna okreslajaca byt istniejacy w spo-
sOb wtbrny i przygodny. I chociaz sg to wartosci diametralnie rdzne od siebie, to
jednak na swdj sposob sg niezbgdne. Sacrum bowiem, czyli to co nieskonczone
i ahistoryczne, zawsze objawia sie w i przez profanum, czyli przez to, co skoficzone
i historyczne.

Eliade podkresla, ze sfera sacrum nigdy nie jest dana wprost i bezpoSrednio.
Manifestuje si¢ przez sfer¢ profanum, a manifestacje te okreSla mianem hier o-
fanii® Sacrum moze ujawniaé sic w dowolnym miejscu, w dowolnym czasie
i w dowolny sposob, gdyz ma zdolno$§¢ nadawania kazdemu przedmiotowi cech
hierofanii. A zatem hierofanig mogg stac si¢: elementy i zjawiska otaczajacego nas
Swiata (niebo, ziemia, gory, woda, burze), wspolnoty ludzkie (rodzina, matzen-

"' Szeroki opis metody fenomenologicznej zawiera praca S. Kowalczyka, Bdg w mysii
wspdlczesnej. Problematyka Boga i religii u czolowych filozofow wspdlczesnych, Wroctaw 1979,
s. 187n.

" K. Koécielniak zauwaza, ze pojecie sacrum pojawilo si¢ w religioznawstwie z poczat-
kiem XX w. i byto zwigzane z teoriami bronigcymi autonomicznoéci religii. Po raz pierwszy
wprowadzil je N. S6derblom w Encyklopaedia of Religion and Ethies wydanej w 1913 1.,
interpretujac sacrum jako moc, ktéra wzbudza w cztowieku trwoge. Nastepnie gleboka anali-
z¢ tego pojecia w aspekcie religijno-psychologicznym przeprowadzit R. Otto w swojej fun-
damentalnej pracy Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gotdichen und sein
Verhdltnis zum Rationalen wydanej w Breslau w 1917 r. W pojeciu sacrum podkreélit on jego
istotowa innoéé od wszystkiego, co §wieckie oraz to, ze wzbudza ono w czlowieku trwogg, ale
zarazem przyciaga i fascynuje; por. K. Ko§cielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religia-
mi $wiata, s. 60n.

¥ Por. M. Eliade, Mythes, réves et mystéres, Paris 1957, s. 166n.
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stwo, plemig, nardd), czlowiek i jego codzienne czynnosci oraz przedmioty przez
niego wytwarzane, Swiat zwierzat i roélin, wreszcie wszelkie przejawy doktryn
i kultow religijnych (ksiggi $wigte, symbole, rytualy). Eliade twierdzi, ze kazdy fakt
religijny mozna uznaé za hierofanie, o ile wyraza on w pewien sposdb wartosé sa-
crum, tzn. jakie§ jedno jego przezycie sposrod niezliczonych, mozliwych warian-
tow. Wszystkie tego rodzaju fakty religijne majg jednakowa warto$é dla badacza,
chcacego poznal zjawiska religijne, gdyz jako hierofanie wyrazaja sacrum oraz
ukazujg postawe wobec niego tych ludzi, ktérzy doswiadczajg hierofanii. Jedno-
cze$nie za$§ manifestacje te odznaczaja si¢ okre$lona, niezmienng i podlegajaca
badaniom strukturg™.

Eliade twierdzi, ze dzieje religii sg uksztattowane przez nagromadzenie hiero-
fanii, czyli manifestacji $wietodci. Od najbardziej elementarnych hierofanii w ta-
kich przedmiotach jak drzewa, kamienie, géry itd. az do najwyzszej hierofanii, ja-
kg dla chrzedcijanina jest Wcielenie Boga w Jezusie Chrystusie, istnieje, wedtug
niego, nieprzerwana cigglos¢. W kazdym z tych przypadkéw bowiem dochodzi do
manifestacji rzeczywistosci ,,catkiem innej”, ktéra nie nalezy do $wiata widzialne-
go, mimo ze objawia si¢ w przedmiotach stanowigcych integralng czes$¢ $wiata na-
turalnego. Przedmiot za§, w ktérym objawia si¢ cztowiekowi wartosé sakralna, sta-
je sie dla niego przez to samo takze ,czym§ innym”, chociaz nalezy on nadal do
swego §rodowiska naturalnego i na pozdr nic nie zdradza jego inno$ci. Dla czto-
wieka religijnego cala natura moze zyskaé znamie $wietosci i kosmos w catosei
moze objawial sacrum®.

Hierofanie, jak podkres§la Eliade, mogly wystepowaé wszedzie i w kazdej
dziedzinie zycia. Mozna zatem sadzié, ze wszelkie zjawiska, przedmioty natural-
ne, istoty zywe czy tez wykonywane przez czfowieka czynnosci mialy w ciagu
swego istnienia udzial w hierofaniach. Jest wigc prawdopodobne, ze przez tysia-
ce lat zycia religijnego ludzi na ziemi, nic co naturalne, nie unikngto zwigzku
z warto$cig sakralng. OczywiScie nie oznacza to, ze caly rodzaj ludzki przeszedt
przez wszystkie przejawy sacrum i ze kazda spolecznos¢ ludzka doswiadczyla
wszystkich przejawéw $wietosci. Wolno jednak utrzymywaé, wg Eliadego, ze
kazda spofeczno$¢ w jakim$ okresie swej historii dostrzegala w pewnych zjawi-
skach, istotach zywych czy przedmiotach przejawy sacrum. Dzigki temu zacho-
wuje waznoS§¢ wskazana juz dialektyka: sacrum - profanum, bowiem w ramach
kazdej religii obok tego, co §wiete, istnialo takze to, co $wieckie. Przezycie hie-
rofanii zaklada zatem zawsze pewien wybdr ze strony cziowieka i oddzielenie

“Por. S. Tokarski, Eliade i Orient, s. 31.
" Por. M. Eliade, Sacrum, mit, historia, ttum. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970,
s. 160n.
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przedmiotu hierofaicznego od otaczajacej go reszty przedmiotéw. Ta reszta po-
zostaje dla cztowieka nadal §wiecka'®,

W swoich badaniach Eliade wielokrotnie podkresla, ze swoista dialektyka za-
chodzaca miedzy sacrum a profanum sprawia, ze w hierofaniach nastepuje zbiez-
nos¢ tego, co absolutne, i tego, co wzgledne, tego, co wieczne, i tego, co przemi-
jajace, tego, co z istoty swej jest ahistoryczne, i tego, co zwigzane jest ze zmien-
nymi dziejami $wiata. Kazda hierofania ukazuje wspotistnienie dwoch przeciw-
stawnych sobie rzeczywistoSci: ducha i materii, wiecznosci i doczesnoséci. To
wspOlistnienie sprawia, ze profanum czgsto ogranicza i zakrywa istnienie sacrum,
ale jednoczeénie okres$la kierunek badan nad zjawiskiem religii. Zadaniem tych
badan jest intuicyjne odkrywanie obecnosci sacrum w jego licznych §wieckich
przejawach, a w szczegdlnosci odkrywanie ponadhistorycznych i ponadczaso-
wych struktur sakralnych".

Pojecie czlowieka religijnego a ewolucjonizm

Wsrod teorii, ktore, pod wplywem pozytywizmu i scjentyzmu, interpretowaly
religie jako zjawisko wzgledne i pochodne, istotne znaczenie maja teorie ewolu-
cjonistyczne. Powstaly one w wyniku zastosowania teorii ewolucjonizmu przyrod-
niczego i kulturowego do wyjasniania problemu genezy religii. S3 one takze prze-
jawem wyraZnego, a zarazem najbardziej problematycznego wplywu nauk przy-
rodniczych na zjawisko religii i zakwestionowanie go jako wartosci sui generis.

Zasadniczo wszystkie ewolucjonistyczne teorie religii majg ten sam metodycz-
ny punkt wyjscia. Jest nim zalozenie, ze na poczatku dziejdw ludzkosci istniat
okres bezreligijny. Nastepnie mialy powsta¢ pewne formy poSrednie zycia religij-
nego, prowadzace do ukonstytuowania si¢ politeizmu, z ktérego, przez henoteizm,
wywodzi sie monoteizm. Jednak proces ewolucyjny trwa nadal i zmierza on ku
monizmowi, w ktdrym czlowiek bedzie zbawca dla samego siebie’®.

Do tworcdw teorii ewolucjonistycznych nalezy m.in. E. B. Taylor, ktdry, anali-
zujac doswiadczenia cziowieka we $nie, marzeniach sennych i chorobie, stwierdzit,
ze poznanie duszy (anima) bylo pierwszym religijnym do$wiadczeniem praludzko-
§ci. Dlatego religia miafa si¢ wywodzi¢ z animizmu, ktory z czasem przerodzil si¢
w manizm (kult przodkdéw), a nastgpnie w fetyszyzm (kult zjawisk i rzeczy mart-
wych), ktéry przez politeizm prowadzi ku monoteizmowi. Poglady ewolucjoni-
styczne prezentowal takze H. Spencer, ktory Zrddio religii widzial w manizmie

' Por. tenze, Traktat o historii religii, s. 17n.
" Por. tenze, Mythes, réves et mystéres, s. 178n.
¥ Por. K. Ko§cielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami swiata, s. 168nn.
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(kulcie przodkéw). Wedlug niego, Smieré kogo§ z otoczenia wywoluje poczucie
pustki. Wéwczas rodzi sie przekonanie, ze zmarly nie w catoci przestat istnied, je-
go duch zyje nadal, a jego odejScie jest tylko czasowe. Z czasem wspomnienie
o zmartym coraz bardziej si¢ zaciera, lecz wyjatek stanowia pewne wybitne posta-
cie, o ktorych pamieé coraz bardziej idealizuje si¢, az w koncu przeradza si¢
w ubdstwienie. W ten sposéb kult przodkéw, czyli manizm, dat poczatek religii,
ktdra z czasem przerodzila si¢ w politeizm prowadzacy do monoteizmu®.

Ewolucjonistyczne teorie religii dokonuja redukeji zjawiska religijnego inter-
pretujac je jako zjawisko wzgledne i pochodne. Zaktadaja ponadto, ze rozwdj reli-
gii wszedzie przebiega jednakowo i zawsze prowadzi od form nizszych do wyz-
szych. Przecza temu teorie wielu wspotczesnych religioznawcéw, w tym takze teo-
ria M. Eliade.

Z badati Eliadego wynika, ze manifestacja sacrum dokonuje si¢ na dwoch plasz-
czyznach: obiektywnej w postaci hierofanii i subiektywnej jako istotny element natu-
ry ludzkiej. Wprawdzie zasadniczym przedmiotem jego analizy sg hierofanie, czyli
fakty religijne zaczerpniete z réznych kultur i réznych okreséw historii, ale wynikiem
tej analizy jest nie tylko odkrycie niezmiennych struktur religijnych, ale takze odkry-
cie podstawowej prawdy o czlowicku. W $wietle przeprowadzonych badafi Eliade
stwierdza, ze czlowiek wszystkich czasdw jest istota religijna — homo religiosus. We-
diug niego, kategoria sacrum przynalezy do struktury psychiki ludzkiej i czyni czlo-
wieka istota z natury religijng. Natura ludzka charakteryzujaca si¢ wymiarem religij-
nym decyduje o zasadnicze]j réznicy miedzy cztowiekiem a innymi istotami zywymi.
Tylko czlowiek bowiem sposrod wszystkich istot Zyjacych jest zdolny do odkrywania
rzeczywistosci sakralnej i do §wiadomego w niej uczestnictwa®.

Eliade podkresla, ze istnieje wielka réznorodnosé systeméw religijnych oraz
przezy€ religijnych czfowieka. Jednak to, co Iaczy owa rdéznorodno$é, to niezmien-
ne struktury religijne i pewien charakterystyczny dla czlowieka religijnego sposéb
bycia i odniesienia do otaczajacego go $wiata.

016z bez wzgledu na historyczny kontekst homo religiosus zawsze wierzy w ist-
nienie rzeczywistosci sakralnej — sacrum. Jest przekonany rowniez, ze §wiat oraz
zycie majg swoj sakralny poczatek. Tym samym Eliade stwierdza, ze cecha charak-
terystyczng natury ludzkiej jest wigz czlowieka z sacrum, dzigki ktorej cztowiek
partycypuje w rzeczywistoSci absolutnej i trwalej, i dzigki ktorej najpelniej realizu-
je swoje mozliwoéci”. Pamigtajac jednak o istniejacej dialektyce: sacrum - profa-

“Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, s. 168nn,

*Por. M. Eliade, The Sacred and the Profane — The Nature of Religion, New York 1959,
s. 201.

* Por. tamze, s. 202n.; zob. J. Galarowicz, W poszukiwaniu istoty religii, Krakéw 1991, s. 44,
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num Eliade wykazuje, ze zycie ludzkie dokonuje si¢ jakby na styku dwdch wymia-
réw: sakralnego i §wieckiego. Wymiar sakralny stanowi §wieta przestrzen i §wiety
czas, ktore wprowadzaja cztowieka w §wiat warto$ci duchowych, wiecznych i real-
nie istniejgeych. Czas $wiety jest czasem cyklicznym i uobecnianym przez sprawo-
wane rytualy i obrzedy, dzieki czemu cale zycie cztowieka moze by¢ naznaczone
rzeczywistoscia sakralng. Tymczasem przestrzen $wiecka i §wiecki czas stanowia
tre§¢ wymiaru profanum. Jest to wymiar, ktory wiaze czlowieka ze $wiatem warto-
Sci doczesnych, materialnych i pozornych, a charakteryzuje go czas linearny, nie-
odwracalny i sktadajacy si¢ z jednostkowych, niepowtarzalnych i majgcych nie-
istotne znaczenie dla zycia ludzkiego wydarzen. W czasie sakralnym zanika prze-
szlo§¢ i przysziosé, przestaje istnie¢ zjawisko przemijania, nieuchronnie zwigzane
z czasem §wieckim, pojawia sig natomiast poczucie wiecznej teraZniejszosci ozna-
czajace trwaly wieZ z sacrum. Najglebszym dazeniem cziowieka religijnego jest
odejécie od zwyczajnej i §wieckiej historii po to, aby znalez¢ si¢ w czasie §wietym™.

Przeciwienstwem homo religiosus jest cztowiek niereligijny, ktdrego sposdb by-
cia i odniesienie do otaczajacego §wiata charakteryzuje odrzucenie rzeczywistosci
sakralnej i przyjecie zupelnie innej postawy egzystencjalnej. Czlowiek ten, odrzu-
cajac sacrum, wylgcznie siebie uwaza za podmiot istnienia. Innymi stowy, w miej-
sce odrzuconej wartoSci sacrum czlowiek stwarza sam siebie, i czyni to tym bar-
dziej, im bardziej dokonuje desakralizacji swej natury i §wiata. Wedlug Eliadego,
mozna przypuszczaé, ze wielkie kultury minionych wiekéw nie byly pozbawione
ludzi niereligijnych, jednak peiny rozwdj cztowieka niereligijnego, jego zdaniem,
nastapif dopiero w nowoczesnych spoleczefistwach kultury zachodniej. Wskazuje
takze na pewien tragizm zyciowy czfowieka niereligijnego, ktéry, odrzucajac rze-
czywisto§¢ sakralna, dokonuje wypaczenia ludzkiej natury i traci kontakt ze swa
przeszioscig. Cziowiek niereligijny pochodzi bowiem od homo religiosus, jezeli
wige odrzuca w swoim zyciu warto§é sacrum dokonuje wyboruy, ktdry stawia go
w opozycji do wlasnych dziejow®.

Wspblczesna desakralizacja §wiata i zycia ludzkiego nie moze jednak, wg Elia-
dego, usuna¢ tesknoty cziowieka z natury swojej religijnego za czyms ,,catkiem in-
nym”. Czlowiek wspoliczesny, mimo degradujgcego go wplywu kultury §wieckiej,
pozostaje nadal somo religiosus. Religijno$¢ bowiem jest w sposob istotny zwigza-
na z natura ludzka. Dlatego czlowiek niereligijny nadal zachowuje si¢ religijnie,
choé czyni to nie§wiadomie. Swiadeza o tym, zdaniem Eliadego, zwyczaje, ktére
towarzysza np. zawarciu matzefstwa, narodzinom dziecka, awansowi spotecznemu

2 Por. M. Eliade, Sacrum, mit, historia, s. 86n.; zob. tenze, Traktat o historii religii,
s. 381n.
B Por. tenze, The Sacred and the Profane, s. 203n.
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czy obchodom Nowego Roku. Wszystkie one zachowuja owa niezmienng struktu-
re religijng, ktora jednakze ulegla wyraznej degeneracji, co sprawia, Ze trudno jg
rozpoznad i zidentyfikowaé. Czlowiek niereligijny nie jest w stanie catkowicie wy-
zwolié sie ze swojej przesziosci, nie jest tez w stanie jej uniewazni¢. Natomiast rze-
czywisto$¢ sakralna, ktorg probuje odrzucié nadal, w réznej formie i w r6znej po-
staci, pojawia si¢ w jego zyciu. Dlatego ostatecznie Eliade stwierdza, ze cztowiek
religijny to istota, ktdra potrafi odkry¢ w swoim zyciu wartos$¢ sacrurm i w sposob
$wiadomy na te warto§¢ ukierunkowuje swoja egzystencje. Czlowiek niereligijny
za$ odrzucajac warto$C sacrum traci zdolno$é Swiadomego przezywania religii,
a tym samym rozumienia jej. Ale nie jest w stanie wymazac religijnosci ze swej na-
tury, religijnosci, kt6ra caly czas oddziatuje na jego pod$wiadomoscé™.

Teoria religii oraz koncepcja czlowieka religijnego sformulowane przez
M. Eliade opierajac si¢ na szerokiej analizie réznorodnych faktow religijnych, mi-
mo upltywajacego czasu (Eliade zmart w 1986 r.) zachowuja swojg aktualnosc i sta-
nowig istotne osiagniecie badan religioznawczych. Wprawdzie nie uniknely one
krytyki, ktora zarzuca Eliademu brak precyzyjnego zdefiniowania wartoSci sacrum
oraz niejednoznaczne jej usytuowanie na pograniczu ludzkiej psychiki i rzeczywi-
stoéci transcendentnej. Ponadto krytyka zarzuca Eliademu aprioryzm, polegajacy
na wykorzystaniu bada z historii religii do udowodnienia wezedniej przyjetych za-
lozef. Nie mozna owej krytyce odmdwié pewnych racji. Nie mozna réwniez nie
zgodzié sie z twierdzeniem, ze prace Eliadego, jezeli chodzi o zasady metodolo-
giczne, pozostawiaja wiele do zyczenia. Jednak badania przez niego przeprowa-
dzone oraz sformutowane tezy nalezy ocenia¢ w kontekscie calej prezentowanej
przez niego koncepcji religioznawstwa.

Eliade dokonuje w swoich pracach bardzo szerokiej analizy materialu empi-
rycznego dotyczacego wielu systeméw religijnych §wiata. Celem tej analizy byto
nie tylko poszerzenie wiedzy humanistycznej na temat samych religii, lecz sformu-
fowanie na jej podstawie wnioskéw wykraczajacych poza same dane empiryczne.
Teoria Eliadego jest probg wszechstronnego wyjasnienia faktow religijnych, co
wigze sie takze ze specyfika stosowanej przez niego metody fenomenologiczne;.
Dzieki tej metodzie przekracza on w swoich badaniach historyczne uwarunkowa-
nia r6znych tradycji religijnych i dociera do ich istoty, czyli do elementarnych i po-

*Por. tenze, Le mythe de I'éternel retour. Archétypes et répétition, s. 229.
» Por. tenze, The Sacred and the Profane, s. 212n.; zob. tenze, Le mythe de I'éternel reto-
ur, s. 227n.
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nadhistorycznych struktur religijnych. To natomiast prowadzi go do twierdzenia,
ze zjawisko religijne jest zjawiskiem autonomicznym i nieredukowalnym, ktore
mozna wyjasnié tylko we wiasciwych mu warunkach istnienia, czyli w tzw. skali re-
ligijnej. Zrozumienie istoty tego zjawiska jest tym samym mozliwe tylko dzigki wy-
rO6znieniu tego, co jest w nim oryginalne i co nie da sie sprowadzi¢ do czego$ poza-
religijnego, jak np. zjawisk o charakterze spolecznym, ekonomicznym czy psycho-
logicznym.

Ponadto Eliade zaprzecza swoja teorig ewolucjonizmowi, ktéry nie tylko Zrodet
religii, ale takze zrodet religijnosei cztowieka upatrywal w przestankach pozareli-
gijnych. Na podstawie przeprowadzonych badan stwierdzil on, ze niezmienne
i specyficzne struktury zjawiska religijnego majg swoje odniesienie do struktury
psychiki ludzkiej. Dzigki temu czynig one czlowieka istotg z natury religijng i od-
krywajaca w otaczajacym go $wiecie warto$¢ sakralng.

Wskazanie na istniejace struktury religijne oraz na religijno§¢ cziowieka maja
donioste znaczenie w kontekscie pytania o realne istnienie wartosci sacrum. Elia-
de nie daje jednoznacznej odpowiedzi na to pytanie. Nalezy zresztg podkresli¢, ze
problem realnego istnienia rzeczywistosci sakralnej, jako problem ontologiczny,
wykracza poza kompetencje religioznawstwa empirycznego. Jednak eliadowskie
pojecie cztowieka religijnego ma w tym zakresie istotne znaczenie. Jezeli bowiem
cztowiek wszystkich czaséw jest istotg religijng, jezeli odczuwa niezmiennie po-
trzebe istnienia najwyzszej wartosci — sacrum, ktora determinuje jego zycie, to
mozna na tej podstawie sadzié, ze owa najwyzsza warto$¢ istnieje. W przeciwnym
bowiem przypadku istota ludzka, na przestrzeni calych swoich dziejéw, zaprzecza-
taby samej sobie i w pewnym sensie nalezatoby uznac ja za istote patologiczna.
Wprawdzie nie jest to wywod rozstrzygajacy definitywnie o istnieniu rzeczywisto-
éci sakralnej, ale jest na tyle istotny, Ze powinien by¢ uwzgledniony w dyskusji na
temat istnienia Boga.

Rafat Markowski, Warszawa



