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. KONCEPCJA SOCJOLOGI!I RELIGII FRANZA-XAVERA KAUFMANNA

Pochodzacy ze Szwajcarii, ale mieszkajacy i tworzacy w Niemczech, prof.
Franz-Xaver Kaufmann jest jednym z najwybitniejszych wspodiczesnych przedsta-
wiciell niemieckojezycznej socjologii religii, analizujacym zjawiska religijne w per-
spektywie katolicyzmu jako czedci tradycji chrzedcijanskiej. Urodzony w 1932 r.
w Zurychu, w rodzinie prawniczej, studiowal prawo oraz nauki ekonomiczne uzy-
skujac tytul doktora na podstawie dysertacji Die Uberalterung — Ursachen, Verlauf,
wirtschaftliche und soziale Auswirkungen des demographischen Alterungsprozesses.
Jego dziatalno$¢ naukowa i pedagogiczna, ktorg podjat pod koniec lat szescdzie-
siatych XX w. na uniwersytecie w Bielefeld, sprawila, ze wspoltworzony przez nie-
go Instytut Socjologii dla wielu stal si¢ ,,Mekka niemieckiej socjologii” (E. Arens),
znaczacym oérodkiem naukowym wywierajacym wplyw nie tylko na socjologie nie-
mieckojezyczna, lecz rowniez europejska. Zainteresowania badawcze Kaufmanna
koncentruja sic wokdl polityki spofecznej i probleméw pafistwa bezpieczenstwa
socjalnego, ze szczegblnym uwzglednieniem zagadniet demograficznych i polityki
rodzinnej. Interesuje go réwniez problematyka badan interdyscyplinarnych oraz
zastogowanie wynikow badan socjologicznych do rozwigzywania probleméw trady-
cyjnie zarezerwowanych dla innych dziedzin nauki.

Zainteresowanie Kaufmanna problemami religii we wspoiczesnym spoleczen-
stwie wynika z przyczyn biograficznych. Profesor podkresla, ze nie jest socjolo-
giem religii w §cistym znaczeniu tego slowa. Swoje zainteresowania tg tematyka,
ktére sam okreéla jako hobby, thumaczy przede wszystkim wplywem atmosfery do-

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz Sakowicz, Warszawa.
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mu rodzinnego i katolickich przekonafi obojga rodzicéw, ktérzy przekazali mu
wiare ,,odporng na nowoczesno$¢”. Rowniez fakt, iz Kaufmann urodzit si¢ i wy-
chowal w Zurychu, w Srodowisku diaspory, w miescie, ktore za czasow reformacji
zyskalo duze znaczenie jako o§rodek, w ktérym dzialal U. Zwingli, nie pozostat
bez wplywu na uksztaltowanie si¢ jego zainteresowanl. W takim §rodowisku natu-
ralne byly codzienne kontakty z ludZmi reprezentujacymi odmienny $wiatopoglad.
Kaufmann jest zdania, ze wia$nie to uksztaltowalo w nim umiejetno$¢ analizowa-
nia zjawisk z roznych punktéw widzenia i zachowywania koniecznego w badaniach
socjologicznych dystansu wobec przedmiotu badan®

Gtowne tezy kaufmannowskiej socjologii religii mozna sformutowac nastepu-
jaco. Po pierwsze, postepujacemu zréznicowaniu funkcjonalnemu nowoczesnych
spoleczenistw odpowiadaja procesy, ktore okresla on jako jednoczesne ,,odko-
Scielnienie” i ,,ukoScielnienie”, polegajace z jednej strony na ograniczeniu wply-
wu religii na pozostale sfery spolecznej rzeczywistosci, z drugiej za$ na wyksztal-
ceniu si¢ osobnej, religijnej sfery instytucjonalnej i wzroscie jej organizacyjnej
zlozonosci. Po drugie, sposéb funkcjonowania wspolczesnej organizacji kosciel-
nej ma znaczacy wplyw na wiarygodnos¢ i zakres oddziatywania wspodiczesnego
chrzescijafistwa oraz jego szanse w przyszioici. Po trzecie, najwazniejszym zada-
niem socjologii religii jest ukazywanie niezamierzonych skutkéw dzialan organi-
zacji koScielnej, tak by przyczyni¢ si¢ do bardziej adekwatnego postrzegania jego
istoty i sytuacji we wspdlczesnym spoleczefistwie przez wszystkich, ktérym zalezy
na przyszlosci chrzescijanstwa.

Zalozenia teoretyczne

Socjologia religii Kaufmanna stanowi prébe przezwyciezenia ograniczed so-
cjologii Kosciola i nieokre§lonosci ogdlnej socjologii religii. Podejmuje on pro-
be uSwiadomienia, ze nauka ta nie moze opieraé si¢ wylacznie na funkcjonali-
stycznych definicjach religii, poniewaz sg one zbyt abstrakcyjne, musi natomiast
uwzgledniaé histori¢ i przemiany spolecznej postaci chrzescijaistwa jako religii
Zachodu. Zwolennikéw socjologii KoSciola ostrzega natomiast przed zbytnig
jednostronnoscig i zawezaniem pojecia religii do tego, co zwigzane z Koécio-
tem. Kaufmann zajmuje w ten sposéb wywazone stanowisko posrednie migdzy
socjologami KoSciota, ktérzy nie potrafia uwolni¢ si¢ od myslenia kategoriami
teologicznymi, a socjologami odrzucajacymi $wiatopoglad religijny i postrzega-

' Laudatio auf Prof. Dr. Franz-Xaver Kaufmann, Sonderdruck aus Jahrbuch 1998 der Nord-
hein-Westfilischen Akademie der Wissenschaften, Opladen 1999, s. 134.
*F.-X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum? Freiburg 2000, s. 9.
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jacymi religie tylko jako jedno z wielu zjawisk spotecznych, ktérego oddzialywa-
nie we wspoiczesnym spoteczedstwie stopniowo zanika. Jest sceptyczny wobec
wszelkich prob sformulowania uniwersalistycznego pojecia religii i dystansujac
sie od nich, §wiadomie sytuuje swoje rozwazania w kontekscie nowoczesnej kul-
tury Zachodu, uksztaltowanej pod wplywem tradycji judeochrzescijafiskiej.
Dlatego za jedng z najistotniejszych i najbardziej oryginalnych cech socjologii
religii Kaufmanna uwaza si¢ odejscie od abstrakcyjnego pojecia ,religia” na
rzecz bardziej precyzyjnego pojecia ,,chrzescijafistwo”. Socjologia religii Kauf-
manna jest wigc probg stworzenia socjologicznej teorii zachodniego chrzesci-
jafistwa.

Zdaniem Kaufmanna, niepowodzenie prob stworzenia uniwersalnego pojecia
religii wynika z faktu, Ze mimo odniesiefi do zjawisk religijnych spoza judeochrze-
Scijafiskiego kregu kulturowego, cala dyskusja koncentruje si¢ na zjawiskach cha-
rakterystycznych dla §wiata Zachodu, a pojecie religii niec moze sie uwolnié od
wplywow tradycji chrzedcijaniskiej. Nie istnieje ogélne pojecie religii, ktére byloby
mozliwe do zaakceptowania przez wyznawcdw wszystkich religii wszystkich kre-
gow kulturowych. Préba stworzenia ogoéluej definicji religii na bazie analizy po-
rownawczej roznych jej form nie powiodia sie, poniewaz chrzescijafistwo rozni sie
w sposob zasadniczy od dawniejszych form religii przez takie swoje cechy jak mo-
noteizm, uniwersalistyczna moralno$¢, podkreslanie znaczenia indywidualne;j rela-
cji z transcendentalnym Bogiem oraz eschatologiczne pojecie dziejéw ludzkosci.
Europejskie rozumienie religii ma judeochrzescijafiskie konotacje: odniesienie do
sacrum, przekonanie, ze religia to system powiazanych ze soba wierzen odr6znia-
jacych jg od innych religii, w koficu zalozenie, ze mozna by¢é jednoczesnie wyznaw-
cg tylko jednej religii.’

Zdaniem Kaufmanna, tradycyjne pojecie religii jako doswiadczenia §wigtosci
okazuje sie nieadekwatne do tego, co dzi§ okresfla si¢ stowem ,religia”. Nawigzu-
jac do nurtu funkcjonalistycznego, Kaufmann wymienia sze§¢ najwazniejszych
funkcji przypisywanych religii:

1. Konstytuowanie tozsamosci. Religia spelnia to zadanie, rozwigzujac problem
opanowywania afektéw i przezwyciezania leku. Daje tez czlowiekowi poczucie
przynalezoosci do okre§lonej wspdlnoty i kultury.

2. Kierowanie dzialaniem w sytuacjach wykraczajacych poza §wiat codziennych
doswiadczef,, w ktérych oferuje oparcie w postaci moralnosci, rytualéw, a w przy-
padku archaicznych form religijnosci — obrzedéw magicznych.

* Tenze, Selbsterfahrung, Dauerreflexion und Religion, w: M. Knapp, T. Kobusch
(wyd.), Religion - Metaphysik(-kritik) — Theologie im Kontext der Moderne/Postmoderne, Ber-
lin 2001, s. 86.
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3. Przezwycigzanie kontyngencji (funkcja kompensacyjna, teodycea). Religia
umozliwia jednostce odnalezienie sensu w wydarzeniach Zycia, ktore sg zwigzane
z cierpieniem i poczuciem niesprawiedliwosci.

4. Integracja spoleczna. Religia legitymizuje jednos¢ wspolnoty spofecznej.

5. Kosmizacja Swiata. Religia umozliwia postrzeganie $wiata w kategoriach lo-
gicznie uporzadkowanej i sensownej calodci, przeciwdziatajac do§wiadezeniu przy-
padkowodci i chaosu.

6. Umozliwienie dystansu wobec §wiata i porzadku spolecznego oraz protestu
przeciwko tym elementom struktury spolecznej, ktére sa niesprawiedliwe badz
niemoralne.’

Kaufmann podkrefla, ze we wspolczesnym spoleczenstwie brak struktur, ktére
bylyby w stanie jednoczeSnie wypelniaé wszystkie te funkcje, poniewaz proces
zroznicowania funkcjonalnego spoleczefistwa sprawia, ze poszczegblne funkcje
przypisywane religii wypetniane sa przez rozne instytucje, nie zawsze o charakte-
rze religijnym. Aby unikna¢ zbytniej dowolnosci, nalezy, zdaniem Kaufmanna,
przyjac za kryterium umozliwiajgce zaklasyfikowanie pewnych struktur sensu i ich
no$nikéw jako religijne fakt, ze spetniaja one jednoczesnie kilka z funkeji przypi-
sywanych religii. Sformufowane przez niego kryteria funkcjonalne, pozwalajace
odr6znic zjawiska religijne od innych zjawisk, majg réwniez konotacje chrzescijan-
skie, mimo to pozwalaja wiaczy¢ do analizy religii rowniez pozachrzescijaniskie
formy religijnodci. W ten sposob jego program socjologii chrzeécijafistwa pozwala
wytyczy¢ nowy kierunek badas nad religia.

Wspdlczesne przemiany spoleczne a sytuacja religii i Ko§ciola

Socjolog z Bielefeld wychodzi z zalozenia, ze spowodowane procesem moder-
nizacji przemiany struktur spofecznych muszg pociagac za sobg réwniez przemia-
ny czy tez rozwdj form religijnoci. Tak wige, w sensie historycznym religia prze-
ksztalca si¢ z instytucji o znaczeniu ogdlnospolecznym w partykularng sfere zycia
zwigzang z organizacjg koscielna, ktéra traci stopniowo wplyw na pozostate sfery
zycia spolecznego. W sensie subiektywnym religia przestaje byé utozsamiana
z wiarg, a staje si¢ kompleksem znaczef rozwigzujacych problem osobistej tozsa-
mosci. W kontekScie spolecznym religia nie jest juz czynnikiem integrujacym spo-
teczefistwo, a staje si¢ instancjg zaspokajajacg potrzeby moralne, ktorej zadaniem
jest optowanie za sprawiedliwoScia spoleczng. W znaczeniu teologicznym religia
intelektualizuje sig: miejsce kultu i wyktadni nauki o wierze zajmuje w coraz wick-

* Tenze, Religion und Modernitdit. Sozialwissenschaftliche Perspektiven, Tiibingen 1989,
s. 84-85.
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szym stopniu dyskurs teologiczny. W ujeciu socjologicznym pojecie religii staje sie
coraz bardziej formalne i abstrakcyjne, a tre§¢ wiary i odniesienie do transcenden-
cji nie odgrywajg juz zasadniczej roli®.

Kaufmann podejmuje prébe zdiagnozowania przyczyn zalamania sie chrzeSci-
jafskiego przekazu wiary. Jego zdaniem, czesto wymieniane prawdopodobne
przyczyny takiego stanu rzeczy, jak brak mozliwosci udowodnienia istnienia Boga
w sposOb naukowy czy tez niezgodno$¢ naukowej koncepcji poznania $wiata z bi-
blijna, nie majg wigkszego wplywu na zmiane roli religii w spoteczefistwie. Istotne]
przyczyny szukac nalezy raczej w przemianach spotecznych, wéréd ktdrych jako
najbardziej istotne wymienia wprowadzenie wolnosci religijnej, rozpad tradycyj-
nych wigzi i §rodowisk spotecznych oraz niespotykane dotychezas rozszerzenie za-
kresu mozliwosci jednostki w nowoczesnym spoleczenstwie.’

Proces zréznicowania funkcjonalnego, nowoczesnego spoleczefistwa i zwigza-
na z nim pluralizacja pozbawily religie funkeji, ktora wypelniata ona od najdaw-
niejszych czasow: integrowania spoleczenstwa przez dostarczanie mu jednolitego
systemu interpretacji rzeczywistosci. Religia, bedgca niegdys ,.kognitywna i nor-
matywng struktura, ktora sprawiala, ze czlowiek czut sie we wszech$wiecie «u sie-
bie»””, jest obecnie wypierana z kolejnych sektoréw zycia spotecznego, poniewaz
wyksztalcily one wtasne systemy znacze, ktére nie daja sie juz zintegrowac za po-
mocg jednej, nadrzednej koncepcji §wiata i sprawiaja, ze religijne interpretacje
rzeczywistosci tracg wiarygodno$¢ i sife oddzialywania na jednostki. W ten sposob
Bog jest stopniowo wypierany ze wspoliczesnej kultury i rzeczywistosci spotecznej.

Zrédlem obojetnosci religijnej jest kulturowy pluralizm, podajacy w watpliwo§é
wszystkie systemy myS$lowe przedstawiajace $wiat z jednego punktu widzenia.
Swiat wspolczesny nie wierzy juz w istnienie jednej prawdy, lecz uznaje istnienie
wielu prawd czgstkowych, zaleznych od przyjetej perspektywy.® Jest to sytuacja
trudna dla KoSciola, ktory ze swej natury roéci sobie prawo do reprezentowania
jedynej prawdziwej nauki i cato$ciowego systemu interpretacji rzeczywistosci.

Zasada racjonalnosci jako sposéb wyjasniania praw rzadzagcych Swiatem spra-
wia, ze mozliwe staje sig catkowite odrzucenie religijnego sposobu postrzegania
Swiata. Dlatego tez najwigksza konkurencja dla $wiatopogladu chrzescijaniskiego
nie 83 obecnie inne religie czy formy kultu, lecz kultura $wiecka, zdominowana
przez naukowy sposOb interpretacji rzeczywistoSci, z zalozenia wykluczajacy

>Tenze, Nutzen und Vergeblichkeit empirischer Forschung in der Religionssoziologie, Loc-
cumer Protokolle 8/1984, s. 182-183.

¢ Tenze, Wie iiberlebt das Christentum? s. 110.

"P.L.Berger, B. Berger, H. Kellner, Das Unbehagen in der Modernitit, Frankfurt
1975, . 72.

#F.-X. Kaufmann, Religion und Modernitit, s. 22.
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wszelkie odniesienia do transcendencji. Wzorce przez nia oferowane pozbawione
sg niemal cafkowicie tresci chrzescijaniskich. Zdaniem Kaufmanna, mozna powie-
dzie¢, ze w kulturze postmodernistycznej nie nastapila jeszcze inkulturacja chrze-
Scijanstwa.’

Socjolog z Bielefeld sprzeciwia sie klasycznej tezie sekularyzacji, wedtug ktorej
jest ona jednokierunkowym, globalnym i do tego nieuniknionym procesem. Kla-
syczna teza sekularyzacji nie uwzglednia rozroznienia miedzy religia, chrzeScijan-
stwem oraz Kosciolem. Tymczasem w dyskusjach o przysziosci religii i Kosciotow
chrzedcijaniskich coraz czedciej pojawia si¢ pojecie ,religijnosci pozakoscielnej”
czy tez ,,chrzedcijanstwa poza obrebem Kosciofa”. Ten nowy spos6b mySlenia o re-
ligijnosci zaktada, ze KoScioly, religia i chrzescijanstwo nie sg tym samym. Kauf-
mann uwaza, ze do zrozumienia nowozytnego procesu rozwoju spofecznego oraz
jego skutkow dla Koéciotéw bardziej niz koncepcja sekularyzacji nadaje si¢ kon-
cepcja zréznicowania funkcjonalnego spoleczefistwa. Proces ten sprawia, ze po-
szezegblne sfery zycia spotecznego usamodzielniaja sie, funkcjonuja wedtug wia-
snych regul i stajg si¢ w duzym stopniu obojgtne wobec zasad obowigzujacych
w pozostalych sferach. Dlatego polityka, gospodarka i nauka nie podlegajg juz
kontroli zinstytucjonalizowanej religii, a kolejne sfery zycia, jak np. rodzina, w co-
raz wiekszym stopniu uniezalezniaja sie od niej.

W wyniku procesu dyferencjacji réwniez religia wyksztalca wiasng, autono-
miczng sfere funkcjonalng. W ten sposoéb staje si¢ wyodrebnionym obszarem zycia
spotecznego, w ktorym ma miejsce komunikacja religijna, przybierajaca forme ob-
rzedéw kultowych i modlitwy. Taka komunikacja zachodzi przewaznie w Koscio-
fach i wspdlnotach religijnych, coraz rzadziej w sferze prywatnej, natomiast z in-
nych sfer zycia spolecznego zostata niemal calkowicie wyparta. Chrzescijafiskie
elementy kulturowe, dawniej przenikajace wszystkie dziedziny zycia spotecznego,
w zmodernizowanym spoleczenstwie koncentruja sie wokét Koscioldw. Taka sytu-
acje Kaufmann okresla mianem ,ukoScielnienia chrzedcijafistwa.”

Ukoscielnienie sprawia, ze religia oddziela si¢ stopniowo od Swiata codzien-
nych do$wiadczen. Poglebianie si¢ kontrastu miedzy religia zinstytucjonalizowang
w formie KoSciotow a centralnym dla wspdlczesnego cztowieka problemem poszu-
kiwania wlasnej tozsamoSci oraz sensu zycia, stanowi, wedlug Kaufmanna, najwaz-
niejszy problem, z ktérym musi si¢ zmierzy¢ dzisiejsze chrzescijafistwo. W coraz
powszechniejszym spolecznym rozumieniu Koscidt utozsamiany jest z Kosciotem

* Tenze, Glaube und Kommunikation — eine soziologische Perspektive, w: D. Wieder-
kehr (wyd.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurrent oder Partner des Lehramts?
Quaestiones disputatae 151, Freiburg 1994, s. 149.

Y Tenze, Wieiiberlebt das Christentum? s. 95.
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instytucjonalnym i jego strukturami administracyjnymi. Coraz wigcej wierzacych
nie uwaza si¢ za czg$¢ KoSciota, lecz dodwiadcza wobec niego poczucia dystansu.
Tego doswiadczenia dystansu nie powinno si¢, zdaniem Kaufmanna, utozsamiaé
z dechrystianizacjg.

W socjologii religii Kaufmanna mozna zauwazy¢ wyrazng dominacje perspek-
tywy organizacyjnej. Jest to zwigzane z jedng z zasadniczych tez jego socjologii,
wedlug ktdrej wspolczesna postal organizacyjna Kosciota ma duze znaczenie dla
wiarygodnosci chrzeScijafiskiego przekazu wiary. Punktem wyjscia jego analiz
form organizacyjnych chrzedcijafistwa jest przekonanie o tym, iz wspdlczesna teo-
logia w niedostatecznym stopniu rozréznia sakramentalng oraz spoleczng rzeczy-
wisto$¢ Kosciota. Prowadzi to do przekonania o niezmiennosci Kosciota i do sa-
kralizacji jego struktur. Kaufmann ostrzega przed utozsamianiem spolecznej po-
staci Kosciota z jego wymiarem duchowym. Uznanie struktur Kosciofa za nie-
zmienne moze stanowi¢ wielkie niebezpieczenstwo dla jego przyszloéci, poniewaz
takie stanowisko uniemozliwia rzeczowg dyskusje na temat tych aspektéw struktu-
ry organizacyjnej, ktére w zmienionych warunkach spolecznych moga staé si¢
przeszkodg w wiarygodnym gloszeniu wiary.

Niezwykle istotng sprawa jest wspdipraca teologii z socjologig, poniewaz wyni-
ki badad i analiz socjologicznych, ukazujac niezamierzone i nie tematyzowane
przez teologie skutki podejmowanych przez Koscid! dziatan, moga przyczynic sie
do bardziej realistycznego obrazu Kosciofa i jego sytuacji we wspoiczesnym Swie-
cie. Socjolog z Bielefeld jest zdania, ze wyobrazenia ludzi Kosciota na ten temat
musza stac sie blizsze rzeczywistosci, bo inaczej Koscio! nie bedzie potrafit zauwa-
zy¢ i wykorzystaé szans, jakie otwieraja si¢ przed nim w zwigzku z obecnymi prze-
mianami spolecznymi. Kaufmannowi zalezy na tym, by w §rodowisku chrze$cijan
utrwalit si¢ nowy obraz Kosciola: nie ten bazujacy na przestankach teologicznych,
utozsamiajacy to, co jest, z tym, co by¢ powinno, lecz obraz empiryczny, uwzgled-
niajacy zaréwno wymiar historyczny jak i spoleczny organizacji koscielnej."

Zdaniem Kaufmanna, ,to, Zze w praktyce wiary Kosciola nie mozna oddzieli¢
od jej spolecznego podloza, jest chyba najbardziej fundamentalnym stwierdze-
niem, jakie teologia moze przejaé od socjologii”.” Wiary chrzescijaiskiej nie moz-
na rozpatrywaé w oderwaniu od jej kontekstu spolecznego i historycznego, ponie-
waz w trakcie historycznego rozwoju interpretacja jej prawd ulega przeksztalce-
niom. Nie istnieje co§ takiego jak chrzescijaiistwo w czystej postaci, niezalezne od
proceséw spotecznych i kulturowych.

" Tenze, Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur gesellschaftlichen Verfassung des
Christentums, Freiburg 1979, s. 23, 28.
2 Tamze, s. 193.
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Perspektywy chrzescijanstwa w zmodernizowanym spoleczefistwie

Nowa sytuacja chrzescijafistwa w warunkach spolecznego i religijnego plurali-
zmu, pociagajaca za sobg zmiang form religijnoéci, nie musi, wbrew wielu progno-
zom, oznaczaé kofica religii czy Kodciota. Kaufmann jest zdania, ze czasy wspol-
czesne oznaczajg koniec religii tylko w znaczeniu ogélnie podzielanych wyobrazei
§wiata jako jednosci, pomagajacych odnalezé miejsce jednostki w §wiecie i sens jej
istnienia. Nie oznaczajg natomiast kofica wielkich religii $wiatowych, a jedli chodzi
o religie, rozumiang jako potrzeba odnalezienia subiektywnego sensu i tozsamo-
§ci, to staje si¢ ona jeszeze wazniejsza niz kiedykolwiek w dziejach. We wspolcze-
snej kulturze zaznacza si¢ nawet wyrazny trend, ktory nazwa¢ mozna renesansem
zainteresowania religia i semantyki religijne;j.

Szanse chrzescijafistwa w przyszlosci sg $ci§le zwiazane z obecnymi tendencja-
mi rozwojowymi spoteczefistwa. Modernistyczna wiara w postgp wigzala sig z od-
rzuceniem tradycji, traktowanej jako relikt przesziosci, niepotrzebny balast
utrudniajacy realizacje nowego modelu spoteczefstwa. Rozczarowanie postgpem
i niepewno$¢ przysziosci sprawily, ze cztowiek wspdiczesny wraca do tradycji, od-
krywa na nowo jej wartosé, dostrzega w niej zbidr kulturowych modeli, moggcych
utatwié¢ mu interpretacje zbyt ztozonego $wiata spolecznego, poszukuje punktow
orientacyjnych. Tym mozna tlumaczy¢ ponowne zainteresowanie historig, ale
réwniez religig.”

W epoce nowoczesnodei do godnosei wartosci najwyzszej zostata podniesiona
wolnosé, coraz czesciej pojmowana jako wyzwolenie od wszelkich ograniczef i zo-
bowiagzan. Tak pojeta wolnos¢ zwraca si¢ przeciwko spoleczefistwu i jego kulturze.
Zycie spoleczne, pozbawione punktéw odniesienia i ograniczei, staje si¢ nie do
zniesienia, dlatego czowiek odczuwa potrzebe wytyczenia pewnych norm i tesk-
note za porzadkiem, ktéry uchroni go od chaosu. Tesknota za §wigtoscig, a wiec za
tym, co pozwala narzuci¢ naturze ludzkiej pewne granice, lezy wigc w naturze
czlowieka i jest silniejsza od pragnienia nieograniczonej wolnosci.

Utrata wiary w mozliwosci rozumu sprawia, ze nie istnieje juz racjonalny po-
wod do odrzucania perspektywy religijnej. Cztowiek, zdajac sobie sprawe z ograni-
czonosci wlasnych mozliwosci poznawcezych, staje sie bardziej otwarty na transcen-
dencje. Nie dziwi wige wspolczesne zainteresowanie zjawiskami, ktoére mozna
okresli¢ jako ,religijne” w szerokim znaczeniu tego stowa. Dlatego tez mowi sie
o0 powrocie sacrum w czasach wspoliczesnych, czego wyrazem maja by¢ takie zjawi-
ska jak rozw6j ruchéw fundamentalistycznych, wzrastajace zainteresowanie misty-

Tenze, Erkennen die Kirchen als alte ,,Global Player” ihre Moglichkeiten? Uber die Zu-
kunft des Christentums unter den Bedingungen der Moderne, Frankfurter Rundschau
136/1999, 5. 9.
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kg czy tez wzrost znaczenia struktur spofecznych, pielegnujacych tradycyjne war-
tosci, takie jak rodzina czy $srodowiska lokalne™.

Te réwnolegle z procesem sekularyzacji zjawiska ozywienia religijnego okresla-
ne sg przez socjologéw mianem desekularyzacji czy tez respirytualizacji. K. Gabriel
zwraca uwage na fakt, ze zmiana stosunku do religii stanowi wyrazista cezure od-
dzielajgcg epoke nowoczesnego spoleczenistwa przemystowego od spoteczefistwa
postnowoczesnego." Zjawisko to Swiadczy o tym, ze sekularyzacja nie jest uniwer-
salnym prawem rozwoju spolecznego, procesem jednokierunkowym i nieodwracal-
nym, a odrodzenie religii i renesans réznych form duchowosci w r6znych cze$ciach
Swiata sg bardzo prawdopodobne. Dajacy si¢ zaobserwowad kryzys religii instytu-
cjonalnej nie prowadzi do zaniku Koscioléw i zwigzanych z nimi form religijno$ci,
jak to zakladata linearna teoria sekularyzacji, lecz do ich transformacji.’*

Subiektywizacja Zycia oraz kompleksowos¢ wspodiczesnego spoteczefistwa spra-
wiajg, ze szanse chrzecijafistwa zaleza réwniez od tego, na ile réznorodne beda
oferowane przez nie wzorce identyfikacji, tak by byly przekonujgce dla réznych
grup spolecznych oraz typow osobowosci. Kaufmann wskazuje na to, ze w tradycji
Kosciota jest wiele elementéw, ktére moga stuzyé przyblizeniu réwniez cztowieko-
wi wspolczesnemu Dobrej Nowiny: rézne drogi indywidualnego poszukiwania Bo-
ga, sposoby doskonalenia si¢ czy wreszcie eschatologiczna nadzieja.” Wyodreb-
nienie si¢ w toku rozwoju chrzeécijafistwa réznych wyznaf i tradycji chrzeScijan-
skich zwigksza, jego zdaniem, szanse przetrwania chrze$cijafistwa we wspoicze-
snym §wiecie. Wynika to z faktu, ze kazda z tradycji chrzescijanskich kiadzie na-
cisk na odmienne aspekty zycia religijnego, kazda tez wyksztalcila swoiste formy
spoleczne, w ktérych wiara znajduje swoj wyraz. W warunkach zfozonosci wspot-
czesnego spoleczenstwa taka rdznorodnosc jest zjawiskiem korzystnym, umozliwia
bowiem wyjscie naprzeciw zréznicowanym potrzebom i oczekiwaniom poszczeg6l-
nych os6b.” Dlatego nalezy podejmowaé dzialania wspierajgce rozne formy du-
chowosci, dazac do pluralizmu w ramach Kosciota.

Socjolog z Bielefeld ostrzega przed formalizacjg struktur Kosciota, uniemozli-
wiajgcg nawigzywanie w jego obrebie osobowych relacji migdzyludzkich. Podkre-

“D. Bell, Powrot sacrum? Tezy na temat przysziosci religii, Znak 9/1983, s. 1377-1391.

“ K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Quaestiones disputatae
141, Freiburg 1992, s. 157.

*J. Mariafiski, Co mowi ,duch czasu” - sekularyzacja religii i spoleczeristwo postsekular-
ne, Roczniki Nauk Spofecznych 1/2004, s. 66.

"F.-X. Kaufmann, Das januskiopfige Publikum von Kirche und Theologie. Zur kulturel-
len und gesellschaftlichen Physiognomie Europas, w: P. Hinermann (wyd.), Das neue Eu-
ropa. Herausforderungen fiir Kirche und Theologie, Freiburg 1993, s. 38.

% Tenze, Soziologische Uberlegungen zur Zukunft des Christentums, w: R. Birenz
(wyd.), Die Kirche und die Zukunft des Christentums, Miinchen 1982, s. 89.
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§lanie waznosci takich relacji w Zyciu spolecznym stanowi ceche charakterystyczng
jego socjologii. To wiasnie anonimowos¢ i funkcjonalizacja tych relacji — diagno-
zuje Kaufmann - jest przyczyng trudno$ci w przekazywaniu nastepnym pokole-
niom wszelkich wartoSci, w tym réwniez wartogci i norm religijnych. W spoteczen-
stwach rozwinigtych coraz wyraZniej zaznacza si¢ tendencja do podporzadkowania
zycia spolecznego celom ekonomicznym i politycznym, co wywiera niekorzystny
wplyw w szczegdlnosci na sfere kultury oraz relacji migdzyludzkich. Cziowiek traci
podmiotowoS¢ na rzecz systeméw polityczaych i gospodarczych, w ktorych kryte-
rium racjonalnodci zyskuje priorytet wobec osoby ludzkiej. W takiej sytuacji szcze-
gblnego znaczenia nabiera perspektywa chrzedcijaniska, ktora umozliwia postrze-
ganie czlowieka nie jako jeden z wielu anonimowych elementéw struktury spo-
fecznej, lecz jako niepowtarzalng osobe z jej specyficzna tozsamoscia i godnoscig.

Wspolczesna struktura spofeczna nie sprzyja tworzeniu trwalych wiezi spotecz-
nych poza sferg rodziny, dlatego coraz wiecej ludzi czuje sie wyobcowanych. Sytu-
acja ta niesie ze sobg szanse na ponowny wzrost znaczenia chrzescijafistwa w sfe-
rze spofecznej. Religijnie motywowane grupy mogg staé¢ si¢ dla wielu ludzi Zro-
dtem doswiadczenia religijnego, pod warunkiem wszakze, Ze uda im si¢ przez two-
rzenie wspdlnoty przezwyciczy¢ alienacje wspélczesnego cztowieka. Relacje mie-
dzyludzkie, ktore mogg staé si¢ Zrodlem doswiadczenia religijnego, musza cecho-
wac si¢ trwaloScig i osobistym zaangazowaniem partneréw interakcji. Nie mozna
oczekiwad, ze moga one zostaé zastgpione przez konwencjonalne $rodki socjaliza-
cji religijnej, takie jak nauczanie religii czy rozne formy zycia religijnego. Dlatego
jednym z najwazniejszych zadan Koéciola bedzie w przyszto$ei stworzenie warun-
kdw do rozwoju w jego strukturach grup o charakterze wspSlnotowym i nieformal-
nym. Koscié! wspdlczesny powinien by¢ siecig takich wiasnie wspdlnot, powiaza-
nych ze sobg strukturg formalng.

Przeciwwage dla negatywnych zjawisk zwigzanych z tendencjami rozwojowymi
nowoczesnego spofeczefistwa stanowi¢ mogg mistyczne i ascetyczne elementy
tradycji chrzeScijafiskiej. Wspolczesne chrzescijafistwo powinno uswiadomié czio-
wiekowi potrzebe nowej ascezy, ktdrej istota nie jest umartwianie sie, lecz umie-
jetnos¢ dobrowolnej rezygnacji. Jest to szczegdlnie wazne w sytuacji nadmiaru
mozliwosci i spowodowanej przezen inflacji warto$ci. Czlowiek wspdlczesny, cier-
pigcy mniej lub bardziej §wiadomie z powodu przesytu mozliwosci i braku jasno
okreslonego celu zycia, potrzebuje czegos, co pomoze mu jasno okreslié swoj sto-
sunek do $wiata, skoncentrowac si¢ na sprawach, ktore sa dla niego wazne, a od-
rzuci€ nieistotne."”

¥ Tenze, Askese ist die Chance, w: Mit dem Gesicht zur Welt, befragt von P. Hertel,
Wiirzburg 1996, s. 175.
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Charakterystyczng cechg wspolezesnej kultury jest dystans wobec wszelkich zo-
bowigzaf, szczeg6lnie tych podejmowanych na dluzszy czas lub na cale zycie.
Tymczasem istotg chrzeScijanstwa jest dobrowolne zobowiazanie si¢ do zycia we-
dtug zasad zgodnych z duchem Ewangelii. Kaufmann zwraca uwage na to, 7e ta
niezgodno$¢ z panujgcymi tendencjami kulturowymi moze stanowi¢ element wy-
rézniajacy chrzedcijaiistwo na tle innych zjawisk kulturowych i w paradoksalny
sposob zwickszy¢ jego konkurencyjnos¢ w dziedzinie intelektualnej i duchowej.

Tym, co wyrdznia koncepcje socjologii Kaufmanna na tle innych, jest szczeg6l-
ne akcentowanie profetycznych elementdw tradycji chrzescijanskiej. Taki nonkon-
formizm - jego zdaniem — pozwala chrzescijaiistwu zachowaé wiarygodnosé i auto-
nomi¢ w konfrontacji z oczekiwaniami spofecznymi wobec religii oraz uzdolni¢ je
do przeksztalcania spoleczenstwa w duchu Ewangelii. Profetyczny protest prze-
ciwko temu, co stoi na przeszkodzie realizacji jej zalozefi, zwraca si¢ nie tylko
przeciwko wszystkiemu, co niesprawiedliwe w spoleczenstwie, lecz réwniez prze-
ciwko tym elementom samej tradycji chrzescijaskiej, ktére moga w niezamierzo-
ny sposob utrudniaé czy wreez uniemozliwiaé skuteczng ewangelizacje. Tylko kry-
tyczny dystans wobec spolecznej postaci chrzescijanstwa umozliwia, zdaniem so-
cjologa z Bielefeld, ciagty refleksje prowadzaca do sukcesywnego eliminowania te-
go, co w danych warunkach spofecznych nie sprzyja przekazywaniu wiary.

Zdaniem socjologa z Bielefeld, ,,nie ma powoddw, zeby watpi¢ w przysziosé
chrzescijanstwa, jedli tylko powaznie potraktowaé fakt, ze jest ono zjawiskiem
historycznym, a nie niezmiennym”?. Kaufmann podkresla, ze przysziosci chrze-
$cijanstwa nie mozna utozsamiac z przyszioscig Kosciota katolickiego, poniewaz
jest on tylko jedna z form historyczaych, w jakich manifestuje si¢ chrzedcijan-
stwo. W toku rozwoju spolecznego zmieniajg si¢ warunki, jakie muszg by¢ spel-
nione, by przeslanie KoSciota byfo uznane za wiarygodne. Dlatego tez struktury
Kosciotfa nie sg dane raz na zawsze, lecz musza by¢ wcigz modyfikowane i dosto-
sowywane do zmieniajacych sie warunkow spotecznych, by umozliwié skuteczny
przekaz wiary.

Rozpatrywanie obecnej sytuacji Kosciola w kontekscie historii chrzeScijafistwa,
a nie tylko katolicyzmu, umozliwia, zdaniem Kaufmanna, trafniejsze pojmowanie
jego roli w pluralistycznym spoleczefistwie, a takze pozwala na spojrzenie na spra-
wy wiary z perspektywy ekumenicznej, niezbednej w globalizujacym si¢ §wiecie.
To, co w ogdlnym przekonaniu uchodzi za kryzys KoSciola, w rzeczywistoSci jest
uwarunkowang historycznie zmiang jego form spolecznych, a tendencje wspoicze-
snego rozwoju mogg otwieraé przed chrzeScijafistwem nowe mozliwosci, pod wa-

*Tenze, Kirche begreifen, s. 108.
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runkiem wszakze, ze KoScioly chrzescijaniskie podejma wysitek okrelenia na no-
wo swojego miejsca i roli w obecnym kontekscie historycznym i spotecznym.
Chrzescijafstwo nie przetrwa, jesli jego noénikiem beda wylacznie instytu-
cje. Jego przysziosé wydaje sie zagrozona, jezeli bedzie ono utozsamiane ze
$wiatopogladem reprezentowanym przez Kosciol. Ma jednak duze szanse na
przetrwanie, jezeli zacznie odgrywaé rolg swoistego kryterium selekeji, ktore
ulatwi wspdlczesnemu czlowiekowi wybér z réznorodnej oferty wzorcow kultu-
rowych, jakie oferuje nowoczesne spoleczefstwo, i jezeli bedzie zakotwiczone
w sferze stosunkéw miedzyludzkich, a nie tylko w sferze instytucjonalnej zwig-
zanej z Kosciotem.
Agnieszka Fedczak, Olsztyn

Il. KONCEPCJA RELIGII | RELIGIJNOSCI
WEDLUG CHANTAL MILLON-DELSOL

Na poczatku 2001 1. francuska mySlicielka Chantal Millon-Delsol w swoim glo-
$nym eseju Bdg na wygnaniu zaprezentowala diagnoze duchowej i religijnej sytu-
acji naszych czaséw. We Francji tekst ten wywolal burzliwa dyskusje. W pazdzier-
niku 2001 r. ,,Znak” na famach swojego miesiecznika udostepnit polskim czytelni-
kom jego polski przekiad, ktory réwniez w naszych §rodowiskach intelektualnych
i akademickich sprowokowal dyskusje o kondycji instytucji duchowych i religij-
nych tesknotach dzisiejszego cztowieka.!

Czytajac artykut Chantal Millon-Delsol, jest sie zmuszonym do mySlenia i to do
mySlenia tworczego. Autorka z caly wyrazistoscig stawia czytelnika wobec aktualnej
wspofczesnie problematyki zagadniefi dotyczacych absolutu, religii, czowieka i jego
egzystencji wyrazonej w najtrudniejszych zyciowych pytaniach i poszukiwaniu odpo-
wiedzi. Rozwazania francuskiej my§licielki podejmuja najwazniejsze pytania o nature
wspolczesnej religijnosci: Czy religia wynika z poczucia skoficzonosci (Smiertelnoscei),
czy raczej z potrzeby etycznej, tesknoty za dobrem, ktdrego coraz bardziej brak w zla-
icyzowanym $wiecie? Czy Kosciolom chrzescijafiskim nie grozi, ze przestang wyrazaé
pragnienie absolutu i pograza si¢ w anachronicznym formalizmie? Juz na samym po-
czatku czytelnik zostaje postawiony wobec problemoéw waznych i istotnych w aktual-
nej dyskusji o miejscu i charakterze wspdlczesnej religijnosci. Jednoczesénie jednak
zagadnienie religijnoSci jest przedstawione przez autorke w specyficzne] perspekty-
wie aksjologicznej, w specyficznym — zamierzonym — klimacie rozwazafi.

'Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, thom. D. Zattk o, Znak 557/2001, s. 9-23.
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»Jezeli cztowiek zadaje sobie pytanie o religig, to dlatego, Ze nieuchronnie mu-
si umrze¢, mimo ze nosi w sobie pragnienie nie§miertelno§ci”.?

Wiasnie klimat rozwazaf, jaki prezentuje tekst, nadaje charakter zaréwno py-
taniom i problematyce, jaka podejmuje, jak i odpowiedziom, jakich prébuje udzie-
li¢. Samo postawienie zagadnieft dotyczacych religijnosei wspdlezesnych spote-
czefistw Zachodu, poszukiwania absolutu, skompromitowania si¢ instytucji religij-
nych, egzystencjalnych pytan o $mierc i nietrwalo$¢ ludzkiego zycia dokonuje sie
u Chantal Millon-Delsol w wymiarze rozwazaf socjologicznych-emocjonalnych,
funkcjonalnych czy tez spoteczno-politycznych.

Juz na poczatku swoich przemys$len autorka ukazuje religi¢ jako ,,ucieczke
nostalgicznego i zgorzknialego umysiu” przed trudnymi wyzwaniami i pytania-
mi, jakie kazdemu cztowiekowi, predzej czy pdzniej, stawia zycie. Co wigcej, je~
sli religia ~ jak méwi ~ ,,stanowi jedyng strukture istnienia calego narodu, szyb-
ko staje si¢ przedsigwzigciem doczesnym i zaczyna byé niebezpieczna, prze-
obraza si¢ w terroryzm.” Zdaniem autorki, jedne narody sa religijne, ale ,,da-
lekie od tego, by jawié si¢ realnie lub potencjalnie jako $wiete, wzbudzajg ra-
czej wielki niepok6j”, inne za§ czerpia szczedcie z poczynai i sukcesow swej
skoficzonej egzystencji, bez trudu stawiania sobie najwazniejszych egzystencjal-
nie pytafn. Ale konkluduje: ,,Porzucenie religii nie jest postepem $wiadomosci,
ale pewna przejéciowa fazg naszej historii (...) pozbawione jej narody przezy-
wajg to porzucenie jako brak, nawet jesli nie pragna powrotu bogéw, ktdrzy
znikneli”.*

Narzuca si¢ jednak pytanie: Brak czego? Religii jako zjawiska socjologiczne-
go, psychologicznego, ktére ma za zadanie odpowiedzieé cztowiekowi na jakie§
trudne zyciowe pytania? Religii jako $§wiatopogladowe] mieszanki, kompilacji
kulturowych znakéw, ktora ma zapewni¢ komfort odnalezienia si¢ we wspdlcze-
snej pustee egzystencjalnej? Religii, ktdra jest wyznaczona przez uktady spolecz-
ne i egzystencjalne pytania cziowieka wspolczesnego? Francuska pisarka nie
przedstawia zatem religii jako ukladu relacji miedzy czlowiekiem a bytem dosko-
nalym, ktéry nazywamy Bogiem, nie ukazuje struktury osobowej religii jako dia-
logu podmiotéw §wiadomych siebie, a jedynie jako jakas probe odpowiedzi na za-
gadke cierpienia i $mierci. ,,Czlowiek nadal jest istota, ktora probuje zglebi€ za-
gadke Smierci 1 stawia sobie pytania na temat wlasnej skoficzonosci. (...) To kwe-
stia nierozwigzywalna, nie dlatego, ze nie da si¢ tu udzieli¢ odpowiedzi — na ten
temat kazdy musi mie¢ wlasny poglad — ale dlatego, Ze ani nie mozemy uniewaz-

*Tamze,s. 9.
> Tamze, s. 10.
* Tamze, s. 11.
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ni¢ pytania, na przyklad uznajgc je za historyczne, ani znalez¢é odpowiedzi w obo-
jetnosci, w ucieczce”.?

Religijnos¢ czy tez poszukiwanie absolutu (charakterystyczne, ze stowo to jest
zawsze pisane przez autorke malg litera) jawi sie jako tlo, jako perspekiywa,
w ktorej tajemnice ludzkiej egzystencji moga odnaleZé swdj sens i moze dokonac
sie pragnienie ucieczki przed dezintegracja i skoficzonoécig. Religia jest wige tutaj
splaszczona do poziomu $wiatopogladowych rozwazan, dajacych jakie§ poczucie
bezpieczefistwa wobec ciemnodei cierpienia i §mierci. ,,[Czlowiek] rozdarty jest
pomigdzy pragnieniem absolutu a wiasnymi ograniczeniami, mi¢dzy pragnieniem
doskonato$ci a wtasng ulomnoscig. Poniewaz te pytania wymykajg si¢ poznaniu,
mozna powiedzied, ze $wiat poznawalny czlowiekowi nie wystarcza. On chee zgle-
bi¢ tajemnice. MySl o absolucie, wynikajaca z pragnienia ucieczki przed Smiercig
i skoficzonodcia, jest bez watpienia jedna z silnie zakorzenionych w bycie cech,
ktéra trudno z niego wyrwac”.*

Nie ma tutaj metafizycznego pytania o prawde, o Byt Absolutny jako gwaranta
owej prawdy I racjonalnosci rzeczywistoci. Takie stanowisko autorki rzatuje na
dalszg tre$é artykutu. W tej perspektywie prowadzi ona swoja argumentacje.

Definicja religijnosei, jaka chcieliby$émy odczytaé z tekstu francuskiej uczone;j,
ma charakter naturalistyczny. Religia rodzi si¢ ze spotkania z zagadkami, ,.ktérych
nie mozna uniewazni¢, ani o nich zapomnie¢, (...) czlowiek jest istota z gruntu re-
ligijna, pragnienie absolutu dalej w nim trwa”. A przeciez — jak twierdzi wybitny
polski historyk filozofii Stefan Swiezawski: ,,Dusza nie jest z natury religijna. Du-
sza ludzka ze swojej natury dazy do odkrycia Zrodel rzeczywistosci, najglebszych
senséw. To nie jest religijno$é. To cheé odnalezienia sensdw. Czlowiek jest powo-
fany do madro$ci. Oczywiscie mozna powiedzieé, ze prawdziwa, najglebsza ma-
dro$¢ zawsze prowadzi do odkrycia Boga, ale cztowiek nie musi byé explicite reli-
gijny, zeby mogl uprawiaé metafizyke. Musi tylko chcie¢ autentycznie szukaé, mu-
si mie¢ w sobie pragnienie prawdy””.

W artykule Chantal Millon-Delsol nie pojawia si¢ jednak kryterium prawdy
jako poczatek religijnych poszukiwai. Tym poczatkiem jest natomiast ,,niezgo-
da na ograniczenie”, ktére z kolei rodzi ,,pragnienie absolutu, czyli pragnienie
tego, co nie ma ani kresu, ani granic. A absolut jest jednym z imion Boga™®. Tyl-
ko o jakim Bogu pisze Millon-Delsol? O Bogu, ktéry jest osoba, czy tez Bogu,

*Tamze, s. 12.

¢ Tamize.

7S. Swiezawski, Wstgp do trzeciego wydania Bytu - Jak pickno doryckiej kolumny ~
z prof. S. Swiezawskim rozmawia Anna Karon-Ostrowska, Krakow 1999, s. 12.

¢ Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, s. 14.
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ktory jest Swiatem, o Bogu wykraczajacym poza rzeczywisto$C, czy tez Bogu,
ktoéry ze Swiatem stanowi jedno? Na to pytanie autorka nie daje odpowiedzi.
Podkrefla natomiast, ze ,kultura z trudem obchodzi si¢ bez boga”. Nalezaloby
jednak powiedzieé: bez pojecia ,boga” czy tez ,,béstwa”. Stowo ,,bog” jest bo-
wiem rozwazane przez nig tylko w perspektywie znaczeniowej, jest desygnatem,
ktory niesie okre§long tresé (dla kazdego zapewne inna), a nie w perspektywie
bytowej, czy tez powiedzieliby§my klasycznej, w ktorej Boga rozpoznaje si¢ jako
Osobg, z ktora mozna wejs¢ w osobowe relacje. Przez taki ztudny zabieg poka-
zuje si¢ problem religijnosci, Boga, Kosciofa i wiary tylko w perspektywie zja-
wisk psychologiczno-socjologicznych majacych jedynie nastepstwa kulturowe,
a nie podmiotowe. Autorka wyraza w ten sposob — uzywajac sformulowania Ja-
cques’a Derridy - ,,swoja nieched i sprzeciw wobec filozofii Zachodu, jest to bo-
wiem filozofia implikujgca obecno$¢ Transcendencji”. A dla kultury ponowo-
czesnej owa bytowa implikacja jest tu nie do przyjecia, poniewaz slowa: ,,Bog”,
»dusza”, ,,absolut”, sa jedynie symbolami, metaforami, a nie znakami realnej
rzeczywistosci ontycznej. W horyzoncie postmodernizmu nic nie mozna powie-
dzie¢ kategorycznie o §wiecie i Bogu, dlatego Millon-Delsol zaznacza: ,,Nasza
ignorancja w dziedzinie absolutu jest totalna i jedynie teologowie utrzymuja, ze
co$ tu wiedza”."

Konsekwencjg braku pytail o prawdziwo$¢ poznanej rzeczywistosci, pytan o za-
sadno$¢ istnienia §wiata i cztowieka, przyjecia perspektywy agnostyckiej — w ktorej
nie ma kanonu, nie ma herezji, nic ma dogmatu i ortodoksji — jest uznanie, ze ,,na-
sza dusza jest tym, co uznaje zagadki istnienia, nie poznajac ich jednakze. Uznaje,
ze te zagadki sg no$nikami sensu, ale sensu tego nie zna. Jest tym, co zgadza si¢
w nas na niewdzigczng obecnosé pytai bez wyjasnienia. Inaczej méwiac, uosabia
u$wiadomione ograniczenie rozumu, oczy otwarte wobec pustki”."

Zrozumialy wydaje si¢ wtedy poglad, Zze wszelkie twierdzenia dogmatyczne,
klarowne, niezmienne, wszelkie odpowiedzi wskazujace na Boga jako zasade ra-
cjonalnej rzeczywistosci beda postrzegane jako fanatyczne i niebezpieczne — i do
takiego wlasnie wniosku dochodzi autorka artykuiu: ,,Pytanie o Boga nie stato sie
bezsensowne. Ale kazda odpowiedz jest ryzykowna”. Co wigcej, pragnie ona prze-
kona¢ czytelnika, jak wielkie zfo stafo si¢ realne za sprawg religijnosci opartej na
przekonaniu o prawdzie Objawionej, prawdzie, w ktorg si¢ wierzy, ktora si¢ wy-
znaje i ktorej si¢ broni.

*J. Derrida, Marginesy filozofii, thum. A. Dziadek, J. Marganski, P. Pienigzek,
Warszawa 2002, s. 246-264.

" Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, s. 14.

Y Tamze, s. 14.
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Dlatego Millon-Delsol stawia tezg, ze religia, ktdra nie bata si¢ ryzyka odpowie-
dzi, ,,zaszokowala naduzyciami, jakimi skutkowaly wierzenia. Fanatyzm pewnodci
skadkolwiek pochodzit zostat stusznie napigtnowany jako $ciggajacy nieszczescie”.
Autorka posuwa sie nawet do szokujacego poréwnania: ,, Ideologie i religie zastuzy-
1y, by wisie¢ na tej samej haniebnej lidcie. Oswietlone diuga historig nowoczesne to-
talitaryzmy wykazuja niepokojace analogie z systemem inkwizycji”.”

Wyrazisto$¢, a jednoczesnie kiamliwos$¢ tego zdania, jest dla mnie oczywista.
Pomijam juz ahistoryczny watek tego stwierdzenia, a bazujacy na stereotypowych
mitach i schematach dotyczacych $wieckiej instytucji, jaka byla inkwizycja.”
Szczegdlnie bolesne dla wielu ludzi w Europie jest pordwnanie doswiadczenia
1 obrony wiary z cala bezwzglednoscig i nieludzkim obliczem komunizmu | hitle-
ryzmu (te chyba bowiem nowoczesne totalitaryzmy ma autorka na mysli). Nie wy-
obrazam sobie, by kto$ znajacy histori¢ dwudziestowiecznych potwornosci zgoto-
wanych milionom ludzi przez nieludzkie systemy wiadzy, zaréwno sowieckiej, jak
1 niemieckiej, mial odwage na poréwnanie ich z doswiadczeniem religii i wiary,
ktore przyczynily si¢ do zniszczenia i obalenia owych totalitaryzméw. A takiego
wiasnie poréwnania dokonuje Chantal Millon-Delsol, stwierdzajac: ,,Intelektu-
alisci polscy obawiajg si¢ tyranii kleru i poréwnuja ja z totalitaryzmem, ktdrego
trup jest jeszcze cieply. Czarne jest gorsze niz czerwone, mowi si¢ w Warsza-
wie”."* Wspolczesny czlowiek chce by¢ wolny od religijnych i aksjologicznych
pewnikow, bo ,przezyt szalefistwa zgotowane przez posiadaczy absolutu” — tiu-
maczy Millon-Delsol.

W dzisiejszym $wiecie zachodnim, gdzie autonomia pafstwa i KoSciofa jest
podstawa relacji spotecznych, odpowiedZ wiary, jedli kto§ jednak taka wybiera, jest
dla francuskiej pisarki §lepo fanatyczna, ,,stosujac ostracyzm przez anateme i piet-
nujgc fatwowiernych, albo irracjonalna, pozbawiona obiektywnego sensu”. Same
za§ instytucje religijne ,,pozbawione miecza wprowadzajg pelzajacy ucisk. (...)
Swoim adeptom narzucajg upraszczajaca moralnosé. Kiedy w Polsce wylonil sig
ponownie katolicyzm instytucjonalny, odzyskujac legalnoéé po dziesiccioleciach

2 Tamze, s. 16.

" Autorka zdaje si¢ zupelnie nie braé pod uwage prawdy historycznej, méwiacej, ze jed-
nym z podstawowych celéw trybunaldéw inkwizycyjnych miafo by¢ niedopuszezanie do karania
za herezjg 0s6b niewinnych. W Hiszpanii, ktéra uwazana jest za najbardziej morderczy inkwi-
zycyjnie kraj w latach 1493-1599, skazano na stos 20 0séb, a na ok. 50 tys. procesdéw, jakie sig
odbyty w catym kraju na przestrzeni 140 lat, wydano mmniej niz 500 wyrokéw §mierci, czyli ska-
zano ok. jedng osobg na sto oskarzonych. Dla poréwnania w czasie rewolucji francuskiej
w ciagu dwoch lat (1792-1794) zamordowano 36 tys. ludzi, w tym ok. 12 tys. bez zadnego wy-
roku sgdowego. To rewolucja, a nie inkwizycja, stala si¢ historycznym prekursorem totalitary-
zméw, o czym autorka zdaje si¢ zapominaé, powtarzajac typowe antykoscielne mity.

“Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, s. 17.
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komunizmu, natychmiast probowat odbudowac¢ tad moralny z pomoca prawa. To
oczywiscie potwierdza intuicje naszych wspdiczesnych co do niebezpieczefistwa,
jakie niosa ze sobg wszystkie religie niezaleznie od epok™.”

Jedli wige nalezy stawiaC sobie religijne pytania (nie oczekujac, ze znajdzie sie
odpowiedz), to z cala stanowczoscig, wedlug autorki eseju, nalezy wystrzegac si¢
jakichkolwiek form zinstytucjonalizowania owych duchowych tesknot i pragnief.
Swe pytania nalezy wigc skrywaé gleboko w sobie — ,,bowiem to nie odpowiedz ja-
ko taka staje si¢ najpierw ortodoksja, a potem przymusem, lecz odpowiedZ uspo-
teczniona, udzielona przez jakas wspolnote.”

Systemowe, instytucjonalne odpowiedzi religijne budzg strach i nieched, zresz-
tg wszystkie skazane sg, wedle francuskiej uczonej, na porazke: ,Nikt nie jest
w stanie wykazaé istnienia absolutu, tak tez nikt nie moze dowies¢ jego nieistnie-
nia. Jednak ta pewno$¢ nieistnienia narzuca si¢ z braku dowodéw. Metafizyka,
mowil Borges, jest tylko rozdzialem literatury fantastycznej”.”

W tych stowach pobrzmiewa echo definicji metafizyki, skompromitowanej naj-
pierw przez George’a Berkeleya, potem przez Immanuela Kanta — a dzi§ krytyko-
wanej przez filozoféw ponowoczesnosci, ktdrzy z cala stanowczodcia stwierdzaja,
ze ,nie istnieje Zadna pierwsza filozofia, nie jest nig ani metafizyka, ani filozofia
jezyka, ani tez filozofia nauki”*®. Wszelkie wigc racjonalne formy analizy tematyki
religijnej, metafizyczne drogi ujecia zasady bytu, w tym réwniez Bytu Absolutne-
20, sg zakwalifikowane do dziedziny fikcji pojeciowe]j i z gory skazane na porazke.
Taka postawe wlasciwie charakteryzuje Gilson: ,,Z chwilg, gdy Bog nie moze staé
sie przedmiotem poznania w apriorycznych formach wyrazen zmystowych, prze-
strzeni i czasu, nie mozna Go réwniez do niczego przyporzadkowad za pomocg ka-
tegorii przyczynowosci. Uchylanie wszelkiego rodzaju pytai - dlaczego rzeczy s3?
- jako niestosownych w naukach pozytywnych podcina korzenie wszelkiej spekula-
cji na temat natury i istnienia Boga™".

Trud racjonalnych pytaf o naturze religijnej zakonczy! sie, wedlug autorki, po-
razka i nie ma szans, aby te niemoc poznawcza umystu przetamaé. A przeciez
Lhajbardziej zasadnicze jest pytanie metafizyczne, to znaczy pytanie o najglebszy
sens rzeczywisto$ci. To pytanie niewatpliwie prowadzi do problemu Boga, (...) do
wniknigcia w zagadke rzeczywistoSci”®.

" Tamze.

 Tamze, s. 18.

" Tamze, s. 19.

¥ R. Rorty, Przygodnosc, ironia i solidarnosé, thum. W. J. Popowski, Warszawa 1996,
s. 86.

YE. Gilson, Bdg i ateizm, tlum. M. Kochanowska, P. Murzafiski, Krakéw 1996, s. 88.

»§. Swiezawski, Lampa wiary. Rozwazania na przelomie wiekow, Krakow 2000, s. 62.
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Jesli jednak mimo wszystko kto§ upiera si¢ przy religijnych pewnikach, czyni to
»na wlasng odpowiedzialno$¢ szerzenia fanatyzmu kryjacego sie za wiarg i pod-
trzymywania tradycji, ktére nie tworzg juz sensu”.

Brak religijnych pewnikow, pustka, na ktora otwarte sa poszukujace egzysten-
cjalnego sensu ,,oczy duszy”, jest smutna, ale dla francuskiej my$licielki wtasciwa,
poniewaz brak odpowiedzi to rodzaj ,,pewnosci negatywnej, ktéra ma moc obalaé
pewnoSci pozytywne, zawsze gotowe do zaprowadzenia wojskowej dyscypliny.””
A tego, jak wida¢ z uwaznej analizy tekstu, autorka boi si¢ najbardziej.

Uwazam, ze wypowiedZ Chantal Millon-Delsol wpisuje siec we wszechobecne
dzi§ twierdzenia o zagrozeniach, jakie plyna z uznawania obiektywnej prawdy.
Wiele dzisiejszych pradéw $wiatopogladowych glosi, ze podstawowym warunkiem
demokracji, tolerancji i Zycia w pokoju jest to, by nie wierzy¢ w zadnag prawde lub
nie trzymac si¢ mocno zadnego twierdzenia jako niewzruszonej prawdy. Jak slusz-
nie zauwaza Stanistaw Kowalczyk, na etapie kultury ponowoczesnej nie ma juz
awangardy, gdyz brak jest ustalonych kanondw i akceptowanej przez wigkszos¢
tradycji. Dominuje asystemowos¢, antyfundamentalizm, epistemologiczny antyre-
prezentacjonizm, rezygnacja z jakichkolwiek prawd niezmiennych i przyjmowa-
nych za uniwersalne.” Fundamentem nowoczesnego spoleczefistwa jest plurali-
styczny liberalizm, w ktérym wszystkie sady wartosciujgce sg réwnowazne, a ludzie
pragng mie¢ catkowita wolno$¢ sadzenia i nie maja ochoty z niej rezygnowaé, po
tym jak ,bezposrednio przezyliémy szalefistwa zgotowane nam przez posiadaczy
absolutu narzucajacych nam, w imie religii, jaki§ przepisowy sposéb my§lenia i po-
stepowania”.*

W rozwazaniach Chantal Millon-Delsol pojgcie poznania jest wigc zreduko-
wane do ujec filozofii pozytywistycznej. Taka postawe w podejéciu do zagadnien
religijnych trafnie ujmuje Gilson: ,,Samo pojecie poznania naukowego sprowa-
dzono do typu poznania wypracowanego przez fizyke Newtona. Poznawacé to wy-
raza¢ dajace si¢ zaobserwowaé relacje pomigdzy danymi faktami w terminach
relacji matematycznych, Zaden fakt nam dany nie odpowiada tutaj pojeciu Bo-
ga. Skoro Bog nie jest przedmiotem empirycznego poznania, nie mamy o Nim
zadnego pojecia, a to co nazywamy teologia naturalng to tylko puste gadanie””.
Autorka artykulu zdaje si¢ potwierdzaé poglady zreferowane przez francuskiego
mediewiste.

' Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, s. 17.

2 Tamze,s. 19.

®Por. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Lublin 2004, s. 32.
*Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, s. 22.

B E. Gilson, Bogi ateizm, s. 86.
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Po takich socjologiczno-historycznych rozwazaniach, po prébie zreferowania
przyczyn upadku czy tez ,wygnania” tematyki religijnej z kultury wspdiczesnej,
autorka podejmuje si¢ zaproponowaé swojg odpowiedz na egzystencjalny chaos,
niespokojne ludzkie poszukiwania, ktére trudno okresli¢ stowami. Owe poszuki-
wania — jak twierdzi Chantal Millon-Delsol — nie sg mozliwe w istniejgcych insty-
tucjonalnych strukturach religijnych, ktérych najlepszym przyktadem jest Kosciot
katolicki — ,,skostnialy, w piramidalnych strukturach odziedziczonych bezposred-
nio po cesarstwie rzymskim, operujacy $redniowiecznymi karami i grzeznacy
w tradycjach (zabraniajac kobietom sprawowania kultu)”*. Poszukiwanie to musi
jednak nastapi¢ w realiach wspoiczesnosei i nie kierowac sig w strong szukania
odpowiedzi absolutnych. Musi dokonywacé sie w atmosferze relatywizmu (chociaz
autorka nie uzywa tego stowa), w ktdrym wszystkie wartosci i prawdy sa uwiklane
w kontekst historii, co odziera je z cech absolutnych czy obiektywnych, aby ,,nie
pretendowaé do wladzy nad czasem, do posiadania monopolistycznej wladzy nad
sensem”. Religia ma wigc tylko historyczne usprawiedliwienie i neguje swoje uni-
wersalne powolanie. Jej uniwersalno$¢, realizowana w przestrzeni, natyka si¢ na
czas, z ktdrym przegrywa.”

Z tych rozwazad mozna wnioskowaé, ze agnostycyzm i relatywizm jest dla
Chantal Millon-Delsol formg ucieczki przed poszukiwaniem odpowiedzi na naj-
trudniejsze pytania. Szuka si¢ odpowiedzi, ale si¢ do nich nie dochodzi, a wrecz sie
ich unika, niosa one bowiem ryzyko absolutyzmu albo ryzyko uznania prawdy,
zgodzenia si¢ na prawde. Francuska pisarka przez utylitarny relatywizm i pozorny
pluralizm omija zagadnienie prawdy. Poszukiwanie absolutu, poszukiwanie religij-
nych odpowiedzi nie rdwnowazy si¢, jej zdaniem, z pytaniem o prawde. Wynika
z tego, ze zardéwno absolut, jak i religia sa do§wiadczeniami historycznymi, podle-
gajacymi nieuchronnym wplywom epok, kultur i ludzkich dziejéw. A odpowiedz
na pytanie o absolut, jesli jej szukamy, nie musi by¢ prawdziwa, wazne, by propo-
zycja wiary i religii byta dostosowana do wspdlczesnosci, dajac cztowiekowi poczu-
cie aktualnego spelnienia. I aby nie byla ostateczna, poniewaz ,,tylko wielo§é moze
zabezpieczy¢ religi¢ przed pretendowaniem do posiadania monopolistycznej wia-
dzy nad sensém. Najwazniejsze jest to, ze niedajace sie zglebi¢ pytania odwazaja
sie znoéw wylania¢ na powierzchni¢”.”®

Taka wtasnie jest ,,odpowiedz” Chantal Millon-Delsol na zawirowania obecnej
religijno$ci. OdpowiedZ w gruncie rzeczy tragiczna, bo pozbawiajgca cztowieka je-
go najglebszej godnosci wyrazajacej sie w stawianiu pytan o prawde Swiata, jego

*Ch. Millon-Delsol, Bdg na wygnaniu, s. 22.
* Por. tamze.
B Tamze, s. 23,
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samego i Boga, wyrazajacej si¢ w poszukiwaniach, na kraficu ktérych nie kryje sie
pustka, ale jasnieje blask zrozumienia. Autorka, ktéra zdaje si¢ broni¢ czlowieka,
jego autonomii i niezaleznosci, sama nie daje mu prawa na odkrycie prawdy, ktora
nie jest wytworem umystow, ale zostaje pokornie odczytywana, odkrywana w rze-
czywisto$ci, prawdy, ktdra staje si¢ owocem kontemplacji. Millon-Delsol nie chce
zauwazy¢, ze wladnie w dzisiejszym rozprezeniu, balaganie pojgciowym i kryzysie
religijnym potrzebna jest ,zapomniana cnota, najwigksza cnota intelektualna —
madro&é. Madrosé jako simplex apprehensio, istota kontemplacji — spokojne do-
glebne mozliwie uniwersalistyczne spojrzenie na rzeczywisto$¢”?. Wymaga to jed-
nak pokory i trudu zgodzenia si¢ na poszukiwania. ,,Jedyna $ciezka, ktéra moze
doprowadzi¢ czfowieka do punktu, gdzie zaczyna si¢ prawdziwa religia, musi go
z konieczno$ci wyprowadzié poza kontemplacje istot az do samej tajemnicy istnie-
nia. Sciezka ta nie jest trudna do znalezienia, ale jest bardzo niewielu, kt6rzy
o$mielajg si¢ i$¢ nig az do kofica™.

Niewatpliwie, tekst Chantal Millon-Delsol jest prowokacyjny. Ukazuje wielki
problem religijnego i aksjologicznego zagubienia wspdiczesnego czlowieka, ale
podaje ztudne podpowiedzi dla pytan otwartych tylko i wytacznie na pustke. W ten
sposob dzisiejszy czlowiek staje sie jeszcze bardziej samotny i opuszczony. Bog,
z ktérym moglby wejsé w osobistg relacje, odkryé Jego obecnosé i milosé, nie poja-
wia si¢ zupetnie, zostaje pominiety milczeniem, odgrodzony murem zagrozen fa-
natyzmu lub irracjonalizmu i zdyskredytowany w swoim istnieniu przez epistemo-
logiczny agnostycyzm. I tylko tytul artykutu mylnie wskazuje na Niego. Powinien
raczej brzmiec ,,Religia na wygnaniu”, bowiem Bogiem i Jego poznaniem Chantal
Millon-Delsol nie zajmuje si¢ zupeinie.

Jacek Grzybowski, Warszawa

11l. MIEJSCE | ZADANIA LIDERA WE W$POLCZESNYCH
ZRZESZENJACH CHRZESCIJANSKICH*

Rozwijajgce si¢ preznie w tonie Kosciofa katolickiego zrzeszenia chrzedcijan-
skie stawiajg przed soba rézne cele, ktdrych wspolnym mianownikiem jest szeroko
rozumiane apostolstwo Swieckich. Cel ten realizowany jest na wiele sposobow.

»S. Swiezawski, Lampa wiary. Rozwazania na przelomie wiekow, s. 93.

WE. Gilson, Bdgi ateizm, s. 86.

*J. Rodzik, Miejsce i zadania lidera we wspdiczesnych zrzeszeniach chrzescijariskich, Lu-
blin 2005 (mps pracy doktorskiej w Instytucie Socjologii Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego), promotor: prof. dr hab. Janusz Mariafski.
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Oferta programowa wspolczesnych zrzeszen chrzescijafiskich jest bardzo szeroka.
Od dzialai o charakterze religijno-formacyjnym (np. Ruch Swiatto-Zycie, Odno-
wa w Duchu Swietym), do stowarzyszefi o charakterze zawodowym (np. Katolickie
Stowarzyszenie Dziennikarzy, Katolickie Stowarzyszenie Wychowawcow).

Taka réznorodno$é celdw i metod wykorzystywanych do ich realizacji stawia
przed wspolczesnymi zrzeszeniami w KoSciele duze wymagania w zakresie spraw-
nosci organizacyjnej. Osoba, ktora bezposrednio koordynuje wszystkie dzialania
organizacyjne, jest lider grupy. W opracowaniu zajglem si¢ osobg lidera we
wspolczesnych zrzeszeniach chrzescijanskich w Kosciele katolickim. Sktonilo
mnie do tego kilka przyczyn. Przede wszystkim przekonanie, ze od stylu i jakoSci
przywddztwa w kazdej formie organizacji, z organizacjami koScielnymi wlacznie,
zalezy sposob ich funkcjonowania i skuteczno$é w osigganiu zatozonych celow.
Tematyka ta, w nakreS§lonym przez tytul rozprawy ksztatcie, nie zostata do tej po-
1y opracowana.

Po wtdre, kierowala mng cheé przyblizenia tej tematyki ludziom, ktérzy spra-
wujg funkcje lideréw we wspdiczesnych zrzeszeniach w Kosciele. Majgc na uwa-
dze fakt, iz ten segment nauk o zarzadzaniu rozwija si¢ dynamicznie, brakiem roz-
tropnosci ze strony ludzi Kosciota byloby obojetne przejscie. Zagadnienie kiero-
wania w KoSciele odnosi sie nie tylko do zrzeszef chrzescijanskich. Mamy z nim
do czynienia w szerszym wymiarze, poniewaz KoSciol jako instytucja o zasiegu
migdzynarodowym potrzebuje ludzi przygotowanych merytorycznie do sprawnego
kierowania i planowania.

W opracowaniu na plan pierwszy wysuwaja si¢ dwa terminy. Pierwszy z nich to
zrzeszenia chrzedcijanskie. W ogdlnym rozumieniu jest to zjawisko zaan-
gazowanego uczestnictwa ludzi $wieckich w zyciu Kosciota katolickiego. Pojecie to
zawiera w sobie kilka rodzajéw form organizacyjnych: stowarzyszenia, grupy,
wspolnoty i ruchy. Zaczerpnigte zostalo z adhortacji apostolskiej Jana Pawla 11
Christifideles laici z 1988 1., poswigconej powolaniu i misji §wieckich w KoSciele
i w Swiecie dwadzieScia lat po IT Soborze Watykanskim. Kazdy z rodzajow zrze-
szef chrzeScijanskich podejmuje rdzne dzieta apostolskie, zgodne ze statutem,
charyzmatem czy ogdlnie nakre§lonym celem dziafania.

Biorac pod uwage wielo§¢ form organizacyjnych i réznorodno$¢ dziafan, fatwo
dostrzec, jak bogata i ztozong rzeczywisto§é stanowia wspolczesne zrzeszenia
chrzescijaniskie w Kosciele. Obok duzych zrzeszen chrzescijafiskich o zasiegu mie-
dzynarodowym, z rozbudowang struktura organizacyjna, z wlasnym zapleczem lo-
gistycznym, spotykamy zrzeszenia dzialajace w obrebie jednej diecezji czy nawet
parafii. Zasieg dziatania konkretnego zrzeszenia chrzeécijafiskiego ma zwigzek
z zagadnieniem relacji hierarchicznej wladzy Kosciola do zrzeszefi chrzedcijan-
skich. Relacje te moga przybrac formy: tolerancji, aprobaty i protekgji.
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Uczestnictwo w pracach zrzeszenia chrzescijanskiego oparte jest na wspdlnych
uporzadkowanych dziataniach. Dzialania te zdazaja do osiagniecia celow, ktdre sg
przedmiotem zainteresowania 0séb tworzacych konkretng forme organizacyjna
w ramach zrzeszed chrzeScijaniskich.

Drugi termin, ktéry koncentruje moja uwage to lider. Termin ten wywodzi sie
z jezyka angielskiego (leader) i oznacza przewodnictwo, przywodztwo, kierownic-
two. Lider to osoba stojaca na czele organizacji, grupy, ruchu. Osoba obdarzona
sporym kredytem zaufania ze strony tych, ktérzy ja wybieraja lub desygnuja do tej
funkcji. W literaturze oprécz terminu ,lider” uzywa sic okreslen ,,przywddca”,
»menedzer”, , kierownik”. Terminy te odnoszone sg do osob, ktére sprawuja funk-
cje przywddeze w organizacjach biznesowych.

W opracowaniu staratem si¢ uzywac glownie terminu ,lider”. W pewnych kon-
tekstach wymienione terminy pojawialy sie synonimicznie ze wzgledu na zblizone
zakresy znaczeniowe kazdego z tych okreslefi. Osoba lidera, przywddcy w organi-
zacji, zajmuja si¢: socjologia, psychologia spoteczna, nauki z zakresu zarzadzania
i marketingu.

Organizacje swieckie moga mieé rozny charakter: od typowo biznesowych do
charytatywnych. Ich struktura organizacyjna nastawiona jest na jak najwicksza
efektywnodé. Strukture te tworza ludzie zajmujacy w organizacji rézne pozycje
i sprawujacy rézne funkcje. Na czele kazdej organizacji stoi lider (menedzer),
cziowick, ktdry bierze odpowiedzialno$¢ za stan obecny dziefa, jak rowniez wyty-
cza kierunki dziatania na przyszio§¢. Zakres jego zadai i uprawniefi regulujg prze-
pisy wewngtrzne konkretnej organizacji.

Na gruncie nauk o zarzadzaniu dopracowano si¢ wiedzy teoretycznej, dzieki
ktorej mozna ksztalci¢ osoby tworzace dang organizacje. Wiedza ta zawiera m.in.
teorie i typy przywodztwa, zagadnienia planowania i podejmowania decyzji, pro-
cesu decyzyjnego, sposobdw rozwigzywania konfliktow, zagadnienie otoczenia or-
ganizacji, jej kultury, zmiany spolecznej, etycznego i spotecznego kontekstu zarza-
dzania, zarzadzanie celami organizacji i planowanie, zarzadzanie strategia i plano-
wanie strategiczne, zarzadzanie projektowaniem organizacji, gospodarowanie za-
sobami ludzkimi, ksztalcenie kadr menedzerskich.

Wiedza ta jest wykorzystywana z powodzeniem w procesie przygotowywania li-
der6éw na potrzeby réznych organizacji. Co wigcej, nauki podejmujace te kwestie
stale si¢ rozwijaja. Obserwujac dziatajace w Kosciele katolickim zrzeszenia chrze-
Scijanskie, doszedlem do wniosku, Ze liderzy poszczegdlnych organizacii traktuja
zagadnienie przywodztwa z wielka powagg. Niejednokrotnie jednak poziom ich
przygotowania do wypetniania misji lidera pozostawia wiele do zyczenia.

Zdajg sobie sprawe, ze trudno jest stawia liderom zrzeszeni chrze$cijaiiskich
wymagania analogiczne do tych, ktére stawia si¢ liderom organizacji Swieckich
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(dochodowe i tzw. non profit). Nie zwalnia to jednak lideréw omawianych zrzeszefi
od obowigzku podnoszenia swoich kwalifikacji w zakresie kierowania zespotami
ludzkimi.

W mojej rozprawie stawiam trzy tezy. Po pierwsze, mozliwy jest do przeprowa-
dzenia zabieg wykorzystania dorobku nauk z zakresu socjologii organizacji i przy-
wodztwa, psychologii spolecznej i nauk o zarzadzaniu w procesie przewodzenia
w zrzeszeniach chrzeScijafiskich w Kosciele. Chodzi o zabieg akomodacji tych tre-
Sci do skomplikowanej rzeczywistosci, jaka sa zrzeszenia chrzescijanskie. Po wto-
re, zasady formacji liderdw w organizacjach §wieckich mozna z powodzeniem za-
stosowac w procesie formacji lideréw na potrzeby zrzeszeni chrzescijanskich w Ko-
Sciele. Po trzecie, Kosciot katolicki na obecnym etapie dzialania jest przygotowany
do wprowadzenia tych procesdw w zycie.

Tezy te tworza pewng cato$¢. Ich realizacja to diugotrwaly proces, ktory, we-
diug mnie, nalezy rozlozy¢ na kilka etapéw. Przede wszystkim wymaga on glebo-
kiej teoretycznej refleksji nad naturg zrzeszen chrzeScijafiskich, jak réwniez nad
istotg przywddztwa. Osobne miejsce nalezy poswigci¢ rozwazaniu o celach, ktdre
stawiajg przed soba wspdlczesne zrzeszenia chrzescijaniskie. Refleksja ta winna
mieé charakter rozwazan interdyscyplinarnych z uwagi na fakt, ze do analizowania
zjawiska duszpasterskiego w Kosciele wykorzystujemy aparat naukowy wypraco-
wany na gruncie nauk spofecznych. Uprzywilejowane miejsce w tym procesie ma
bez watpienia socjologia oraz teoria organizacji i zarzadzania.

Nastepnie trzeba si¢ zastanowié, jak rozumiemy przywddztwo w zrzeszeniach
chrzedcijafiskich. Twierdze, ze u podstaw lezy zagadnienie autorytetu przywodcey.
Skoro do przewodzenia niezbgdny jest autorytet, nalezalo si¢ zastanowié, jaki
zwigzek istnieje miedzy autorytetem a przywddztwem i zdefiniowaé pojecie auto-
rytetu w rozumieniu socjologii i psychologii. Moze si¢ wydawaé, iz w procesie
okreslania miejsca lidera w grupie religijnej zagadnienie autorytetu jest zbgdne.
Nie podzielajgc takiego stanowiska, celowo wprowadzitem je do tresci rozprawy,
chcac w ten sposob zwrdci€ uwage na wazno$é autorytetu w procesie kierowania.
W grupach o takiej specyfice, jak zrzeszenia chrzescijanskie, przywodztwo osadzo-
ne na innym fundamencie niz autorytet i powazanie nie ma racji bytu. Stoi w jaw-
nej sprzecznosci z naturg zezeszed chrzescijanskich.

Nastepnym krokiem jest okre$lenie miejsca lidera w strukturze kazdej z form
organizacyjnych. Nalezy pamigtaé, ze kierowanie zrzeszeniem w Koéciele rozni sie
od kierowania praca organizacji $wieckiej. Przywodztwo w zrzeszeniach chrzesci-
janskich mozna poréwnac do stuzby, wypelniania misji. Zgodnie z tym zafozeniem
nie nalezy utozsamiaé sprawowania funkcji przywodcey w zrzeszeniu chrzescijai-
skim z zajmowaniem uprzywilejowanej pozycji w strukturze tej organizacji. Lider
w zrzeszeniu chrzeScijafiskim nastawia si¢ na realizacje celow, ktére maja charak-
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ter apostolski. Wigze si¢ to z koniecznofcig okreslenia zestawu zadad, ktdre przy-
wodca ma do zrealizowania w zrzeszeniach chrze§cijanskich. Katalog ten ma cha-
rakter teoretyczny. Jest to ostatni etap dostosowywania zatozen nauk o zarzadza-
niu w procesie akomodacji tych tresci do rzeczywistosci zrzeszefi chrzescijanskich
w Kosciele.

Zagadnienie przywodztwa w organizacjach stanowi podstawowy warunek ich
sprawnego funkcjonowania. MySle zaréwno o organizacjach $wieckich, jak i ko-
Scielnych. Takie stanowisko znajduje potwierdzenie w bogatej literaturze przed-
miotu, przede wszystkim w socjologii, psychologii spofecznej i naukach o zarza-
dzaniu. Obok literatury specjalistycznej funkcjonuje rynek pozycji ksiazkowych,
w przystepny sposob przyblizajacych te problematyke zainteresowanym. Niewyko-
rzystywanie dorobku wspomnianych nauk w procesie kierowania organizacja jest
ogromnym zaniedbaniem.

W trakcie analizy tematu wskazalem na podobiefstwa miedzy organizacjami
Swieckimi a zrzeszeniami chrzeScijafiskimi. Stalo sie to mozliwe dzigki zabiegowi
opisania od strony socjologicznej kazdej z form organizacyjnych w ramach wsp6i-
czesnych zrzeszefi chrzescijafiskich: stowarzyszenia, grupy, wspolnoty i ruchu. Po-
dobiefistwa te dotycza sposobu zorganizowania i stopnia ustrukturalizowania
(struktura w kazdej z form organizacyjnych zrzeszei chrzeécijanskich), podejscia
do zagadnienia przywodztwa, sposobu formulowania celéw, zagadniefi konfliktow
grupowych i sposobdw ich rozwigzywania, kwestii komunikacji w organizacji. Na-
uki o zarzgdzaniu, a takze socjologia organizacji i przywddztwa, poswigcaja duzo
uwagi osobie lidera w organizacji.

Skoro postawilem sobie za cel odpowiedz na pytanie o miejsce i zadania lidera
w zrzeszeniach chrzeScijaiskich, nalezalo te¢ wiedze gruntownie przeanalizowad.
Doszedlem do wniosku, ze w procesie przewodzenia w zrzeszeniach chrze$cijar-
skich mozna zastosowa¢ te same zalecenia, ktore formutuje si¢ w stosunku do li-
deréw w organizacjach §wieckich. Stwierdzitem réwniez, ze uprawniony jest za-
bieg przenoszenia dorobku nauk o zarzadzaniu do analizy zagadnienia przywodz-
twa w zrzeszeniach chrzeScijafiskich. Analiza ta musi by¢ wsparta refleksjg nad
teoriami oraz typologia i stylami przywddztwa w zrzeszeniach chrzescijanskich.
Stwierdzitem, ze jedynym mozliwym do zaakceptowania stylem przywddztwa w or-
ganizacjach koScielnych jest styl demokratyczny, oparty na auforytecie lidera
w zrzeszeniu. Nie mozna akceptowac stylu autokratycznego, ktéry w przypadku
organizacji $wieckich jest w pewnych sytuacjach do przyjecia.

Z wnioskiem tym koresponduja nastepne: okreslenie miejsca lidera w kazdej
z form organizacyjnych w ramach zrzeszef i katalog zadan, ktére ma do wypeinie-
nia. Liczylem si¢ z faktem, iz zaden lider nie jest w stanie wypetnié¢ wszystkich opi-
sywanych zadan. Wskazalem na rozleglo§¢ potencjalnych zadaf, ktére mogg sta-
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ng¢ przed przywodeg w réznych formach zrzeszen chrze$cijafiskich. Za najwaz-
niejsze uznafem troske o realizacje celow wspolczesnych zrzeszen chrzescijaf-
skich. Pozostale to: odpowiedzialno$¢ za formacje religijna, troska o formacje spo-
leczno-polityczng i gospodarczg i troska o formacjg liderdw chrzescijasiskich.

Wskazalem na koniecznos¢ formowania lideréw na potrzeby zrzeszen chrzeSci-
jafiskich. Formacja ta powinna mie¢ charakter dziatai doraznych i dtugofalowych.
Pierwsze powinny sprowadzac si¢ do pracy z liderami, kt6rzy juz te funkcje spra-
wuja. Dodatkowo nalezy ktad¢ nacisk na u§wiadamianie liderom koniecznosci po-
dejmowania formacji osobistej, w zakresie kierowania zespotami ludzkimi, jak
i formacji duchowej. W ramach dziatafi dhugofalowych postuluje tworzenie cen-
tréw formacji lideréw chrzeScijafiskich. Centra te moglyby spetniaé funkcje eduka-
cyjng, stanowi¢ pfaszczyzng do wymiany mysli i dyskusji. Docelowo postuluje
stworzenie ramowego i szczegdiowego programu ksztalcenia lideréw chrzescijai-
skich. Stwierdzitem, Ze w procesie tym mozna wykorzystaé doswiadczenie oséb
i oérodkow, ktére zajmuja si¢ ksztatceniem kadr dla organizacji $wieckich.

Ostatnia konkluzja wiaze si¢ z pytaniem, czy Kodciét wspdlczesny jest przygo-
towany do tego typu eksperymentéw. Sadze, ze tak! Swiadcza o tym dokumenty
IT Soboru Watykafiskiego, nauczanie teologdw, papiezy. Choé¢ w dokumentach na-
uczania spolecznego KoSciola nie znajdujemy wypowiedzi traktujacych bezpo-
$rednio o osobie lidera w zrzeszeniach chrzedcijadskich, to jednak uwazna lektura
pozwala dostrzec ogromng troske, z jaka Koscidt traktuje zrzeszenia jako jeden ze
sposobow realizacji swojej misji. W parze z nauczaniem Kosciola ida rézne kon-
kretne dziatania.

Opracowanie tej problematyki w zaproponowanym ujeciu jest préba zainicjo-
wania dyskusji na temat miejsca i zadaf lidera we wspoliczesnych zrzeszeniach
chrzescijafiskich. Osoby bezposrednio zaangazowane w proces przewodzenia sto-
warzyszeniom, grupom, ruchom i wspélnotom w Kosciele, obok troski o wiasng
formacje religijng, powinny korzysta¢ z dorobku tych dziedzin wiedzy, ktére w za-
kresie przywddztwa maja im sporo do zaproponowania.

Jarostaw Rodzik, Czestochowa

IV. PROCES ATEIZACJ! | JEGO WPLYW NA SYSTEM WARTOSCI
MLODZIEZY NIEMIECKIEJ W BADENII-WIRTEMBERGHI,
W LATACH 2002-2004

W niniejszym artykule podjeta zostanie préba zaprezentowania zjawiska poste-
pujacej ateizacji, jakie dokonuje si¢ w spoleczenstwach wysoko rozwinigtych kra-
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jow Europy Zachodniej. Na podstawie wynikéw badania mfodziezy, realizowane-
go w Badenii-Wirtemberdze, regionie RFN-u, ktdry w znacznym stopniu przyczy-
nit si¢ do gospodarczego cudu powojennych Niemiec, zestawiono wyznawane
przez §rodowiska akademickie i gimnazjalne wartosci z deklarowang wiarg i wy-
znaniem badanej miodziezy. Prezentowane w tym artykule dane empiryczne stara-
ja sie poddaé weryfikacji tezg Bryana R. Wilsona gloszaca, ze mimo faktu zaniku
religijnoci w spoteczenstwach wysoce zindustrializowanych oraz w sytuacji trace-
nia na znaczeniu wartosci takich jak Bog i Koscid! (wzglednie wspéinota wyzna-
niowa), nie oznacza to jednoczesnego upadku norm i wartosci scalajacych wigzi
spoleczne, warto$ci wynikajacych z chrzescijanskich korzeni Europy Zachodniej'.
Przekonanie to zostanie sprawdzone przez analiz¢ wynikéw badania miodziezy
niemieckiej prowadzonego w Niemczech jakie autor artykutu zrealizowat na tere-
nie landu Badenia-Wirtembergia w latach 2002-2004.

! Por.: B. Wilson, Religia w zsekularyzowanym spoleczeristwie, w: W. Piwowarski
(red.), Socjologia religii. Antologia tekstow, Krakow 1998, s. 354-360.

* Dane zawarte w tym artykule sporzadzone sg na podstawie badas, jakie autor prowa-
dzit wér6d miodziezy niemieckiej regionu Badenia-Wirtembergia w okresie od 5 XII 2003
do 16 112004 r. Prezentowane wyniki nalezy traktowac wyltacznie jako pars pro foto zasadni-
czego przedmiotu badania, a mianowicie zjawiska stereotypdw narodowych. Badanie zre-
alizowane w latach 2002-2004 mialo na celu uchwycenie momentu przelomowego w stanie
jakosci postaw miodych Niemcow wobec spoteczefistwa polskiego i Polski jako kraju bedg-
cego w niedlugim czasie nowym czlonkiem struktur Wspdlnoty Europejskiej. Zaprezento-
wane w tym artykule wyniki moga postuzy¢ za silne hipotezy do dalszych badan nad religij-
noscig spoleczenstwa Europy Zachodniej. Badanie zatytulowane Postawy miodziezy nie-
mieckiej wobec Polski i Polakow na tle rozszerzenia Unii Europejskiej, skladajace si¢ z bada-
nia pilotazowego oraz badania gléwnego, obj¢to 588 0sob. Badanie pilotazowe realizowano
w okresie semestru zimowego 2002 1. i zakonczono pod koniec semestru letniego 2003 r.
Liczba badanych studentdéw wyniosta wowczas 110 osdb. Projekt badawczy obejmowat trzy
grupy miodziezy niemieckiej landu Badenia-Wirtembergia: studentdéw reprezentowanych
przez mlodziez akademicka Uniwersytetu Karla Eberharda w Tybindze (N=161), gimna-
zjalistébw (N=226) i ucznidéw szkoly zawodowej (N=91) miast Tybingi oraz Metzingen.
Liczba wszystkich respondentéw w przedziale wiekowym od 15. do 28. roku zycia wyniosta
478 0sob. W przypadku studentdw oraz gimnazjalistow do badania proszono wylacznie oso-
by narodowosci niemieckiej, mieszkajace w danym momencie w Badenii-Wirtemberdze.
Uwzgledniono réwniez charakterystyczng ceche multikulturowej struktury spolecznej Ba-
denii-Wirtembergii i kontrolowano odsetek 0séb pochodzenia nie-niemieckiego, ale wy-
facznie takich, ktére mialy obywatelstwo niemieckie i byly mieszkaficami tego regionu.
Uczniowie szkoly zawodowej stanowili r6znorodna strukture narodowos$ciows, ktdra jest
charakterystyczna dla tego kraju, zwazywszy na fakt, ze znaczna cz¢$¢ mieszkaficow Szwabii
pochodzenia nie-niemieckiego zatrudniona jest jako niewykwalifikowani robotnicy, tzw.
niebieskie kotnierzyki, w tym jednym przypadku nie ograniczono si¢ wylacznie do Niem-
céw. Poniewaz gtéwnym przedmiotem badania byly Zrédia oraz tred¢ obrazéw obeych et-
nicznych (Polski i Polakdw) w §wiadomosci miodziezy niemieckiej, dla celéw poznawczych
odnosnie do aktualnej przed rozszerzeniem Unii Europejskiej o Polske i zapisanie histo-
rycznego juz w tym momencie obrazu stosunku Niemcow do Polski, ukierunkowano sie
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W dzisiejszej Badenii-Wirtemberdze struktura wyznaniowa rozkiada sie row-
nomiernie w postaci podobnego odsetka mieszkajacych w niej katolikow i prote-
stantéw. W sumie na calym obszarze istnicje czteroprocentowa przewaga rzym-
skich katolikéw nad protestantami, 39% do 35%, (26% ludnosci przyznaje si¢ do
innych lub Zadnego wyznania)’.

Jednakze te dane moga nieco mylié, istniejg bowiem silne réznice regionalne
w przypadku przynaleznosci do okreslonej konfesji mieszkancow terenow dawnej
Badenii i Wirtembergii, funkcjonujacych od 1952 r. jako jeden land. Obszar pod-
dany omawianemu badaniu to dawne ziemie Ksigstwa Wirtemberskiego, repre-
zentowane gliéwnie przez protestantdw?, co odzwierciedlaja statystyki opisywane-
go projektu badawczego. Na wstepie zostanie przedstawiony pokrétce ogblny stan
wyznania oraz deklaracje wiary poszczegdlnych grup wyznaniowych, zaakcentowa-
nych w ankietach przez badana mlodziez niemiecks.

Przyblizajgc obraz badanych nalezy wspomnie¢ o deklarowanym wyznaniu.
W analizowanych grupach studentéw i ucznidw szkdt gimnazjalnych odsetek de-

w analizach statystycznych przede wszystkim na respondentdw narodowosei niemieckiej,
ale zamieszkalych w regionie objetym badaniem. Ankieta sktadala sie z dwoch czesci. Czesé
pierwsza dotyczyta postaw osobistych miodych Szwabéw (Schwaben) wobec Polski i Pola-
kow w okresie zblizajacego si¢ rozszerzenia Unii Europejskiej. Cz¢$¢ druga miala na celu
zapoznanie si¢ z postawami spofeczno-religijnymi, strukturami wartosci, pogladami poli-
tycznymi, Swiatopogladem respondentdéw oraz ich wyobrazeniami na temat wiasnego érodo-
wiska spofecznego. Ankieta liczyta 72 pytania i zawierata 254 zmiennych. W przypadku
uczniow szkol gimnazjalnych i zawodowych (po éwcezesnej formalnej zgodzie kuratorium
i wyrazeniu pozytywnej opinii przez dyrektordéw kazdej ze szkél) ankiety zbierano metoda
audytoryjna, a czas wypelniania kwestionariusza wynosit jedna godzing lekcyjna (45 minut).
W ten sposob zebrano 317 ankiet w trzech gimnazjach i jednej szkole zawodowej. Aby ba-
danie miodziezy akademickiej uczyni¢ w pelni reprezentatywnym dla studiujacej mtodziezy
niemieckiej na Uniwersytecie Karla Eberharda w Tybindze, zachowano faktyczny udzial
procentowy studentek i studentéw z regionu Badenia-Wirtembergia oraz miodziezy z pozo-
stalych czesci kraju. Z przyczyn wyjasnionych powyzej zrezygnowano z prowadzenia wywia-
déw ze studentami innego pochodzenia niz niemieckie, dlatego réwniez w tym artykule
gléwnymi aktorami w przedstawionych analizach sg studenci i gimnazjalisci z regionu Bade-
nii-Wirtembergii. Wywiady z mlodzieza akademicka przeprowadzano w miejscach publicz-
nych, dobierajac losowo respondentdw mieszkajacych w akademikach, spotkanych w biblio-
tekach oraz na terenie poszczegdlnych wydzialow uniwersytetu w Tybindze. Wypelnianie
ankiety odbywalo si¢ bez uczestnictwa ankietera i bylo anonimowe. Czas jej wypelniania
wynosit od 30 do 45 minut, nastepnie wszystkie kwestionariusze byly mieszane z innymi ze-
branymi danego dnia, co dla respondentéw stanowilo gwarancje peinej anonimowosci.
W ten sposdb zebrano 161 ankiet. Na koniec nalezy wspomnie¢, ze analiza socjologiczna
zagadnienia stereotypéw narodowych jako form wiedzy potocznej, dokonywana jest na po-
ziomie socjologii wiedzy w nurcie fenomenologiczaym.

* Das Landesportal Baden — Wirttemberg, portal internetowy landu Badenii-Wirtembergii,
w: www.baden-wuerttemberg.de/de/Kirchen_und_Konfessionen/85753.html, 03.12.2005.

*K. Koziol, Badener und Wirttemberger. Zwei ungleiche Briider, Stuttgart 1987, s. 42.
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nominacji ksztaltuje si¢ nastepujaco: wéréd studentdéw udzial procentowy prote-
stantéw wynosi 42,2%, katolikdw 34,2%, inne wyznania reprezentuje 7% (s3 to
muzulmanie i chrzescijanie tzw. nowej fali protestantyzmu, jak Nowy KoSciot
Apostolski — Neuapostolische Kirche®). 17% respondentéw zaznaczylo odpo-
wiedz: ,,brak wyznania”, z czego prawie co piaty badany wierzy w Boga. Dla gim-
nazjalistéw odsetek 0sOb wyznania ewangelickiego jest wigkszy, 61% protestan-
tow, 23,5% rzymskich katolikéw, 4,4% innych wyznai, przy 10,6% 0s0b bez wy-
znania. Przyczyng tej rdznicy, nie burzacej jednoczes$nie charakterystycznej nad-
reprezentatywno$ci denominacji ewangelickiej na terenach bytej Szwabii, czyli
Wirtembergii, jest po pierwsze udzial procentowy w grupie studentéw pocho-
dzacych z innych czesci kraju niz Badenia-Wirtembergia, po drugie uczestnictwo
katolikéw z pozostatych stron landu, a wige strony badefiskiej, zarazem katolic-
kiej. Natomiast osoby mlodsze, uczace sie najczesciej w rodzinnych stronach, re-
prezentujg tradycyjne na tych terenach wyznanie ewangelickie. Dla cafej popu-
lacji niezaleznie od deklarowanego wyznania wérdd studentédw, do wiary w Boga
przyznaje sie 56,5%, a 41% jest zdeklarowanymi ateistami, dla gimnazjalistow
wynik ksztaltuje sie nastepujaco: 67% wierzacych i 32% niewierzacych. Mozna
wiec zaryzykowaé zalozenie, ze wraz z wiekiem roénie liczba tych, ktorzy okre-
$laja sie mianem ateistow.

Przed analizg systemu wartodci mlodziezy wierzacej oraz niewierzacej w Boga
warto spojrze na grupy odniesienia, bedace dla miodego pokolenia waznym ge-
neratorem $wiatopogladéw i wartosci. Pierwsze miejsce w obu analizowanych
grupach (studentéw oraz gimnazjalistow) zajmuja rodzice®. Niemal co trzeci ba-
dany podaje ich jako swdj wzor (Vorbild), na miejscu drugim sytuuja sie przyjacie-
le, i jak w pierwszym przypadku tak tez i teraz starsza oraz miodsza mlodziez jest
ze sobg zgodna. Jednakze w dalszych wypowiedziach dochodzi juz do rdznicy
wplywu okre§lonych grup autorytetéw. O ile dia studentéw profesorowie stano-
wig przykiad do nasladowania, nauczyciele nie ciesza si¢ wérod gimnazjalistow ta-
ka popularnoscig, grupa ta traci na rzecz artystéw, naukowcdw i rodzefstwa.
Ogdlnie rzecz ujmujac miodziez niemiecka nie odrzuca autorytetéow, o czym
$wiadczy nikly odsetek wypowiedzi negujacych jakiekolwiek wzory czy tez autory-
tety. Rodzice i przyjaciele sg zatem najblizszymi osobami, ktore ksztaltujg w ob-

5 Sg to osoby gleboko wierzace, w zadnym z konkretnych przypadkéw osoby te (zardéwno
studenci jaki i uczniowie) po pierwsze nie neguja istnienia Boga, po drugie Bog jest sytuowa-
ny wérod istotnych wartoéei. Jednakze ze wzgledu na niewielk liczbe tych oséb w probie au-
tor nie podejmuje si¢ gigbszej analizy tej grupy.

¢ Miodziez, ustalajac swoje wzory zyciowe, miala zaznaczy¢ trzy z pigtnastu podanych
w kwestionariuszu kategorii. W tabeli 1 zebrano wszystkie udzielone odpowiedzi i poszere-
gowano je od najczgéciej do najrzadziej wybieranych kategorii.
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rebie wzajemnych relacji Swiatopoglad, réwniez religijny miodego Niemca oraz
maja wplyw na samookreslanie sic badanych w ustalaniu i dobieraniu przez nich
hierarchii wartodci, celow, jakie czekaja do zrealizowania. Kazdy swiatopoglad
jest dla wkraczajacej w $wiat jednostki juz wytworzony i przez znaczacych innych
sprawdzony, zweryfikowany. Osoba przyjmujaca go w procesie wezesnej socjali-
zacji jako oczywisty, subiektywizuje obiektywna rzeczywisto§¢ i kreuje system
wazno§ci jako punkt odniesienia w poruszaniu si¢ w zewngtrznym $wiecie. Pozo-
stajac czesto nie$wiadomym, tak konstruowany ,subiektywny system odniesieq
jest elementem sktadowym tozsamosci dzicki temu, Ze objawia si¢ zdecydowanie
jako wzorzec priorytetow, wowczas gdy jednostka wybiera sposrod alternatyw-
nych tokéw dziatania’™. Jezeli stuszne jest zatem przekonanie Luckmanna, ze
poddane subiektywnej indywiduacji systemy warto$ci nie sg oryginalnym kon-
struktem historycznej jednostki, lecz ksztattuja si¢ pod wplywem internalizacji juz
skonstruowanego $wiatopogladu®, a powstaly w ten sposob system typologicznej
wiedzy naktadany na subiektywny strumief §wiadomosci stanowi czynnik konsty-
tuujacey tozsamo$¢ jednostki’, przekonania i poglady miodziezy kieruja uwage so-
cjologia wiedzy na takie ukfady odniesienia spolecznego, jak rodzice i przyjaciele,
gdyz w tresciach wypowiedzi konstruowanego sposobu myslenia obecne sg trwale
elementy przekonan tychze ukladéw.

Dla podjetego jednak w tym artykule tematu ateizacji spoleczenistwa zachod-
niego najbardziej interesujacy wydaje sie stosunek Niemcoéw do zaproponowanych
im w kwestionariuszu kategorii takich jak Bog, Koscidt (rozumiany jako: ,,méj Ko-
§ciol”) czy papiez.

W badanej prébie studentéw i gimnazjalistéw, giéwnie, o czym wspomniano,
wyznania protestanckiego, widoczny brak osoby papieza jako wzoru nie jest ni-
czym zadziwiajacym (cho¢ to uproszczenie nie moze stanowi¢ reguly, gdyz osoba
Jana Pawta II" nie tylko dla rzymskich katolikdw, ale dla chrzescijan wszystkich

" T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspdlczesnym swiecie, Krakéw
1996, s. 106.

8 Swiatopoglqd jest w tym przypadku nie tyle uniwersalng spoleczna formg religii, jak
W swojej pracy stara si¢ przedstawi¢ Luckmann, ale wiedzg potoczna, rozumiang na sposéb
tradycyjny z perspektywy socjologii wiedzy nurtu fenomenologicznego Bergera i Luckman-
na, jaka powstaje w wyniku dialektycznego sprze¢zenia procesu oddzialywania podmiot (das
Subjekt) versus przedmiot (das Obiekt), a wiec wzajemnej relacji miedzy indywidualng $wia-
domoécia jednostek pozostajacych w intersubiektywnym $wiecie kultury ze $wiatem rzeczy-
wistym, (Lebenswelt).

*T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspdiczesnym swiecie, s. 106.

' Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ o wyraznym braku wiedzy studentdw i gimnazjalistow
na temat Polski. Ta dygresja wigze si¢ poSrednio z omawianym tematem. Niewielkie znacze-
nie, jakie dla badanych katolikéw odgrywal papiez i Kosciét, koresponduje z minimalna zna-
jomoscig wérdd niemieckich katolikow (i w ogble calej proby, ale wynik katolikoéw jest szcze-
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wyznan, a takze ludzi niewierzacych budzita i nadal budzi szacunek), niemniej
wérod badanej mlodziezy istnieje cze§¢ deklarujgca sig jako katolicka (34% wsrod
studentdw i 23,5% wér6d gimnazjalistow), wige w ich przypadku pominigcie pa-
pieza i instytucji Kosciola jako dwéch wiodacych drogowskazéw w zyciu ducho-
wym, religijnym oraz codziennym chrzeécijan tego wyznania stanowi dla socjologa
religii interesujacy wynik, tym bardziej ze sposrdd niklego odsetka oséb, dla kt6-
rych Jan Pawet IT wyznacza sposob i styl zycia (0,9% dla studentéw, 0,8% dla gim-
nazjalistow), w obu grupach papiez stanowi cze;saej autorytet dla zdeklarowanych
protestantow niz dla katolikow.

Dla lokalnych KoSciotow chrzescijaiskich takie wyniki powinny by¢ sygnatem.
Natomiast dla calej prezentowanej tu proby zardwno wierzgcych i niewierzacych
Bog, papiez oraz Koécidl (rozumiany nie tylko jako rzymskokatolicki) jako wzory
czy tez autorytety nie odgrywaja zadnej roli w §wiadomosci mlodziezy niemieckiej,
co prezentuje ponizsza tabela.

Tab. 1
Wybierane kategorie Studenci Gimnazjalisci
Rodzice 26% 26,9%
Przyjaciele 20,5% 17,7%
Profesorowie / Nauczyciele | 12% 3,5%
Naukowcy 10% 7,7%
Artysci 8,7% 10,9%
Rodzefistwo 7,6% 7,7%
Bog 4,6% 4, 7%
Inne 2,5% 4,1%
Aktorzy 2% 3,7%
Politycy 1,8% 4,5%
Nikt 1,6% 2%
Papiez 0,9% 0,8%
Gwiazdy Pop 0,7% 42%
Prezenterzy 0,2% 0,3%
Moj Kosciot Kategoria nie wystapita 0,7%

golnie interesujacy) nazwisk stynnych Polakéw. Tylko 40% Niemcow wyznania rzymskoka-
tolickiego skojarzylo osobg papieza z Polska, 32% albo nie udzielilo zadnej odpowiedzi, albo
wymienifo bfedne nazwisko, lub przyznato, ze nie zna Zzadnego stynnego Polaka. Pozostale
osoby wymienialy inne nazwiska. Mozliwe, Ze wydarzenia zwigzane ze $miercia papieza i wy-
borem nowego, niemieckiego pochodzenia, mialy w nastepnych latach pewien wplyw na
przyblizenie miodym Niemcom sylwetki i nauczania Jana Pawla I1, dane jednak na ten temat
nie s3 autorowi tego artykulu znane.
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Czy te stanowiska miodego pokolenia Niemcow wobec cieszgeych si¢ u nich
prestizem ,,znaczacych innych” oznaczajg w konsekwencji zanik praktyk religij-
nych oraz brak zaufania Niemcow wyznania chrzeicijafiskiego do zinstytucjonali-
zowanego i hierarchicznego Kosciota, zaréwno katolickiego jak i protestanckiego?
Odpowiedzig mogg by¢ dalsze wyniki zwigzane z hierarchig wyznawanych wartosci
badanej miodziezy.

Zjawisko ateizacji w omawianym badaniu dotyczy dwdch pokoled. Wraz z ro-
snacym wiekiem zanika wiara w Boga. Mlodzi Niemcy s3 zdecydowanie bardziej
wierzacy niz ich starsi koledzy. Tendencje znizkowg stosunku do wiary w Boga wi-
daé juz w zestawieniu najmtodszych ucznidéw (a wiec pietnasto- i szesnastoletnich
gimnazjalistéw) z najstarszymi (dziewietnasto- i dwudziestoletnimi gimnazjalista-
mi) w przypadku szkét, a takze czynigc poréwnanie najmlodszych badanych, gim-
nazjalistow ze studentami starszymi od nich o dziesig¢ lat. R6znica wskaznika pro-
centowego w przypadku pierwszego zestawienia przyjmuje warto$é 5%, w drugim
8%, natomiast dla wszystkich grup wiekowych rdznica jest trochg wicksza, wsrod
uczniéw gimnazjow 32% deklaruje si¢ jako niewierzace, wsréd studentdw 41%,
a wiec roznica migdzy tymi grupami dla wszystkich badanych wynosi 9%. Wiek ja-
ko kategoria analizy z zakresu socjologii wiedzy od czaséw Karla Mannheima sta-
nowi ciekawy fragment $wiata spolecznego zréznicowanego Swiatopogladowo.
Réznice pokoleniowe ,,0kreslajg bardzo czgsto zasade wyboru, ksztattowania i po-
laryzacji istniejacych w danym czasie w przestrzeni spofecznej teorii i pogladow'”.

Najstarsza grupa badanych wykazuje si¢ zatem cz¢Sciej odchodzeniem od prak-
tyk religijnych, zanikiem wiary w Boga i deklarowaniem si¢ jako osoby niewierza-
ce niz ich mlodsi koledzy. Nie majac materiatu poréwnawczego w postaci badania
panelowego nie mozna utrzymywac jako stanu faktycznego tezy, ze przyczyng tego
zjawiska sa zmiany pokoleniowe, i Ze ateizacja dotyczy przede wszystkim najstar-
szych Niemc6w. Jednakze przy coraz szybciej dokonujgceych sie zmianach spotecz-
nych we wspdiczesnym $wiecie nie mozna wyklucza¢ roznic pokoleniowych, doty-
kajacych mlodych Niemcéw zgrupowanych w prezentowane tu w dwéch odreb-
nych grupach, studentéw w przedziale wiekowym od 19. do 28. roku zZycia i gimna-
zjalistow-od 14. do 18. roku zycia.

Dzielac badanych na tych, ktérzy deklaruja sie jako niewierzacy, i wierzacych
mozna by bylo przesledzi¢ wybory réznych rodzajow wartodci, jakich dokonuja
w swoim zyciu i ustalié ewentualne rdznice lub podobiefistwa, jakie moglyby w ten
sposob zaistnie¢. Jednakze z metodologicznego punktu widzenia analiza na tej
podstawie stopnia wplywu czynnika sacrum (w postaci stwierdzenia: wierze / nie
wierzg) na indywidualne i spoleczne zycie jednostek stafaby sie zbyt powierzchow-

WK Mannhei m, Ideologia i utopia, Lublin 1992, s. 220.
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na. W rozumieniu autora, deklaracja czy tez przyznanie si¢ do wiary nie musi
w oczywisty sposob taczy¢ sie z faktycznym i gigbokim zwigzkiem ze sfera sacrum
i wysokg jakoscig stanu wiary, ktéra ma konkretny wplyw na decyzje zyciowe, po-
glady, filozofie, stan moralny i §wiatopoglad badanych. Tym bardziej ze ponad po-
towa ,wierzacych” gimnazjalistow — dokladnie 54% uznata Boga za warto§é nie-
istotng, mato wazng lub w ogdle niewazng, z kolei ta sama postawa wérdd studen-
tow jest jeszcze ostrzejsza. Boga za warto§¢ w swoim systemie priorytetéw nie
uznaje 66% deklarujacych si¢ jako wierzacy chrzescijanie, zardwno katolicy jak
i ewangelicy.

W zwigzku z tym do analizy jako zmienne niezalezne wybrano te, w ktérych re-
spondenci mogli wprost wykaza¢ swoje silne / stabe badZ zadne relacje z Bogiem™
Realizacja tych zestawiei w przypadku oséb deklarujacych si¢ jako niewierzace
jest prosta. Bog jako warto$¢, jak wynika z odpowiedzi tej grupy 0s6b w dwdch
istotnych dla tych interpretacji socjologicznych pytan na temat hierarchii wartosci,
pozostaje przejrzysta. Im czesciej osoby deklarowaly si¢ jako niewierzace, tym czg-
sciej uznawaly Boga oraz wiare za warto$é niewazng lub bardzo niewazng.

Natomiast, wychodzac z zalozenia, ze po pierwsze: wymienienie Boga i wiary
jako jednych z trzech pierwszych istotnych wartosci w wyznawanej hierarchii, po
drugie: deklaracje, ze Bég jest wartoscig bardzo wazna, stanowi odzwierciedlenie
rzeczywistego sensu, jaki dla tych badanych ma sfera sacrum, zadecydowalo
0 przyznaniu tym respondentom miana ludzi gieboko wierzacych.

Podsumowujac, ze wzgledu na obszerny zakres analizowanego zagadnienia zre-
zygnowano z porownania sylwetek osob wyznania ewangelickiego i katolickiego
i podj¢to rozwazania w duchu ekumenicznym, wybierajac jako reprezentantéw
chrzedcijafistwa, gleboko wierzacych studentdw i gimnazjalistéw obu tych wyznaf,

* Respondenci mieli dokonaé wyboru preferowanych przez siebie warto$ci w dwoch ta-
belach przedstawiajacych zestaw roznych kategorii. Zestaw proponowane; listy zostal przeje-
ty i lekko zmodyfikowany od dwdch badaczy wartoci wirdéd miodziezy niemieckiej, Gensic-
ke i Klagesa, w celu dalszego pordwnania wynikéw miodziezy Badenii-Wirtembergii z wyni-
kami badafi ogdlnoniemieckich. W pierwszej z tabel miodziez okre§lata stopien waznosci od-
powiedniej kategorii (np. zaloZenie rodziny badZ zarabianie wielu pieniedzy), majac mozli-
wos¢ uszeregowania danej warto$ci wedtug wiasnej skali oceny od pierwszego miejsca do
pictnastego, ustalajgc tym samym walor jej waznosci. Uznajac arbitralnie trzy pierwsze miej-
sca preferowanych wartosci najbardziej istotne dla Zycia badane] miodziezy, i analogicznie
trzy ostatnie za najmniej popularne, otrzymano wyniki, ktére wydaja si¢ interesujace. Nato-
miast w drugiej tabeli, obejmujacej 27 kategorii, respondenci mieli odnie$é sic do kazdej
z nich, uzywajac czterostopniowej skali waznosci (bardzo wazna, wazna, niewazna i zupetnie
niewazna) i mieli za jej pomocg okresli¢, w jakim stopniu dana warto§¢ jest aktualnie najbar-
dziej badZ najmniej preferowana. W tej analizie poddano stosunek badanych do zmiennej
brzmiacej ,,B6g”, wybierajac osoby udzielajace odpowiedzi najbardziej skrajnych: ,,Bog” ja-
ko warto§¢ bardzo wazna i warto§¢ bez zadnego znaczenia.
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zaliczajacych Boga oraz wiare do warto$ci mieszcezacych si¢ na szczycie hierarchii.
W drugiej grupie znaleZli si¢ zdeklarowani ateisci, dla ktorych Bog i wiara stano-
wig wartoSci zupelnie nieistotne. To ekstrema na skali religijnosci, ale tez nie jedy-
ne, o czym wspomniano. Obok nich funkcjonuje jeszcze jedna grupa os6b, bedaca
w swego rodzaju zawieszeniu niekonsekwencji, mienigca si¢ chrzescijanami i jed-
noczesnie stawiajaca Boga w dalekiej perspektywie do swojego Zycia.

Rysuja sie zatem trzy typy grup, ktére na potrzeby artykulu nazwano literacko
»Czuwajacymi”, ,,Uspionymi” oraz ,,Odwréconymi”.

Czuwajacy to te osoby, ktore w sposdb swiadomy wybraly w swoim zyciu Bo-
ga, uznajg Go i czuja Jego obecnos¢ pozostajac z Nim w bliskim kontakcie, traktu-
ja Go zatem jako bardzo istotng warto$¢, zaréwno w czasie obecnym i jak sadza
w przyszioci. Bog stanowi rdéwniez dla tych 0s6b wzor.

Uspieni niosa w pamieci pierwiastek Absolutu, kt6rego $wiadomo$¢ odezu-
waja, ale nie staraja si¢ lub nie potrafig go rozpoznaé. Maja najczesciej tradycyjny
obraz Boga wyniesiony z domu, wyznaja wiar¢ w Boga, mienig si¢ chrzeScijanami,
ale w ciggu zycia oddalily si¢ od Niego, utrzymujac migdzy Nim a sobg dystans, co
uwidacznia si¢ w deklarowanych przez nich priorytetach wyboru, Bog nie jest wzo-
rem ani w zadnym razie bezpo$rednim uktadem odniesienia. Zajmuje ostatnie
miejsca w dwdch opracowanych tabelach wartosci. Uspieni ulegajg rzeczywistosci
widzialnej i jej modom, kreuja swoje zycie osobiste, zawodowe i moralne zgodnie
z tymi wyznacznikami.

Wreszcie Odwroceni, to osoby niewierzace, ateiSci negujacy Boga 1 wiare,
Koscidt oraz praktyki religijne.

Te trzy grupy stang si¢ przedmiotem analizy poréwnawczej, przede wszystkim
ich stopnia zaangazowania spotecznego i gotowosci do podejmowania badZ nie
dzialaf na rzecz potrzebujacych, jak rowniez preferowane przez nich wartosci. Po-
niewaz warto prze§ledzi¢ réznice, jakie rysujg si¢ we wszystkich wyodrebnionych
grupach, ale jednocze$nie, by nie wkracza¢ na obszar wielosci danych i czyni¢ tym
samym zbyt obszernym tematu tych rozwazaf, do tej szczegdlowej analizy wybra-
no wyltacznie grupe gimnazjalistow. Wybér podyktowany jest wiekiem badanych,
tego najmiodszego i wchodzacego dopiero w Zycie pokolenia niemieckiego. Pro-
ponowana analiza moze sta¢ si¢ ciekawym przykladem, w ewentualnych celach
poréwnawczych tej grupy, np. z polskimi gimnazjalistami, z ich systemem warto$ci
i preferenciji. Ponadto najmiodsi sg, zdaniem autora, szczeg6lnie podatni na wszel-
kiego rodzaju trendy i mody, analiza ich postaw do Zycia moze przyblizy¢ schema-
ty ideologiczne, uniwersa symboliczne, jakie funkcjonuja i jakie sg legitymizowane
przez rézne agendy w Republice Federalnej Niemiec.

Jednak zanim dojdzie do analizy poréwnawczej wyzej zasygnalizowanych pro-
bleméw w tych trzech, wydawac by si¢ mogto radykalnie réznych grupach mtodzie-
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zy, nalezy wezedniej zilustrowaé ogdlne tendencje w postaci wybordw preferowa-
nych przez mlodziez warto$ci®.

Po szerokim wprowadzeniu do rozwazanej w tym tek$cie problematyki zjawi-
ska ateizacji w spoleczefistwie niemieckim nie zdziwi nikogo fakt, Ze wiara i Bég
stanowig dla mtodziezy jedne z najmniej popularnych odniesied, a dla wigkszosci
nawet pewnego rodzaju Antywartosc, poniewaz jest ona najczgéciej charakteryzo-
wana jako ,,w ogdle nieistotna”. Konkludujac, studenci czgéciej (64%) niz gimna-
zjaliéci (55%) odrzucaja Boga, kt6ry nie stanowi dla nich w danym momencie bio-
grafii zadnego znaczenia. BadZ co badZz w obu przypadkach wigcej niz potowa ba-
danych wyglasza taki.

Skoro nie Bog, wiara, Kosciol, to co jest domeng tej grupy, jaka jest mlodziez
niemiecka?

W zilustrowaniu struktury wartoSci badanej miodziezy nalezy podkresli¢ silne
znaczenie przyjazni, dobrego zycia rodzinnego, zabawy i tolerancji, a wigc mimo
gwaltownego odwrocenia si¢ od religijnej duchowosci, mtodzi nie holdujg hedoni-
stycznemu i materialistycznemu modelowi Zycia. Tym bardziej ze preferowanie
rozwijania swoich zdolnosci i wiedzy, bycie odpowiedzialnym, wyprzedzaja typowo
ego-hedonistyczne nastawienia, tj. zarabianie wiele pienigdzy, czerpanie z Zycia
pelnymi gar§ciami, wysoki standard zyciowy, przeforsowywanie swoich potrzeb,
dazenie do wladzy i wplywu.

Przyjazi i dobre partnerstwo sg warto§ciami najwazniejszymi dla catej miodzie-
zy. Wyniki pierwszej tabeli potwierdza zatem i druga, nie tylko w tym przypadku.
Inne wazne wartoSci to samorealizacja, zabawa, zalozenie rodziny (predzej czy
pdzniej) i sukces w zawodzie. Do siedmiu priorytetowych warto$ci, ktére deklaru-
je wiekszo§¢ miodych ludzi (zaliczono do nich te wypowiedzi, ktdre zblizaja si¢
badZ przekraczaja granice 90% odpowiedzi potwierdzajacych ich waznos¢ dla
obecnego zycia respondentéw) nalezg przyjazi, poszerzanie swoich doswiadczen
i wiedzy, udane zycie rodzinne, zabawa, partnerstwo, bycie odpowiedzialnym i to-
lerancja, z tym ze ostatnia z wymienionych kategorii mogta by¢ interpretowane
przez respondentéw na rozny sposéb. Wszystkie wymienione przyklady preferen-

" Warto$ei rozumiane s3 tu jako wyobrazenia na temat codziennego postgpowania i pla-
nowania dzialania, tworzg system, rzadziej wystepuja pojedynczo, stajac si¢ w odniesieniu do
jednostki jej indywidualnie integralnym i decydujacym elementem tozsamosci osobowej. Nie
sg indywidualnym wytworem oséb, ale konstruktem konkretnej sytuacji kulturowej, reakcja
na zmiang i warunki egzystencjalne, natomiast w $wiadomosci jednostki spelniajg funkcje
normatywnych wytycznych majacych istotne znaczenie w trakcie podejmowanie dzialaf; por.
J. W. Neumann, Wyobrazenia o wartosciach w spoleczeristwach nowoczesnych. Préba obja-
Snieniag wspdlczesnej funkeji religii, w: F. Ryszka, G. Meyer (red.), Przemiany wartosci
a system polityczny, Warszawa 1990, s. 87-122.
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cji zdecydowanie sa prospolecznymi warto$ciami. Wyznaje je wigkszos¢ mlodziezy
niemieckiej, zaréwno chrzescijanskiej jak i niewierzace;j.

Indywidualizacja zycia spolecznego, silne przeswiadczenie mlodziezy niemiec-
kiej o swoich mozliwoSciach, szansach i perspektywach" wyrazaja sie przez prefe-
rowany system wartosci. Jest to mlodziez kreatywna, realizujaca w sposdb odwaz-
ny wyznaczane przez siebie cele, myslaca perspektywicznie i realistycznie, posze-
rzajgca swoje dos$wiadczenie i wiedze, a jednocze$nie odpowiedzialna w swoim za-
chowaniu, co nie znaczy tez, ze stronigca od zabawy. Nie jest to rdwniez mtodziez
zbuntowana. Wprawdzie postawa czynienia tego, co inni ludzie, jest przez absolut-
na wigkszos§¢ badanych zupelinie nie podzielana, ale wynika to raczej z trzezwej
i krytycznej umiejetnosei ogladu rzeczywistosci, a nie krnagbrnosci, gdyz wigkszo§¢
badanych deklaruje poszanowanie prawa i porzadku. Wysoki stopiefi zaangazowa-
nia spolecznego miodziezy” moze potwierdzaé ta optymistyczna diagnozg.

66% ucznidw szkol gimnazjalnych oraz 60% studentéw przynajmnicej raz angazo-
walo si¢ spolecznie, wérdd tych ostatnich ponad pofowa wiecej niz w jednym miejscu.
Miodziez czynita to najczedciej z ramienia Kosciota, stowarzyszen i szkoly. Wraz
z wiekiem wprawdzie wida¢ nieznaczne zmniejszenie si¢ tego dziafania, ale zwicksza
si¢ liczba 0sdb angazujacych sig wigeej niz jednym obszarze dziatah na rzecz innych
ludzi. Odpowiada to aktualnym wynikom badan dla catych Niemiec. 34% obywateli
Republiki jest aktywna na rozmaitych obszarach spoleczefistwa, spotecznym, kultu-
rowym i politycznym®. Godny uwagi jest fakt, ze juz 37% badanych w przedziale wie-
kowym od 14. do 24. roku zycia jest szczegdlnie aktywnie zaangazowana spotecznie”.

Zaangazowanie spoleczne® podejmowane na obszarze Kosciota i wspolnot
chrzesdcijanskich jest, co nie wydaje si¢ dziwne, domeng 0s6b gleboko wierzacych.

“Por. U. Beck, Das Zeitalter des eigenen Lebens. Individualisierung als ,,paradoxe Sozial-
struktur” und andere offene Fragen, w: Aus Politik und Zeitgeschichte, Bonn 2001, s. 3-6.

5 T. Korczyfiski, Das Polenbild deutscher Jugendlicher — ein Vergleich verschiedener
Gruppen,w: J. Held (red.), Youth in Europe ~ Problems of Integrations and Chances of Parti-
cipation, Tubingen, 2004, s. 57-61.

% B.von Rosenbladt, Der Freiwilligensurvey 1999. Konzeption und Ergebnisse der
Repriéisentativerhebung 1999 zu Ehrenamt, Freiwilligenarbeit und bugerschaftlichem Engage-
ment, t. 1, Stuttgart 2000.

78. Picot, Jugend und Freiwiliges Engagement w: Freiwilliges Engagement in Deutschland,
t. 194, 3, Kohlthammer 2001, s. 21.

8 Termin ,,zaangazowanie spoleczne” rozumiane tu jest w sensie, jaki prezentuja Thomas
Genskicke i Helmut Klages. Jest to wigc wieloraka, wykraczajaca poza czynnosci zawodowe,
dobrowolna i bezplatna dzialalno$é (wzglednie za drobng rekompensatg kosztéw), ktorej
punktem cigzkoéci nie jest ani przestrzefi prywatno-rodzinna, to dzialanie spoleczne nie ma
tez charakteru wypoczynkowo-zabawowego; zob. G. Hep p, Wertewandel und bugerschaftli-
ches Engagement — Perspektiven fir die politische Bildung, w: Aus Politik und Zeitgeschichte,
Bonn 2001, s. 31.
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Ciekawe, ze wérdd Czuwajacych nie bylo osdb, ktére by nie angazowaly sie spo-
tecznie. Oprocz tego 55% z nich podejmowalo badZ podejmuje taky dzialalnosé
na wigcej niz na jednym obszarze. Wickszo$¢ z nich przyznaje, ze chee czynié co$
dla wspdlnego dobra i angazowac¢ si¢ w postaci pomocy spofecznej dla ludzi, kt6-
rzy jej oczekujg i potrzebuja. Jest to niemal 80% badanych z tej grupy. Warto jesz-
cze raz podkreslié, ze sg to ludzie, dla ktérych pierwszym z autorytetow sg rodzice,
a drugim Bog. Nie sa to jednak ani konformisci, ani konserwatysci. Nie zamierzajg
dziala¢ tak jak czyni to ogél, chca rozwijaé indywidualnie swoje zainteresowania,
gdyz maja Swiadomos$¢ 1 poczucie chgci zrobienia kariery w zawodzie. Zatem am-
bicja i pracowito§¢ sa dla nich wazne i w ich mniemaniu nie osiagnie si¢ wlasnych
celow bez ponoszenia trudu i wysitku. Warto tez wspomnieé, ze nie s3 to bynaj-
mniej osoby smutne i unikajace towarzystwa przyjaciot czy zabawy. Jako ze cha-
rakterystyka dotyczy ludzi mtodych, nie dziwi ich chgé doswiadczania zycia oraz
zbierania doswiadczel. Sg do tego optymistycznie nastawieni do przysztosci, nie
lekaja sie jej. Z kolei ich zycie rodzinne jest raczej udane. Wérdd tej grupy panuje
milos¢ do rodziny, Swiadomos¢ oparcia i bezpieczefstwa, wspdlne spacery i positki
nie sg rzadkoscig. To powoduje, Ze s3 i cheg by¢ odpowiedzialni. Sami planujg za-
tozy€ rodzing. Dodatkowo, osoby te nie okazujg postaw materialistycznych. Naj-
mniej istotng wartoscia jest, wedlug nich, zarabianie znacznej ilosci pieniedzy. Jest
to jednoczesénie grupa najsilniej przekonana o wartoéci swego zycia.

Uspieni, cho¢ réwniez wykazuja si¢ postawami spolecznymi, nie sg tak stali
w swoich dzialaniach. Co trzeci z nich nie angazowal si¢ spolecznie. Jednak ci,
ktorzy to robili, a jest to zdecydowana wigkszo$¢, realizowala sie na wigcej niz na
jednym obszarze (72%). Obszarami tych dzialan sg szkota, polityka i sport. Sa zde-
cydowanie bardziej radoéni. Zanurzeni w zabawie chcg czerpaé z Zycia petnymi
gar§ciami. W zyciu osobistym czesciej my$la o zwigzkach partnerskich niz o mat-
zefistwie, co w odniesieniu do wieku nie powinno dziwi¢. Majg $miate wyobraze-
nia o swojej przysziosci, cheg robi¢ karierg i realizowaé swoje zamierzenia, réw-
niez pomnazaé majatek, gdyz pieniadze graja znaczna role w ich zyciu. Co cieka-
we, grupa ta zaangazowana jest w polityke. Roznica dodatkowa z Czuwajacymi, co
moze si¢ igczy¢ z ich ostatnimi zainteresowaniami, jest pragnienie wiadzy i wypra-
cowania mozliwoSci wplywu i decydowania o losach spoteczefistwa, dodatkowo
osoby te wykazujg gotowos¢ i chgé przeforsowywania swoich potrzeb i cheg pozo-
sta¢ niezalezne od innych ludzi. Daza do kariery i awansu spolecznego. Potrzebujg
do tego pienigdzy i studiéw. Kto wie, moze zaangazowanie spoteczne, jakie dekla-
rujg, w jaki$ sposéb im si¢ optaca. Sukees i stawa stymuluje ich do dziatania. Bog
i wiara staja si¢ dalekim echem socjalizacji pierwotnej. To materiali$ci. Ludzie ci
czgdciej wyrazaja zadowolenie ze swoich osiagnied niz Czuwajacy, maja tez podob-
nie jak wierzacy duze poczucie bezpieczefistwa i pewnosci, jakie zapewnia im dom
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rodzinny. Wypowiadaja si¢ o nim pozytywnie, jako o miejscu gdzie wszyscy czlon-
kowie rodziny spedzaja wspdlnie czas, w czasie posilkow i spacerdw, miejsce gdzie
sg respektowani i wystuchiwani. Wérdd nich pojawia sie jednakze wigkszy strach
przed przyszioscia, a takze nie sa tak zdecydowanie przekonani o wartosci swego
zycia jak Czuwajacy, 24% z nich nie widzi sensu swego zycia.

Odwrdceni sa to osoby kreatywne, ambitne, pewne siebie i przedsigbiorcze.
Pragng byC niezalezne i efektywne. Ustawiaja swoje priorytety i daza do reali-
zacji zamierzen przez wytrwala prace. Cheg przezywad aktywnie zycie, korzy-
stajac z jego bogatych ofert, by w pelni rozwija¢ swoja wiedze. Wprawdzie
wickszo§¢ z nich sie angazuje spotecznie, ale deklarowane zaangazowanie mo-
ze by¢ dzialaniem na zasadzie ,,bo tak nalezy”. Tym bardziej Ze tymi obszarami
sg sfery zwigzane ze sportem oraz szkola. To oznacza, Ze potencjalne aktywno-
Sci sa z jednej strony zwigzane z zaspokajaniem potrzeb swoich sit witalnych,
z drugiej narzucane odgérnie przez instytucje, a nie dokonywane z wlasnej ini-
cjatywy. Co potwierdza fakt, Zze pomaganie innym ludziom nie odgrywa w sys-
temie wartoSci tej grupy znaczacej roli. Mozna tez przypuszezad, ze brak szer-
szej akceptacji dla czynienia czego$ dla dobra og6tu, wynika wiadnie z tej prag-
matycznej postawy wobec siebie i innych, w przypadku osob z tej grupy spraw-
dza si¢ wiara w powiedzenie: Czlowiek jest kowalem swego losu. Ludzie ci do-
ceniaja zycie rodzinne, licza, ze ich wlasne bedzie udane, jednak wyznaja zasa-
de, ze nie nalezy si¢ spieszyé. Na rodzine zawsze jest czas, preferuja zatem
zwigzki partnerskie. Jest to paradoksalna grupa. Wyzej wymienione postawy
mogg przekonywac o silnym pragmatyzmie i sile ich charakteru. Jednak to
w niej znajduje sie najwiecej 0s6b niedostrzegajgcych sensu w swoim zyciu, od-
czuwajgcych strach przed przysziodcia. Ich zyciowe decyzje i wysitki czynione
w zyciu codziennym mogg by¢ zatem poszukiwaniem nowej drogi, rodzajem
wiary we wlasne sily, by udowodni¢ sobie i innym istnienie, aktualnie niedo-
strzeganej, wartosci, dla jakiej warto si¢ realizowaé i walczyé. Jednoczesnie za-
nurzenie w zabawe (ta grupa reprezentuje najwiekszy odsetek preferujacych te
warto§€) moze by¢ swego rodzaju dzialaniem rekompensujacym te deficyty.
Grupa ta dodatkowo zostala nazwana hedonistami. W duzym stopniu upodab-
niaja si¢ do niej Udpieni.

Podsumowujac te wyniki, zdaje si¢ wigc, ze wprawdzie zaréwno ludzie gle-
boko wierzgcy jak i niewierzacy nie zapominaja o niesieniu pomocy potrzebu-
jacym w formie podejmowania réznych dzialan spofecznych, (a mozna powie-
dzie¢ nieco przewrotnie, z etycznego punktu widzenia, Ze to nie motywy, ale
efekty licza si¢ w realnym zyciu najbardziej), do tego w wigckszosci przypadkow
na wiecej niz na jednym obszarze to jednak tylko Czuwajacy sa najbardziej
z nich nastawieni empatycznie, rozumieja glgbokie znaczenie takiego dziata-
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nia, a mimo praktycznego i racjonalnego nastawienia do zycia, mozna ich na-
zwa( idealistami. Oprdcz tego ich nastawienie do przysziosci jest najpogodniej-
sze, a takze niemal u wszystkich badanych z tej grupy panuje przeswiadczenie,
ze zycie ma sens. Reprezentanci Czuwajacych pozostaja w zdecydowanej
mniejszosci.

Ulrich Beck okre§la miodziez niemiecka mianem Kinder der Freiheit. Uwy-
datnia ich tesknote ,,za samookre§leniem, ktora jest tak samo silna jak tesknota
za wspoOlnota”. Nowoczesnos¢ oznacza wedlug niego zmierzch tradycyjnego bez-
pieczefistwa, a jego miejsce zastepuje ,,demokratyczna kultura usankcjonowane-
go prawnie indywidualizmu dla wszystkich”. Jak komentuja to z kolei Bibouche
1 Held autor wierzy w ,,altruistyczny indywidualizm®”. Jezeli zachodni kapita-
lizm oznacza wyzwolenie jednostki, umozliwia jej indywidualny rozwoj i gwaran-
tuje pelng autonomie, jak glosi Peter Berger, to miodziez niemiecka powinna
takze zosta¢ poddana dziataniom wszystkich jego negatywnych konsekwencji,
jak wyobcowanie i uwikfanie w racjonalne, wykalkulowane relacje z innymi ludz-
mi. Instytucjami, wedlug niego, ktore zniweluja destrukcyjne oddzialywanie wy-
obcowania, by rownowazy¢ je poczuciem zbiorowej solidarnosci, maja byé rodzi-
na ireligia®. Takiej diagnozie zaprzecza z kolei analiza presji procesu indywidu-
alizacji w Republice Federalnej autorstwa Ulricha Becka. Jego zdaniem, konse-
kwencjami tego procesu jest uwolnienie jednostki z zaleznoSci warstw spolecz-
nych (poczawszy od wyswobodzenia ze stanowo okreslonych klas spofecznych),
rodzinnych (gdzie tradycyjny model rodziny w wyniku emancypacji kobiet zasta-
piony zostal terminowa umowa rodzinng), w koficu niezalezno$¢ od zawodu i za-
ktadéw pracy (w postaci decentralizacji miejsca pracy i fleksybilizacji pracy za-
robkowej), co musi przynies¢ nieuchronnie kazdej jednostce uwiktanie w zalez-
nos¢ od instytucji. ,,Wyswobodzone jednostki stajg si¢ zalezne od rynku pracy
iprzez to uzaleznione od wyksztaicenia, od konsumpcji, od spoteczno-praw-
nych regulacji i zabezpieczef, od planowania transportu publicznego, od podazy
konsumpcyjnej od mozliwosci i méd w dziedzinie poradnictwa i opieki medycz-
nej, psychologicznej i pedagogicznej. Wszystko to zwraca uwage na zalezng od
instytucji strukture kontroli indywidualnych polozen. Indywidualizacja staje sie
najbardziej zaawansowang forma uspolecznienia uzaleznionego od rynku, pra-
wa, wyksztalcenia itd.”” Rodzina zatem, co interesujace przede wszystkim dla
analizowanych grup, nie spelnia juz, zdaniem autora Spoleczeristwa ryzyka, sta-

“Por. S.Bibouche,J. Held, IG-Metall-Jugendstudie. Lebenseinstellungen junger Arbeit-
nehmerinnen und Arbeitnehmer, Marburg 2002, s. 76.

*P. L. Berger, Rewolucja kapitalistyczna, Warszawa 1995, s. 164-199.

* U. Beck, Spoteczeristwo ryzyka. W drodze do innej rzeczywistosci, Warszawa 2004,
s. 194-197.
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bilnego punktu odniesienia. O religii Beck nie wspomina w ogéle. Ale jak zapre-
zentowano ta ostatnia dla mfodych mieszkafncéw Badenii-Wirtembergii przesta-
fa by¢ atrakcyjna.

Wprawdzie zycie duchowe spoteczefistwa niemieckiego, ktére reprezentowato
w tym artykule mfode pokolenie (stanowiace w przyszlosci sui generis kapitat inte-
lektualny Republiki Federalnej Niemiec, aspirujace do przejecia w niedalekiej
przysztosci roli elity w sferze politycznej, naukowej lub gospodarczej w strukturach
panstwowych), w coraz mniejszym stopniu reguluja zinstytucjonalizowane prakty-
ki religijne i widoczny jest zanik tozsamodci religijnej i wyznaniowej miodego po-
kolenia, to nadal wartosci dziedziczone i zakorzenione w chrzecijafiskim wzorze
kulturowym Europy uwidaczniajg i urzeczywistniaja sig przez wigzi spoteczne, nie
tylko te funkcjonujace w Srodowisku rodzinnym, kolezefiskim czy sgsiedzkim ba-
danej mlodziezy, ale nawigzywane miedzy miodymi Niemcami a ludZmi wymaga-
jacymi troski i opieki. Te informacje moga stanowi¢ punkt wyjéciowy dla dziatan
»uzdrawiajacych” w postaci zmiany polityki ewangelizacyjnej prowadzonej przez
instytucje i agendy w Europie Zachodniej, ktérym powinno zaleze¢ na wyzszej ja-
kosci religijno$ci mtodziezy.

Jednoczesnie powstaje kilka waznych pytan: Czy podejmowane przez mlodziez
niemiecka dzialania, zwane zaangazowaniem spotecznym, moga stanowi¢ rodzaj
Ersatzu w urzeczywistnianiu konkretnych dzialan na rzecz bliZniego i sg niejako
odpowiedzig na tgsknote wywolana utracong perspektywa relacji Bog — Czlowiek
spoleczefistwa kultury poindustrialnej Niemiec? Albo: Czy w celu zniwelowania
odczuwalnego dyskomfortu powodowanego deficytem wyznaniowym badani szu-
kaja punktéw odniesienia w chrzescijanistwie bez Boga?

Mozliwe jest rowniez to, ze przedstawione badanie uchwycito proces charak-
teryzujacy nie tylko Szwabdw i Badeficzykéw, ale w ogdle miode pokolenia spo-
teczenstw poindustrialnych Europy Zachoduiej, w ktérym dokonuje sie wtasnie
faza domykania sensualnego supersystemu w rozumieniu sorokinowskim i po-
wolne przejScie do etapu idealistycznego, gdzie rzadzi¢ bedzie niepodzielnie
Rozum ludzki w oczekiwaniu na kulturowy system ideacyjny®. Jesli tak, to by
mogt sie rozpoczal kolejny cykl w tradycyjnie chrzescijanskim regionie, wszak-
ze bez widocznej obecnosci Boga, mlode i zateizowane pokolenie dziataczy
spofecznych musi otworzy¢ szeroko oczy. Co sie¢ stanie z Uspionymi? Czy doj-

2 K.-H. Hellmann, Worterbuch der Soziologie, Stuttgart 1994, s. 796.
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dzie do przebudzenia w tej grupie, czy tez do calkowitego odrzucenia niewi-
dzialnej rzeczywistosci, ktérego efektem bedzie przerodzenie sie wiary w Boga
w wiare w czlowieczefistwo? Wydaje si¢, ze to wlasnie od nich zalezy, w ktorg
strone na obszarze duchowosci podazy dzisiejsze spoleczenstwo niemieckie.
Czy grupa ta pozwoli zanikaé swej wierze na wzér Odwroconych, czy tez pogle-
bi swoj zwigzek z Sacrum. Jaka jest rola w tym procesie Koécioléw chrzescijas-
skich, a jaka Czuwajgcych? Tylko kompleksowe, badania cykliczne i poréwnaw-
cze sg w stanie doglebnie zbadac to zjawisko. Ten artykut mial na celu posta-
wienie zaledwie kilku pytan.

Tomasz Korczyriski, Warszawa



