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CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY NAUKI
O PELN]I CZLOWIECZENSTWA
W THEODRAMATIK HANSA U. VON BALTHASARA

W teologii H. U. von Balthasara perspektywa trynitarna jest za-
rysowana na tyle mocno i wyraznie, iz nie sposob oddzieli¢ od niej
zadnego z aspektow jego mysli, a w tym nade wszystko chrystologii
i antropologii.! ZarOwno tajemnica Chrystusa, jak i cztowieka sg
wpisane w kontekst misterium Boga Tréjjedynego, dzieki czemu
przyjmuja one zdecydowang orientacj¢ teocentryczng.” Ukazana
w Jezusie Chrystusie prawda o Bogu stanowi dla cziowieka Zrodio
nadziei na jego osobiste spetnienie. W Nim bowiem historia [udz-
kich dziejow zyskuje nowg, boska forme trwania.> W Chrystusie
otwiera si¢ Trojjedyna zywotnoé¢ Boga, w Nim 1 przez Niego Bog
staje si¢ obecny w ludzkiej historii. W Jego misji wertykalny wymiar
Objawienia, Iaczacy niebo z ziemig, przekfada si¢ na plaszczyzne
horyzontalng przez postanie Ducha Swigtego.

W otwartej przez Chrystusa ,teodramatycznej grze” objawia
si¢ struktura trynitarnej Bozej mifosci.* Ale nie tylko; Chrystus
jest zarazem centralnym punktem, w ktérym ukazuje si¢ chrzesci-
janska prawda o tym, kim jest czlowiek w swojej pelni.’ Totez an-
tropologia teologiczna odnajduje swe zasadnicze kryteria, per-
spektywe i optyke jedynie w szeroko rozumianym kontekScie

' Monograficzne opracowanie postaci i dzieta teologa por. K. Wencel, Hans Urs von
Balthasar: Teologia Chwaty, Krakéw 2000.

2 Por. H. U.von Balthasar, Theodramatik. IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 48
(dalej: TD LV).

3 Por. tamze, s. 182.

* Por. tenze, Theodramatik II. Die Personen des Spiels, cz. 2: Die Personen in Christus,
Einsiedeln 1978, s. 465 n. (dalej: TD 11 2).

3 Por. tenze, Theodramatik II. Die Personen des Spiels, cz. 1: Der Mensch in Gott, Einsie-
deln 1976, s. 372, s. 372 (dalej: TD 11 1).
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chrystologicznym. W Chrystusie bowiem, cztowiek bedac ,,powo-
tanym z nicoSci” odkrywa jedynie pewne ,,miejsce” relacyjnego,
dialogicznego odniesienia do rzeczywistosci absolutnej. Totez dla
teologa z Bazylei jedyng ,,miarg” antropologii jest zasadniczo
chrystologia, z ktorej ta pierwsza niejako w sposob naturalny wy-
plywa.® Nie istnieje zadna forma antropologii ,,neutralnej”, lecz
tylko ta jej postac, ktdra moze by¢ odniesiona i ostatecznie objeta
przez chrystologie.’

Osoba Chrystusa przestrzenig personalizacji czlowieka

W swym egzystencjalnym zmaganiu 51@ cztowiek poszukuje
ostatecznego zaspokojenia swych pragniefi — personalnego spet-
nienia. W rozumieniu chrzedcijanskim droge do zbawienia, reali-
zowang przez kazdego z ludzi, okresla si¢ mianem powotania.
Urzeczywistnianie powotania w kontekécie konkretnego ludzkie-
go doswiadczenia jest coraz pelniejsza aktualizacja Bozego po-
dobienstwa w czlowieku na wzor pierwotnego Obrazu (Urbild),
ktorym jest Chrystus. Pozostaje On zarazem objawieniem jak
i urzeczywistnieniem pelni, do jakiej zmierza kazdy czlowiek.
Dlatego ludzka egzystencja musi przybrac, w sposob niejako na-
turalny, chrystologiczng orientacje. W postuszefstwie i postaniu
Chrystusa ukazuje si¢ bowiem cale spektrum osobowego bogac-
twa, jakie nosi w sobie czlowiek. Jednoczesnie posta¢ Chrystusa
jest czytelng odpowiedzig na wszystkie pytania i zagadki, w kto-
rych kontekscie rozgrywa sie ludzkie zycie. Dla Balthasara Chry-
stus jest nie tylko aktorem w rozgrywanym dramacie stojacym
niejako ,,naprzeciw” czlowieka, lecz nade wszystko pozostaje On
warunkiem mozliwosci teodramatu.® Dzieje si¢ tak dlatego, iz

¢ W powyzszym kontekscie pisze Balthasar: ,,... antropologia swa pelng forme odnajduje
jedynie w chrystologii i dlatego juz na samym wstepie przyjmie od niej swg miare (Mass).
Cztowiek, ktory dziala, w pierwszym rozwazaniu bedzie przemySlany og6lnie w relacji nie-
skoniczonej i skoficzonej wolnosci. W drugim [rozwazaniu, bgdzie on ujety — przyp. K. W,]
jako konkretna postaé skoficzonej wolnosci, ktérej duchowo-cielesna istota rekapituluje
w sobie kosmos i przekracza samg siebie na rzecz nieskoficzonej wolnosci. W trzecim za$
[przemyslimy — przyp. K. W.] fakt, ze moze on uzyskaé swe spelnienie tylko «en Christo»”;
tamze, s. 182.

"Por. TDI1 2, s. 12.

& Por. tamze, s. 37.
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przez Wcielenie okreslit On zaréwno horyzont, jak i zakres sce-
ny dramatycznej gry i ,,poszerza” (ausweitet) je do ostatecznych
granic.’

Rzeczywisto§¢ Bozego krolestwa ukazana w postaniu Chrystusa
jest petnym otwarciem si¢ Trojjedynego Boga na egzystencje czlo-
wieka i §wiata, a jednoczesnie skierowanym don wezwaniem do za-
wigzania z Nim nowych jakoséciowo relacji.® Jezus jako istota kro-
lestwa Bozego (autobasielia), urzeczywistnia w sobie doskonale
spotkanie Boga z czlowiekiem, stanowigc tym samym zarOGwno
droge, jak i cel jego ostatecznego spelnienia. Tylko w przestrzeni
Bozego krolestwa, ludzkiego ,bycia w Chrystusie” (In-Christus-
-Seins) mozna mowi¢ o realizacji teodramatu." Osoba Chrystusa
jest nie tylko formalnym zalozeniem scenicznej gry, lecz nadto
konkretna Osoba wyznaczajaca jako$¢ jak i zakres toczacego si¢
teodramatu, ktory swdj szczyt osigga w wydarzeniach Paschy —
krzyza i zmartwychwstania.” Dramat ten w wizji Balthasara polega
zasadniczo na wzajemnym, dialogicznym napi¢ciu migdzy trynitar-
ng wolnoscia a wolnoscia czlowieka, konfliktem mi¢dzy ,niebem
a ziemig” wyeksponowanym z niepowtarzalng wyrazistoSciag w po-
stannictwie Syna.”

Posta¢ Jezusa Chrystusa jest dla Balthasara przestrzenig, w per-
spektywie ktorej czlowiek odgrywa dramat swej wolnoSci. Tenze
teodramat rozgrywa si¢ w odniesieniu do osoby Chrystusa, to zna-
czy, ze Jego osoba jest zarowno warunkiem mozliwosci, jak 1 miej-

*W tym kontekscie pisze Balthasar: ,,We wcieleniu Stowa i Syna Bozego, w Jego «ponize-
niu» 1 «wywyzszeniu» (Flp 2), sa wyznaczone rozmiary (Dimensionen) sceny, gdyz jest ono
nade wszystko zwienczeniem ich rzeczywistej miary”; TD I1 1, s. 164.

“Por. TD II 2, 5. 40.

! Pisze Balthasar: ,, Wewnatrz pojecia krolestwa Bozego, ktére oznacza doskonale pojed-
nanie «nieba z ziemig» (przyjdz krélestwo Twoje... jako w niebie tak i na ziemi) i mozna je
okresli¢ poprzez Gsobe i dzielo Jezusa Chrystusa, wewnatrz tego pojecia musi otworzyé sie
przestrzen sceniczna (Spielraum) dla realizacji kazdej z mozliwej gry pomigdzy Bogiem
a cziowiekiem”; tamze, s. 42.

2 Por. tamze.

13 Pisze Balthasar: ,,Aby rozpoznaé jak bardzo [Chrystus — przyp. K. W.] rozszerzyt (au-
sweitet) sceniczng przestrzen zamiast ja zawezaé, trzeba by moc rzuci¢ okiem wstecz na ca-
fo$¢ chrystologii i zobaczyé wéwezas, jak otwiera On jednoczesnie najwicksze z mozliwych
zblizet (Ndihe) i oddalen (Distanz) (w opuszczeniu przez Boga) pomigdzy Bogiem a czlowie-
kiem. Dlatego tez gra nie tylko nie jest przed czasem rozstrzygnigta, lecz procz tego podaro-
wana mu i nieznana wolno$é, pozwala cziowiekowi przyiac pozycje «za» lub «przeciw» w sto-
sunku do tak zaangazowanego Boga”; tamze, s. 19.
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scem dialogalnego spotkania miedzy Bogiem i czlowiekiem."* Dla-
tego uzasadnione jest twierdzenie, iz Chrystus na gruncie swego
»postania” (Sendung) okresla konkretne ,,miejsce” personalizacji
czlowieka, przez wyznaczenie zakresu sceny dramatycznej oraz do-
ktadne ukonstytuowanie osobowosci poszczegblnych aktordw,
dzieki wigczeniu ich w swe uniwersalne postannictwo.” Poniewaz
w Chrystusie spotykaja sie z sobg dwa wymiary - stworzenie i odku-
pienie — przeto w Nim takze cztowiek oglada¢ moze juz w swej ak-
tualnej ziemskiej sytuacji swoista pelni¢, ku ktdérej zmierza jego
ziemska egzystencja.'®

Rozroznienie pomigdzy podmiotem duchowym a osobg

Od poczatkow refleksji chrystologicznej zastanawiano si¢ nad
ontologiczng mozliwoscia bycia Bogiem-Cziowickiem; w jaki spo-
sob Chrystus jako réwny innym ludziom we wszystkim procz grze-
chu, mégl — wypowiadajac ,,ja” — méwié jako boska Osoba?" Czy
moglt jednoczesnie wypowiadac swe ludzkie ,,ja”? W celu rozwigza-
nia tego problemu nalezy zbada¢ (rozwijane w ciggu stuleci) zagad-
nienie relacji zachodzacej miedzy naturg i osobg.®

Po pierwsze, Balthasar stwierdza, iz pojgcie ,,osoba”, ktére zro-
dzifo si¢ na gruncie chrzescijafskicj teologii stopniowo wyemancy-
powalo si¢ z jej obrebu, przez co stalo sic w pewnej mierze niezro-
zumiale. Konieczne jest zatem ponowne podjecie tego problemu
w konteksScie chrystologii i trynitologii, by na nowo odczytac jego
pelne znaczenie. Po drugie, nalezy do konca przemysle¢ wzajemna
relacje, jaka zachodzi miedzy naturg i osobg w Chrystusie. Czy
w kontekscie jednosci boskiej i ludzkiej natury, jaka stanowi nalezy
Mu przypisywac pojedynczy czy podwdjny byt? Pierwsze z tych roz-
wigzaf zdaje sie niemozliwe, gdyz analogia entis miedzy Bogiem
a stworzeniem przebiega przez Boga-Czlowieka. Drugie natomiast
zagraza rozbiciem Jego personalnej jednosci, a wiec popadaniem
w sfere mitologii.” Po trzecie, Balthasar stawia pytanie o stosunek,

“ Por. tamze, s. 37, 49.
% Por. tamze, s. 190.

' Por. tamze, s. 185.

7 Por. tamze.

% Por. tamze.

¥ Por. tamze, s. 186.
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jaki zachodzi miedzy boska Osoba Logosu a ludzka naturg pojmo-
wang jako integralna caloé¢, ktorg pojednat z Bogiem?

Punktem wyjscia do filozoficzno-teologicznych badan nad rze-
czywistoécia osoby jest stwierdzenie, iz kazda z zyjacych istot do-
Swiadcza swoistego napiecia migdzy wtasng indywidualnoscia, kto-
ra w sobie wlasciwy sposob uczestniczy w odpowiedniej gatunkowej
naturze. ,,Osobnik” (Individuum), jako ,bedacy-dla-siebie” (Fiir-
-sich-Sein) przynalezy do okreSlonego gatunku zwierzat, za$
w przypadku cztowieka mowi sie o ,,podmiocie duchowym” (Geist-
subiekt) z odpowiadajaca mu Swiadomoscig (reflexio completa).”
W sposobie egzystowania wszystkich zywych istot mozna zaobser-
wowaé pewien paradoks; kazda z nich uczestniczy we wspdlnej dla
danego gatunku naturze i partycypuje w niej w sobie wlasciwy i nie-
komunikowalny sposob. Kazda z nich ma wlasne istnienie, ktérego
nie dzieli z nikim innym.” W odniesieniu do egzystencji cztowieka
ma miejsce uczestnictwo poszczegdlnych ,,podmiotéw duchowych”
(Geistsubiekt) we wspoélnej ludzkiej naturze (inkluzja), z jednocze-
snym uswiadamianiem sobie przez niego swej niepowtarzalnosci
i wylacznodei (ekskluzja).? Ten paradoksalny sposob egzystencji
podmiotu duchowego, w ktorym uczestniczy on we wspdlnej ludz-
kiej naturze, Balthasar oddaje terminem Je-meinigkeit jako ,wla-
$nie moje uczestnictwo” 7%

Podstawowe napiecie miedzy ludzka podmiotowoscia a jej natu-
ra wyraza si¢ w spolaryzowanym odniesieniu samos$wiadomosci
czlowieka, ktory jest podmiotem duchowym, a jego brakiem roze-
znania, kim jest w wymiarze swej indywidualno$ci. Balthasar po-
strzega dwie drogi, na ktorych czlowiek ma mozliwos¢ zblizenia sie
do tego, co w nim zasadniczo nieuchwytne, a co zarazem okresla ja-
kos¢ jego egzystencji. Pierwsza z nich to empiryczne wyszczegOlnie-
nie charakterystycznych dlan cech. Druga za$ droga odnosi sie do
moznosci bycia zbudzonym przez inny, przywolujacy podmiot du-
chowy.* W odniesieniu do drugiej drogi Balthasar przytacza ulu-
biony przez siebie obraz relacji, jaka zachodzi miedzy matka

2 Por. tamze, s. 187.
2 Por. tamze.

% Por. tamze.

» Por. tamze.

* Por. tamze, s. 187n.
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i dzieckiem. Zwigzek miloséci, ktory odnosi matke do dziecka, budzi
w nim nie tylko $wiadomo$¢ osobowe] godnosci, lecz réwniez po-
czucie wlasnej niepowtarzalnosci i jedynosci.”

Droga wiodaca do uksztaltowania si¢ bytu osobowego jest skom-
plikowanym procesem, ktory nie znajduje oparcia w odniesieniach
do $wiata nieozywionego czy tez do socjologicznych zachowan
ludzkiej spofecznosci.® Samoswiadomo$¢ podmiotu duchowego nie
przynalezy jeszcze do wymiaru osobowego, lecz do porzadku natu-
ry.” Jedyna mozliwoécia ,zbudzenia” podmiotu duchowego do
Swiadomosci bycia osobg jest ustalenie personalnej relacji z Bo-
giem, w ktorej przywoluje On do siebie czlowieka, z jednoczesnym
powierzeniem mu jego niepowtarzalnej misji”* Jedynie w dialogu
migdzy Stworca a stworzeniem na dramatycznej scenie §wiata,
gdzie czlowiek jest aktorem i rzeczywistym partnerem Boga, moze
wydarzy¢ si¢ przejscie ze sfery bycia podmiotem duchowym na
rzecz istnienia osobowego. Tylko Bog potrafi w sposdb petny za-
Swiadczyé o godnosci cziowieka, wyrazajacej si¢ w zaistnieniu ko-
munii mito§ci migdzy Nim a ludzkg wolnoscia, ktéra jest podtozem
urzeczywistnienia niepowtarzalnego powolania. Jedynie zywa rela-
cja ludzkiej egzystencji z Jezusem Chrystusem, jako gléwnym akto-
rem teodramatycznej gry, moze ukazac i wyswietli¢ przed cztowie-
kiem tajemnice jego wlasnej osoby i misji.

Proces personalizacji, przejscie od jednostkowej samo$wiadomo-
§ci w strone bycia osobg zostaje zainicjowany przez konkretny dar
Bozego wezwania i zwigzanej z nim misji. Balthasar zauwaza, iz ta
rzeczywisto§¢ ma pierwotne archetypiczne zakorzenienie w Chry-
stusie, w ktorym kazdy z ludzi otrzymuje indywidualne ,,postanie”
(Sendung).” W Synu Bozym zachodzi doskonata tozsamo$¢ migdzy

* Por. tamze, s. 188.

* Pisze Balthasar: ,,To zapewnienie nie moze jednak wynikaé ze sfery §wiata nieosobo-
wego (dostarczajacego impulsy natury empirycznej), czy tez z wymiaru spofecznego
(gdzie kazdy moze przekazaé drugiemu jedynie watpliwe, niepewne zabezpieczenie), lecz
tylko od Podmiotu absolutnego, od Boga. Tam, gdzie Bég méwi duchowemu podmioto-
wi, kim on jest dla Niego, wiecznie trwalego i prawdziwego Boga, i gdzie réwnocze$nie
przekazuje mu, jaki jest cel jego egzystencji — a wigc przyznajac mu uwierzytelnione pirzez
siebie postannictwo — tam mozna o takim duchowym podmiocie powiedzieé, ze jest oso-
ba”; tamze, 189n.

7 Por. P. Galtier, L’ Unite du Christ, Paris 1939, s. 337; TD I1 2, s. 188.

% Por. tamze, s. 201.

» Por. tamze, s. 190.
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Jego Osobg a misja, ktorg otrzymal od Ojca.* Wypowiadajac: ,, Ty$
jest moj Syn umﬂowany” Ojciec udziela Jezusowi Chrystusowi
wiecznej ,,definicji” Jego wlasnej Osoby, ofiarowujac Mu tym sa-
mwnnwpmMamannnq@1Kmmmnmneknn(hueﬁzmownodh
Boga, jak 1 u Boga (J 1, 1).” Tozsamo$¢ miedzy wiasnym ,,ja” Chry-
stusa a Jego poslannictwem okreéla paradygmat w odniesieniu do
ludzkiego procesu personalizaciji.

Balthasar dostrzega mozliwo$¢ wypracowania definicji ludz-
kiej osoby w ukazaniu wzajemnych powiazan duchowego pod-
miotu z Chrystusem. Przed kazdym z podmiotéw otwarta jest
mozliwo$¢ uczestnictwa w uniwersalnej misji Chrystusa. W Nim
kazdy z nich moze odnalez¢ konkretna przestrzen personalizuja-
cg, ktora wyraza si¢ w podjeciu analogicznego, osobistego po-
stannictwa. Nalezy pamietaé o istotnej réznicy, dzielacej misje
Chrystusa od poslania chrzescijanskiego. W Jezusie zostaje
uobecniona aprioryczna synteza misji i Osoby, w przypadku za$
,080b duchowych” (Geistpersonen) ta synteza ma charakter apo-
sterioryczny, a wiec mniej lub bardziej niedoskonaly.” Nie moz-
na jednak, w odniesieniu do czlowicka, méwié o akcydentalnym
charakterze owej syntezy, gdyz w Bozym zamysle kazdy z ,du-
chowych podmiotow” (Geistsubiekte) jest stworzony ze wzgledu
na personalizujgce go postannictwo.”

Zakorzeniona w Osobie Chrystusa mozliwo$¢ przejscia od natu-
ralnego stanu bycia podmiotem duchowym w kierunku nadnatural-
nej perspektywy bycia osoba odnosi si¢ do stworzonego charakteru
czlowieka. Wymiar ten jest w swym aspekcie pozytywnym ,,obra-
zem” (imago) Boga, w aspekcie negatywnym za$ stanowi Jego ,,po-
dobienstwo” (similitudo), ktore wskazuje na pewien brak, dystans
mogacy by¢ pokonany jedynie przez Boga w Chrystusie.* Proces
personahzacp ktory ma SciSle teologiczng strukture, polega na
przyjeciu i odpowiedzi przez podmiot duchowy na dane mu przez

* Por. tamze, s. 190, 202.

* Por. tamze, s. 190.

% Por. tamze.

* Pisze Balthasar: ,,Wewnatrz dramatu Chrystusa, kazde ludzkie przeznaczenie jest po-
zbawione swej prywatnosci i uzyskuje osobiécie znaczenie uniwersalne, w tej mierze, w jakiej
pozwala, w spos6b wolny i czynny, wiaczyé sie w dramatyke normujacy zycie, $mieré i zmart-
wychwstanie Chrystusa”; TD II 1, s. 43.

*Por. TDI1 2, s. 191.
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Boga postannictwo. Przez odpowiedZ na swe powolanie cziowiek
zbliza si¢ do Boga, a zarazem do samego siebie. ,,Pierwotna osobo-
wos¢” (Urpersonlichkeit) Boga przeksztalca stopniowo ludzka natu-
re w byt osobowy. Osoba to ,nowe imie¢” przyznane przez Boga
(Ap 2, 17), ktére pochodzi od ,poczatku stworzenia Bozego”
(3, 14), imig, ktore jednak zawsze oznacza zadanie bycia ,filarem
w $wiatyni mego Boga” (3, 12).%

Wysilek wypracowania pojecia ,,0soby” wymaga przejscia z ob-
szaru spekulacji filozoficznej na grunt teologii, co nie zostalo uczy-
nione jednoznacznie, tak w przypadku mysli patrystycznej jak scho-
lastycznej. Stosowany tutaj aparat pojgciowy zezwalal na poruszanie
sic w kontekScie podmiotu duchowego migdzy okreSlona ,naturg
0goélng” (Artnatur)y a wlasna ,indywidualnodcig” (Individualitiit).*
Wyjatkiem jest w tym przypadku Bonawentura, dla ktérego mozli-
wo$¢ bycia osoba wynika z ,,r6znicy istotowej” (Wesensunterschied)
a nie tylko przypadiosciowe] poszczegdlnych podmiotéw duchowych
(Geister). Ponad indywidualnoscia byt osobowy stanowi stopiefl,
godnos¢ bezposredniego odniesienia do Boga. Osoba jest czym$
wiecej niz tym, co ma zwigzek z indywidualnoscia, gdyz uwarunko-
wane materialnie indywiduum naznaczone jest brakiem egzysten-
cjalnej ,,petni” (Vollkommenheit).”

Proba okreslenia ludzkiej osoby moze zostaé zwieficzona sukce-
sem jedynie przez wskazanie na niezmienne zrédlo gwarancji per-
sonalizacji dla duchowego podmiotu, ktérym nie moze by¢ nieoso-
bowy $wiat czy tez rzeczywisto§¢ drugiego cztowieka. Personalizu-
jacym jadrem jest dlafi jedynie absolutny Podmiot — Bog, ktory ob-
jawia duchowemu podmiotowi, kim on jest w relacji do Niego oraz
ofiarowuje mu jego wlasne postannictwo.” Proba definicyjnego
okre$lenia ludzkiej osoby winna wychodzi¢ od zwiazku ludzkiego
podmiotu z Jezusem. Jest On Osobg w pelnym tego stowa znacze-

* Por. tamze.

* W kontekscie mySli patrystycznej i scholastycznej pisze Balthasar, iz ,,przediozony, filo-
zoficzny material pojeciowy, poruszal si¢ wylacznie w obrebie naturalnego podmiotu ducho-
wego pomigdzy natura ogblng (Artmatur) a indywidvalnoscia (Individualitit). Patrystyka nie
przekroczyia definicji osoby (ktdrej nie odrdzniano od podmiotu duchowego), jako czegos
«specyficznego», co jest «niepodzielne i niekomunikowalne» (Un-{mit[-teilbare), co «istnieje
dla siebiex (Firsichseiende) albo «jest w sobie» (Insichstehende)”; tamze, s. 191n.

“Por. Bonawentura, 2 Sent d3p 1q3 (Quar. II, 109-110); TD 11 2, s. 456.

% Por. tamze, s. 190.
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niu, w ktorej zachodzi catkowita zgodno$¢ migedzy Jego podmioto-
wa tozsamoscig a otrzymanym od Ojca postannictwem. Jezus jest
paradygmatem i punktem odniesienia dla personalnego wzrostu
kazdego z ludzkich, duchowych podmiotow. Kazdy z nich — w spo-
sOb analogiczny do misji Chrystusa - staje si¢ 0soba, przez przyje-
cie danego mu przez Boga powolania i m1s;1 (Bestimmung)®. Pod-
miot duchowy dzigki fasce uczestniczy rowniez na wlasciwej sobie
drodze, w uniwersalnym postaniu Chrystusa.” Zblizajac si¢ do Bo-
ga czlowiek coraz pelniej odnosi si¢ do samego siebie, a Jego
»pierwotna osobowos¢” (Urpersonlichkeit) nadaje wlasciwa orien-
tacje procesowi stawania si¢ osoba. Dynamika personalnego zbli-
zenia do Boga moze przebiegaé tylko w wymiarze poSredniczacej
funkcji Chrystusa.”

Zasada en Christoi przestrzenia personalizacji czlowieka

Posta¢ Chrystusa spina w sobie dwa ekstrema — nature boska
i ludzka, oraz zachowuje nieusuwalna réznice migdzy nimi.* Pyta-
jac o stosunek Osoby Jezusa do ludzkiej natury jako takiej, Baltha-
sar wskazuje na wymiar Jego poslania jako na konkretng prze-
strzefi personalizujaca i zbawcza. Uniwersalny charakter misji
Chrystusa okreS§la — w odniesieniu do podmiotow duchowych —
mozliwo$¢ uchwycenia ludzkiej osobowej tozsamosci.” Spogladajac
na wydarzenie Wcielenia w optyce wschodnich Ojcoéw Kosciota
(w kluczu Logos-Sarx), mozna stwierdzi¢, iz inkarnacja Stowa obej-
muje soba cala ludzka nature i wynosi ja do poziomu Bozego syno-

¥ Por. tamze, s. 455.

“ Por. tamze.

W tym miejscu ukazuje si¢ wzajemna zalezno$¢ migdzy chrystologia a antropologia,
ktére nie moga pozostawaé dla siebie — w wymiarze mysli teologicznej — dziedzinami wza-
jemnie ze sobg konkurujacymi, lecz winny si¢ zazgbiac i dopetniaé. Ostateczng norma antro-
pologii teologicznej musi byé chrystologia, gdyz zwigzek z Chrystusem pozostaje jedyng
mozliwg droga personalizacji dla cziowieka dzigki mozliwosci odezytania swego indywidual-
nego, zyciowego postania w Jego uniwersalnej Osobie i misji; por. tamze, s. 381, 487.

“ Por. tamze, s. 202.

“ Dlatego Balthasar dostrzega w posfaniu Chrystusa dwa zasadnicze aspekty, ktére wyni-
kaja z Jego relacji do §wiata — moment negatywny, zwigzany z dzietem odkupienia z grzechu,
oraz aspekt pozytywny, odnoszacy si¢ do procesu personalizacji ludzkich podmiotéw ducho-
wych. Przy czym proces konstytuowania wiasnej tozsamoéci staje si¢ mozliwy, gdy czlowiek
aktywnie wiacza sie w rzeczywisto$é pierwotnego postania (Ursendung) Chrystusa; por. tam-
ze,s. 212,
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stwa.* Jezus Chrystus jest Universale Concretum i obejmuje swa
Osobg i zbawcza misja dramatyczng sytuacje kazdego z ludzi.

Chrystusowe dzieto pojednania §wiata z Bogiem (pro nobis) nie
ma charakteru zewnetrznego, jurydycznego, lecz wewnetrzny przez
konkretne podjecie upadiego stanu grzesznika.® Powyzsza rzeczy-
wistosC opisana by¢ moze jako ,cudowna wymiana” (admirabile
commercium)* (Anzelm), czy wyrazona w obrazie §cistego potacze-
nia Glowy-Chrystusa z wszystkimi czlonkami ciala (Tomasz).”
W swej istocie oznacza to jednak zawsze jedno: faktyczne wkrocze-
nie Chrystusa w wyobcowana, grzeszng przestrzen ludzkiej wolno-
Sci. Przez wspoldziatanie 1 wspolcierpienie z wolnoécia czlowieka,
Chrystus - jako ,,drugi Adam” (en Christoi) — otwiera dlail konkret-
ng perspektywe zbawcza.® Ow ontologiczny realizm zbawczej wy-
miany znalazt sw0j wyraz w Eucharystii, w ktorej ukazane zostaje
najbardziej wewnetrzne jadro misji Jezusa. Eucharystia wyraza za-
rowno realizm wzajemnego powigzania czfonkéw w jednym Mi-
stycznym Chrystusowym Ciele, jak i charakter istotnie zachodzacej
—w przemienionym i podarowanym nam Ciele i Krwi — ,,wymiany”
(commercium). Jest ona nadto dzigkczynieniem ztozonym Ojcu za
to, ze zezwolil na samoofiarowanie si¢ Chrystusa-Glowy na rzecz
Jego czionkow, jak i za zyciodajng site dla catego Ciata (sarx zoopo-
ios — Cyryl).*

“ W tym kontekscie Balthasar cytuje Cyryla Aleksandryjskiego: ,, Tak wigc bedzie niewol-
nik, poprzez uczestnictwo w prawdziwym Synu, wyniesiony do godnosci synostwa jako przy-
brane dziecko, bedzie do takiego dostojefistwa wezwany i podniesiony, jakie tamten ma z na-
tury. In Joh 1, 9” (PG 73, 175; TD 11 2, s. 215 p. 8). W konkluzji Balthasar stwierdza, iz w od-
niesieniu do Ojcoéw greckich pojecie Weielenia ma charakter eliptyczny, ktory stuzy wyraze-
niu - istniejgcej w Chrystusie — rdznicy miedzy natura a osoba jak i uniwersalnego charakte-
ru Jego postannictwa, obejmujgcego catosé ludzkiej natury (a wigce i poszezegdlne duchowe
podmioty); por. TD II 2, s. 216n.

* Por. tamze, s. 221.

“ Por. tamze, s. 218nn.

¥ Por. tamze, s. 221.

s Pisze Balthasar: ,Kiedy wyjdzie si¢ z tego zalozenia, ktére odnosi sie i osadzone jest
w Augustiafiskim «Totus Christus, caput et membra», stanie si¢ réwniez jasne, ze Chrystuso-
we «rzeczywiScie-zastepeze» (real-stellvertretende) postannictwo moze byé nie tylko (jak to
pobrzmiewa w protestanckim ujeciu nauki) dziataniem i cierpieniem zachowujacym innych
od sprawiedliwej kary. Moze by¢ takze wspoi-dziataniem i wspéi-cierpieniem z oddalonymi
(Entfremdeten) od Boga, aby im (jako drugi Adam) otworzy¢ przestrzefi Chrystusowego po-
slania, w ktérej moga otrzymaé uczestnictwo «en Christoi», w Jego zbawczym dziataniu
i cierpieniu na rzecz §wiata”; tamze.

“ Por. tamze, s. 223.
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Pojecie postania, ktore jest nicia przewodnig Balthasarowej
chrystologii, wyznacza kierunek antropologii. Czlowiek jako
~wspotaktor” (Mitspieler) toczacego si¢ dramatu, zostaje — w je-
dynej, niepowtarzalnej sytuacji (Einmaligkeit) swego powolania —
odniesiony do uniwersalnej misji gtéwnego aktora gry, Chrystu-
sa. Uniwersalny wymiar postania ,,pierworodnego migdzy wielu
bra¢mi” (Rz 8, 29)* otwiera przestrzehn personalizujaca dla kaz-
dego z ludzi. W Nim - w Jego Osobie i misji ~ kazdy odnajduje
swoje indywidualne powotanie.”® W sposdb analogiczny do Chry-
stusowego postania misja kazdego z ludzi ma zaréwno charakter
jedyny i niepowtarzalny, jak i uniwersalny.” Podjecie swego po-
wolania w konkretnej ludzkiej wspdlnocie okresla wzrost czto-
wieka ku pelni wlasnej osobowosci, ktorej pierwowzoér ukazany
jest w Chrystusie.

Mozliwo$§¢ personalnego rozwoju otwiera sie w sposob jedyny
i niepowtarzalny ,,w Chrystusie” (en Christoi).” Ta formuta - wyjeta
z teologii Pawta — postuzyla Balthasarowi do wskazania wiasciwej
przestrzeni odnajdywania ludzkiej tozsamosci.** Przy czym zasada
en Christoi ma znaczenie nie tylko przestrzenne, lecz réwniez in-
strumentalne, przyczynowe i modalne, ktére odnosi si¢ do sfery
osobowego zaangazowania Chrystusa w calej jego rozciaglodci.”
Personalny zakres dzialania Chrystusa — poczawszy od wywyzszenia
na krzyzu — stoi pod znakiem wylania Ducha Swictego, ktore jest
przedluzeniem Jego zbawczego zaangazowania. Zasada en Pneu-
mati jest nowym sposobem uczestnictwa czlowicka w obiektywnej
rzeczywistoSci Chrystusa (In-Christus-Sein), przez subiektywnie
udzielong ludzka odpowiedz w tymze Duchu.”

W teologii Pawlowe] pojawiajg si¢ formuly ,,my w Chrystusie”
oraz ,,Chrystus w nas”, ktore sg ze sobg nawzajem powigzane. Za-

* Por. tamze, s. 228.

st Por. tamze, s. 222.

2 Por. tamze, s. 321, 412.

= Por. tamze, s. 225nn.

% Te zasadniczg formule Pawlowej teologii okre§la Balthasar nastepujaco: ,,Owo cen-
trum to nic innego, jak — poprzez wtargnigcie uniwersalnego postania Jezusa — utworzona
sfera dziatania i Zycia, przy czym zgodnie z naszymi zalozeniami, wymiar postannictwa po-
krywa si¢ zawsze ze sferg identycznego z nim osobowego «jax»”; tamze, s. 225.

* Por. tamze, s. 226.

* Por. tamze.
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sada ,,Chrystus w nas” wyraza istotny skutek Jego misji; Bog obja-
wia obecnos¢ Chrystusa w osobie Pawla (Ga 1, 16). Oznacza to, iz
Pawel - ktory jest ukrzyzowany wraz z Chrystusem - zyje juz nie
jako on sam, lecz to Chrystus zyje w nim. Wejscie Chrystusa w zy-
cie Pawla wyraza doglebng personalizacje, co w jego przypadku
implikuje osobowa odpowiedZz na Boza milo$¢ przez fakt bycia
dyspozycyjnym w swej apostolskiej misji.”’ Ten rodzaj egzystencjal-
nego ,wywlaszczenia”, a zarazem personalizacji przez ,,bycie
w Chrystusie”, dokonuje si¢ w sposob analogiczny u kazdego
chrzedcijanina. Dzigki realistycznie pojmowanej reprezentacji
obiektywny charakter $mierci Ukrzyzowanego zawiera w sobie
mozliwos¢ odejscia grzesznika od jego egoizmu, a zarazem skiero-
wania go we wlasnym kierunku.® W ten sposob urzeczywistnia si¢
egzystencjalne otwarcie podmiotu duchowego na rzeczywistosé
Boga. Przez powierzenie Chrystusowi caloéci swej egzystencji
czlowiek jest wprowadzony w przestrzefi trynitarnych odniesien.
Uwidacznia si¢ tutaj przejScie od en do syn — wspdlnoty mitosci
(Miteinander) w $mierci, zmartwychwstaniu i dziataniu.” ,Bycie
w Chrystusie” jest dla Balthasara przetamaniem — na mocy obiek-
tywnego charakteru Jego Smierci — subiektywnego zamkniecia du-
chowego podmiotu w jego ,,byciu dla siebie”.®

Swiadome otwarcie si¢ i zaangazowanie czlowieka w postannic-
two Chrystusa, jego wejscie we wspdlnote eklezjalng, nie moze
wyraza¢ procesu unifikacji; chrzeécijanie nie sa w Kosciele ,,jed-
no”, lecz sa ,.kims$ jednym” (Ga 3, 28). Posta¢ Chrystusa nie re-
sorbuje w siebie poszczegdlnych podmiotéw duchowych, lecz ob-
darza je ,,z gory” (Ef 4, 10nn.) osobowoScia oraz dajacym mozli-
wos¢ indywidualnego spelnienia postannictwem.® Chociaz zarow-
no osobowos¢, jak i postannictwo kazdego z ludzi maja charakter
niepowtarzalny, to wszystkie sa ostatecznie formg faskawego

T Por. tamze, s. 2277,

* Por. tamze.

* Por. tamze.

* Parafrazujac passus z Drugiego Listu do Koryntian pisze Balthasar: ,, Jeste§my przeko-
nani, ze skoro Jeden (rzeczywiscie i skutecznie) umart za wszystkich, to wszyscy pomarli;
a wlasnie za wszystkich umart «Chrystus», aby ci, ktérzy (wciaz jako podmioty duchowe) zy-
ja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich umarl i zmartwychwstal (2 Kor, 3,
15)”; tamze.

® Por. tamze, s. 228.
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uczestnictwa w jedynym, uniwersalnym postaniu i osobowosci Je-
zusa.” W takim kontekscie Balthasar odnosi do Chrystusa pojecie
»uniwersalnej osobowosci” (Universalpersonlichkeit)® rozumiane;j
jako uwolnienie, przywrOcenie (Freigebende) personalnej pod-
miotowosci Jego poszezegdlnym cztonkom. W tym miejscu teolog
odnosi si¢ do Hugona od $w. Wiktora, ktory uczyt, iz Chrystus ja-
ko Glowa duchowego Ciala udziela jego poszczegdlnym czion-
kom Ducha Swigtego jako konkretnej mocy, ktora ksztattuje ich
rzeczywisto§¢ osobowa.” Cialo Chrystusa buduje ,,wspdlnota
Swietych”, ktorzy zyja we wzajemnym oddaniu si¢ sobie, mozli-
wym dzigki personalizujgcej mocy Chrystusa.

Tak wigc na przediuzeniu Jezusowego postannictwa otwiera si¢
konkretna ,,przestrzen gry” dla wspdlaktorow dramatu, jako sfera
SciSle personalizujgca, ktora nie wyklucza, lecz zakfada obecnosé
na scenie pierwszoplanowej postaci — Chrystusa. Kiedy stawiamy
pytanie o wzajemne powigzanie miedzy Chrystusem a rzeczywisto-
Scig kosmosu w czlowieku, nalezy wskaza¢ na teologie stworzenia
obecna w hymnach Listéw do Kolosan i Efezjan.® Apostot ukazuje
Chrystusa jako ,,Alfe i Omege”, ,pierworodnego wobec kazdego
stworzenia” (Kol 1, 15) i eksponuje $ciste powigzanie Jego Osoby
1 misji z rzeczywistoscig kosmosu, cztowieka i dziejow Swiata jako
calosci. Jako Ten, ktory ,,zyskal pierwszenstwo we wszystkim” na-
znaczony zostal nie tylko prymatem (profeuein Kol 1, 18) nad kaz-
dym stworzeniem, lecz rowniez — przez ofiarg krzyza — wprowadza
je w nowa jako$¢ egzystencji.” W Nim calo$¢ rzeczywistosci stwo-
rzonej jest wybrana i przeznaczona do godnosci Bozego synostwa.
Dlatego podkreslanie rozdziatu ml@dzy porzadkiem stworzenia
i odkupienia wydaje si¢ nieuzasadnione.

Zbawcza perspektywa wyznacza ostatecznie cel, do ktorego
zmierza rzeczywisto$¢ stworzona w calej swej wolnosci; w Chrystu-

2 W powyzszym kontekscie pisze Balthasar: ,,Ta osobowos¢ i posfanie, dla kazdego po-
myslana i ofiarowana, jest jednak zawsze taskawa formg uczestnictwa w jedynej uniwersalne;j
misji Jezusa, a tym samym takze w Jego osobowosci jako Syna. W sensie teologicznym nie
mozna by¢ osoba inaczej jak stajgc si¢ — ze wszystkimi wybranymi, w tym celu — bratem
«Pierworodnego» (Rz 8, 29)”; tamze, s. 228.

® Tamze.

“ Por. tamze.

% Por. Kol 1, 15-20; Ef 1, 3-14.

% Por. tamze, s. 232.
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sie stworzenie — wlgczajac mozliwo$¢ jego grzesznego sprzeciwu
wobec Stworcy — jest na nowo pojednane z Bogiem.” Chrystus jako
,Drugi Adam” w swej konkretnej egzystencji jest przyczyna celo-
wa, dzieki ktorej w zyciu ludzkim wszystko zyskuje wlasciwe ukie-
runkowanie i spetnienie.”® W Nim bowiem orientacja Bozego zbaw-
czego zaangazowania wobec $wiata, odnajduje chronologie i kla-
rowno$¢. Nie moze by¢ ono dzialaniem ,,uprzednim” (Vor-) lub
yhastepujacym” (Nachher), lecz przede wszystkim musi (in ordine
executionis) zaistnie¢ naturalny ludzki podmiot zdolny do przyjecia
taski.” Odwieczny Syn jest Obrazem Ojca, a wigc i Archetypem
kazdego stworzenia, w ktorym dzigki zasadzie analogia entis s3 od-
zwierciedlone poszczegblne stopnie obrazu Boga w Swiecie stwo-
rzonym. Wedlug Maksyma Wyznawcy, Chrystus jest konkretnym
urzeczywistnieniem analogia entis — we wcielonym, ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym Synu jako poéredniku, kazde ze stworzef od-
najduje pierwotng idee (Uridee) Boga.™

Jezus Chrystus jako glowna postac toczacego si¢ teodramatu jest
z jednej strony odtworcg powierzonej mu przez Boga roli, z drugiej
za$ strony Jego prawomocnym reprezentantem. Historia Jezusa sta-
nowi konkretng manifestacje i wykltad rzeczywisto$ci Boga Trdjjedy-
nego, ktory staje si¢ dostepny w Jego Osobie 1 postaniu dla kazdego
z ludzi. Wzorcza postaé Chrystusa jest zarazem miejscem rozdziatu
16l 1 postannictw (charyzmatow) dla poszczegoOlnych chrzescijan,
a wiec przyjmuje charakter wybitnie personalizujgcy w stosunku do
ludzkich podmiotéw duchowych. Przyjete poslannictwo jest dla
czlowieka — dzieki posrednictwu Chrystusa — konkretng mozliwo-
Scig uczestnictwa w zyciu Bozym. Jego skoniczono$¢ i Smiertelnosé
ukazane na scenie ,,teatru Swiata”, moga by¢ przetamane i wyniesio-
ne wraz z Chrystusem w przestrzen trynitarnych odniesien.

¢ Pisze Balthasar: ,,Pismo nic wypowiada si¢ inaczej jak tylko zestawiajac ze soba te dwa
momenty: ze Chrystus przyszed! jako Odkupiciel ludzkosci, ale nie wyjednat dla niej w zad-
nym razie jedynie zniesienia winy, lecz pelni¢ wszystkich boskich débr. Wyrazaja si¢ [one —
przyp. K. W.] w pojeciu «przybranego dziecigctwar, ktére Ojciec nam jako oczywiste wspol-
podarowal, kiedy oddal nam swego jedynego Syna”; tamze, s. 232n.

% Pisze Balthasar: ,,On zostal ustanowiony jako Dopelniajacy (Vollender) nie przez zadng
inng instancje jak tylko przez Stworce, ktdry Go postawil w tej roli. linaczej nie mogtby usku-
tecznic jej od wewnatrz, lecz musiatby, skadinad, naznaczyé rzeczy stworzone swym zwien-
czajacym stemplem od zewnatrz”; tamze, s. 236.

® Por. tamze.

" Por. tamze, s. 337.
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Krzyi centrainym momentem dramatycznego spotkania
miedzy Bogiem a czlowiekiem

Rozwijana przez Balthasara chrystologia postannictwa zmierza
konsekwentnie do jej punktu szczytowego, jakim jest misterium
paschalne. W tajemnicy krzyza zbiegaja si¢ wszystkie zasadnicze
watki uprawianej przez niego teologii — trynitologii, kreatologii, so-
teriologii 1 antropologii.™ Przy czym teolog proponuje bardzo sze-
rokie spojrzenie na rzeczywisto$¢ krzyza, ktory, w jego optyce,
obejmuje swym zakresem zardwno zmartwychwstanie Chrystusa,
jak i zeslanie Ducha Swigtego. Swiadome staurologiczne ukierun-
kowanie chrystologii, a zarazem antropologii, Balthasara wynika
z jego metodologicznych zatozefi budowania ,,asystematycznej”
teologii. Krzyz, w calym spektrum swych paradoksalnych napigd,
przekracza kazda probe systematyki.”

Stellvertretung zasada przymierza Boga z czlowiekiem

Sledzac histori¢ rozwoju myéli soteriologicznej, Balthasar wy-
kazuje, iz jej jadrem jest pojecie ,zastepstwo” (Stellvertretung),
ktore okresla jednocze$nie samo centrum teodramatu.” Kon-
cepcje Stellvertretung teolog rozwija w relacji do dwoch pokrew-
nych poje¢ — zasady pro nobis oraz ,zamiany miejsc” (Platz-
tausch). Calos¢ ziemskiej egzystencji Jezusa jest ukierunkowana
na wydarzenie krzyza. W celu pelniejszego zrozumienia tej rze-
czywistoSci teolog wskazuje na fakt przymierza, ktére ma struk-
ture prawna.

W swej analizie tekstow Nowego Testamentu — w kontekscie za-
sady Stellvertretung (pro nobis) — Balthasar odnajduje kilka jej
aspektow, ktore sa owocem powielkanocnej medytacji nad samo-
swiadomoScig Jezusa. Teolog wyszczegdlnia pie¢ zasadniczych
aspektow zbawczego pojednania, ktore si¢ nie wykluczaja, lecz po-

7 Balthasar twierdzi, iz ,nauka o Trojcy Swictej jest ciagle obecnym, wewnetrzaym zato-
zeniem staurologii”; H. U. von Balthasar, Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 296 (dalej:
TD III).

™ Por. tamze, s. 297.

” We wprowadzeniu do trzeciego tomu Teodramatyki Balthasar twierdzi, iz gléwnym za-
daniem tego tomu jest opracowanie terminu Stellvertretung; por. tamze, s. 11. Pojecie Stellver-
tretung oznacza zastgpezy charakter §mierci Jezusa.
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zostaja na siebie wzajemnie otwarte.” Niewatpliwie Stellvertretung
wyznacza glowng o§ soteriologii Balthasara. Poniewaz jest to poje-
cie spinajagce w jedng calo$¢ zasadnicze traktaty teologii, dlatego
tez okresla ono centralny moment w dramatycznym spotkaniu mig-
dzy Bogiem i cztowiekiem.”

Zasade Stellvertretung Balthasar przejal od Anzelma, ktory roz-
wija swa koncepcje zbawienia w dziele Cur Deus homo?, ukazujac
je w perspektywie przymierza, rozumianego jako dwustronne poro-
zumienie prawne miedzy Bogiem a czlowiekiem. Swa soteriologie
Anzelm opiera na pojgciu ,,zadoSéuczynienia zastepczego” (satis-
factio)™, do ktérego odnosi on motyw wykupu czlowicka z wplywu
zlych mocy oraz nauke o ,,zamianie miejsc” (Platztausch), w ktorej
wolny dar Syna wyraza akt miltodci Ojca. Przy czym rozumienie
zbawczego wyzwolenia czlowieka w sensie pozytywnym, jako wpro-
wadzenie go w przestrzef trynitarnego zycia jest u Anzelma obecne
jedynie implicite.”

Anzelmiafski model soteriologiczny oparty na zasadzie ,za-
doS€uczynienia zastepczego™ (satisfactio) jest obcigzony wieloma
brakami i niedoskonalo$ciami. Balthasar szuka nowych drég eks-
presji i probuje dokonac swoistej syntezy miedzy czysto zewnetrz-
nym, prawnym rozumieniem Stellvertretung, jakie pojawia si¢
u Anzelma, oraz zradykalizowang doktryng Lutra o ,zamianie

" Wyszezegdlnione przez Balthasara w nowotestamanetalnej teologii modele pojednania
to: 1) pojednanie jako ,wydanie” (Dahingabe) przez Boga ,Jedynego Syna” (por. Rz 8, 32);
2) oddanie si¢ ,,dla nas” jako wymiana miejsc (Platztausch), tak ze Po$wiecony uczyniony zo-
stat ,,grzechem” (por. 2 Kor 5, 21) i ,,przeklefistwem” (por. Ga 3, 13), przez co uvzyskali§my
udzial w ,,Bozej sprawiedliwo$ci”; 3) pojednanie jako dzialanie, ktdre owocuje wyzwoleniem
(Freisetzung) czlowieka (por. Rz 7; J 8, 34); 4) wyzwolenie z kajdan (por. Lk 13, 16) zwigzane
jest z udzieleniem Ducha Swigtego i wezwaniem do wspdl-synostwa w Chrystusie (por. Ga 4, 6;
Ef 1, 5nn.), co w sensie pozytywnym oznacza wprowadzenie w boskie, trynitarne zycie; 5) ca-
loé¢ zbawczego zaangazowania sprowadza si¢ do Bozej mitoscei (por. J 3, 16; 2 Kor 5, 19); por.
tamze, s. 226nn.

* Balthasar czyni z zasady Stellverretung podstawe swej teodramatycznej soteriologii
1 przedkiada ja zdecydowanie nad inne modele soteriologiczne. W niniejszej pracy, zagad-
nienie zbawczej inicjatywy Boga na rzecz cziowieka nie bedzie omowione w calym jego spek-
trum, lecz zostanie podjete o tyle, o ile postuzy ono lepszemu naswietleniu zwigzku miedzy
chrystologia a antropologia. Powyzsza uwaga jest o tyle istotna, iz Balthasar nie oddziela
w sposdb jednoznaczny nauki o zbawieniu od chrystologii, lecz wigcza soteriologie w szeroki
kontekst zagadnien chrystologicznych.

* Pojgcie to zakorzenione jest w nauce QOjcow taciniskich — Tertuliana, Hilarego, Ambro-
Zego; por. tamze. s. 235.

7 Por. tamze, 8. 236.
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miejsc” (Platztausch). Stellvertretung nie moze by¢ pojmowane jako
proste utozsamienie si¢ Chrystusa z grzesznym sprzeciwem §wiata.
Faktu opuszczenia Chrystusa na krzyzu nie wolno zestawiac z Jego
dos$wiadczeniem piekta, cho¢ wystepuje tutaj sporo analogii. Ma
ono natomiast ontyczng podstawe w wewnatrztrynitarnej roznicy.”
U Anzelma brakuje jasnego powigzania mi¢dzy zbawczym postan-
nictwem Syna (missio) a Jego pochodzeniem od Ojca (processio),
pomiedzy Trojca ekonomiczng a immanentng.” Balthasar czerpie
inspiracje z réznych Zrddet i probuje zbudowac soteriologie, ktorej
zasadniczy punkt ciezkosci oparty jest na zasadzie relacji miedzy
postuszefistwem Chrystusa w wypelnianiu Jego zbawczej misji,
a (stanowigcym stale zalozenie Jego postannictwa) kontekstem
trynitarnym. Zbawczy czyn Boga dla cztowieka w Chrystusie jest
jedynym w swym rodzaju wyrazem odwiecznej miloéci Ojca. Po-
stannictwo Syna, ktore przetamuje panowanie grzechu, osigga mo-
ment szczytowy w zastepczym charakterze (Stellvertretung) Jego
krzyzowej §mierci. Dlatego tez krzyz wyznacza ogniskowg zaréwno
trynitologii, jak i antropologii Balthasara.* W swej dramatycznej
nauce o zbawieniu teolog podkresla w sposob szczegdlnie wyrazny
dwa zasadnicze momenty: pierwszym z nich jest rzeczywisto$¢
krzyza, jako kulminacyjne miejsce ustanowienia przymierza mie-
dzy Bogiem a Jego ludem. Drugim za§ momentem jest koncepcja
czlowieka ]ako wspolaktora w toczacym si¢ teodramacie, ktory
znajduje sic w sytuacji cigglego personalnego zaangazowania
w dzieto zbawienia.*

Najbardziej znamienna cecha rozwijanej przez Balthasara sote-
riologii jest ciagle odnoszenie jej do perspektywy trynitarnej. Rze-
czywisto$¢ ,,cudownej wymiany” miedzy Slowem Wcielonym
a grzeszng ludzkosScig ma swe zrodlo w Trojey, gdyz postannictwo
Syna (missio) zakorzenione jest w Jego pochodzeniu od Ojca (pro-
cessio). Ostatecznie warunkiem mozliwosci realizacji Chrystuso-
wej misji az po groz¢ opuszczenia i $mierci na krzyzu jest ,,catko-

™ Por. tamze, s. 313.

” Por. tamze, s. 241.

® Dla Balthasara trynitologia jest nie tylko wewngtrznie powiazana ze staurologia, lecz
rzeczywistoéé Trdjey Swietej stanowi warunek mozliwosci wydarzenia krzyza; por. tamze,
s. 296n.

$ Balthasar prezentuje zasade Stellvertretung w bezposrednim odniesieniu do wezesno-
chrzescijaniskiego terminu pro nobis, osadzonego w kontekscie krzyza; por. tamze, s. 219.
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wity rozdzial” (vollstindige Trennung) migdzy hipostazami Ojca
i Syna.® Jednakze tak radykalne, majace wydZzwiek paradoksu,
wyrazenie, zostaje przez teologa zrownowazone zasadg wszelkiej
jednosci, Osobg Ducha Swigtego.® Migdzyosobowa rdznica i na-
piecie motywowane tym rozdzialem okreéla ,,warunek” wzajemnej
otwartoSci hipostaz i procesu wymiany milosci, ktora ma postaé
osobowg — Ducha.¥

Ostatecznie zbawcze przelamanie grzesznej kondycji ludzkosci
jest mozliwe dlatego, iz Jeden z Trojcy przyjat czlowiecza nature.
Woeielenie daje bezposrednia podstawe do zaistnienia ,,cudowne;
wymiany” (admirabile comercium).* Rzeczywisto$¢ inkarnacji wy-
znacza moment faktycznego, catkowitego utozsamienia si¢ Chry-
stusa z egzystencjalng sytuacja grzesznika w wymiarze indywidual-
nym i socjologicznym. Postannictwo Jezusa - poczawszy od mo-
mentu Wcielenia — przyjmuje orientacje staurologiczng. Krzyz jest
momentem granicznym, ktory ukazuje wszystkie ekstrema owej
»cudownej wymiany”, lacznie z napieciem migdzy zyciem i $mier-

cig, unicestwieniem i ocaleniem.*

Krzyz miejscem konfrontacji wolnosci Boga i czlowieka

Zbawcze poslannictwo Syna znajduje wypetnienie w krzyzu.
W nim przecinaja si¢ 1 nabierajg ostatecznego znaczenia wszystkie
gtowne linie dramatycznego spotkania migdzy Bogiem i czlowie-
kiem. Jedyng mozliwoscig zblizenia si¢ do tajemnicy krzyza jest
spojrzenie nah w kontekscie Trojey Swictej, gdyz tylko horyzont
trynitarny moze da¢ odpowiedZ na pytanie o stopiefi zaangazowa-
nia Boga w proces toczacego si¢ teodramatu. W opinii Balthasara,
trynitologia wyznacza stale, wewnetrzne zalozenie wydarzenia
krzyza.® Historia czlowieka to w zasadzie proces narastajacego
sprzeciwu ograniczonej ludzkiej wolnoéci wobec Boga. Dramatycz-
ne napigcie spotkania wolnoSci absolutnej z ograniczona osigga
punkt szczytowy w krzyzu. Jest to moment, w ktorym dochodzi do

2 Por. TD IV, s. 237.

% Por. tamze.

# Por. TD III, s. 310n.

% Por. TD 11 2, 5. 218nn.
% Por. tamze, s. 219.

$ Por. TD IIL, s. 296.

-70 -



CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY NAUKI O PEENI CZXOWIECZENSTWA

ostatecznej konfrontacji migdzy mitoScig Boga i ludzkim grzechem,
gdzie misterium nieprawosci dotyka Go w Jego trynitarnym po-
stannictwie. Krzyz jest zarazem kulminacja przymierza Boga z czlo-
wiekiem.® Rozdzial migdzy Osobg Ojca i Syna ukazany na krzyzu
nie ma jednak swego Zrodia w grzechu, ktory Syn przyjmuje w cha-
rakterze zastepstwa na siebie i w swym zbawczym zaangazowaniu
na rzecz Swiata. Krzyz odslania odwieczny wewnatrzbozy dystans
mi¢dzy Osobami Trojcy. Podtrzymywana w czasie agonii diastaza
migdzy Ojcem a Synem jest dzietem Ducha i to w ten sposéb, iz to,
co czlowiekowi przedstawia si¢ jako rozdzial, jest paradoksalme
potwierdzeniem ostatecznej jednosci.”

Krzyi ukazuje podwdjny moment sadu i zbawienia i nie ma od-
niesienl przedmiotowych, lecz Scisle personalne, ktore odnosza
si¢ w swej istocie do spotkania cztowieka z Chrystusem- Odkupl=—
cielem. Dramat relacji migdzy Bogiem a cziowiekiem osiaga
w krzyzu swoje akme; w nim skofnczona wolno$¢ cata perwersje
swego grzechu niejako ,przerzuca” na Boga, jako jedynego
oskarzonego i kozta ofiarnego.” Krzyz wyznacza niepowtarzalny
paradoksalny w swym charakterze, moment graniczny w relacji
migdzy Bogiem i cztowiekiem, gdyz prowadzi do Smiertelnego kon-
ca, a zarazem okre$la poczatek nowego zycia, w ktore wigczone jest
stworzenie. W jego rozpietosci okazuje sig¢, kim jest Bog i cztowiek,
w calym bogactwie swych wzajemnych odniesiefi. Objawia on
w koncu sile Bozej mitoSci, ktdra przetamuje zniewolenie ludzkie-
go grzechu i wprowadza czlowieka w przestrzen zbawczg, w ktorej
odnajduje on horyzont nowego zycia i osigga ostatecznie spelnienie
w Bogu.” Otwarcie ludzkiej wolnosci na konkretno§¢ skierowa-
nego nan zbawczego czynu Chrystusa, ktéry kulminuje w wyda-
rzeniu krzyza, wyznacza dramatyczng scen¢ spotkania cztowieka
z Bogiem w ,,teatrze Swiata”.

8 Por. tamze, s. 295.

¥ Por. TD IV, s. 347.

% Pisze Balthasar: ,,Dramat pomiedzy cziowiekiem i Bogiem dosigga tutaj swego akme,
gdyz perwersyjna skoficzona wolnosé, cala swoja wing zrzuca na Boga jako jedynego oskar-
zonego 1 kozta ofiarnego; i Bég zezwala na bycie przez nig ugodzonym, nie tylko w czlowie-
czefistwie Chrystusa, lecz réwniez w Jego trynitarnym postannictwie. Przy czym misterium
ciemnoéci i wyobcowania mi¢dzy Bogiem a niosgcym grzech Synem, ukazuje si¢ jako swoiste
miejsce zastepstwa (Stellvertretung) wszechmocne]j niemocy miloéci Boga; to, co «doswiad-
czane» stanowi przeciwiefistwo tego, co dzieje si¢ faktycznie”; TD III, s. 312

* Por. tamze.
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Zbawcze dzialanie Chrystusa okresla dramatyczng forme obja-
wienia tego, kim w swej istocie jest Bog i czlowiek. Krzyz w zaden
sposoOb nie znosi napi¢cia migdzy wolnoscia absolutng i ograniczo-
na, przeciwnie, ukazuje w calej wyrazistosci istniejgcy miedzy nimi
konflikt, ktory wyrasta z ludzkiego grzechu. Z jednej strony krzyz
eksponu]e Caiq tragedn; sprzeciwu ludzkiej wolno$ci wobec Boga.
7. drugiej za$ objawia i otwiera przed czlowiekiem mozliwo$¢ spel-
nienia w przestrzeni wolnosci absolutnej. Owa mozliwo§¢ pozostaje
na zawsze darem i propozycja, co oznacza, iZ wymaga ona czynnego
podjecia jej ze strony ludzkiej wolnosci.” Krzyz jest miejscem kon-
fliktu migdzy grzesznym czlowiekiem a Bogiem. Sytuacja grzechu
jako owoc ludzkiej wolnoéci moze by¢ rozwiazana jedynie ,,0d we-
wnatrz”, przez rzeczywiste przyjecie tej sytuacji we Weieleniu
1zmierzeniu si¢ z nig na krzyzu.” Ludzki grzech rozumiany jako ot-
chtan motywuje wolng odpowiedZ Syna, ktéry pokonuje otchian
moca mifosci.”

Na krzyzu objawia si¢ kenotyczny charakter Bozego Stowa;
w S§mierci Chrystusa przetamana zostaje beznadzieja ludzkiej egzy-
stencji, ktora konczy si¢ mrokiem umierania. Wnosi on perspekty-
we nadziei i wyznacza punkt zbiegu wszystkich giéwnych linii histo-
rii zbawienia.” Smier¢ Chrystusa, motywowana miloécia, nadata
ostateczny kierunek ludzkiemu umieraniu. Oddanie zycia przez Je-
zusa ma pierwotny wzorzec w Trojcy, gdzie wzajemna personalna
relacja jest nieustannym poczatkiem nowego zycia. Kenoza $mierci
Jezusa jest Zrodlem zycia dla czlowieka.” Mozliwos¢ przelamania
grzechu przez Smier¢ Chrystusa spoczywa w mocy samego Boga,
ktéry utozsamia si¢ z losem grzesznika. Syn, ktory stat sie cziowie-
kiem, wkracza w ciemno§¢ grzechu, nie przestajac jednocze$nie byé
Bogiem. ,,Absolutna réznica”, ktdra istnieje migdzy hipostazami,
umozliwia Bogu przyjecie niejako ,,w siebie” ciemnosci ludzkiego

%2 Por. tamze, s. 2951n.

% Por. TD IV, s. 284; TD II1, 5. 314.

* Pisze Balthasar: ,,W czasie, gdy wszystko wewnatrz teodramatycznego wydarzenia uka-
zuje si¢ jako centrum i najwyzszy punkt, [krzyz — przyp. K. W.] staje si¢ istotg — zaréwno mi-
fosci Boga jak grzechu $wiata, sadu oraz zbawienia, skrytosci i jawnoSci trynitarnego Boga
wobec §wiata, a §wiata przed Nim - istota, ktéra pozostaje dla calej akcji ramg i horyzon-
tem”; TD II 2, s. 46.

* Por. tamze.

% pPor. TD IV, 5. 226.
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sprzeciwu. Jezus — w swej zastepczej Smierci — przezywa kwintesen-
cj¢ ludzkiego ,,nie” wypowiedzianego Bogu. Doswiadczenie absur-
du grzechu przez Jezusa nie ma czysto zewnetiznego, psychologicz-
nego charakteru. Sigga ono znacznie glgbiej i odnosi si¢ bezpoSred-
nio do przyjecia przez Niego stanu grzesznika w relacji do Boga,
ktory wyraza si¢ w opuszczeniu Jezusa przez Ojca. Syn przyjmuje
na siebie oddalenie od Ojca i odnosi je — moca mitosci — do tryni-
tarnych relacji. W ten sposdb Jego droga postuszefistwa czyni
z grzechu droge prowadzaca ku Bogu.”

W kontekscie teologii krzyza Balthasar podejmuje problematyke
cierpienia Boga. Tradycyjna teologia, czerpiac z klasycznej filozofii
greckiej, odrzucata mozliwos¢ jakiejkolwiek zmiennoSci, a wiec
i podleganiu cierpieniu przez Boga. Balthasar wskazuje na trynitar-
ny wymiar cierpienia Boga — odnosi si¢ ono nie tylko do ludzkiej
natury Chrystusa, lecz transcendentnego charakteru postannictwa
Syna.”® Skoro na krzyzu cierpial Jeden z Trojey, to 6w bol odnosi
si¢ takze do Ojca i Ducha.”

Wydarzenie krzyza ma znaczenie ponadczasowe i wieczne, dla-
tego obejmuje soba wszystkie czasy.' W teodramacie nie istnieje
inny punkt Omega. Krzyz, jako wydarzenie ponadczasowe, spina
cato§¢ dramatycznego zaangazowania Boga w los czlowieka. Osta-
tecznie wieficzy on ten proces i stoi nie tyle posrodku linearnie uj-
mowanej historii zbawienia, ile u jej kresu.

Jak zaznaczono, zakres rozumienia krzyza przez Balthasara jest
bardzo szeroki. W optyce teologa obejmuje on sobg zaréwno Weie-
lenie Stowa, jak roéwniez rzeczywisto$¢ zmartwychwstania. Niewat-
pliwie teodramat osigga swoj szczyt w wydarzeniu krzyza, a niejako
ostatnig fazg tegoz wydarzenia jest zmartwychwstanie."” Slynne
stwierdzenie, iz ,,Zmartwychwstaly jest Ukrzyzowanym™” potwier-

7 Por. tamze, s. 236n.

% Por. TD III, s. 312.

* Wiccej na ten temat zob. T. Krenski, Passio caritatis, Freiburg 1990.

% Pisze Balthasar: ,W kazdym razie, opuszczenie na krzyzu jest w do§wiadczeniu wiecz-
ne (i pod tym wzgledem takze analogiczne do piekta), przez co utrzymuje swa aktualno$¢ we
wszystkich czasach. Agonia Jezusa trwa az do skoficzenia $wiata (Pascal), a whasciwie z po-
wrotem az do poczatku §wiata Jego $miertelne rany pozostajg otwarte (Bérulle). Te ponad-
czasowo$é potwierdzaja chrzescijafiscy mistycy, ktorzy mogli dodwiadezy¢ czego$ z ciemnej
nocy Krzyza”; TD II1, s. 313.

°t Por, tamze, s. 219.

2 Tamze, s. 337.
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dza kierunek mysli Bazylejczyka, iz wydarzenie Wielkiej Nocy
1 wszystko, co po nim nastepuje, nie wnosi nic nowego do Objawie-
nia ukazanego w rzeczywistosci krzyza. W wizji teologa istotnym
momentem, ktoéry odnosi Wielki Pigtek do zmartwychwstania, jest
doéwiadczenie kenozy Boga, osiggajacej swoj szczyt w czasie $mierci
krzyzowej. Posuniete do swego ekstremum oddalenie Ojca od Syna,
jest przeksztalcone w najwicksza blisko$¢ 1 intymnos¢.'”® Prawda
krzyza, ktora jest decydujacym momentem ukazania si¢ trynitarnej
mifosci, objawia si¢ w wydarzeniu zmartwychwstania, wieficzy rewe-
lacyjng rolg postannictwa Jezusa w Jego zyciu i Smierci. W ten kon-
tekst wlgczone jest rowniez postannictwo Ducha Swigtego; w czasie
Wielkanocy Jezus tchnie na uczniow swego Ducha.” Ow Dar —
Duch Jezusa - jest tym, dzigki ktéremu KoSciol partycypuje w wol-
nosci Zmartwychwstalego i moze sprawowac postuge jednania.

Zmartwychwstanie stawia przed ludzkimi oczyma mozliwos¢ no-
wej jakoSci egzystencji. W swym zbawczym postannictwie Chrystus
otwiera niejako ,,wewnatrz” czasu chronologicznego brame nowej
rzeczywisto$ci. Nie wyznacza ono kresu czasu ziemskiego, lecz stoi
posrodku niego i jest spelnieniem pragnief czlowieka w odniesie-
niu do wiecznego trwania. Zmartwychwstanie nie wyptywa z chro-
nologicznego nastgpstwa czasowego, lecz je przekracza i wyznacza
pomost miedzy jego poczatkiem a koficem. Zmartwychwstaly
przyjmuje ,,w siebie” cala skofczono$¢ stworzenia wraz z jego
Smiercig 1 okre§la tym samym ostateczng przyszlo$¢ cziowieka
i ludzkosci, jej kres w Bogu.'™®

»Nowy cztowiek” w Chrystusie

Zmartwychwstaly Chrystus, ktory udziela czlowickowi swego
Ducha, czyni go nowym stworzeniem. W tymze Duchu cztowiek ro-
dzi si¢ na nowo do zycia, przez urzeczywistnienie Bozego synostwa.
Chrystus pokonuje jarzmo grzechu i wprowadza czlowicka w stru-
miefl wymiany mifo$ci przeplywajacy migdzy Ojcem i Synem.'™
Dzieki catkowitemu utozsamieniu si¢ Chrystusa z grzeszng ludzkg

"% Doy, tamsze, s. 337.
% Por. tamze, s. 339,
5 Por. tamze, s. 440.
% Por, tamze, s. 341.
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egzystenqav czlowiek jest odnowiony i przemieniony. Na ,,drzewie
zycia” rodzi sie ,,nowy czlowiek”, pojednany z Bogiem dzieki Ofie-
rze Chrystusa.'”

Faska dialogiczng postacig mitosci mi¢dzy Bogiem a czlowickiem

Zbawienie, jako wyraz Bozej laskawosci, pozostaje niezastuzo-
nym darem, ktory wprowadza czlowieka w nowg jako$¢ nadprzy-
rodzonego zycia. Jest to egzystencja osoby, ktéra narodzita sie na
nowo w Chrystusie i wiacza si¢ coraz pelniej w uniwersalny cha-
rakter Jego poslannictwa.'” Jedyna mozliwoscig petnego urzeczy-
wistnienia ludzkiej osobowosci jest coraz dojrzalsza otwarto§é
cziowieka wobec woli Ojca, w czym odwzorowuje on postawe Sy-
na Bozego w Jego postuszenstwie, unizeniu i kenozie krzyza. We
Woeieleniu Chrystusa ofiarowane jest cztowiekowi zrédlo i cel je-
go spelnienia urzeczywistniane w jego zywej, personalnej relacji
z Bogiem."”

Przyjecie taski odkupienia wyznacza poczatek ,,uwolnienia”
(Freisetzung), ktore jest stalym zalozeniem teodramatu. Wyzwole-
nie w tasce Chrystusowej wyraza si¢ egzystencjalnie w pelnym
ukonstytuowaniu obrazu Bozego w czlowieku, ktory moze by¢ roz-
winiety ostatecznie w Boze ,,podobiefistwo” (Annlzchkezt) 1 Zawig-
zanie nadprzyrodzonej relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem opie-
ra si¢ na zasadzie dialogu; wezwanie skierowane od Boga w strong
skoficzonej wolnosci na rzecz przekroczenia siebie (Uber-sich-hi-
naus-gerufen-Sein)™ ma charakter daru. Przez wskazanie na syste-
my gnostyckie Balthasar podkresla, iz rdznica migdzy Absolutem
a stworzeniem zostala w nich wymazana. Gnoza znosi nieprzekra-
czalng granice miedzy ,,nieboskoScia” (Nichtgotlichkeit) stworzone-
g0 ,,obrazu” (Bild) a kresem jego spelnienia, boskim ,,Praobrazem”
(Urbild). W takim przypadku faska jest podporzadkowana prawom
ludzkiego myslenia i stanowi pewien okre§lony moment w procesie
samoubostwienia ludzkiej wolnosci. Oparta na orzeczeniu IV So-

9 Por. tamze, s. 332nn.

% Por. tamze, s. 444,
' Por. tamze, s. 346.
W Por. tamze, S. 354.
Ut Por. tamze.
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boru Laterafiskiego'? zasada analogia entis pozwala uniknaé stalej
pokusy mieszania ze sobg nieprzekraczalnej roznicy migdzy Bo-
giem a czlowiekiem. Zasada ta okresla jednocze$nie podstawe do
zbudowania teodramatyki w rozumieniu chrzeécijanskim."* Jej rys
historiozbawczy, oparty jest na definicji Chalcedonu o ,,niepomie-
szanym 1 nierozdzielnym” charakterze odniesiei dwoch natur
w Chrystusie.

Wychodzac z zatozen greckiej chrystologii Balthasar wyjasnia, iz
we Wcieleniu Syna jako ,,Pierwowzorze” (Urbild) stworzenia, wpi-
sana zostaje mozliwos¢ ,,przebostwienia” (theosis) cztowieka. Tak
wigc we Wcielonym, odwiecznym Synu Bozym otwiera si¢ prze-
strzel do ustalenia dzieciecej relacji faski miedzy Bogiem Ojcem
a czlowiekiem." Na krzyzu Chrystus przejmuje rozdziat migdzy
grzesznikiem a Bogiem (admirabile commercium) i wprowadza go
w przestrzefl immanentnych relacji miedzy Ojcem a Synem. Dlate-
go tez rzeczywisto$¢ przebdstwienia osigga we Weielonym Stowie
Bozym swa najglebsza podstawe i ostateczny kres. Rozwijana wo-
kol wydarzenia krzyza grecka soteriologia wskazuje, iz ostateczne
uwolnienie czlowieka z grzechu i obdarowanie go laska, wpisane
zostaje w przestrzefl wyznaczong z jednej strony przez zstgpienie
Syna na $wiat, z drugiej za$ strony Jego wstapienie do Ojca. Incho-
atywny charakter obrazu Bozego w czlowieku (imago Dei), jego
»bycie z siebie” (autexusion) moze zostaé w pelni zaktualizowany
w urzeczywistnieniu ,,podobienstwa” (Verinlichung) z Tym, ktory
jest ,,z-samego-siebie” (Aus-sich-selbst) w sposob absolutny, z Bo-
giem."” Dlatego tez faskawe wyniesienie czlowieka do poziomu Bo-
zego zycia, zwigzane jest z uprzednim zstapieniem Boga w $wiat
1 przyjeciem na siebie grzesznej sytuacji ludzkosci.!'®

W kontekscie greckiej soteriologii (rozpictej micdzy zstapie-
niem a wstapieniem Bozego Syna) Balthasar dochodzi do wnio-
sku, iz zbawienie — rozumiane jako obdarowanie cztowieka laska
Bozg — wyraza prawde, iz czlowiek moze odnaleZé swa najbardziej

> Przeciw stalej tendencji zamazywania granicy migdzy Bogiem a stworzeniem opowie-
dzial si¢ IV Sobdr Lateranski: ,Iinter creatorem et creaturam non potest similitudo notari,
quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda” (DS 806); tamze, s. 355.

' Por. tamze.

! Por. tamze.

'S Por. tamze, s. 356.

" Por. tamze.
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pierwotng tozsamos¢ jedynie w Bogu."” Milosna relacja cztowieka
z Bogiem, urzeczywistniana dzigki darowi taski, nie tylko nie wno-
si niebezpieczenstwa ludzkiej alienacji, lecz nadto okresla jedyna
mozliwod¢ odnalezienia samego siebie. Zbawienie ofiarowane
w Chrystusie mozna odnieéé do laskawego otwarcia mozliwosci
dialogu migdzy cztowiekiem i Bogiem, na co wskazywal juz Mak-
sym Wyznawca."® Przy czym taska zbawienia pelni funkcje po-
§redniczaca w otwarciu ludzkiej wolnoéci na sfere absolutnej wol-
nosci, ktora okresla podstawe urzeczywistnienia ludzkiej osoby
w Bogu. Przez rozwinigcie swej nauki o fasce udzielonej w Chry-
stusie, Balthasar powraca do podstawowego zagadnienia swej
prolegomeny, jakim jest droga odnajdywania ludzkiej tozsamosci
w personalnej relacji i dialogu. Dla zabezpieczenia dramatu zba-
wienia przed popadnigciem w niebezpieczeﬁstwo »platonizacji”,
ktory rozgrywa si¢ na ,,scenie §wiata” (tzn. by unikna¢ zagrozenia
rozplynlfgcm sie wolnoéci cztowieka w przestrzeni absolutnej wol-
nosci Boga), zasada analogia entis jest podstawowym zalozeniem
kazdej teodramatyki. Dzigki niej mozna zachowaé ontyczng roz-
nice miedzy Stworca a stworzeniem (takze obdarowanym taska).
Dlatego unika si¢ jakiegokolwiek rodzaju ,stopienia” czy zmie-
szania obu porzadkdéw.'” W sensie pozytywnym zas, owo rozroz-
nienie stuzy zobrazowaniu procesu coraz pelniejszego uczestnic-
twa czlowieka w immanentnym zyciu Bozym, co Balthasar ukazu-
je w swej eschatologii.

Yaska odkupienia ofiarowana czlowiekowi w zbawczym postan-
nictwie Chrystusa, wigcza go w dynamike trynitarnych relacji, kto-
re jednoczg Ojca z Synem. Wyzwolony przez krzyz czlowiek jest
obdarowany konkretng laska, ktéra ma forme osobows; jest nig
Duch Swiety. To Duch Ojca i Syna, faska i Boza mitos¢ ,,rozlana
w naszych sercach” (Rz 5, 5), ktéra ozywia wspolnote uczniow —
Koéciol.” Wyzwolony z grzechu cztowiek jest — za poSrednictwem
Ducha - wlaczony w egzystencje Chrystusa, a tym samym w rela-
cje z Ojcem. Przyjecie daru faski nie stawia czlowieka przed ko-

7 Pisze Balthasar: ,,Cziowiek moze odnaleZ¢ swa «wzorczg tozsamoéé» jedynie w Bozej
wolnosci”; tamze.

" Por. Maksym Wyznawca, Ambigua 7, PG 91, 1084 BD; TD 111, s. 357, p. 48.

' Por. tamze, s. 357.

2 Por. tamze, s. 358.
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niecznoScig odtwarzania w swym zyciu faktow, jakie zaistnialy
w historii Jezusa. Wraz z darem Ducha, chrzescijanin otrzymuje
uczestnictwo w egzystencji Chrystusa jako takiej. Przyjmuje on
niejako w siebie krzyz, meke, zmartwychwstanie i wniebowstgpie-
nie (por. Rz 6, 4. 5. 8; 8,17, 2 Kor 10, 11; 13, 4).”' Laska jest tym
momentem, ktory umozliwia osobie wierzacej pelnie zycia
w Chrystu51e (en Christoi).” Totez przyjecie w siebie daru odku-
pienia wprowadza czlowieka w nowg egzystencjalng sytuacje, kto-
ra ma wyrazne znamiona paradoksu. Chrzescijanin, jako ukrzyzo-
wany wraz ze swoim Panem, rowniez z Nim zmartwychwstaje do
nowego zycia."”” Paradoksalno$¢ zycia w wymiarze laski ukazuje
rowniez fakt, iz w swym nasladowaniu Chrystusa osoba wierzaca
jest zarazem zanurzona w swej ziemskiej, historycznej egzystencji,
a jednoczesnie zyje w konkretnym odniesieniu do Boga Tr6jjedy-
nego, przez posrednictwo Boga-Czlowieka. Inaczej mowige, jedy-
na mozliwos$¢ pelnego urzeczywistnienia chrzescijanina w wierze,
odnosi sie wprost do partycypacji w egzystencjalnej postawie sy-
nowskiego ,,dziekczynienia” (Verdankung), skierowanej do Ojca.
Podstawowym momentem relacji Syna z Ojcem jest postawa
dziekczynienia. Balthasar méwi tutaj o eucharystycznym dziek-
czynieniu Syna w strone Ojca, ktore przejawia si¢ w zupetnym od-
daniu Jego woli."

W takiej perspektywie teolog wykazuje, iz zaréwno Koéciol jak
i poszczegdlni wierni (reprezentowani typicznie przez Maryje), sa
egzystencjalnie wlaczeni w dzigkczynienie — Eucharystie Syna.
Przez zjednoczenie si¢ z eucharystyczng postawg Syna, kazdy wier-
ny jest otwarty (w mitosci i wolnosci) wraz z Nim wobec woli Ojca
az po Jego ofiare.” Krzyz i Eucharystia pozostaja w najglebszej,
wzajemne] relacji. Przestrzen krzyza okre§la najbardziej czytelny

2 Por. tamze.

2 Pisze Balthasar: ,,«Sfera», w ktérej zyje chrzeécijanin, i ktéra jako calo§é okreslana jest
«en Christoi», obejmuje rdwnoczednie Jezusa historycznego jak i rekapitulujacego w sobie
wszystko co ziemskie, Chrystusa zmartwychwstania i wiary”; tamze, s. 359n.

» Paradoksalno$¢ sytuacji chrzescijanina, zjednoczonego zarazem z wymiarem meki jak
i zmartwychwstania Chrystusa, ukazuje si¢ réwniez w przestrzeni sakramentu pokuty, o kto-
rym pisze Balthasar, iz jest , krzyZzujacym (kreuzigendes) $wiattem i uwalniajacym wezwaniem
z ciemnoéci”; tamze, s. 360.

'* Dramatik der Eucharistie; tamze, s. 363nn.

= Por. tamze, s. 366, 376.
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wyraz zupelnego wydania si¢ Ojcu w postuszenstwie 1 wdziecznosci
dla zbawienia Swiata. Eucharystia z kolei jest dla cziowieka darem
konkretnego uczestnictwa w fasce i owocach Chrystusowego krzy-
za."® Wiaczone w przestrzen Eucharystii ludzkie zycie i $mier¢ sa
tutaj przemienione mocg $mierci Tego, ktory umarl jako jeden
z nas. W mece i Smierci Chrystusa ktory przyjat ludzka nature, za-
wierajg sig zarowno smierc, jak i narodziny kazdego z ludzi do no-
wego zycia. Mozliwos§¢ otwarcia przed czlowiekiem perspektywy
nowej jakoSci egzystencji — przez uczestnictwo w Eucharystii Syna —
zostaje ofiarowana w przestrzeni zast¢pczego charakteru Jego ofia-
ry (Stellvertretung). Chrystus przyjmuje na siebie aktualng sytuacje
czlowieka (Platztausch) i daje mu uczestnictwo (przez wspdlnote
eklezjalng) w swej Eucharystii.'”” Dlatego nowa jakoé¢ egzystencji
podarowana ludziom w Chrystusowym Stellvertretung, wyraza si¢
mozliwoScig faskawego, wolnego uczestnictwa w bycie Syna.”” On-
tologicznie zakorzeniona relacja cztowieka do Chrystusa jest pod-
stawg naswietlenia teodramatycznej wizji Eucharystii, jako wolne-
go wspodldziatania migdzy Bogiem a czlowiekiem we eklezjalnej
wspolnocie.”

Ostatecznie teodramatyczny charakter relacji miedzy Bogiem
a czlowickiem aktualizuje si¢ jedynie ,,w Chrystusie” (en Chri-
stoi) przez dar taski w wymiarze sakramentalnym. W euchary-
stycznej postawie Syna cztowiek moze odnalezé miejsce dla swe-
go wlasnego, indywidualnego oddania si¢ Ojcu i w tym oddaniu
urzeczywistni¢ w petni swa osobowos$¢ w sensie teologicznym. Sa-
kramentalna postac laski poSredniczy w odniesieniu cztowieka
do wymiaru absolutnej boskiej wolnosci i wlacza go — przez Eu-
charysti¢ Chrystusa (w Duchu Swigtym) — w odwieczng milos¢
Ojca.”

26 Por. TD 1V, s. 294nn.

¥ Por. tamze, s. 378.

% Por. tamze, s. 378, 379.

» Pisze Balthasar: ,,Wcieleni w postuszeiistwo Chrystusa, bedziemy wraz z Nim postusz-
ni, wlaczajac sig za§ w Jego wolnos¢, bedziemy prawdziwie wolni. Jako cztonki Jego Ciala,
«ktore jest Kosciolem», bedziemy obdarzeni przez Ducha Swigtego naszym osobistym po-
stannictwem (Sendung) — ktore jest jak wskazano, jadrem naszej osobowosci — jednakze to
nasze posfannictwo nie moze byé czym innym jak uczestnictwem w jedynym postaniu (Sen-
dung) Syna, ktére wszystko obejmuje”; tamze, s. 379.

% Por. tamze.
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Czlowiek we ,,wspOlnocie §wietych”

Rzeczywistos¢ Chrystusowego postannictwa okresla w wymiarze
wertykalnym, otwarcie si¢ Bozej rzeczywistosci w kierunku stwo-
rzenia, a tym samym wyznacza konkretng (podarowang czlowieko-
wi) mozliwos¢ ustalenia relacji z Trojca. Dzigki fasce ,,odgbrny”
wektor postannictwa jest przelozony na plaszczyzng horyzontalna},
w Nim ludzki duchowy podmiot przyjmuje swe postannictwo i aktu-
alizuje tym samym swa osobowo$¢ w sensie teologicznym. Termi-
nem homo ecclesiasticus Balthasar okreSla osobe otwartg zaréwno
w kierunku Boga, jak i ku chrzescijanskiej wspdlnocie mitosci.”™

W Chrystusie, w darze Jego miloSci realizuje si¢ egzystencjalne
otwarcie czlowieka i przejscie od ,,bycia-w-sobie” (In-sich-Stehen)
na rzecz bycia ,,dla-siebie” (Fiir-einander). Spolecznos¢ eklezjalna
wyrasta z pierwotnej trynitarnej Wspdlnoty Osob, otwartej przed
czlowickiem w wymiarze Chrystusowego krzyza. Sakramenty:
chrzest dajacy udzial w §mierci i zmartwychwstaniu (Rz 6, 3-11)
oraz Eucharystia, ktéra jest uczestnictwem w Ciele Chrystusa
(1 Kor 10, 16n.) wprowadzajg czlowicka w ,,przestrzen wspolnoto-
wa” (Gemeinschaftraum)™, w ktdrej przyjmuje on i rozwija dar fa-
ski zbawienia." Wzajemna otwarto$¢ realizowana w wymiarze
communio sanctorum, wyplywa z ofiary krzyzowej Chrystusa, ktory
umarl raz za wszystkich po to, by ludzie zyli nawzajem dla siebie.
Wyraza si¢ ona w komunijnym obdarowywaniu si¢ w milo$ci (mo-
dlitwa, ofiarg), w ktorych uczestnicza wszyscy wierzacy. Nieograni-
czony charakter komunikowania dobr we wspolnocie §wietych, od-
nosi si¢ do uniwersalnego wymiaru daru Chrystusa (pro nobis) z sa-
mego siebie.™ Ograniczenie wzajemnej otwarto$ci 1 milosci wpro-
wadza grzech.””

Communio sanctorum nie moze by¢ ujmowane nade wszystko
w wymiarze naturalnym, jako solidarne ,,Wspoibyae” (Mitsein),
co staje si¢ dla Balthasara punktem krytyki uje¢ Claudela. Teo-
log opowiada si¢ natomiast za koncepcja Péguy’ego, dla ktoérego

B Por. TD I 2, s. 482.

2 Por. TD II 1, 5. 246; TD 111, s. 416.
B Por. TD II 2, s. 258; TD IIL, s. 391.
% Por, TD III, s. 384n.

% Por. tamze, s. 381.
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communio sanctorum to wewnetrzna solidarno$¢ miltosci (caritas)
wyplywajaca z Chrystusowego krzyza i Eucharystii.® Wspélnota
Swietych jest wiec dla teologa komunia 0sOb zjednoczonych
z Chrystusem w wymiarze laski-mitosci, udzielanej jej nicustan-
nie w sakramentach. Jest ona komunia, ktorej podstawa staje sie
nieustanny proces wymiany milosci migedzy poszczegblnymi jej
czltonkami, ktory ma swe oparcie w Chrystusowym ,,byciu-dla”
(Fiir-sein).*

Czlowiek uczestniczy we wspolnocie $wietych tym pelniej, im
bardziej staje sie 0soba, tzn. im mocniejsze jest jego usytuowanie
w rzeczywistosci taski-mifosci. Owo usytuowanie w mitosci i wyni-
kajace zen dzialanie, stanowi dar uczestnictwa kazdego z ludzi
w powszechnym postannictwie Chrystusa. Laska odkupienia wpro-
wadza go w wymiar relacji mifosci z Bogiem i wspdlnota uczniow
1 umozliwia tym samym coraz doskonalsze przejsScie od wymiaru
bycia podmiotem duchowym do bycia osobg w Chrystusie.”*® Rela-
cyjny, osobowy charakter odniesienr w communio sanctorum, ktory
dokonuje sig¢ w mitoSci, daje sposobnos¢ — na zasadzie analogicznej
do Chrystusowego Stellvertretung — do wzajemnej wymiany daréw
duchowych modhtwy, oﬁary za drugich. Mozliwoéci wymiany tych-
ze dobr sg z zasady nieograniczone wymiarem czasowo-przestrzen-
nym i obejmuja sobg takze Kosciot niebieski.™”

Wspolnota swietych jest rzeczywistoScig osobowa, zgromadzong
woko! Chrystusa mocg Ducha Swigtego. W niej kazdy z cztonkéw
zachowuje swa niepowtarzalng tozsamos¢ i misj¢. Ma ona swa wy-
brana, archetypiczna czastke, ktdra jest osoba Maryi.'

L]

Nie ulega watpliwosci, iz jednym z centralnych momentéw teolo-
gicznego namystu H. U. von Balthasara jest cztowiek z tajemnica
swej wolnosci. Jego mysl antropologiczna wolna jest od wszelkiej
statyki; rzeczywisto$¢ czlowicka ukazana zostaje w calej pelni

3 Por. tamze, s. 391.

¥ Por, tamze.

3% Por. tamze, s. 392.

% Por. tamze, s. 3851.

“Por. TDII 2, s. 259nn.; 275n.
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w przestrzeni wytwarzanych przezen relacji, a wigc w egzystencjal-
nym dramacie. :
Poczucie wtasnej ograniczonosci i skonczonodci, ktore wynika
z faktu stworzenia inicjuje w czlowieku akt przekraczania samego
siebie, zmierzajacy w kierunku pozyskania ostatecznej petni, ktora
jest zbawienie. W kontekscie antropologicznym, droga czlowieka
ku zbawieniu winna by¢ okre§lona jako realizacja powotania po-
chodzacego od Boga. Urzeczywistnianie ludzkiego powotania to
ciggle podejmowany wysifek aktualizowania w sobie Bozego ,,obra-
zu i podobiefistwa”, W tym wysitku czlowiek zbliza si¢ coraz bar-
dziej do ,pierwotnego Obrazu” (Urbild) Boga, jakim jest Jezus
Chrystus — Jego doskonaly wzor i ostateczna petnia. W ten sposob,
jak powie Maksym Wyznawca: ,,Bog i cztowiek sa dla siebie nawza-
jem wzorcem (paradigmata)” ' Coraz dojrzalsze odniesienie ludz-
kiej egzystencji do Chrystusa daje mozliwo$¢ odpowiedzi na pyta-
nie, jaka jest ona sama w sobie.'*?
Korneliusz WENCEL ec

“Por. TDII 1, s. 182.
2 Por. tamze, s. 107,



