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ZAWARTOSC: I. Myl moralna Jana Pawta I w kazaniach ks. Jerzego Po-
pietuszki podczas mszy §w. w intencji Ojczyzny; 1. Potrzeba paschalnej psy-
chologii w $wietle rozwazan antropologicznych; III. Znamig¢ mito$ci w ojco-
stwie 1 macierzyfstwie Bozym; IV. II Migdzynarodowy Kongres Apostolow
Mitosierdzia: , Nie§¢ §wiatu ogiefi mitosierdzia”.*

1. MYSL MORALNA JANA PAWLA Il W KAZANIACH KS. JERZEGO
POPIELUSZKI PODCZAS MSZY SW. W INTENCJ! OJCZYZNY

Ks. Jerzy Popietuszko ponidst meczefiskg §mier¢ w stanie wojennym za glosze-
nie Polakom - cho¢ nie przez wszystkich akceptowanej — prawdy, za dawanie rad,
jak zlo zwyciezy¢ dobrem. Cywilizacji §mierci i cierpienia, opartej na bankrutujacej
ideologii komunistycznej, klamstwie, nienawisci, niesprawiedliwodci, zniewoleniu,
zachtannosci, przeciwstawial cywilizacje Zycia i dobra, ktorej fundamentem sa takie
warto§ci czlowieka, jak wiara, prawda, mitosé, sprawiedliwosé, wolno$é, uczciwosé,
owocujace oddaniem si¢ i stuzeniem drugiemu czlowiekowi, jak réwniez wierno-
§cig chrzescijafiskim warto§ciom i ukochaniem Boga. Wydaje sig, ze wladnie ta idea
stanowi motto kazad gloszonych przez ks. Jerzego Popietuszke, ktdre gromadzily
tlumnie Polakéw w kosciele Swigtego Stanistawa Kostki na Zoliborzu w Warsza-
wie, gdzie byly odprawiane msze $w. w intencji ojczyzny. Utwierdzaly one w prze-
konaniu o istnieniu wsréd polskiego spoteczernistwa autentycznego zapotrzebowa-
nia na tresci, ktorymi wypetnial swoje kazania ks. Popietuszko. Msze §w. za ojczy-
zng, z uwagi na religijno-patriotyczny charakter kazan oraz wielkie zainteresowanie
spofeczefistwa polskiego, stanowily w owym czasie spofeczne wydarzenie, w ktérym
prawda skutecznie przeciwstawiala si¢ falszowi stanu wojennego, stanowigcego
ostatni orez obrony rozpadajacego sie systemu komunistycznego, na ktdry wyrok
wydato polskie spofeczeistwo zjednoczone w przewazajacej wigkszosci wokét ru-
chu wolnosciowo-odrodzeniowego, jakim byt NSZZ ,,Solidarnos§¢”.

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Z ab ie I's k i, Bialystok-
-Warszawa.
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Kiedy polskiemu spofeczefistwu, ufajgcemu w skuteczny dialog z wiadzg i wy-
pracowanie z nig metod wspdlpracy, spoleczefistwu budzgcemu si¢ ku wolnosci,
prawdzie, sprawiedliwosci i uczciwosci, stan wojenny ,,zamknat usta”, niemal na-
tychmiast z ust ks. Jerzego wydobywa si¢ glos polskiego narodu. Krytykuje on fik-
cj¢ i nawoluje do realnosci, méwi o wyrzadzonych krzywdach i przebaczeniu, nie-
nawis¢ i z}o§¢ pragnie zastapi¢ dialogiem i ugoda spoteczefistwa z wladza, przypo-
minajac o cierpieniu, o ponoszonych ofiarach i wyrzeczeniach obywateli, wzywa
do odkupienia zla dobrem i zfozenia go w ofierze Bogu, by powrdcilo jako dar
prawdziwej milo$ci, wolnosci, prawdy, sprawiedliwosci i pokoju spotecznego.

W styczniu 2006 r. minely 24 lata od chwili, gdy w koscicle Swictego Stanistawa
Kostki w Warszawie rozpoczgto odprawianie mszy §w. w intencji ojczyzny. Za za-
chetg proboszcza parafii, ks. pratata Teofila Boguckiego, glosi¢ kazania podjat sig
ks. Jerzy Popietuszko. Tresci, jakimi je wypelnial, tyczyly si¢ najbardziej aktual-
nych problemdw zycia spofeczenistwa polskiego, uwiklanego w stan wojenny. Logi-
ke i zasadno$¢ licznych sugestii wyjécia z impasu oraz propozycje rozwigzania na-
brzmialych probleméw spoteczno-politycznych podkreslal przez odwolywanie sie
m.in. do nauczania Jana Pawta II. Zaréwno pierwsza rocznica $mierci papieza
(21V 2005), jak i dwudziesta czwarta pierwszej mszy $w. za ojczyzng (17 1 1982),
inspiruja do refleksji nad wplywem spotecznego nauczania papieskiego na tresé
kazaf ks. Jerzego Popietuszki.

Znaczenie my$li moralnej Jana Pawta IT w kazaniach ks. Jerzego Popietuszki
nalezy kojarzy¢ ze szczegblnym zbiegiem zdarzen spoleczno-gospodarczych i po-
litycznych, jakie zaistnialy na poczatku lat 80. XX w. w Polsce, ktorych genezy na-
lezy szuka¢ w calej powojennej sytuacji spoteczno-ekonomicznej i politycznej
Polski. Tak zwany porzadek stanu wojennego, wbrew jego zamiarom rozbicia jed-
nosci narodu polskiego skupionego wokét ruchu spotecznego ,,Solidarno$é”, nie
tylko, Ze nie podzielif tego ruchu, lecz wreez przeciwnie — scementowal jednos$é
sit wolnoSciowych. Z tej jednosci, jaka powstata w narodzie polskim podczas hi-
storycznych dni sierpniowych 1980 r., bardzo cieszyt si¢ Jan Pawet I, czemu wie-
le razy osobiscie dawal swiadectwo. Fakt ten przed kamerami telewizji polskiej
przywolat 25 II 2006 r. takze jego osobisty sekretarz — obecny metropolita kra-
kowski kard. Stanistaw Dziwisz - nastepujacymi stowami: ,Ojciec Swiety byt
szczgsliwy, ze nardd polski si¢ jednoczy”. Owszem, podzial istnial, ale przebiegat
on giéwnie na linii wtadza — spoleczefistwo. W dramatycznej sytuacji ponizania
ludzkiej godnosci, lfamania praw czlowieka, deprecjonowania humanitarnych
warto$ci czy gwalcenia ludzkich sumien i pogladéw, najszybciej ustyszano gtos
Kosciola biorgcego w obrone cztowieczenistwo. Wydaje si¢, ze u podstaw otwar-
cia si¢ ks. Popieluszki na papieskie nauczanie — poza okolicznosciami spoteczny-
mi, ekonomicznymi czy politycznymi — znajduja si¢ zardwno tresci w nim zawarte,
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jak i przy$wiecajace mu intencje i cele, co summa summarum decyduje o wartoSci
my$li moralnej Jana Pawla IL. Jesli takie kwestie, jak: ludzka godno$¢, prawa
czfowieka, sumienie, religia czy ludzkie wartosci i poglady, stanowia w kontekscie
przystugujacych kazdemu cztowiekowi moralnych praw i obowiazkéw istote na-
uczania papieskiego, to takze towarzyszace mu intencje i cele podkreslajg bar-
dziej wyrazisty i pelny jego ksztait.

Znaczenie mySli moralnej Jana Pawla II polega na ,,rozsadnej”, opartej na mo-
ralnych i chrzedcijanskich normach krytyce zla, jakie dotkneto polskie spoteczen-
stwo w stanie wojennymn, a takze na wskazywaniu drég wyjscia z kryzysu spotecz-
no-ekonomicznego i politycznego, gdyz naprawianie w owym czasie gospodarki
wigzalo si¢ z naprawa systemu politycznego ze wzgledu na ich wzajemne powigza-
nia. Krytyka dotyczy zaréwno zrédet zta, wérdd ktorych trzeba wymienié: elimino-
wanie Boga i religii z zycia spoleczefstwa, deprecjonowanie wartodci religijnych
i humanitarnych, tamanie ludzkich sumiefi czy ponizanie godnosci cztowieka, jak
réwniez skutkoéw tego zta: ludzkiego bdlu, cierpienia, rozpaczy, tragedii osobi-
stych, rodzinnych i catego spoteczenstwa.

Napi¢tnowanie zla eksplodujacego 13 grudnia 1981 r.

W poczgtkowej fazie stanu wojennego przecietny obywatel do§wiadczyt szoku,
konsternacji, a nawet przerazenia. Niedowierzal, ze wtadza, ktdra szczyci si¢ mia-
nem wiadzy ludowej, zdecydowala si¢ na totalitarng formg ,dialogu” ze spofe-
czefstwem, ktérego sporadyczne punkty oporu fizycznego zostajg szybko sttumio-
ne. Jednakze ludzkiej mysli i stowa internowaé nie mozna, i dlatego wiasnie stajg
si¢ one gléwnym ,,narz¢dziem” walki spoleczenstwa z systemem, ktory, bronigc si¢
przed spoteczefistwem, wyprowadzit z koszar przeciwko niemu wojskowe samo-
chody opancerzone, uzurpujac sobie prawo do decydowania o tym, co jest dobre,
a co zle dla spoleczefistwa. Z kolei kazdy czlowiek i spoleczefistwo ma moralne
prawo do prezentowania swojego stanowiska w sprawach obywatelskich i pigtno-
wania zta niezaleznie od woli wladzy pafistwowej. Wydaje si¢, ze przedstawienie
okolicznoécei, form i meritum tej krytyki sprowadza si¢ do udzielenia odpowiedzi
na nastgpujace pytanie: Jaka jest idea napi¢tnowania zla nekajacego polskie spo-
teczefistwo w stanie wojennym?

Nauczaniu ks. Jerzego, ktére w pierwszej kolejnosci byfo kierowane do ludzi
pracy, takze w dzisiejszych czasach warto jest poswigci¢ odrobing uwagi z tego
wzgledu, ze tresci jego kazan nawet we wspdlczesnej rzeczywistosci, cho¢ bardzo
odmiennej od tamtej sprzed 24 lat, nie ulegly dewaluacji. Bierze si¢ to z tego, Ze
opieraly si¢ one na fundamentalnych ludzkich warto$ciach i prawie Bozym, kiore
wowczas byly, dzisiaj sg, a jutro beda aktualne. Tredci kazan ks. Jerzego sg wige
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wcigz aktualne, bowiem zawierajg analize przestrzegania czterech podstawowych
praw przynaleznych kazdemu czlowiekowi: prawa do prawdy, prawa do wolnosci,
prawa do sprawiedliwosci i prawa do mitosci. Odczytanie i zrozumienie ich huma-
nitarnego sensu inspiruje czlowieka do pokory wobec calego otoczenia, do troski
o drugiego czfowieka i jego godnos¢, do zabiegania o dobro wspdlne i chrzescijai-
ski sposéb zycia spolecznego, gospodarczego i politycznego.

Ks. Jerzy, spogladajac w przeszios¢ narodu i dokonujgc z niej narodowego ra-
chunku sumienia, docenia takze to wszystko, co jako owoc cierpienia polskiego
spoleczenstwa tworzy si¢ na jego oczach, a wigc wierno$¢ religijnym zasadom
1 ludzkim warto$ciom czy postawa patriotyczna. Stajac w obronie wewnetrznego
sanktuarium cziowieka, jakim jest jego sumienie, nie tyle krytykuje ludzi zwalcza-
jacych odmienne poglady polityczne, spofeczne, moralne, religijne, ile przebacza-
jac im krzywdy wyrzadzone, modli si¢ za nich, aby zreflektowali si¢ i uszanowali
wolnos¢ sumienia kazdego czlowieka, by Zyjac, nie postepowali takze wbrew swo-
jemu sumieniu. Refleksja ta tyczy si¢ w szczegdlny sposob pracownikéw wymiaru
sprawiedliwodci, ktorzy ,,nie maja odwagi zaprzeczy¢ klamstwu, a falsz przyjmuja
za prawde”'. Znaczenie, rol¢ i wage sumienia w Zyciu kazdego czlowieka ks. Jerzy
uzasadnia wolg samego Boga, ktory szanujac wolng wole i poglady czlowieka, nie-
jednokrotnie przeciwstawiajace si¢ Jego woli, nie famie ludzkiego sumienia.? Od-
wolujgc si¢ za$ do autorytetu Jana Pawta II, szuka potwierdzenia i aprobaty dla
swych tez, ktére w oczach stuchaczy beda mogty znaczyé co$ wigcej anizeli chwilo-
wy stan uniesienia patriotycznego, pojawiajacy sie na skutek wypowiedzianych se-
kwencji kazania. W gruncie rzeczy idzie o to, by tresci te zadomowily sic w ludz-
kich sercach. Z calg pewnoscig papieska krytyka zniewalania ludzkich sumied,
zwlaszcza z pobudek ideologicznych, co bylo symptomem czaséw sprzed 24 lat,
trafiata do ludzkich wngtrz. Faktycznie, sfowa Jana Pawta 11 przytoczone przez ks.
Popietuszke: ,,Famanie sumief jest straszng krzywda wyrzadzona czlowiekowi.
Jest najbolesniejszym uderzeniem w ludzkg godnosé. Jest poniekad gorsze od za-
dawania $mierci fizycznej, od zabijania™, wywierajg wrazenie na stuchaczu
i $wiadczg zarazem o determinacji Ojca Swictego.

O wierno$ci prawemu sumieniu §wiadczy sposdb sprawowania wiadzy. Zarza-
dzanie krajem pozostajace w zgodzie z ludzkim sumieniem i nie godzgce w ludz-
kg godno$¢, wymaga przestrzegania praw cziowieka, norm moralnych i zasad

'J.Popietuszko, Kazania 1982-1984, opr. J. Sochof, Warszawa 1992, s. 41, kaz. z dn.
251V 1982.

* Por. tamze.

*Jan Pawel II, Aniol Pariski, Rzym, 10 1 1982, L’Osservatore Romano 1/1982. Cytat
ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 25 IV 1982; zob. J. Popietuszko, Kazania
1982-1984, s. 41.
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etyki chrzescijafiskiej. Wymaga traktowania kazdego obywatela podmiotowo
i stuzenie mu. W stuzebnym wymiarze sprawiedliwej wladzy ks. Jerzy widzi na-
dzieje na pomyslny rozwéj kraju i zgode narodowa. Wiadza przyjazna obywate-
lowi, szanujaca go i stwarzajaca komfort stabilnego i pozbawionego niepokoju
i niepewnosci jutra, moze liczy¢ na ofiarng prace spoleczefistwa dla dobra ojczy-
zny, dla budowania wspdlnego domu.* Mimo ze sprawiedliwa i uczciwa wiadza
oznacza stuzbg podwladnym, narodowi, to jeste§my $wiadkami dziatania pafistw
tyrafskich, przemawiajacych do obywatela jezykiem prokuratorsko-policyjnym.
Niekiedy w obliczu ewidentnych naduzyé ze strony wiadzy i jej despotyzmu wo-
bec spoteczenstwa pozostaje jedynie pokorna modlitwa, ktéra stowami Jana
Pawfa II zanosi przed oblicze Boga ks. Jerzy: ,,Przyjmij taka moja modlitwe, na-
brzmiafg cierpieniem. Ty, ktéra jestes Krolowg Polski — i Wy, $wigci Patronowie
mej Ojczyzny! «Z dawna Polski ty§ Krolowa!» A jednak: «WeZ w opieke Nardd
caly, niech rozwija si¢ (...)»”!°

Pafstwu tyranskiemu, uzywajacemu jezyka prokuratorsko-policyjnego w ko-
munikowaniu si¢ z obywatelem, obce sg praktyki rzgdzenia pozostajace w pelnej
harmonii z podstawowymi prawami czlowieka. Zastraszanie poszczeglnych oby-
wateli i catego narodu, wyzwala naturalne poczucie zagrozenia i zarazem obrony
przed nim. Skrajne stany emocjonalne czlowicka, pojawiajace si¢ w obliczu zagro-
zenia, ograniczaja zwykle jego racjonalne zachowania i postawy. Irracjonalno$é
z kolei znajduje si¢ w opozycji wobec prawdy i ludzkiego sumienia. Znalezienie si¢
w takim stanie psychicznym prowadzi do zniewolenia czlowieka, to za$ — de bez-
sensownego cierpienia inspirowanego i wywolanego pobudkami bankrutujgcej
ideologii.® Staniecie po stronie ludzkich wartosci i upomnienie si¢ o godne byto-
wanie czfowicka wymaga wielkiej odwagi. Zebranie w sobie sil przeciwstawiajg-
cych si¢ w stanie wojennym pogardzie, ponizeniu, famaniu praw cztowieka w wig-
zieniach, w miejscach internowania i zakfadach pracy, gdzie jakiekolwiek swobody
pracownicze przestaly istnie¢, wymagato impulsu pokonujacego strach. Wymagato
przede wszystkim obecnosci kogos$, kto uwierzy, ze strach ten mozna pokonaé

* Por. tamze, dz. cyt., s. 50, kaz. z dn. 29 VIII 1982,

* Jan Pawet II, Stan wojenny w Polsce, stowa papieza z 19 V 1982, L'Osservatore Romano
5/1982. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 29 VIII 1982; zob. J. Popie-
tuszko, Kazania 1982-1984, s. 51. Od 13 1 1982 r. Jan Pawet II podczas §rodowych audiencji
generalnych wypowiada w jezyku polskim w formie modlitwy swoje uczucia, troski i mysli zwia-
zane z wydarzeniami w ojczyZnie, kierujac je do Pani Jasnogdrskiej. Tego typu refleksje, stowa
papieza, byly zamieszczane w ,,L’Osservatore Romano” w dziale pt. Stan wojenny w Polsce;
zob. Informacja redakcji, Stan wojenny w Polsce, 1. Osservatore Romano 1/1982.

¢ Chociaz kwestig cierpienia ks. J. Popietuszko poruszal w wielu swoich kazaniach, to te-
matyce tej — nie tylko w kontekscie stanu wojennego — poswigcit kazanie w dn, 27 XI 1983;
zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 121-126.
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i wiarg tg natchnie szerokie rzesze ludzi pracy. Zadania tego podjat si¢ — nie
z ukrycia — ks. Jerzy Popietuszko,” ktory mocy i wsparcia szukal w postawie Jana
Pawta II okazanej podczas audiencji dla Polakéw: ,Nie jest dobrze, jesli rodacy
przyjezdzaja na kanonizacj¢ swojego Rodaka ze fzami w oczach. Bo nie byly to tzy
radosci. Nie byly to tzy radosci. Do nich dotaczaly si¢ czasem stowa, wotania. Wo-
tania nie tylko z tej sali, wotania z daleka. I dlatego ja chce odpowiedzie¢ na te wo-
tania przez was, ktorzy tu jestescie. Chcg odpowiedzie¢ tym, kt6érych nie ma,
a przede wszystkim tym, ktérzy znajduja si¢ w obozach internowanych, w wigzie-
niach. Pragne odpowiedzie¢ tym, ktdrzy w jakikolwiek sposéb cierpig na ziemi
polskiej, i pragne zwrécié si¢ z tego miejsca do wladz Polskiej Rzeczypospolitej
Ludowej z pro$ba, azeby nie byto wiecej tych tez. Spoteczenstwo polskie, méj na-
rod zastuguje nie na to, azeby go pobudzaé do fez rozpaczy i przygnegbienia, ale na
to, zeby tworzy¢ jego lepsza przyszio$¢™.

Stowa papieza sg wyraznym upomnieniem si¢ o ludzi cierpigcych na skutek
stanu wojennego w Polsce. Inspirujg tez do upominania si¢ o zaprzestanie re-
presji wobec nich przez wiadze stanu wojennego. Za$ tych, ktorzy czynig to od
samego poczatku, utwierdzaja w przekonaniu o stusznym wyborze drogi do wal-
ki ze zlem, determinujg ich i dodaja sil w tej pracy. Wlasnie taka prace podjal
ks. Jerzy Popietuszko. Z calg pewno$cia mozna tez stwierdzié, ze glos papieza
dodat mu sit i odwagi, ze okazal si¢ inspirujacym go ,,narzedziem” do kontynu-
owania obranej drogi ku wolnosci. Ks. Jerzy dat temu wyraz, kiedy mijajacy
1982 r. — pierwszy rok stanu wojennego - postanowil podsumowaé uzywajgc
stow Jana Pawla II. Bogate w tresci kazanie wygloszone 26 XII 1982 r., jest tez
wyrazem holdu zlozonym papiezowi za jego wstawiennictwo i stanowczg obro-
ne ludzi cierpigcych na skutek nonsensownych rozporzadzen tzw. Wojskowej
Rady Ocalenia Narodowego. ,,W stowach wielkiej modlitwy catego roku stanu
wojennego zamknal on wielkg troske o nasz kraj, zamknat caly swoj bol i swoje
cierpienie jako najlepszy syn naszego narodu. Byl i jest tym, ktory umacnia
w nas nadziejg, ze zlo, przemoc, nienawi$¢, ktamstwo, ponizenie ludzkiej god-
nosci musi ponies¢ kleske. Zachgcatl nas do solidarnej walki w obronie podsta-
wowych praw ludzkich™.

Przedmiotem bolu i troski Ojca Swigtego jest wicle kwestii dotykajacych bez-
posrednio czlowieka, cale spoteczenstwo i pafistwo. Mozna wérdd nich wymienié

? Por. tamze, s. 57-58, kaz. z dn. 31 X 1982.

#Jan Pawel I Swigty Maksymilian — wolaniem o poszanowanie praw czlowieka i praw
narodu, audiencja dla Polakéw, Rzym, 11 X 1982, L’Osservatore Romano 9/1982. Cytat ten
ks. J. Popietuszko zamiescil w kazaniu z dn. 31 X 1982; zob. J. Popiefuszko, Kazania
1982-1984, 5. 59.

* Tamze, s. 61, kaz. z dn. 26 XII 1982.
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takie, jak: zamach na suwerenno$é narodu i kraju, ,,ktéry ma petne prawo, aby byé
ojczyzng suwerennego narodu”*’, zamykanie ludzi w wigzieniach i bezprawne ska-
zywanie ich na diugotrwale pozbawienie wolnosci: ,,BadZz z nam! BadZ z nami!
Z. uwiezionymi, skazanymi na przymusowe odosobnienie bez sadu. Z wszystkimi,
ktorzy cierpig z powodu uwigzienia swoich najblizszych. (...) Matko, btagam Cig,
aby wyszli na wolno$¢ wszyscy, ktdrym t¢ wolnos¢ niestusznie odebrano™, niepo-
szanowanie swobod i praw cztowieka, praw robotniczych, suwerennoéci narodu:
»«Solidarnoéé» jednakze jest nie tylko nazwa troski ~ przede wszystkim troski o lo-
sy ludzi internowanych, aresztowanych, o ksztait dnia powszedniego w OjczyZnie,
o poszanowanie praw czlowieka i suwerenno$¢ narodu - jest to nie tylko nazwa
troski; jest to imi¢ jednosci i wspdlnoty, w ktérej odnajdujemy sie wzajemnie dla
siebie, w ktérej pragniemy wyrazié jakos§¢ naszego bycia we wspdlnocie narodu™"”,
proponowanie opuszczenia kraju w zamian za internowanie: ,,Dzi$, kiedy Nardd
nasz przechodzi przez nowa probg, wotamy glosno wobec Ciebie, Matko Jasno-
gorska: w Polsce nie moze brakowaé miejsca dla Polakow! Kazdy czlowiek ma
prawo do swojej Ojczyzny — nikt nie moze by¢ skazywany na emigracj¢. Pani Ja-
snogorska! Raz jeszcze w ciagu tych trudnych miesigcy wotam do Ciebie, bys wzig-
ta w obrong prawa moich Rodakéw”", cierpienie i utracona podmiotowos¢ naro-
du, alienacja pafistwa i przemoc wobec jego obywateli: ,,0d 13 grudnia znéw cier-
pi¢ ze swoim Narodem! Dlaczego nie przywraca si¢ mu tej podmiotowosci, ktora
jest jego prawem? Dlaczego dokonuje si¢ alienacji pafistwa, budujac na przemo-
cy? Dlaczego odbiera si¢ pafistwu te jedyng dojrzala sile, ktora jest petna podmio-
towos¢ Narodu?”", czy kultura, na ktérej opiera si¢ dobro duchowe wszystkich
Polakéw: , Kultura jest wyrazem cziowieka. Jest potwierdzeniem czfowieczeiistwa.
Czlowiek jg tworzy — i czlowiek przez nia tworzy siebie. (...) Kultura jest przede

“Jan Pawel LI, Stan wojenny w Polsce; stowa papieza z 20 I 1982, L.’Osservatore Ro-
mano 1/1982. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 XII 1982; zob. J. Po-
pietuszko, Kazania 1982-1984, s. 61.

"Jan Pawet II, Stan wojenny w Polsce; stowa papieza z 27 I 1982, L'Osservatore Ro-
mano 1/1982. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 XII 1982; zob. J. Po-
pietuszko, Kazania 1982-1984, s. 62. Por. takze Jan Pawel 11, Stan wojenny w Polsce;
stowa papieza z 8 IX 1982, L’Osservatore Romano 9/1982.

“Jan Pawel II, Stan wojenny w Polsce; stowa papieza z 24 11 1982, L’Osservatore Ro-
mano 2/1982. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 XIT 1982; zob. J. Po -
pietuszko, Kazania 1982-1984, s. 62.

"Jan Pawet I, Stan wojenny w Polsce; stowa papieza z 28 IV 1982, L’Osservatore Ro-
mano 4/1982. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 XII 1982; zob. J. Po-
pietuszko, Kazania 1982-1984, s. 64.

“Jan Pawet II, Stan wojenny w Polsce; stowa papieza z 19 V 1982, L’Osservatore Ro-
mano 5/1982. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 XII 1982; zob. J. Po-
pietuszko, Kazania 1982-1984, s. 64.
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wszystkim dobrem wsp6lnym narodu””. Za$ niespetna poltora roku pézniej, kiedy
to takze polska kulture skrepowaly rozporzadzenia stanu wojennego, Jan Pawet 11
zawierzyt polska kultur¢ Bozej Matce: ,, Tobie, Matko Jasnogérska, zawierzam
w sposob szczegdlny dzi§ i jutro ojczystej kultury. Niech przedtuza si¢ w niej i roz-
wija coraz pelniej zycie Narodu”*. Nauka, jaka plynie dla polskiego spoleczefistwa
z nauczania Jana Pawla II, oznacza, ze ziarno wolno$ci rzucone w polska glebe
w sierpniu 1980 r. wyda dobre owoce, ktére wyrosna na ,,zasadach sprawiedliwo-
sci, mitodci, dobroci, pokoju i solidarno$ci ludzkich serc i sumien".

Naprawa zla i odnowa oblicza polskiej ziemi

Na przeszkodzie budowania przez wszystkich Polakéw wspélnego domu ojczy-
stego, do ktérego wiedzie droga przez dialog, porozumienie, przebaczenie i pojed-
nanie, stoi ktamstwo i nienawis¢.” Wyrzadzone zlo rodzi nastgpne, bowiem stwarza
przyczyny utrudniajgce narodowe pojednanie, wérdd ktérych trzeba wymienic: pro-
cesy sadowe dziataczy zwiazkowych, ich internowanie i wigzienie, organizowanie ta-
panek po nabozenstwach religijno-patriotycznych, demonstracje sily, przemocy
i agresywnosci na ulicach miast, inspirowanie prowokacji i ,,chwytéw” propagando-
wych, rozbijanie jednoci w spoleczenstwie, delegalizacja (8 X 1982 1.) zawieszonych
dotad organizacji zwigzkowych, cenzura prasy §wieckiej i katolickiej, jak ,, Tygodnik
Powszechny”, ,,Go§¢ Niedzielny” czy ,Niedziela”, podejmowanie prob ,kupna”
dziafaczy ,,Solidarnosci” i ich sumien, powszechne upokorzenie i gorycz bezsilnosci
wobec ponizania godnosci cztowieka.” Ale nawet w tak trudnej i wrecz beznadziej-
nej sytuacji na dostrzezenie chocby w dalszej perspektywie symptoméw wolnosci,
przy petnej Swiadomosci, ze droga konfrontacji sit jest skazana na niepowodzenie,
spoteczenstwo polskie zaczyna szuka¢ nowych drég wyjscia z sytuacji, ktéra w stanie
represji wiedzie donikad. Jedli nie mozna starego porzadku ,,zburzy¢” i zbudowac na
jego miejscu porzadku nowego, to trzeba przynajmniej probowaé go reformowac.
Taka wtadnie wizje naprawy panstwa w swym nauczaniu zaproponowat ks. Jerzy juz
niespetna 16 miesigcy po wprowadzeniu stanu wojennego w Polsce. Z logicznego

“Jan Pawel LI, Przemowienie do miodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, Gniezno,
3 VI 1979, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakow 1997, s. 41. Cytat ten ks. J. Popielusz-
ko przytacza w kazaniu z dn. 25 IX 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 105.

“Jan Pawet II, Stan wojenny w Polsce, stowa papieza z 31 I1I 1982, L’Osservatore Ro-
mano 3/1982. Cytat ten ks. J. Popieluszko przytacza w kazaniu z dn. 25 IX 1983; zob. J. Po-
pietuszko, Kazania 1982-1984, s. 111.

" Tamze, s. 65, kaz. z dn. 26 XII 1982.

'S Por. tamze, s. 79, kaz. z dn. 27 I1I 1983; por. tamze, s. 53-56, kaz. z dn. 26 IX 1982.

Y Por. tamze, s. 79-81, kaz. z dn. 27 III 1983. ’
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punktu widzenia naprawie nalezy poddaé to wszystko, co jest niewlasciwe, nieodpo-
wiednie, zfe, co ,,ktdci sie” ze zdrowym rozsadkiem czlowicka. Wiara w zwycigstwo
dobra nad ztem inspiruje do podjecia wysitkdw ze strony spoleczefistwa w tym kie-
runku. Aby przyblizy¢ je w niefatwym zmaganiu si¢ z codzienna rzeczywistoscig sta-
nu wojennego, pragnace uczyni¢ zados¢ ambicjom wolnoSciowym ludzi wolnych
z natury, trzeba podjgé probe udzielenia odpowiedzi na nastgpujace pytanie: Na
czym polegala wizja naprawy i odnowy oblicza polskiej ziemi?

Punktem wyjscia i jedynym z chrzescijafiskiego punktu widzenia sposobem na
przezwycie¢Zenie pietrzacych sie trudnoscei i przeszkdd, na naprawienie zta, ktore
si¢ dokonato w polskim narodzie, jest dialog, porozumienie, przebaczenie i pojed-
nanie w duchu mitosci i sprawiedliwosci. Taka wlagnie ide¢ rozwigzywania proble-
mow spoteczno-politycznych wskazywat ks. Jerzy Popietuszko, ktory jakby prze-
czuwajac rozmowy ,,okraglego stolu” powiedziat juz 27 111 1983 r.: ,, Te wszystkie
krzywdy wyrzadzone narodowi trzeba naprawié i zasigsé¢ przy stole w celu wspdlne-
go poszukiwania drég wyjScia. W pojednaniu musi by¢ jeden wspdlny cel, dobro
Ojczyzny i poszanowanie ludzkiej godnosci. Trzeba wyciagnaé rece do pojednania
w duchu milodci, ale i w duchu sprawiedliwo§ci”®. Ta sama mysl przytoczyt ks. Je-
rzy takze 26 VIII 1984 r*' Dla swej wizji tadu i ugody, dla dialogu i porozumienia
w ojczyZnie na uczciwych warunkach, jak zwykle szuka wsparcia w nauczaniu Jana
Pawla II, ktérego autorytet i rady w tym momencie dziejéw ojczyzny byty bardzo
potrzebne Polakom.? Zreszty, role Ojca Swictego ks. Jerzy Popietuszko widziat
w znacznie szerszej perspektywie anizeli tylko jako wsparcie czy aprobate poje-
dynczych polskich kwestii. Daje si¢ odczué, co z dzisiejszej perspektywy czasu wy-
raznie widaé, a poszczegdlne pielgrzymki do ojczyzny Jana Pawta II to potwier-
dzaja, ze ks. Jerzy — podobnie jak i caly nardd — wigzat z papiezem wielkg nadzieje
na przerwanie nonsensu stanu wojennego, na przebudzenie si¢ 6wczesnych wiadz
PRL, ze pod wptywem modlitwy narodu polskiego z papiezem na czele nastapi
odwrét zta w ojczyznie, ze zajasnieje promieni Bozej faski. ,,Czekajac na przyjazd
Ojca Swigtego do naszej i jego Ojczyzny, jestesmy pelni ufnosci, ze przez niego
zstapi Duch Swiety i odnowi oblicze naszej polskiej ziemi, i ze modlitwa nasza,
modlitwa serc udreczonych, pod przewodnictwem Ojca Swigtego bedzie skutecz-
na i owocna”®. Z perspektywy uplywajacego czasu widaé tez wyraznie, ze tak jak
po pierwszych odwiedzinach kraju w 1979 r., tak i po drugich, w 1983 r., Jan Pa-
wet II pozostawil na polskiej ziemi ziarno wolnosci i nadziei. Pozostawit do rozwa-

X Tamze, s. 82, kaz. z dn. 27 111 1983.

N Zob. tamze, s. 163-165, kaz. z dn. 26 VIII 1984,

2 Por. tamze, s. 79-80, kaz. z dn. 27 IIT 1983.

B Tamze, s. 92, kaz. z dn. 29 V 1983; zob. tamze, s. 93, kaz. z dn. 26 VI 1983.
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zania bogate dziedzictwo swego pielgrzymowania po kraju, utwierdzajace w prze-
konaniu, ze jedynie stuszng droga, jaka nar6d winien kroczyé¢, jest dialog wtadzy ze
spoleczenistwem, likwidacja skutkdéw stanu wojennego, przestrzeganie praw czlo-
wieka, ludzkich wartodci i godnosci, zgoda i wzajemna ufno$¢ w spoleczefistwie,
powrdt do idei Sierpnia ’80. O takie owoce papieskiego pielgrzymowania po kraju
zawsze modlono si¢ podczas mszy §w. za ojczyzng w zoliborskim kosciele. Modlo-
no si¢ ,,0 pokéj w OjczyZnie, o wolnos¢, mito$¢ i sprawiedliwos$é, o prawde,
o umocnienie nadziei, o wolnos¢ dla wigzionych, o godnos¢ pracy ludzkiej, o piele-
gnowanie zdobyczy Sierpnia ‘80, o konieczny dialog i ugod¢ spoleczna na uczci-
wych zasadach, i w tylu innych intencjach™.

Papieskim lekarstwem na zto w ojczyznie nie bylo wigc podzeganie do spolecz-
nego buntu przeciwko wiadzy, lecz pokdj dla wszystkich Polakéw. Papiez przyje-
chat do ojczyzny (16-23 VI 1983) jako zwiastun pokoju: ,,Pax vobis! Pokdj Tobie,
Polsko! Ojczyzno moja! Pokdj Tobie”!”, brzmialy jego pierwsze stowa skierowane
do calej Polski, za$ przez caly czas pobytu ukazywat droge do pokoju i pojednania.
Intencje Jana Pawla II wyrazane w modlitwach do Stwoércy czy w homiliach i prze-
moéwieniach kierowanych do wszystkich Polakéw, a zwlaszcza cierpiacych, sa
zbiezne badzZ identyczne z intencjami mszy §w. za ojczyzne w kosciele zoliborskim.
»Ja sam nie moge odwiedzi¢ wszystkich chorych, uwigzionych, cierpigcych — ale
proszg ich, aby duchem byli blisko mnie. Aby mnie wspomagali tak, jak czynig za-
wsze”®. Jan Pawel II modlil si¢ nie tylko za ludzi cierpigcych, ale i za sprawcow
cierpienia: ,,Prosz¢, o Matko mojego narodu, za tymi, ktérzy cierpig, i za tymi,
ktdrzy sprawiajg cierpienie””. Wyrazat sady o ludzkiej wolnoSci, ktorej tak wielu
bylo pozbawionych: ,,Jako synowie Boga nie mozemy by¢ niewolnikami. Nasze sy-
nostwo Boze niesie w sobie dziedzictwo wolnodci. (...) Wolnoé¢ jest dana cziowie-
kowi od Boga jako wymiar jego godnosci. Jednakze jest mu ona réwnocze$nie za-
dana”®. Méwil takze o spolecznej odnowie: ,,Odnowa ta jest nieodzowna dla pod-

* Tamze, s. 94, kaz. z dn. 26 VI 1983; por. tamze, s. 99-104, kaz. z dn. 28 VIII 1983 poswig-
cone takim wartosciom, jak: wolno§¢, prawda, sprawiedliwo$c i solidarno$¢. ’

»Jan Pawel 11, Przemowienie powitalne na lotnisku Okecie, 11 pielgrzymka do Polski,
Warszawa, 16 VI 1983, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 214. Cytat ten ks. J. Popietusz-
ko przytacza w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 93.

® Jan Pawel LI, Przemowienie powitalne na lotnisku Okgcie, s. 214. Cytat ten ks. J. Popie-
tuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 94.

¥Jan Pawel 11, Apel Jasnogorski, Czgstochowa, 19 VI 1983, w: tenze, Pielgrzymki do
Ojczyzny, s. 295. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob.
J.Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 94.

®Jan Pawetl I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory, Czg-
stochowa, 19 VI 1983, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 272. Cytat ten ks. J. Popietuszko
przytacza w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 94.

-126-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

trzymania dobrego imienia Polski w §wiecie, jako tez dla wyjScia z wewnetrznego
kryzysu i dla zaoszczgdzenia cierpien wielu synéw i corek narodu, moich roda-
kow”?. Nauczal o sprawiedliwo$ci, o ladzie moralnym, o prawach cziowieka:
»Sprawiedliwo$¢ spofeczna polega na poszanowaniu i urzeczywistnianiu praw
czlowieka w stosunku do wszystkich cztonkéw danego spoteczenistwa. Utwier-
dzat w przekonaniu o koniecznodci stusznych praw dla robotnikdw, sposrdd kto-
rych najwazniejsze to: ,,prawo do sprawiedliwe]j zaplaty — sprawiedliwej, czyli ta-
kiej, ktéra starczy rowniez na utrzymanie rodziny”. Zdawat sobie sprawe ze zna-
czenia prawa do zrzeszania si¢ ludzi pracy w poszczeg6lnych zawodach, ktére nie
jest ,nadane przez kogos, bo to jest wlasne prawo wrodzone. Dlatego panstwo
nam tego prawa nie nadaje, ono ma tylko obowigzek je ochraniaé i czuwac nad
tym, aby nie bylo ono naruszane”?, jak réwniez z pierwszoplanowej roli wartoéci
ludzkich na drodze ku lepszej przysztodci ojczyzny: ,Nardd bowiem jako szczegdl-
na wspdélnota ludzi jest réwniez wezwany do zwyciestwa: do zwycigstwa mocg wia-
ry, nadziei i mitoéci; do zwycigstwa mocg prawdy, wolnosci i sprawiedliwoéci”. To

®Jan Pawel 1, Przemowienie do przedstawicieli wladz paristwowych wygloszone w Belwe-
derze, Warszawa, 17 VI 1983, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 223, Cytat ten ks. J. Popie-
fuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 95.

®Jan Pawel II, Homilia w czasie nabozeristwa maryjnego odprawionego na lotnisku w Mu-
chowcu, Katowice, 20 VI 1983, w: te nze, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 312. Cytat ten ks. J. Popie-
tuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 95.

" Jan Pawel I, Homilia w czasie nabozeristwa maryjnego odprawionego na lotnisku
w Muchowcu, s. 312. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob.
J.Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 96.

2Jan Pawel II, Homilia w czasie nabozeristwa maryjnego odprawionego na lotnisku
w Muchowey, s. 313. Faktycznie autorem tego cytatu jest prymas S. Wyszyfski, na ktérego
stowa papiez powotal si¢ w swej homilii; zob. S. Wyszyfiski, Zespolic sie w stuzbie ziemi,
przem. do delegacji ,Solidarnosci Wiejskiej”, Warszawa, 6 II 1981, w: tenze, Koscidt
w stuzbie Narodu, Poznafn-Warszawa 1981, s. 189. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza
w kazaniu z dn. 26 VI 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 96. W Polsce
podczas stanu wojennego dzialo si¢ dokfadnie odwrotnie. NSZZ ,,Solidarno$¢”, z ktérym
wickszo$¢ Polakow si¢ utozsamiata i widziata w nim warto$¢ sama w sobie - papiez takze —
zostal zdelegalizowany. Stowo ,,Solidarno$é¢” méwi o wielkim wysitku ludzi pracy dla za-
bezpieczenia ich prawdziwej godnosci, dazacych do poprawy bytu, opartego na szacunku
czlowieka i jego niezbywalnych praw. Por. Jan Pawet 1L Audiencja specjalna dla przy-
wddcow Federacji Zwigzkéw Zawodowych, Rzym, 9 II 1982, L’Osservatore Romano
1/1982. Cytat ten ks. J. Popieluszko przytacza w kazaniu z dn. 24 VI 1984; zob. J. Popie-
tuszko, Kazania 1982-1984, s. 157.

®» Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego
i Brata Alberta — Adama Chmielowskiego, odprawionej na Bloniach, Krakéw, 22 VI 1983, w:
tenze, Pielgraymki do Ojczyzny, s. 349. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn.
26 VI 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 96. Cztery lata wezesniej papiez
takze poruszal ta kwestig; por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na
Bloniach, Krakow, 9 VI 1979, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 203-204.

-127-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

wladnie te wartoci, podobnie jak i prawa robotnicze, domagaja si¢ prawa do zrze-
szania si¢ ludzi pracy w organizacjach zwigzkowych niezaleznych od jakichkolwiek
partii politycznych. ,,W takiej bowiem sytuacji tatwo traca tacznos¢ z tym, co jest
ich wlasciwym zadaniem, to znaczy zabezpieczenie stusznych uprawnien ludzi pra-
cy w ramach dobra wspolnego calego spoleczefstwa, stajg si¢ natomiast narze-
dziem do innych celéw”.

Druga rocznica wprowadzenia stanu wojennego i $wigta Bozego Narodzenia
zwigzane z oredziem aniofa: ,,Chwala Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj lu-
dziom Jego upodobania” (ELk 2,14), stanowily inspiracj¢ do rozwazenia przez ks.
J. Popieluszke w czasie kazania fundamentalnej wartosci dla catego rodzaju ludzkie-
g0, jaka jest pokdj. ,,Pokdj na ziemi. Pokdj ludzkich serc i sumien. Pokdj to dobro, za
ktérym dzisiaj najbardziej teskni ludzko§¢”. To wiasnie o t¢ wartos¢ tak bardzo za-
biegal Jan Pawef II podczas swej drugiej pielgrzymki do ojczyzny. Najpewniej tez
z tego wzieta si¢ argumentacja wartosci pokoju i jego fundamentéw: prawdy, spra-
wiedliwosci i wolnoSci, bowiem ks. Jerzy przeprowadza ja, korzystajac z mysli zawar-
tych w nauczaniu papieza. Swiadczy to jedynie o tym, jak wielkim autorytetem jest
dla ks. Jerzego Jan Pawet I1, ktory o prawdzie, jako sile pokoju méwit: ,,Szerzyé praw-
de jako sit¢ pokoju oznacza podejmowaé bez przerwy wysitki w tym kierunku, zeby
nie postugiwaé si¢ orezem ktamstwa, chocby nawet w celach dobrych™*. Budowanie
pokoju wymaga takze poczucia sprawiedliwoci opartej na mifodci. ,, Warunkiem po-
koju w sumieniu, pokoju w rodzinie, pokoju w Ojczyznie i $wiecie jest sprawiedliwosé
oparta na mitosci”. Nie jest mozliwe zbudowanie pokoju, jesli si¢ jest zaktadnikiem
ideologii. Niezalezno$¢ i wolno$¢ od doktryn ideologicznych — wedlug ktérych spra-
wiedliwos¢ i pokoj sg osiagalne kosztem ponizania jednego czlowieka przez drugiego
- stwarza klimat, w ktérym dopiero pokdj moze urzeczywistnia¢ si¢. ,,Nie ma praw-
dziwej wolnosci — fundamentu pokoju — tam, gdzie cata wiadza jest skupiona w re-
kach jednej klasy spofecznej, jednej rasy, jednej grupy, lub gdy dobro wspdlne zostaje
utozsamione z interesami jedne;j partii, ktora identyfikuje si¢ z pafistwem™,

*Jan Pawetl LI, Laborem exercens, Rzym, 14 IX 1981, w: tenze, Encykliki Ojca Swig-
tego Jana Pawla II, Krakéw 1996, s. 196. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu
zdn. 24 VI 1984; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 158.

* Tamze, s. 127, kaz. z dn. 25 XII 1983. )

*Jan Pawel I, Prawda sitq pokoju, Oredzie na XIII Swiatowy Dzied Pokoju 1 11980,
Rzym, 8 XII 1979, L’Osservatore Romano 1-2/1980. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza
w kazaniu z dn. 25 XII 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 128.

% Tamze, s. 155, kaz. z 24 VI 1984. )

®Jan Pawel I, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosé, Org¢dzie na XIV Swia-
towy Dzien Pokoju 111981, Rzym, 8 XII 1980, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 111 cz. 2,
Poznaf-Warszawa 1986, s. 812, Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 25
XI11983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 131.
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Fundamentalne ludzkie wartoéci, jak prawda, sprawiedliwo$é, wolnosé, mitosé
czy godno$¢ cztowieka, stanowig punkt wyjScia dla zbudowania ludzkiej cywilizacji
wolnej od wielu nieszczes¢ i tragedii ludzkich, jak gtéd, wojny, aborcja, eutanazja,
ktorych jestesmy swiadkami w XX i XXI w. Dlatego ks. Jerzy w swych kazaniach
uczulal ludzkie serca, umysty i sumienia na te wartosci, starajac si¢ uzmystowi¢ ich
znaczenie dla czlowieka,” nie pomijajac przy tym papieskiego gtosu i modlitwy do
Pani Jasnogodrskiej w tej sprawie: ,,Niech serce Matki zwycigzy! Niech Pani Jasno-
gorska zwycigza w nas i przez nas. Niech zwycigza nawet przez nasze udreki i po-
razki. Niech sprawi, by§my nie zaprzestawali wysilkow i zmagan o prawde i spra-
wiedliwo$¢, o wolnosé 1 godno$¢ naszego zycia”*.

Druga pielgrzymka papieza do ojczyzny stanowi okres wigkszego dynamizmu
w jego nauczaniu, jesli idzie o sprawy polskie, co takze jest widoczne w kaza-
niach ks. Popietuszki. Jesli do czerwca 1983 r. Jan Pawet II z Rzymu nazywa zlo
po imieniu, krytykuje ludzkie cierpienie i przemoc, tamanie praw cztowieka
i ludzkiej godnosci, to w czasie pielgrzymowania po kraju naucza, w jaki sposb
rozwigza¢ powstate problemy, jak usunac powstate zlo. Koncentrujac si¢ na fun-
damentalnej wartoéci dla catego narodu, jaka jest w tym momencie jego dziejow
pokdj, wlewa w ludzkie serca nadziej¢ i optymizm nie tylko w oczekiwaniu na
lepsze jutro, ale przede wszystkim w dzialaniu na rzecz lepszej przysziosci.
Uzmystawia Polakom i wiadzy, ze takze z tej trudnej sytuacji jest wyjscie pokojo-
we i honorowe przez zajgcie miejsc przy stole i dialog ze spoteczenstwem. Ta wi-
zja Jana Pawta II rozwigzania kryzysu spoleczno-politycznego w jego ojczyZnie
sprawita, ze mozna méwic nie tylko o wplywie nauczania Ojca Swigtego na tresé
kazan ks. Jerzego Popietuszki, ale takze o wypelnianiu ich tematyki treciami za-
czerpnigtymi z nauczania papieza. Ponadto, ks. Jerzy od czerwca 1983 r. czyni to
znacznie czg¢scie] 1 w sposdb szerszy niz miato to miejsce w jego poczatkowych
kazaniach gtoszonych podczas mszy §w. za ojczyzng. Swiadcza o tym zaréwno
gloszone przez niego kazania, jak i specjalne odniesienie si¢ do tej kwestii w jed-
nym z nich: ,,Bedziemy na naszych kolejnych comiesi¢cznych mszach §wigtych za
Ojczyzne rozwazali bardziej szczegbdlowo jego wskazania. Od nas jednak zalezy,
jak bedziemy kroczy¢ po drodze, ktérg nam ukazal. Na ile odnajdziemy na niej
swoje miejsce. Na ile z odwagg bedziemy likwidowali zfo wszgdzie tam, gdzie
Boég stawia nas na co dzied”*'.

® Tamze, s. 133-138, kaz. z dn. 29 I 1984; zob. tamze, s. 149-153, kaz. z dn. 27 V 1984; por.
tamze, s. 155-159, kaz. z dn. 24 VI 1984.

“Jan Pawel I, Homilia transmitowana z kaplicy w Castel Gandolfo do Polski, 26
VIII 1982, L’Osservatore Romano 7-8/1982. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kaza-
niu z dn. 29 1 1984; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 138.

' Tamze, s. 98, kaz. z dn. 26 VI 1983,
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Najogdlniej mozna rzec, ze nauczanie papieskie, stanowigce istotny element my-
8li ks. Jerzego Popietuszki, dotyczy szeroko rozumianej godnosci cztowieka, ludzkiej
moralnoSci i wielu kwestii spolecznych, a wigc tego wszystkiego, co cztowieczenstwo
kreuje i niszczy, jak: wartoci i antywartoSci, przestrzeganie praw cztowieka, spelnia-
nie obowigzkdw, sprawianie czlowiekowi radosci badz bolu, obecno$¢ dobra i zta.
Bodaj najczgsciej stosowang forma siggania przez ks. Jerzego do nauczania papie-
skiego sg cytaty, a ponadto: objasnianie sensu i rozwazanie jego wypowiedzi, czy za-
noszenie modlitwy do Boga Ojca sfowami Jana Pawla II. WyraZnie wida¢, a historia
pontyfikatu Jana Pawta II to potwierdza, ze nauczanie papieskie, jego obecnosé
wér6d Polakow, niezaleznie od tego czy pochodzito z Rzymu czy z Polski, odcisneto
swoje pigtno na historii Rzeczypospolitej. Takze dzigki niemu nauczanie ks. Popie-
tuszki, eksponujacego owe tresci w gloszonych przez siebie kazaniach, w ktérych
bardzo czgsto ,,oddawal” glos papiezowi, bylo bardziej donioste i lepiej slyszane
z polskiej stolicy w swym wotaniu o prawde, wolnos¢, sprawiedliwo$¢ i mifo$é.

Daje si¢ tez odczud, ze ks. Jerzy Popietuszko odbieraf Jana Pawta II wraz z jego
nauczaniem, jako opoke, w ktorej zawsze mozna znalez¢ ratunek, wsparcie, wsta-
wiennictwo, dobrg rade, czy obrone. ,,Zla si¢ nie uleckniemy, bo dzisiaj wiemy, ze
on, Jan Pawet II, zast¢pca samego Chrystusa, jest z nami calym sercem i calg swo-
ja moca. Zta si¢ nie ulgkniemy, bo nie kto inny, ale sam Pan jest z nami™?. Odczu-
cia te potwierdza takze tresé listu napisanego przez ks. Popiefuszke do Jego Swia-
tobliwosci i odczytanego podczas mszy $w. za ojczyzng w dniu 30 X 1983 r.” List
ten odzwierciedla wdzigcznosé i podzigkowanie Ojcu Swigtemu, jakie w imieniu
wlasnym i calego narodu kieruje do niego ks. Jerzy za jego gleboka ufnosé, mitosé,
dobro¢, madroé¢ i troske o los ojczyzny, za nieustanng modlitwe do Boga Ojca
w intencji umeczonej ojczyzny i zapanowanie w niej pokoju, za dostrzeganie
krzywdy i cierpiacych z tego i innych powoddéw, jak tamanie praw cztowieka, ludz-
kich sumien i wartodci. Polska dzigkuje w tym lidcie Janowi Pawlowi II za jego mo-
dlitwe, sfowa i gesty, ale takze za upomnienie i skarcenie.*

Jesli po pielgrzymee do ojczyzny w 1983 r. nauczanie papieza jest obecne
w wickszym stopniu w kazaniach ks. Popietuszki, to jest to konsekwencja zaréwno
pobudzenia jego wyobraZni i emocji samg obecnoscig papieza i jego nauczaniem,
jak i zgodnego z papieskim widzeniem probleméw polskiego zycia spoteczno-poli-
tycznego, ekonomicznego i otwartosci na nie. Swiadezy o tym taki fakt, ze ks. Jerzy
nigdy i nigdzie nic z tego, co powiedzial w swych kazaniach, nie musial odwolywac,
prostowag, zmieniac czy wycofywac sie, jak rowniez i to, ze studiowanie przez niego

2 Tamze, s. 98, kaz. z dn. 26 VI 1983.
# Zob. tamze, s. 113-119, kaz. z dn. 30 X 1983.
“ Por. tamze.

-130-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

tekstow Jana Pawla II, a przynajmniej rozwazanie tresci w nich zawartych, mialo
miejsce juz od poczatku trwania jego pontyfikatu. Wydaje si¢, ze wiasnie te szcze-
goly, a wiec tredci papieskiego nauczania i wola ks. Jerzego siggania do nich — nie-
zaleznie od jego wlasnej inwencji postrzegania probleméw spolecznych w ojczyZnie
- stanowily Zrodio impulsu odstaniajacego w nauczaniu papieskim ,,lekarstwo” na
rozwigzanie polskich probleméw zycia spolecznego, gospodarczego 1 politycznego.
Nie ulega tez watpliwosci, ze ks. Jerzy byt najwyrazniej utwierdzony w przekonaniu
o istnieniu takiego lekarstwa, i ze znajduje si¢ ono wlasnie w tresci nauczania Jana
Pawta II, co czas zweryfikowal pozytywnie. Trzeba takze podkreslié i to, ze tak, jak
na wickszosci Polakéw, tak i na ks. Popietuszce druga pielgrzymka Jana Pawta II
do ojczyzny wywarta duze wrazenie, dodala sil, wyzwolita spory fadunek odwagi
obywatelskiej i pozwolila watpigcym uwierzy¢ w siebie. Mozna wigc sadzi¢, ze wla-
$nie tredci nauczania papieskiego i odwazny przykiad, tak papieza, jak i ks. Jerzego,
w przezwycigzaniu uczucia ludzkiego strachu przed przewazajacy sila fizyczna ko-
munistycznej wladzy, jak réwniez zdrowy rozsadek widzenia tego wszystkiego, co
jest dobre, a co zte, zadecydowaly w gloéwnej mierze o obecnosci mys$h Jana Pawta IY
w kazaniach ks. Jerzego Popietuszki. Za$ konsekwencjg tego stanu rzeczy jest sig-
ganie do nauczania papieskiego - nie tylko przez ks. Jerzego - i wydobywanie na
$wiatlo dzienne tych jego tresci, ktére moga przyczyniaé si¢ do uzdrowienia pol-
skiego zycia spofecznego i calej jego rzeczywistosci.

Ryszard Zych, Konin

Il. POTRZEBA PASCHALNEJ PSYCHOLOGII
W SWIETLE ROZWAZAN ANTROPOLOGICZNYCH

Niewatpliwie prawdziwe jest twierdzenie, ktdre mowi, ze ,teologia, podobnie
jak filozofia, ma sktonno$¢ do zbyt fatwego posiugiwania si¢ ogdlnikiem «czio-
wiek». Dlatego trzeba pamigtac, ze ilekro¢ w perspektywie wiary chrzescijaniskiej
mowa o czlowieku, za stowem tym stoi zawsze ktos, kto ma imie, a nie - chocby naj-
pickniej pojmowana bezimienna wielko§¢”.! Warto jednak zastanowic sig, skad si¢
bierze taka sklonno$é w filozofii i teologii, czy w ogéle mozliwe jest jej uniknigcie
i ostatecznie co to oznacza dla budowanych w ich ramach antropologii? OdpowiedZ
na te trudne, ale wazne przeciez pytania, posrednio pojawia si¢ juz w cytowanym
tekscie. To bowiem w doswiadczeniu chrzescijanskiej wiary, a zwlaszcza w doswiad-

' T. Wectawski, Krdlowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciola, Poznan
2003,s.9. '
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czeniu zwigzanym ze $miercia i zmartwychwstaniem Jezusa — albo wiadnie wytacz-
nie tu — okazuje si¢ najpierw i ponad wszystko, ze czlowiek nigdy nie jest bezimien-
na wielkoScig. Dlatego wyrastajaca z paschalnego do$wiadczenia antropologia —
antropologia paschalna ~ nie moze milczaco pomija¢ wskazanej sklonnosci, albo
sobie o niej po prostu przypominaé. Nie moze tez zadowoli¢ si¢ mniej czy bardziej
udanymi prébami jej pokonywania, ktére przeciez co rusz pojawiaja si¢ w ramach
filozofii i teologii, a takze poza nimi — szczegblnie w ramach psychologii. Paschalna
antropologia musi natomiast uznaé calg tajemnice konkretnosci osobowego bytu
za kwesti¢ zasadniczg, nie tyle od razu jg opisujac i wyjasniajac, ile umieszczajac ja
w ramach fundamentalnej refleksji o cztowieku — w tej samej przestrzeni i na tym
samym poziomie, na ktérym poruszaja si¢ mysl filozoficzna i teologiczna.

Z natury rzeczy zadanie takie nie jest fatwe. Nie wiadomo bowiem nawet, jak
mozna by nazwad te przestrzen refleksji, ktora rozwazania o tajemnicy konkretno-
$ci osobowego bytu umieszczataby na poziomie fundamentalnym, ani jaki mialtby
by¢ jej zakres. Dlatego w prezentowanym artykule proponuje si¢, by p6j$¢ za intu-
icja, ktdra w ramach klasycznej filozofii legta u podstaw i uksztaltowata tzw. psy-
chologi¢ racjonalng oraz z drugiej strony za tg intuicja, ktéra do dzi§ tworzy tzw.
psychologi¢ empiryczna. Te dwie ,,psychologie” nie maja oczywiScie wielu punk-
téw wspdlnych?, ale przywotanie ich pozwala przynajmniej wstgpnie zorientowac
sie, do jakich ludzkich rzeczywistosci odwotywac sie bgdzie proponowana tu kon-
cepcjapsychologii paschaln ej. Inspirowana jednoznacznie tym zrozu-
mieniem czlowieka, ktére rodzi si¢ z paschalnego doswiadczenia zwigzanego ze
$miercig i zmartwychwstaniem Jezusa, chce ona ludzkie zycie i ludzkie zyciowe
funkcje oraz ich wzajemne relacje odnie$¢ i uporzadkowad w §wietle centralnej an-
tropologicznej kategorii, ktéra jestistnie nie (we dwéch)’, lub inaczej méwigc
osobowa w o 1 n o § ¢ (na poczatku istnienia konstytuujaca relacje osoby do Boga).
W takiej perspektywie bowiem pojecie zy ¢ i a i zyciowych funkeji mozna wtasnie
zrozumie¢ jako kategori¢ antropologiczng (lub wprost ontologiczng) i probowaé
je na tym poziomie definiowaé, dotykajac konkretnosci osobowego, nie bezimien-
nego bytu, niz czynig to pojecia istnienia i wolnosci.

Zycie jako kluczowe pojecie antropologii paschalnej

O istnieniu, wolnosci i Zyciu, rozwazanych w ramach paschalnej antropologii,
juz na samym poczgtku trzeba powiedzie¢ dwie pozornie tylko sprzeczne rzeczy.

*Zob.S. Swiezawski, Traktat o czlowieku, Kety 1998, s. 147-149.
*J. Poplawski, Ontologiczne podstawy antropologii paschalnej. Studium filozoficzno-teo-
logiczne, Poznan 2003, s. 39.

-132-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Pierwsza to ta, ze ,,s3 one rzeczowo tym samym”.* Dlatego zreszta, w jej metafi-
zycznych, teologicznych czy psychologicznych twierdzeniach, opisujace je pojecia
— istnienie, wolno§¢, zycie — sa zasadniczo wymienialne bez uszczerbku dla ich wy-
pracowanego w zakresie poszczegolnych dyscyplin znaczenia. Pozwala to antropo-
logii (paschalnej) uwolnié si¢ od paralizujacych jg niejednokrotnie granic jezyko-
wych, co niewgtpliwie moze stuzy¢ integralnemu zrozumieniu tajemnicy cztowie-
ka. Kazde jednak z poje¢, o ktérych mowa, zawiera w sobie co§, czego nie maja po-
zostale. By tylko pobieznie wskazaé na te roznice, wystarczy przypomnie¢ wywota-
ny na poczatku tego artykutu problem wtasnego imienia kazdego cztowieka. Ot6z
jesli o ludzkim istnieniu zupelnie dobrze da si¢ pomyélec (i tak wiasnie czyni meta-
fizyka), pomijajac jego wlasne imie, to przeciez o wiele trudniej uczynié to, gdy po-
dejmuje si¢ refleksje o wolnosci osoby, zwlaszcza o wolnoscei paschalnej (o tym do-
brze wie teologia). Gdy za$§ mySlimy o ludzkim zyciu, jakiekolwiek abstrakcyjne je-
go ujecie wydaje si¢ niemal niemoz{iwe. Nie znaczy to oczywiscie, ze do uchwyce-
nia jego istoty skazani jeste§my na ,(absurdalny) egzemplaryzm™, ze mieliby$my
zatem jedynie odtwarzaé jedno po drugim kazde poszczegélne ludzkie Zycie, by
dowiedzie¢ sig, czym ono w istocie jest.* Oznacza to natomiast, ze to, czym zycie
w istocie jest, nigdy nie jest wolne od zwigzku z konkretnoscia wtasnego imienia
cztowieka, ktérg wyraza, lub jeszcze mocniej: ono jest tym wlasnym imieniem czlo-
wicka., W takim wlasnie sensie Zycie nalezy rozumie¢ jako fundamentalne antro-
pologiczne pojecie dopowiadajace do pojecia istnienia i wolnoéci to, o czym wszy-
scy dobrze wiemy, co intuicyjnie, lecz bardzo wyraZnie przeczuwamy, a co tak
trudno znajduje wyraz w postaci systematycznej refleksji.

Wynika z tego, ze zasadnicza trudno$é w dotarciu do istoty, czym jest (ludzkie)
zycie nie polega na tym, Ze wcigz jeszcze wiemy o nim zbyt mato, ale raczej, ze kaz-
dy z nas o swoim wiasnym zyciu i o zyciu innych wie zbyt duzo, ,,ze zbyt wiele fak-
tow, doswiadczen i wrazen opisywanych tym samym stowem staje na naszej drodze
do zrodia i fundamentu™ zycia. Zadaniem paschalnej psychologii wiasnie jest pro-
ba wywiklania tajemnicy tego stowa spo§rod wielosci faktow, doswiadezen i wrazed
nim opisywanych ,,tak, zeby mogt ukazaé si¢ jego sens pierwotny, fundamentalny
i powszechny”.® Zgodnie z tym, co juz dotad zostalo powiedziane, nie mozna tego
uczyni¢ inaczej, jak tylko ,,w $wietle zycia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa™, po-

“Zob.§w. Tomasz, S. Th.1, q. 5, a. 1, resp.; J. Poptawski, Ontologiczne podstawy an-
tropologii paschalnej. Studium filozoficzno-teologiczne, s. 117.

T. Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 155.

¢ Tamze.

T Tamze, s. 270.

8 Tamze, s. 156.

* Tamze, s. 176.
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niewaz to Jego Pascha ,jest stowem i miejscem, poza ktdérym nie mozna znalez¢ ca-
lej prawdy o czlowieku”." W ramach paschalnej psychologii nie bedzie zatem cho-
dzito o opis czy analiz¢ jakichkolwiek funkcji zyciowych", nawet tych, ktére nazy-
wamy duchowymi i z natury ludzkimi, a juz na pewno psychicznych — w zwyczajnym
ich rozumieniu - czy somatycznych. Nie bedzie tez chodzito o to, co czlowiek ze
swoim zyciem moze zrobié, jak moze je uksztaitowaé, lub komu i jak ofiarowaé. By
to bowiem bylo mozliwe, cztowiek musi swoje zycie najpierw mie¢. Przedmiotem
paschalnej psychologii winno by¢ natomiastzycie jako takie, ktore pozornie
tylko pod wielodcig swoich przejawéw wydaje sie rzeczywisto$cia zupelnie niemal
nieuchwytng i nieokres§lona. W istocie jest ono rzeczywistoscig i uchwytng i $cisle
okreslong, poniewaz jest duchowe, psychiczne i somatyczne zarazem. Innymi sto-
wy, sg takie fakty, do§wiadczenia i wrazenia, ktore nie tylko jako przejawy zycia na
nie wlasnie wskazuja, ale po prostu nim s3. Problem jednak polega na tym, Ze nie
wiadomo dokfadnie, ktére to sa, tak, by mozna je bylo w sposob systematyczny
»opisa¢, poja¢ i zna¢”."” By to bylo mozliwe koniecznie potrzebna jest paschalno-
-antropologiczna perspektywa, niepozbawiona swoich metafizycznych i teologicz-
nych odniesiefl. Tajemnica (ludzkiego) zycia wyjasnia si¢ bowiem dopiero wtedy,
gdy zrozumie si¢ je jako inng postaé¢ metafizycznej relacji istnienia niekoniecznego
do Istnienia Absolutnego lub teologicznej relacji (wolnej) osoby ludzkiej do Boga,
ktdry jest Osobag.

Rozwdj jako najglebsza tajemnica zycia

Wspomniane wiasnie relacje trzeba zatem przynajmniej pobieznie opisaé. Otdz
pierwsza z nich, metafizyczna relacja istnienia niekoniecznego i istnienia absolut-
nego, w swojej najglebszej strukturze jest relacjg moznosci do aktu i jako taka jest
relacjg konstytuujacg byt. Skoro mozno$¢ stanowi zawsze najbardziej wewngtrzne
skierowanie bytu ku temu, czym moze on by¢, a czym jeszcze nie jest, to w relacji,
o ktérej mowa, nie bedzie jednak chodzito o skierowanie ku temu, co klasyczna
metafizyka nazywa jego doskonatoscia, lecz wiasnie o skierowanie ku catkowicie
odrgbnemu i niezaleznemu, absolutnemu istnieniu.” Dlatego istot¢ tej relacji

" Tamze, s. 180.

", Zycie nalezy troskliwie odrézni¢ od spetniania jakichkolwick w ogéle funkcji”;
S.Swiezawski, Traktat o czlowieku, s. 209.

?T. Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca, s. 177.

B Por. J. Maritain, Naturalne, przedfilozoficzne poznanie Boga, w: Pisma filozoficzne, Kra-
kow 1988, s. 165. Ponizsza refleksja o strukturze relacji osobowej na podstawie: J. Poptawski,
Filozoficzno-teologiczna analiza struktur powotania, s. 259-265 (na prawach re¢kopisu); tenze,
Ontologiczne podstawy antropologii paschalnej. Studium filozoficzno-teologiczne, s. 21-27.
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mozna opisa¢ zasada absolutnego dystansu i absolutnej bliskoSci. Absolutny dy-
stans oznacza tu po prostu odrgbno$é bytu od istnienia koniecznego, absolutna zas
bliskos¢ to, ze byt nieustannie ku niemu skierowany nie spocznie, dopdki go nie
osiagnie. Od innej strony patrzac, jest to struktura znanego z klasycznej koncepcji
filozoficznej pierwszego pociagnigcia przez cel ostateczny (prima motio), ktéry
pelni tu role aktu i ktory wyzwala w bycie ,,milo$¢ w jej pierwszym i podstawowym
stadium, gdy podmiot jest jeszcze bierny w stosunku do przedmiotu swego kocha-
nia”." T¢ mifos¢ klasyczna filozofia nazywapierwotng sklfonnos$ciag (in-
clinatio principalis) i to ona stanowi rdzef i fundamentalny strukturalny element
metafizycznej koncepcji istnienia we dwdch. Zgoda, ktérg byt wedlug swej natury
na to pociggniecie wyraza (co pierwotng skfonnos¢ czyni pierwszym zamierzeniem
— intentio principalis), czymkolwiek by byla, z istoty rdzni si¢ od kazdego innego je-
go dziatania. Stanowi bowiem racje bytu wszelkiego dziatania. Sw. Tomasz tak
o niej méwi: o swoim odniesieniu do ostatecznego celu ,,nie potrzeba zawsze my-
Slec (...), gdy si¢ czego$ pozada lub cos§ si¢ robi; moc bowiem pierwszego zamierze-
nia (principalis intentio), ktore odnosi si¢ do celu ostatecznego, pozostaje w kaz-
dym pozadaniu jakiejkolwiek rzeczy, chociazby si¢ w danej chwili o tym celu osta-
tecznym nie myslafo”.”

Do tego waznego tekstu §w. Tomasza trzeba bedzie jeszcze wrocié. Tymcezasem
trzeba zauwazy¢, ze przedstawiona struktura metafizycznej relacji, a zwlaszcza
pojecie pierwotnej sktonnosei, w ramach paschalnej antropologii, stuzy lub wprost
stanowi wyjasnienie metafizycznej tre§ci zwigzanego ze $miercia 1 zmartwychwsta-
niem Jezusa paschalnego doswiadczenia Jego uczniéw. Jest to wyjasnienie, ktore-
go glebi i mocy nie da si¢ zastapi¢ zadnym teologicznym pojgciem. Chodzi bowiem
wlasnie o to, ze osobowa relacja migdzy cztowiekiem i Bogiem, stanowigca antro-
pologiczny rdzen tego doswiadczenia, w istocie ma ontologiczny charakter. Jest
w §cislym sensie poczatkiem istnienia, ktory zawsze pozostaje fundamentalng za-
sada bytu. Oznacza to, ze tajemnica istnienia, a zwlaszcza istnienia osobowego, ni-
gdy nie jest wolna od zawierajacego si¢ w samej istocie tej relacji ,,ryzyka, tajemni-
¢y, obawy, zaufania, radosci i udreki”, jak z wtasciwg sobie przenikliwoscig zauwa-
7a J. Maritain.” Nie przypadkiem przychodza tu na mysl sfowa $w. Pawta z jego
rozwazania o tajemnicy stworzenia: ,, Wiemy przeciez — pisze w Licie do Rzymian
- ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia. Lecz nie tylko
ono, ale i my sami (...) calg istota swojg wzdychamy, oczekujac «przybrania za sy-

"M. A. Krapiec, Struktura aktu mitosci u sw. Tomasza z Akwinu, s. 137.
“Sw.Tomasz, S Th.I-II, q. 1, a. 6, ad 3.

' Obejmujaca: akt istnienia, pierwotng skfonnosé, wolny akt zgody-zadysponowania sobg.
7 J. Maritain, Podmiotowos¢ czlowieka, w: Pisma filozoficzne, s. 89.
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néw»” (Rz 8, 22-23). Mozna zatem zaproponowad, by teologiczng rzeczywistosc,
odpowiadajacq metafizycznej pierwotnej skfonnosci nazwac tu po prostu ,n ie wy-
mowna tesknota”® coznacznie lepiej odpowiada osobowemu charakterowi
omawianej relacji oraz kluczowemu w antropologii teologicznej pojeciu wolnoscei.
I znéw warto, parafrazujac dopiero cytowane stowa §w. Tomasza, powiedzie¢, ze
o owej niewymowne;j tesknocie nie potrzeba zawsze mysleé, gdy sie czegos pozada
lub cos si¢ robi; jej moc bowiem, ktéra odnosi si¢ do tajemnicy osobowego Boga,
pozostajac w pozadaniu jakiejkolwiek rzeczy, chociazby si¢ w danej chwili o Nim
nie myslato. Jest ona bowiem sifa stale bytujaca w osobie i zawsze naklaniajaca do
umitowanego przedmiotu", to jest do Boga.

I to jest wiasciwy kontekst do zrozumienia tajemnicy zycia jako innej postaci ta-
jemnicy wolnosci i istnienia. Tak jak ta ostatnia wyjasnia si¢ w peini dopiero
w zwigzku z pierwotng sklonnoscig bytu ku Absolutnemu Istnieniu, jak tajemnica
wolnoSci cata zawiera si¢ w paschalnej, niewymownej tgsknocie ku osobowemu Bo-
gu, tak tajemnica zZycia, nie moze by¢ wyjasniona inaczej niz jako swoiste napig-
cie® w osobie bytujace i zawsze nakfaniajace ja ku temu, czym ma by¢, czym jeszeze
nie jest, a dla czego istnieje, lub lepiej i dokiadniej: ku temu z Kim, albo wprost:
Kim ma by¢, co dokfadnie zostanie wyjasnione za chwile. Tymczasem, napigcie,
o ktérym mowa, jest wewnetrznym, ukrytym dla zwyczajnego, ale nie dla paschal-
nego do$wiadczenia Zrodlem, z ktorego poczyna si¢ r 0 zw 6 j w pelnym tego stowa
znaczeniu, zasadniczo rézny od powodowanego bardziej zewnetrznymi przyczyna-
mi narastania czy przemieniania si¢.* Tak rozumiane pojgcie rozwoju, stanowiace
centralng i ostateczng tajemnice zycia, jest tu oczywiscie rzeczowo tozsame z poje-
ciem pierwotnej skfonnoSci i niewymownej tgsknoty, z tg wszakze rdznica, ze ko-
niecznie domaga si¢ doktadnego wgladu w ich antropologiczna strukture.

Otoz, w przypadku metafizycznej analizy relacji cziowiek-Bog, opisanej poje-
ciem moznosci i aktu, strukture t¢ widaé wyraznie jako wewnetrzne zlozenie po-
ciggniecia i przyzwolenia®, ktére to zlozenie stanowi ,mito§¢ w jej pierwszym
i podstawowym stadium, gdy podmiot jest jeszcze bierny w stosunku do przedmio-
tu swego kochania”.® W zakresie analizy teologicznej natomiast, przez odwotanie

® J. Poptawski, Ontologiczne podstawy antropologii paschalnej. Studium filozoficzno-
-teologiczne, s. 24.

" Zob. M. A. Krapiecc, Struktura aktu milosci u sw. Tomasza z Akwinu, Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne 16 (1960) nr 1-2, 5. 154.

* Sw. Augustyn napigcie to nazywa mifoscig, a mitos¢ pewnym cigzarem trwale bytujacym
w woli i zawsze j3 naklaniajacym do umitowanego przedmiotu; por. Sw. Augustyn, Wyzna-
nia, XI1I, 9; por. M. A. Krapiec, Struktura aktu mitosci u sw. Tomasza z Akwinu, s. 154.

A7Zob. S. Swiezawski, Traktat o czlowieku, s. 210.

2Zob. M. A. Krapiec, Struktura aktu mitosci u $w. Tomasza z Akwinu, s. 137.

= Tamze.
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do kategorii wolnosci, wewnetrzne zlozenie niewymownej tesknoty ujawnia sig ja-
ko fundamentalne, najglgbiej osobowe: cheg ,,byé Nim”, dlatego jednak chee i mo-
ge ,,by¢ Nim”, ze On chece ,by¢ mng”*: ,W tym przejawia si¢ milo$¢, ze nie my
umitowaliSmy Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiare
przebtagalng za nasze grzechy” (1 J 4,10). A zatem, mito§¢ wigzaca w istnieniu
czlowieka i Boga jest w istocie rzeczywistoscig ztozong z dwdch, nie dajacych sie
do siebie sprowadzi¢ elementdw, ktore potoczny jezyk oddaje okre§leniami: ,,byé¢
kochanym” i ,,kocha¢”. Z tym jednak zastrzezeniem, ze tu wciaz idzie o mitosé
»W jej pierwszym i podstawowym stadium, gdy podmiot jest jeszcze bierny w sto-
sunku do przedmiotu swego kochania”?, zreszta, jak widaé bierny tylko w pewnym
znaczeniu. W gruncie rzeczy bowiem, zadne inne ,,chce” nie ma tak fundamental-
nego znaczenia dla osoby, jak to, zwigzane z metafizyczng konieczno$cia istnienia
we dwoch. Dlatego tez w przestrzeni tej mitodci nie méwi si¢: ,,by¢ z Nim”, co by-
foby fatwe do zrozumienia. Wtedy jednak zawsze mozna postawi¢ pytanie: po co
chee ,,byé z Nim”? Tu moéwi si¢ natomiast, ze chce ,,by¢ Nim”, a On chce ,,by¢
mna”, co podkresla bezwzgledny charakter owego ,chee”, nie zagrazajac jedno-
cze$nie osobie utrata substancjalnej tozsamodci, lecz przeciwnie, stanowiac jej on-
tologiczny fundament.

Niewymowna tesknota jako najglebsza tajemnica rozwoju

By opisa¢ dokfadnie réznice migdzy miloscia, o ktorej mowa, a tym wszystkim,
co zazwyczaj mitoécia nazywamy, trzeba odwolac si¢ do dwdch kategorii, uzywa-
nych zazwyczaj i, niestety, powierzchownie wyjasnianych wytacznie w zakresie psy-
chologii eksperymentalnej. Chodzi mianowicie o pojgcie bolu i radosci, lub doktad-
niej: niewymownego bolu i niewymownej radosci konstytuujacych niewymowng te-
sknote. Otéz paradoksalnie, pierwszy element strukturalny paschalnej mi-
to§ci-jesliwolno ja tak nazwaé — ,,by¢ kochanym”, zwigzany musi by¢ z do§wiad-
czeniemniewymownego bdlu, chocby tylko dla tej przyczyny, ze przerasta
ona wszystko, co potrafimy ,,opisaé, poja¢ i zna¢”*, a co stanowi éci§le rzecz biorgc
jedyna wiasno$¢ podmiotu: On chee ,,byé mng”. Drugi za$ jej element: , kochaé”,
wigze si¢ z doswiadczeniem niewymowne] radoS§ci, poniewaz to, ze On
chee ,,by¢ mna” ~ czego doswiadczam jako niewymownego bélu - jest we mnie tym,
dla czego On pozwala mi ,,by¢ Nim”, do czego wiasnie niewymownie tgsknig i cze-

*Zob. T. Wecltawski, Abba. Wobec Boga Ojca, s. 267-268; J. Po plawski, Ontologicz-
ne podstawy antropologii paschalnej. Studium filozoficzno-teologiczne, s. 56-57.

#Zob. M. A. Krapiec, Struktura aktuw mitosci u sw. Tomasza z Akwinu, s. 137.

*T. Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca, s. 177.
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go chee.” W doswiadczeniu milosci paschalnej zatem, bol i rado$¢ schodza si¢ ra-
zem® tworzac w ten sposob najbardziej charakterystyczny, definicyjny moment za-
réwno paschalnego do$wiadczenia, jak i doswiadczenia zycia oraz tego, co w istocie
jest rozwojem, a nie tylko ilo§ciowym czy nawet jakoSciowym postepem.

Kiedy do opisu fundamentalnej relacji cztowiek — Bog zastosuje si¢ pojecia bolu
i radodci jako do§wiadczenia dwoch strukturalnych elementéw niewymownej tesk-
noty, zauwazy¢ trzeba od razu, ze nie ma tu mowy o ,,jakimkolwiek” bolu, czy ,ja-
kiejkolwiek” radosci. Takie ,jakiekolwiek” do$wiadczenia nigdy lub prawie nigdy
nie schodza si¢ w osobie razem, lecz raczej nastepuja jedno po drugim. Méwimy
wtedy o radosci - badz szczegsciu — mitosc, ktora jest w stanie udZzwignaé nawet wiel-
ki bol lub wielkie cierpienie, ale sama w sobie jest od nich wolna. Tymczasem tu
idzie o taki, niewymowny ,,bol, ktory naprawdg nalezy do istoty mitosci™®, to znaczy
taki, ktéry mozna odréznié, ale nigdy nie oddzieli¢ od réwnie niewymownej radosci,
tak jak w ramach do$wiadczenia mitosci mozna odréznié, ale nie oddzieli¢ to, co jest
w niej ,,byciem kochanym” i ,,kochaniem”. Druga zasadnicza sprawa dotyczy tego,
ze chociaz wciaz jeszcze nie wiadomo, o jaki bol i jakg rados¢ tu chodzi, to z pewno-
Scig o nich powiedzie¢ trzeba, ze maja charakter duchowy, psychiczny i somatyczny
zarazem. W innym bowiem przypadku zaden bdl ani zadna rado$¢ sa po prostu nie
do pomySlenia. Oznacza to, ze posrdd wielu faktéw, doswiadczen i wrazen, ktdre
skladaja si¢ na ludzkie zycie, mozliwe jest wskazanie i opisanie tych, ktére w istocie
s zyciem, to znaczy rozwojem, pod warunkiem wszakze, ze odpowiednie pojgcia
i metoda pozwola na wglad w t¢ fundamentalng tajemnice bytu. A to, kolejny juz
raz, wyraznie sugeruje i potwierdza potrzebe paschalnej psychologii oraz zdecydo-
wanie przybliza do bardziej precyzyjnego okreslenia jej przedmiotu.

W tej waznej sprawie, warto niewatpliwie przytoczy¢ stowa §w. Tomasza, ktdry
w nieco innym kontek$cie mowi, ze ,tego rodzaju bél powoduje mito$é Boza
w tych, ktorzy sg zdolni go odczawad” * W zdaniu tym, obok ogélnego potwierdze-
nia empirycznego charakteru antropologicznej rzeczywisto$ci, ktdra stanowi ta- -
jemnica zycia — istnienia we dwdch z Bogiem - zawierajg si¢ dwa niezwykle istotne
stwierdzenia. Po pierwsze wigc, 6w empiryczny charakter tajemnicy zycia odkrywa
si¢ przede wszystkim jako swoista z d o 1 n o § ¢ osoby do przezywania niewymow-
nego boélu, tak samo zresztg, jak i niewymownej radosci, to znaczy dokfadnie tego,
ze Bog chee ,,by¢ mng”, a ja mogg ,,by¢ Nim”, Czyni to od razu niemozliwe niemal
powszechne lokowanie tajemnicy rozwoju cztowieka w zwigzku z jego powierz-

7 Zob. tamze, s. 57.

#Zob.§w. Tomasz,S. Th. [I-11, q. 161, a. 1, ad 3; q. 129, a. 3, ad 4.
*T. Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca, s. 267-268.
*Sw.Tomasz,S. Th. Suppl. q. 4, 2.3, ad 1.
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chownie rozumianymi takimi czy innymi talentami. Miara bowiem ,,jakichkolwiek
rzeczywistych osiagnieé jest czlowiek, ktory jest ich Zrédlem, a nie takie czy inne
osiggniecia miara tego cztowieka”.* Po drugie, skoro w przekonaniu §w. Tomasza,
bdl i radosé, o ktdérych mowa pojawiaja si¢ jednoznacznie w odniesieniu osoby do
jej ostatecznego, a nie jakiegokolwiek innego celu®, a o tym ,,nie potrzeba zawsze
myslec (...), gdy si¢ czego§ pozada lub co§ sig robi”, to jeszcze raz, ze zdwojong
mocy, zwraca uwage na wspomniang zdolno$é osoby do odczuwania, czy tez prze-
zywania paschalnej mifosci, to jest mitosci, do istoty ktérej nalezy bdl, w ktorej
niewymowny bol schodzi si¢ razem z niewymowna radoscig. Otdz, méwige o Zyciu
i rozwoju osoby, nie koniecznie trzeba mdowic o ich celu lub kresie, o Bogu samym.
Nalezy natomiast zauwazy¢, uporzadkowac i dokfadnie opisaé te ,,niezmienne ele-
menty”®, ktére po stronie podmiotu ludzkiego okazujg, a moze nawet decyduja,
ze spotkanie z Bogiem rzeczywicie jest Zyciem i rozwojem osoby.

Te ,,niezmienne elementy rozwoju” ujegte z punktu widzenia prezentowanej tu
antropologii paschalnej i stanowiace nastgpnie przedmiot paschalnej psychologii
dotyczyé muszg dwdch zasadniczych aspektow: gleboko i szczegblowo rozumiane;
zdolnos§ciosobydo rozwoju oraz tego, co z wieloma zastrzezeniami, lecz z po-
wodu braku lepszego, mozna by okredli¢ jako p r o ¢ e s rozwoju. Chodzi bowiem
0 to, Ze proces rozwoju jest czyms zasadniczo réznym od procesu postepu, ktorego
miarg sa takie czy inne osiggnigcia osoby. Jej zycie natomiast, chociaz w istocie jest
przechodzeniem od tego, czym sie jeszcze nie jest do tego, czym si¢ by¢ moze, trud-
no nazwaé jakimkolwiek osiggnigciem. Jest ono raczej ich podstawg i miara. To
rozréznienie i rozdzielenie treéci pojgcia rozwoju i postgpu, narzuca koniecznos¢
sprzewarto§ciowania powszechnie uznawanych™ kryteriow oceny zdolnosci osoby
do rozwoju. Nie mozna ich bowiem szukad tam, gdzie w mniej czy bardziej przemy-
§lany sposob zwyklo sie to czynié, np. w obiektywnie ujetej sprawnosci intelektu i si-
le woli, w tzw. dojrzatosci czy tez niedojrzatosci psychicznej, ub w zakresie popraw-
nosci funkcjonowania wladz wegetatywnych. Dotyczyé one muszg sposobu i sily,
z jaka osoba wchodzi w relacje do Boga, gdzie — zgodnie z poczynionymi wyzej
ustaleniami - sposobem tym jest przezywana jako niewymowny bél zgoda na to, ze
On chee ,,byé mna”, sita za$ niewymowna rado$é z tego powodu, ze mimo wszystko,
wbrew wszystkiemu ja moge i chee ,,byé Nim”. Jedli rzeczywiscie mozliwe byfoby
sformulowanie takich kryteriow, to wtedy takze mozliwe staloby si¢ uchwycenie
niewymownej tesknoty w jej empirycznym ksztalcie, jako swoistego potencjatu roz-

3 T. Wectawski, Krélowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciota, s. 43.
2Zob.§w. Tomasz, S. Th. Suppl. q. 3, a. 1, resp.

® Por. K. D gbrowski, Elementy filozofii rozwoju, Warszawa 1989, s. 77.

“T. Wectawski, Krdlowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciola, s. 42.
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wojowego, a nastepnie okreslenie duchowo-psychiczno-somatycznych struktur,
ktére proces rozwoju tworzy, z ktérymi si¢ wigze i ktorych si¢ domaga.

Antropologia paschalna opierajaca si¢ na ontologiczne;j relacji cztowiek-Bog, do-
brze rozumie, ze ludzkie zycie jest za kazdym razem niepowtarzalnym ksztaltem tej
relacji, nie pozbawionym cielesno-psychicznego wyrazu. Poniewaz jednak wyraz ten,
tak samo zresztg jak cata cielesno-psychiczna sfera w osobie nie jest przypadioscia,
lecz nalezy do istoty ludzkiego bytu, dajace si¢ wyraznie obserwowaé w jej zakresie
zmiany nie sg wylgcznie — przynajmniej nie kazde i nie zawsze — faktem przypadio-
Sciowym. A jesli tak, to nie tylko nie naruszaja one tozsamosci bytu, ale przeciwnie:
tozsamos¢ tg objawiajg, dajac wglad w tajemnice rozwoju osoby jako jedng z najbar-
dziej znamiennych cech ludzkiego ducha. Ten trudny do wyrazenia w filozofii i teo-
logii aspekt osobowego istnienia jest wtasciwym przedmiotem zainteresowania pas-
chalnej psychologii. Ze wzgledu na fundamentalny charakter nie zatrzymuje sie ona
w swojej refleksji na empirycznie uchwytnym cielesno-psychicznym doswiadczeniu,
ale przez pojecia niewymownego bolu i niewymownej radosci dotyka istoty napigcia
rozwojowego w osobie, uznajac zdolno$é ich odczuwania za jedng z zasadniczych
kwestii ludzkiego istnienia, ktérej zadna rzetelna antropologia nie moze zwyczajnie
ignorowac. Tymczasem wydaje sig, ze wlasnie z powodu niedostatku paschalno-psy-
chologicznej retleksji odniesienie bytu, zwlaszcza osobowego, do nieskoficzonosci
w antropologii pojawia si¢ raczej jako pewna intuicja, mniej za$ jako jej zasadniczy
przedmiot zainteresowania. Zadaniem zaproponowanej koncepcji paschalnej psy-
chologii jest wypelnienie tej swoiste] luki.

Agnieszka Chiliriska, Warszawa

111. ZNAMIE MILOSCI W OJCOSTWIE | MACIERZYNSTWIE BOZYM

Tajemnica Boga jest tajemnicg mifo$ci. Poznanie jej wiaze si¢ z objawianiem
i udzielaniem si¢ Boga kazdemu cztowiekowi. Do Boga nalezy inicjatywa obdaro-
wania faskami i zdolnosciami, tak by prawdy Boze niedostepne rozumowi, mogly
by¢ poznane bez leku o domieszke biedu.! Bog stosujac swoja pedagogie, stopnio-

' Zob. Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum, w: Sobér Waty-
kafiski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, nr 6. Analizowany fragment kon-
stytucji Dei Verbum poprzedzajg slowa: ,,Sobér Swigty wyznaje, ze Boga bedacego poczat-
kiem i koficem wszystkich rzeczy mozna poznaé z pewnoscia przy naturalnym $wietle rozu-
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wo udziela si¢ cztowiekowi. Historia zbawienia przebiega etapami, by znalez¢ swoj
finat w Jezusie Chrystusie: ,,«Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawial niegdys$
Bo6g do ojcow przez prorokdéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas
przez Syna» (Hbr 1, 1-2). Chrystus, Syn Bozy, ktory stal si¢ cztowiekiem, jest jedy-
nym, doskonalym i ostatecznym Stowem Ojca. W Nim powiedzial On wszystko
i nie bedzie juz innego stowa oprocz Niego”.> W Jezusie i dzigki Jezusowi poznaje-
my kwintesencj¢ Bozego objawienia: ,,Bdg jest Mitoscia” (17 4, 16).

W mitoéci Bég czyni siebie darem. Ewangelista moze z odwaga powiedziec:
,Tak bowiem B6g umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3, 16).
Mito$¢ okresla Boga, ale jeszcze bardziej Bog okresla milos¢.

Pozostajac w klimacie tej refleksji, jawi si¢ pytanie: Jaki znak o charakterze
moralnym ujawnia ojcostwo i macierzyfistwo Boze? Celem tego krdtkiego opraco-
wania bedzie refleksja, ktdra przyblizy tajemnice stworczo-zbawczego dziatania
Boga. Ukaze takze obecnoéé Bozego ojcostwa i macierzyfistwa w tych dziataniach.
W konsekwencji pomoze odnalezé znamie mitosci w Bozym misterium.

Temat zostanie opracowany na podstawie wybranych dokumentéw Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota, a takze niektorych treéci nauczania papieza Jana Paw-
ta II. Calo$é poruszanej problematyki jest konsekwencja docickan zwigzanych
z pracg nad rozprawg doktorska. Jest wynikiem fascynacji perspektywa mitosci,
dominujaca w Bozym ojcostwie i macierzyfistwie.

Tajemnica stwérczo-zbawcza

Prawda o Bogu w Trojey Swictej jest rzeczywistoécia transcendentna. ,,Osoby

93

Boskie, nierozdzielne w tym, kim sg, sa takze nierozdzielne w tym, co czynig”.

mu ludzkiego z rzeczy stworzonych (por. Rz 1, 20)”; tamze. Jednakze, to Bég w swojej ma-
drosci i dobroci decyduje o mozliwosci poznania Go. W konstytucji czytamy: ,,Przez to za-
tem objawienie Bog Niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej mifosci
zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33, 11; J 15, 14-15) i obcuje z nimi (por. Bar 3,
38), aby ich zaprosi¢ do wspdinoty z soba i przyjac ich do niej. Ten plan objawienia urzeczy-
wistnia si¢ przez czyny i sfowa wewngtrznie z sobg powiazane, tak ze czyny dokonane przez
Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniajg nauke oraz sprawy sfowami wyraZone; stowa
za$§ obwieszczaja czyny i odstaniaja tajemnice w nich zawarta”; tamze, nr 2; por. takie Kate-
chizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, §35-38, 50-53.

? Katechizm Kosciota Katolickiego, §65. Do tych tresci mozemy dodad nastepujace: ,,Chry-
stus Pan, w ktérym cate Objawienie Boga najwyzszego znajduje swe dopetnienie, polecit
Apostotom, by Ewangeli¢ przyobiecang przedtem przez Prorokéw, ktdrg sam wypetnit
i ustami wlasnymi obwiescil, glosili wszystkim, jako zZrédto wszelkiej prawdy zbawiennej
i normy moralnej, przekazujac im dary Boze”; Dei Verbum, nr 7.

* Katechizm Kosciota Katolickiego, 267. W innych numerach Katechizmu znajdujemy uzu-
petnienie nauki dotyczacej Tréjcy Swigtej. W kontekscie podjetej refleksji na uwage zastugu-
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Ekonomia Boza jest dzietem Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Trojca, majac te samg
nature, ma rowniez jedno, to samo dziatanie.!

Dzieto stworzenia objawia Boga. ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewi-
dzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — staja si¢ widzialne
dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 20). Wszechmoc Boza dostrzegana w stwo-
rzonym $wiecie jest wyrazem mitujacej madrosci. T¢ zachodzaca korelacje mig-
dzy mitoScig a madroscig w potedze stworzenia zauwaza Jan Pawet I, gdy méwi:
,»Objawienie tej Madrosci i tej Mitosci Boga jest pierwszorzednym i nadrzg¢dnym
celem stworzenia. W nim zawiera si¢ réwnocze$nie tajemnica chwaly Boga,
wediug stéw Pisma $wigtego: «Wszystkie Panskie dzieta, biogostawcie Pana»
(Dn 3, 57)” Stworzyciel powolujac do istnienia, przekazuje $wiatu swojg mi-
tos¢. Dzieli si¢ jej bogactwem.®

Blisko$¢ Boga bedaca specyficznym wyrazem Jego obecnosci wyraza si¢ nie tyl-
ko w akcie stworzenia, ale takze w podtrzymywaniu w istnieniu. Ksigga Madrosci
opowiada o tym w taki sposéb: ,,Mitujesz bowiem wszystkie stworzenia, niczym sic
nie brzydzisz, co uczynites, bo gdyby§ miat co§ w nienawisci, bylby$ tego nie uczy-
nil. Jakzeby co$ trwaé mogto, gdybys Ty tego nie chcial? Jak by si¢ zachowalo, cze-
go bys nie wezwal? Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, mitosniku
zycial” (Mdr 11, 24-26).” Przez Opatrzno$¢ Bog odkrywa prawde o swojej mitosci
do stworzefi. Stworzenia natomiast reaguja w jedyny mozliwy sposéb: ,,Gdy skry-
wasz swe oblicze, wpadaja w niepokéj, gdy im oddech odbierasz, marnieja i powra-
cajg do swojego prochu. Stwarzasz je, gdy $lesz swego Ducha i odnawiasz oblicze
ziemi” (Ps 104, 29-30). Stowa psalmisty w wyrazny sposéb odnie$¢ mozna do czio-
wieka, On nieustannie pozostaje szczegdlnym stworzeniem Bozym.

je nastepujgcy tekst: ,,Kosciot postuguje si¢ pojeciem «substancja» (oddawanym niekiedy
takze przez «istota» lub «natura»), by okresli¢ Boski Byt w jego jednosci, pojeciem «osoba» -
lub «hipostaza», by okresli¢ Ojca, Syna i Ducha Swigtego w tym, czym rzeczywicie r6znig si¢
miedzy soba, a pojeciem «relacja», by okrefli¢ fakt, ze rozréznienie Os6b Boskich opiera si¢
na Ich wzajemnym odniesieniu do siebie”; tamze, §252,

* Por. tamze, §258.

*Jan Pawet LI, Stworzenie: objawienie chwaly Bozej, przem. z 12 111 1986, L’Osservato-
re Romano (wyd. pol.) 7 (1986) nr 3, s. 10.

¢ Jan Pawet II aczy takie dzialanie Boga z konieczno$cig obdarowywania: ,,B6g (...), ma
w sobie samym i z siebie catkowita peini¢ Dobra i Szczgéliwosci. Jezeli powoluje do istnie-
nia $wiat, to nie dlatego, aby w jaki§ sposéb dopetni¢ czy uzupeinié to Dobro, ktérym sam
jest, ale tylko i wylacznie w tym celu, aby obdarzy¢ dobrem wielorakiego istnienia $wiat
stworzefi niewidzialnych i widzialnych”; tenze, Bdg: Ojciec wszechmoggcy, z Watykan, 18
IX 1985, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 6 (1985) nr 9, s. 4; por. Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego, §293.

" Por. tamze, §301; por, Jan Pawel 11, Podtrzymywanie, kidre jest cigglym stwarzaniem,
przem. z 7V 1986, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 7 (1986) nr 5, s. 19.
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Posrdd innych stworzen tylko cziowieka Bog cheial dla niego samego.® Tylko
cztowiek jest zdolny do poznania swego Stworcy i mitowania Go.” Wszystkie inne
stworzenia Bog uczynil dla czlowieka, aby ten z kolei ofiarowat je Stworzycielowi."
Ta szczegblna godnos¢ osoby ludzkiej jest mozliwa do wytlumaczenia jedynie
w perspektywie mitosci. W takim duchu nalezy spojrze¢ na specyficzng decyzje
Boga: ,,Uczyhimy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26), konse-
kwencja niejako ktdrej sa dalsze stowa: ,,Po czym Bog im blogostawil, méwigc do
nich: «Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja so-
bie poddang»”; (Rdz 1, 28). Do wszystkich przywilejow, jakie otrzymuja ludzie,
dochodzi jeszcze ten zwiazany z ptodnodcig.

Bég, dzielac si¢ z cztowiekiem swoim istnieniem, okazuje mu pomoc i troske.
Opiekuje si¢ nim z mitodcia: ,,Ja, Twéj Bog, ujatem ci¢ za prawice méwigc ci: «Nie
lekaj sig»” (Iz 41,13). Jan Pawet II komentujac stowa Biblii, mowi: ,,«(...), ujalem
cie za prawicg» tak jak ojciec lub matka bierze za re¢ke dziecko - nie po to, aby mu
odebrac wolnos¢, ale po to, by je nauczyé milosci”." Jakze wymowny to obraz; Bog
nie waha si¢ by¢ Ojcem i Matka dla czlowieka. Stwarza §wiat, a w nim cztowieka,
okreslajac zrédlo i cel tego rodzaju inicjatywy. Przeprowadza swéj plan, postugu-
jac si¢ niejako funkcja ojcostwa i macierzyfistwa. Jest tym, ktory zrodzit $wiat. Co
wiecej, podtrzymuje go w bycie, okazujac mu czutosé, opiekuniczosé, bliskosé, ale
takze okre§lajac wymagania. Milo§¢ Stworcy jest ptodna, dlatego przekazuje ten
dar ludziom; dar i wezwanie. Przez nie czlowiek uczestniczy w Bozym ojcostwie
i macierzyfstwie.

Bog pozostajac ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28) i dajac ludziom przez
rzeczy stworzone §wiadectwo o sobie, zaraz po ich pierwszym upadku ,,(...) wzbu-
dzit w nich nadzieje zbawienia przez obietnicg odkupienia”.” Czlowiek zatem ob-
darowany w stworzeniu godno$cig i powotaniem, w Jezusie Chrystusie staje si¢
Lhowym stworzeniem”, by przez czyny objawia¢ swe podobienistwo do obrazu Bo-

¥ Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes,
w:Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, nr 24.

" Zob. tamze,s. 12.

" Por. tamze, nr 12, 24, 39.

"Jan Pawel I1, Wolnos¢ i antywolnosé, hom. z 13 XII 1984, L’Osservatore Romano
(wyd. pol.) 5 (1984) nr 11-12,s. 23.

2 Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum, w: Sob6r Watykan-
ski LI, Konstytucje, dekrety, deklaracje, nr 3. Dopelnienie powyzszych stéw znajdujemy w Kon-
stytucji Lumen gentium: ,,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupefniej wolnego i tajemnego za-
mystu swej madrosci i dobroci, stworzy! §wiat caly, a ludzi postanowit wynie$¢ do uczestnictwa
w zyciu Bozym; nie opuscit tez ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do
zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, «ktory jest Obrazem Boga Niewidzialnego,
Pierworodnym wszelkiego stworzenia» (Kol 1, 15)”. Konstytucja dogmatyczna o Kodciele Lu-
men gentium, w: Sobor Watykanski 1T, Konstytucje, dekrety, deklaracje, nr 2.
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ga, a przez wierno§é Duchowi Swigtemu otwieraé si¢ na zycie wieczne.” Motywa-
cjg zasadniczg takiego planu Boga jest mifo$¢: ,,W tym przejawia sie mito$¢é, ze nie
my umifowali§my Boga, ale ze On sam nas umifowat i postat Syna swojego jako
ofiar¢ przeblagalng za nasze grzechy” (17 4, 10).

Zbawienie jest inicjatywg wyplywajaca z milosci Boga. Papiez Jan Pawet II nie-
ustannie przypominat o tej prawdzie. Swoista kwintesencj¢ refleksji zwigzanej
z tym problemem stanowig stowa: ,,I podziwiamy 6w niezglebiony plan Ojcowskiej
mitosci ktéra, aby podzwignaé czlowicka, «nie szczgdzita» Przedwiecznego Syna.
Zaiste przez meke Jego i krzyz (...) do chwaly zmartwychwstania zostaja doprowa-
dzeni synowie i corki rodzaju ludzkiego. Z grzechu przeprowadzeni do laski. Ze
$mierci do Zywota i do chwaly”." Zycie Boze jest bowiem celem, do ktérego Zba-
wiciel chce doprowadzi¢ rodzaj ludzki. Bog nie jest mito§nikiem minimalizmu. Dia
Niego nie wystarcza, by czfowiek byl. On pragnie by¢ z ludZzmi na wieki. Dlatego
jest w dziataniu Boga Stworcy i Zbawcy oczekiwanie i poszukiwanie, jest przeba-
czenie i milosierdzie, jest troska i staranie skierowane ku cztowiekowi.

Ojcostwo i macierzynstwo Boze

Podejmujac dalszg refleksje, majaca na celu krétka analize problemu ojcostwa
i macierzyfistwa Bozego, nalezy za Janem ewangelistg powtorzy¢: ,,Popatrzcie, jaka
mitodcig obdarzyt nas Ojciec: zostaliémy nazwani dzie¢mi Bozymi: i rzeczywiscie ni-
mi jesteSmy” (J 3, 1). Bogactwo stworzenia i zbawienia dotyka wprost kazdego
dziecka Bozego, gdyz kazde jest celem mifosci Boga. Dlatego ,,Bég wystat do serc
waszych Ducha Syna swego, ktéry wota: Abba, Ojcze! A zatem nie jeste§ juz nie-
wolnikiem lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4, 6-7).

Bog otwiera przed czlowiekiem wielkie perspektywy. Zbliza si¢ i dziala zgodnie
z rytmem zycia ludzkiego. Uwzglednia wolno$¢, mozliwosci, ale i opory, jakie sta-
wia cztowiek.” I nieustannie pyta: ,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym nie-
mowleciu, ta, ktora kocha syna swego fona? A nawet, gdyby ona zapomniala, Ja
nie zapomng o tobie. Oto wyrytem ci¢ na obu dioniach” (Iz 49, 15-16). Symbolicz-
ne dlonie Boga sg jakby sugestig dotyczaca Jego mitosci. Jest ona petna troski, ale
i czutosci. Jest ojcowska i macierzyfiska.

" Zob. Jan Pawet II, Podstawowe problemy nauczania moralnego Kosciota ,, Veritatis
splendor”, encyklika, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 14 (1993) nr 10, s. 73.

" Tenze, Swigci sq¢ chwaly Bozg, przem. z 1 X1 1979, Nauczanie Papieskie II, 2 (1979)
s.490; por. tenze, Moc Krzyza — moc zycia, hom. z 14 IX 1988, L’Osservatore Romano
(wyd. pol.) 9 (1988) nr 9, s. 14-15.

¥ Zob. tenze, Rozwdj historyczny i perspektywa eschatologiczna misji, przem. z 26
IV 1995, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 16 (1995) nr 7, s. 52.
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Bog, objawiajac swoj stosunek do czfowicka, pozwala mu zblizaé si¢ do siebie
z ufnodcig dziecka. Pragnie by¢ dla ludzi tak bliski, jak Ojciec i tak delikatny, jak
Matka. Owo ojcostwo i macierzyfistwo wynika ze sposobu wyrazania mitosci: ,,Jak
kogo pociesza wlasna matka, tak Ja was pocieszaé bede” (1z 66, 13a); ,,Nie boj sie,
mata trzodko, gdyz spodobato si¢ Ojcu waszemu daé wam krolestwo” (Lk 12, 32).

Pozostajgc w klimacie tych rozwazan, nalezy koniecznie zwrdci¢ uwage na jesz-
cze jeden zasadniczy aspekt. Bog jest duchem, w ktérym nie moze byé mowy o roz-
réznianiu pici; nie jest zatem ani mezczyzna, ani kobieta. Okreslajgc Boga mia-
nem ojca, ma sig na mysli dwie sprawy, a mianowicie to, ,,(...) ze Bog jest pierw-
szym poczatkiem wszystkiego i transcendentnym autorytetem oraz ze réwnocze-
$nie jest dobrocig i milujgcg troska obejmujaca wszystkie swoje dzieci. Ta ojcow-
ska tkliwo$¢ Boga moze by¢ wyrazona w obrazie macierzyfstwa, ktory jeszcze bar-
dziej uwydatnia immanencj¢ Boga, czyli blisko$¢ miedzy Bogiem i stworzeniem”.'*
Dlatego cokolwiek mozna powiedzie¢ o Bogu jako o Ojcu, to samo mozna powie-
dzie¢ o Bogu jako Matce. Ojcostwo i macierzyfistwo Boze jest nierozdzielne.

Ojcostwo i macierzyiistwo wyplywa z istoty Boga jako Boga, a nie czlowicka,
i dlatego jest calkowicie transcendentne. Jednakze prowadzi do odkrywania
prawdy o Bozych dziataniach. Bog jest Zrodtem i Celem; jest Poczatkiem, a za-
tem ma skionnoé¢ do udzielania sig; jest Koficem, a wiec Pelnig — dopetnieniem
wszystkiego. Bog jest Ojcem i Matka; macierzyfistwo i ojcostwo ludzkie jest
uczestnictwem w mito$ci Boga, mitoéci majacej aspekty ojcowskiej opiceki, ale
takze macierzyfiskiego wspoiczucia i mitosierdzia.” Bez Boga nie ma zadnego oj-
costwa i macierzyfistwa.

Milo$¢ w ojcostwie i macierzynstwie Bozym

Mito$¢ stoi u podstaw wszelkich dziet Bozych; plan Bozy to odwieczny zamyst
mifoéci. W Starym Przymierzu Bég méwit: ,,Bo gory moga ustapié i pagorki sie za-
chwiaé, ale mito§é moja nie odstapi od ciebie” (Iz 54, 10), a w Nowym objawienie
Boga idzie dalej: ,,Bog jest Miloscia” (1 J 4, 16). Mito$é stanowi istote Boga. Gdy
w pelni czaséw posyla swojego Syna i Ducha mifosci, odkrywa najwickszg wlasng
wewnetrzng tajemnice.” Komentarzem do tych stéw jest wypowiedz Jana Pawta I1
podczas jednej ze Srodowych audiencji: ,, Wlasnie dlatego, ze jest mitoscia, Bog nie

' Katechizm Kosciota Katolickiego, §239.

7Zob.Jan Pawel I Niezwykta wielkos¢ macierzyristwa, przem. z 20 VII 1994, L’Osse-
rvatore Romano (wyd. pol.) 15 (1994) nr 9-10, s. 26.

'8 Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, §221; por. takze Jan Pawel 11, Kto miluje, zna
Boga, bo Bdg jest miloscig, przem. z 6 X 1999, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 21 (2000)
nr 1, s. 40.
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jest samotny i choé pozostaje jeden i jedyny w swej naturze, Jego zycie jest wza-
jemnym wspolzamieszkiwaniem trzech Boskich Osob. Milo$¢ bowiem to w istocie
rzeczy, dar z samego siebie”."” Dar zawierajacy w sobie wszystkie inne.”

Bog jest darem dla czlowieka, jest Bogiem z nami. Przez milo$¢ wszed! w ludz-
ki wymiar. Umifowat §wiat, a w nim czlowieka, Boza mitoscig.” Tak umitowal, ze
przez ekonomie milosci odkupieficzej w Chrystusie pokazal, ze mifo$¢ jest potez-
niejsza od grzechu.? Doskonale okreslit to §w. Pawel: ,,Bdg, bedac bogaty w mifo-
sierdzie, przez wielka swa milo$¢, jaka nas umitowal, i to nas, umartych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrécit do zycia” (Ef 2, 4-5). Mitoé¢ Boza za-
tem nie tylko przebacza grzechy, ale daje zycie. Czlowiek jest kochany przez Boga
w kazdej sytuacji. Nie sposdb nie zwrdci¢ uwagi na jej hojnosé. Obejmuje wszystko
od rzeczy wielkich po najmniejsze.” Ksigga Madrosci przedstawia jej obraz, postu-
gujac si¢ sytuacja pomocy dla plynacego statku: ,steruje nim Opatrzno$¢ Twoja,
Ojcze! Bo i na morzu wytyczyte§ droge, wéréd balwandw Sciezke bezpieczng,
wskazujgc, ze zewszad mozesz wybawi¢, by i niedo$wiadczony mogt wsigéé na
okret” (Mdr 14, 3-4).

Zamystem Bozym jest doprowadzenie wszystkich do celu. U Boga kresem dg-
zen jest zbawienie, ale takze dobro i szczgicie wieczne. Wiadnie dlatego mito$¢
Boga jest wymagajaca. Bog méwi: ,,Patrz! Ktade dzi§ przed tobg zycie i szczescie,
$mier¢ i nieszczescie. Ja dzi§ nakazuje ci mitowaé Pana, Boga twego, i chodzi¢ Je-
go drogami, petnigc Jego polecenia, prawa i nakazy, aby§ zyt i mnozyt si¢, a Pan,
Bog twdj, bedzie ci blogostawif w kraju, ktory idziesz posigsc” (Pwt 30, 15-16). Bog
oczekuje ludzkiej odpowiedzi.

Boza mito$¢ kieruje si¢ ojcowskimi wymaganiami, troska, opieka, ale takze ma-
cierzyiskimi uczuciami czutosci i dobroci. Jest wierna i niepokonalna. Okresla oj-
costwo i macierzyfistwo Boze i jednoczesnie z nich wyplywa. Tworzy obraz prawdy
o Bogu, obraz Boga. ,

Bog jest Ojcem i Matka mitosci. Jego bliskos¢, wyrozumiato$¢, nawet napom-
nienia wyrazaja mito$é. Bog kocha i pozostaje otwarty, jakby do dyspozycji. Jest

¥ Tenze, Rozwazajmy tajemnice Boga, przem. z 29 V 1994, L’Osservatore Romano (wyd.
pol.) 15 (1994) nr 8, s. 43; por. te nze, Bdg jest niewyslowiong i przenajswigtszq Trdjcq: Ojcem,
Synem i Duchem Swigtym, przem. 9 X 1985, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 6 (1985) nr
10-11-12,s. 19.

* Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, §733.

2 Zob.Jan Pawel II, Bdgznami, przem. z 23 XII 1992, L’Osservatore Romano (wyd.
pol.) 14 (1993) nr 2, 5. 29-30.

2 Zob. tenze, Duch Swigty w zyciu Kosciota i swiata ,Dominum et vivificantem”, encykli-
ka, 1’ Osservatore Romano (wyd. pol.) 7 (1986) nr 4, s. 39; por. tenze, Boze milosierdzie
»Dives in misericordia”, encyklika, L.’ Osservatore Romano (wyd. pol.) 1 (1980) nr 10,s. 7.

» Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, §303.
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teraz i na zawsze. Pozostaje darem, ale i zobowigzaniem i uczestnictwem. Bedac
Ojcem i Matka rodzi, podtrzymuje i wychowuje czlowieka. Przypomina o swojej
obecnosci i czuwaniu.

Przemyslenia i wnioski przytaczane powyzej pozwalajg pozosta¢ w krggu teolo-
gii, a przez znamiona etyczne, w kregu teologii moralnej. Argumenty wywodzace
si¢ z dokumentéw Kofciofa i z rozwazai Jana Pawla II, potwierdzaja glebie pro-
blemu. Pozwalaja udowodnic, Ze na mito§¢ Boga spogladaé nalezy jedynie przez
pryzmat ojcostwa i macierzyfstwa Bozego. Natomiast o Bogu jako Ojcu i Matce
moéwi¢ mozna tylko w perspektywie mitosci.

Grazyna Czarna

. IV.II MIEDZYNARODOWY KONGRES APQSTOI’.OW
BOZEGO MILOSIERDZIA ,NIESC SWIATU OGIEN MILOSIERDZIA"

W dniach 7-9 X 2005 r. w Sanktuarium Bozego Milosierdzia w FLagiewnikach
odbyt sie II Migdzynarodowy Kongres Apostoléw Bozego Mitosierdzia, ktérego
hastem bylo: , Nies¢ §wiatu ogien mitosierdzia”. Zorganizowany by! z okazji 100.
rocznicy urodzin §w. S. Faustyny Kowalskiej. Uczestniczyli w nim przedstawiciele
34 krajow. Reprezentowana byta Azja, Ameryka, Afryka i Europa.

Zaproszeni prelegenci przyblizali stuchaczom prawde o Milosierdziu Bozym,
zawarta w roznych aspektach nauczania Kosciofa.

W klimat Kongresu wprowadzit kard. Franciszek Macharski. W homilii pod-
czas mszy §w. inaugurujacej, nawiazal do trwajacej rzeczywistoéci Wieczernika,
ktora jest dzigki obecnosci Chrystusa, emanujaca weigz obecno$cia Boga — Mito-
$ci. Milto§¢ wzywa i dzieli si¢ — zauwazyt kardynal — wzywa i idzie do ludzi. Wszyst-
kie dzieta mitosierdzia rozpoczynaja si¢ w glebi duszy ludzkiej.

Calos¢ programu kongresowego mozna ujaé w trzech grupach:

1. Nauczanie Kodciola o Bozym Milosierdziu w odniesieniu do czlowie-
ka - czgd¢ formacyjna

2. Czynienie milosierdzia w roznych zakatkach §wiata-§wiadectwa uczestnikow
Kongresu

3. Geneza i rozw6]j Apostolskiego Ruchu Bozego Milosierdzia.

Pierwszy wyktad pt. Tajemnica milosierdzia Bozego w Pismie Swietym podjat
o. prof. Maria Dabek OSB.

Punktem odniesienia w tej prelekcji bylo Pismo Swicte Starego i Nowego
Testamentu. Prelegent zaznaczyl, ze poznanie Boga w Jego Milosierdziu jest
konieczne dla kazdego chrzedcijanina. Znajomo$¢ Boga jest punktem odniesie-
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nia w nasladowaniu Go. Tylko Bog daje pelni¢ obrazu bedgcego normg poste-
powania. O. Dabek staraf si¢ przyblizy¢ stuchaczom Boga, ktéry obdarza mifo-
$cig zaréwno ojcowska jak i macierzyiska, jednoczesnie: czula, gotowa przeba-
czaé, pelng zyczliwoséci. Mifo§¢ mitosierna (hebr. heset, gr. éleos) najpetniej ob-
jawila si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa. On jest uosobieniem Milosierdzia Boze-
go. Czlowiek jest wezwany do wspdipracy z Bogiem, ktéry pragnie dla niego
najwyzszego dobra, dlatego wzywa do wewnetrznej przemiany. Dla chrzescija-
nina na$ladowanie Boga w Jego milosierdziu jest normg postepowania. Nie
mozna osiggnaé doskonatosci, nie bedac w pelni mitosiernym. O. Dabek zwro-
cil uwage na aspekt wolnosci obecny zaréwno w dziataniu Boga jak i w decy-
zjach cziowieka nasladujacego Stworce. Poznanie Boga Milosiernego jest dla
chrzescijanina wezwaniem do nawrécenia.

Kontynuacja tej mysli byt wyktad ks. prof. Edwarda Szymanka TChr. Prele-
gent rozwingt temat: Specyficzne cechy duchowosci milosierdzia w Pismie Swigtym.
Wskazal na warto$¢ nasladowania Milosiernego Ojca — zesp6t postaw wewnetrz-
nych i zewnetrznych, kierowanych przez Ducha Swigtego. Podkreslit, ze cztowiek
musi wcigz powracaé do swego Stworcy, coraz glebiej Go odkrywaé na drodze
swego nawracania si¢. Bog ufa cztowiekowi, ze ten definitywnie zerwie ze zlem.
Profesor takze zwrécit uwage na warto$¢ ludzkiej wolnosci, ktdrej stopiefi decydu-
je o wymiarze milosci. Z mitoSci wynika obowigzek troski i odpowiedzialnosci za
drugiego cztowieka. Cziowiek mitosierdzia gotow jest staé sie stuga z mitosci, az
do $mierci. Podkreslit takze wielkg role Ducha Swictego, dzieki ktéremu czlowiek
moze podejmowaé dzieta mitosierdzia, przebacza¢, oddawa¢ zycie. Powolujac si¢
na sfowa Jana Pawta II, nazwal Hymn o milosci $w. Pawla ,,autoportretem Ducha
Swietego” dodajac, ze w pelni t¢ prawde objawit Jezus Chrystus.

Ks. dr Leszek Mateja, w prelekeji: Milosierdzie Boze w nauczaniu Ojcéw Ko-
Sciola wskazal na tekst Modlitwy Pariskiej jako wolanie o Mitosierdzie Boze, ktore-
go miarg jest mifosierna postawa wzgledem bliZnich. Nawigzat m.in. do Tertulia-
na, Cypriana, §w. Augustyna. Prelegent zauwazyl, ze juz pierwsze stowach Modli-
twy Paniskiej: ,,$wicé si¢ Imie Twoje” sg przyzywaniem Mitosierdzia Bozego, gdyz
tylko w czynieniu mifosierdzia cztowiek moze oddawaé chwale Bogu. Takze pros-
ba o chleb powszedni jest wotaniem o taske Bozego Milosierdzia, ktérg Bog oka-
zuje nam w mozliwoéci codziennej Eucharystii. Prosba o odpuszczenie grzechéw,
»i odpus¢ nam nasze winy jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”, nie tylko
jest wotaniem o Mitosierdzie Boga, ale takze wskazuje na warunek — zado$¢uczy-
nienie, okazanie milosierdzia bliZzniemu. To ewangeliczne wezwanie do milosci
nieprzyjaciol. Ks. Mateja podkreslii, ze jesli chrzescijanin nie umie kocha¢ drugie-
go jak tego, ktory daje, powinien go kochaé jak tego, ktéry prosi. Rozwazajac dal-
sze stowa modlitwy: ,,nie wodZ nas na pokuszenie”, pelegent zauwazyt, ze Mito-
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sierdzie nie tylko leczy, ale jest takze zabezpieczeniem przed dalszymi chorobami.
Bog pozwolif nam prosi¢ o przebaczenie i to daje nam pewno$§¢ odpuszezenia win.

Kolejny temat: Oredzie Milosierdzia dla wspdlczesnego swiata w nauczaniu Ojca
Swigtego Jana Pawla II podjgty przez ks. prof. Jana Machniaka taczyt sig z wy-
kiadem ks. prof. Henryka Wejmana pt.: Chrzescijariskie milosierdzie w naucza-
niu Ojca Swigtego Jana Pawla 11,

Ks. prof. J. Machniak, opierajac si¢ na nauczaniu papieskim, ,,szkicowal” obraz
Boga bogatego w Milosierdzie. Kluczowym terminem, jakim si¢ postuzyt w tym
celu bylo heb. hanan- ,dawanie bez granic”, ,milosierdzie”, ,,zapomnienie o so-
bie”, ,nieszukanie siebie”. Kryje sic w tym tajemnica przebaczenia, darowania
dtugu. Dotyczy to jednostki, ale réwniez Kosciota jako wspdlnoty. Nawigzat do te-
go ks. Wejman, wskazujac na stowa Ojca Swictego: ,Kosciol zyje swoim auten-
tycznym zyciem, kiedy wyznaje i glosi mitosierdzie — najwspanialszy przymiot
Stworcy i Odkupiciela — kiedy ludzi przybliza do Zbawicielowych zdrojéw mifo-
sierdzia...”’. Ks. Wejman zwrdcit uwage stuchaczy na aspekt ludzkiej godnosci,
szczegOlnie zaakcentowanej przez Jana Pawla II. Podkreslil rowno$¢ miedzy
$wiadczacym mitosierdzie i jego biorca, ze wzgledu na wspdlne czlowieczefistwo.
Zauwazy! warto$¢ przebaczenia, jako doskonatego daru, ktérego nie mozna utoz-
samia¢ z zapomnieniem. Takie przebaczenie, wedtug ks. Wejmana, jest aktem mi-
fosierdzia, a nie sprawiedliwosci. Jednocze$nie podkreslil pozytywna role pamigci.
Przyrownat ja do blizny, ktora jest nieczuta, ale bogata w naukg.

Zarowno z wykladu ks. prof. Machniaka, jak i ks. prof. Wejmana mozna bylo odczy-
taé przestanie, ze cztowiek nie moze si¢ spetni¢ w zyciu bez §wiadczenia mitosierdzia.

Siostry ze Zgromadzenia Matki Bozej Mitosierdzia w swoich prelekcjach ukaza-
ly sylwetke $w. s. Faustyny. S. Koleta Fronckowiak podjeta temat: Tajemnica
Milosierdzia Bozego w ,, Dzienniczku” sw. Faustyny. Natomiast s. Malgorzata Kocik
ZMBM ukazala zycie §w. s. Faustyny, jako Szkole ufnosci. Szkola milosierdzia sw.
Faustyny Kowalskiej - to temat referatu wygloszonego przez s. Salwatricze Musiat.

Ks. prof. Henryk Ciereszko przedstawit sylwetke Stugi Bozego ks. Michata
Sopodki - apostota Bozego Mitosierdzia. Ukazal jego wielki wkiad w realizacje za-
daf Pana Jezusa skierowanych do §w. s. Faustyny Kowalskiej. Stuga Bozy ks. Mi-
chat Sopocko - jak zauwazyt prelegent — byt dla §w. Faustyny ,,widzialng pomoca
na ziemi”, jaka otrzymata od Pana Jezusa.

Swiadectwa uczestnikéw Kongresu, przeplatajace si¢ z powyzszymi prelekcja-
mi, byly autentycznym potwierdzeniem tego, ze Orgdzie Milosierdzia jest obecne
w §wiecie, ze nie sprowadza sig tylko do naukowych traktatéw, ale zyje w ludziach.
Reprezentanci réznych wspdinot dzielili si¢ tym, w jaki spos6b realizuja Boze we-

'Jan Pawet LI, Dives in misericordia, nr 13.
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zwanie do §wiadczenia milosierdzia w konkretnych sytuacjach swojego zycia. Opo-
wiadali o dzietach apostolskich, dobroczynnych, a takze o wielkiej sile modlitwy,
niejednokrotnie przywracajacej czlowickowi godno$¢ dziecka Bozego, wotaniu
wJezu ufam Tobie” zwlaszcza w obliczu §mierci oczekiwanej czgsto na ulicy. Takie
$wiadectwa przewazaly gléwnie wsrod uczestnikow z Ameryki Potudniowej
i z Afryki. Uczestnicy z innych, bogatszych, czgdci swiata mowili o wychodzeniu
z orgdziem Bozego Mitosierdzia do ludzi ,,znudzonych zyciem”, majacych wszyst-
ko z punktu widzenia materialnego, lecz pozbawionych nadziei, sensu Zycia. Dzie-
lili sic pomystami niekonwencjonalnego gloszenia tej prawdy. Opowiadali o spo-
sobach docieranie do ludzi: w sklepie, na ulicy itp., aby méwi¢ o Bogu bogatym
w Milosierdzie do tych, ktérzy do kosciota nie przyjda.

To, co taczylo wszystkie wypowiedzi, to $wiadectwo wlasnego zycia, wazniejsze
niz sfowo i wszelkie akcje charytatywne.

Geneza i rozwdj Apostolskiego Ruchu Bozego Milosierdzia, to temat przedstawio-
ny przez s. Elzbiete Siepak ZMBM. Prelegentka probowata ukazaé ide¢ tego
Ruchu, jako dziefo, ktérego zapragnat Jezus objawiajacy si¢ §w. s. Faustynie Ko-
walskiej. Do potwierdzenia swoich wypowiedzi, s. E. Siepak postuzyta si¢ fragmen-
tami z Dzienniczka mdwigcymi o powstaniu nowego Zgromadzenia. Odcezytala je
jako wizje Apostolskiego Ruchu Mitosierdzia Bozego. Ze wzgledu na bardzo wiele
niescistosci i bledéw rzeczowych w interpretacji Dzienniczka w kwestii powstania
nowego Zgromadzenia, odniosg si¢ do prelekcji najobszerniej. Celem moim jest
ukazanie prawdziwego przestania §w. Faustyny, opierajac si¢ na Zroédtach bedacych
wlasciwym komentarzem do objawien spisanych w Dzienniczku $w. Faustyny.

Tekstem kluczowym dla E. Siepak byt fragment z Dzienniczka: ,,Pragng, aby Zgro-
madzenie takie byto™. Inspiracjg dla prelegentki oprocz Dzienniczka byly Listy §w.
s. Faustyny i Stownik Termindw Biblijnych. Na biblijne]j definicji stowa ,,zgromadze-
nie” oparla swoje dalsze przemyslenia, w ktorych utrzymywata, ze stowo ,,zgromadze-
nie” nie odnosi si¢ do konkretnej wspdlnoty zakonnej, ale do wszystkich ludzi (kapfa-
néw, zakonnikéw, swieckich) czczacych Boze Milosierdzie. Taka interpretacja jest
nie do przyjecia. Nalezy zauwazy¢, ze zadania Jezusa byly kierowane do s. Faustyny,
ktora byla siostrg drugiego chéru, nie majacg nawet pelnego podstawowego wy-
ksztatcenia i stowa kierowane do niej odbierata dostownie’, Zadne Zrodta nie podaja,
ze s. Faustyna do zrozumienia objawieni uzywata stownikow. Raczej radzita si¢ kie-
rownikéw duchowych, co do sposobu wypetnienia woli Bozej. Nalezy takze zauwazy¢,
Ze piszac o swojej wspdlnocie, takze postuguje si¢ okresleniem ,,zgromadzenie™. Za-

*F. Kowalska, Dzienniczek, Krakéw-Stockbridge-Rzym 1981, nr 437.
* Por. tamze, nr 435, 497, 525-574, 664, 892, 1544.
+ Tamze, nr 449,509.
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tem, czy, wediug sposobu myslenia s. Elzbiety nalezy rozumieé, ze Zgromadzenie
Siéstr Matki Bozej Milosierdzia, to zgromadzenie catego ludu Bozego, do ktorego
mogg naleze¢ wszyscy: kaplani, wszystkie zgromadzenia zakonne, zaréwno kontem-
placyjne, jak i czynne, oraz §wieccy? Z wypowiedzi s. Siepak powolujacej sig takze na
korespondencje s. Faustyny z ks. Sopocka wynikalo, ze ks. Sopocko tez rozumiat ,,no-
we zgromadzenie” jako nowy ruch w Kodciele. Jesli tak, to czyzby zaprzeczyt samemu
sobie, zakfadajac Zgromadzenie zakonne? Co wiecej — napisal pierwsze Konstytucje
dla tego Zgromadzenia’. Stuga Bozy ks. Michat Sopocko jest osoba Iaczaca , swiat ob-
jawien” éw. Faustyny i czas ich realizacji. Nalezy zauwazy¢, ze Dzienniczek zostal spi-
sany przez §w. Faustyne na wyrazne polecenie ks. Sopocki, dlatego jego komentarz
jest najbardziej wiarygodny. O charakterze powstajacego Zgromadzenia wypowiadal
sig zawsze jasno i jednoznacznie, zwlaszcza po ostatnim spotkaniu z $w. Faustyng, tuz
przed jej $miercig’. Uwazam, ze wszelkie domniemania prelegentki sa dos¢ powazng
nadinterpretacja.

Wobec powyiszego, trzeba postawié pytanie: Czy ten Ruch mozna utozsamiaé
ze Zgromadzeniem, ktérego pragnal Jezus? Czy mozna zgodzi¢ si¢ na tak swo-
bodne zmienianie prawd zatwierdzonych w Kosciele?” Czy mozna na dowolnej in-

5 Ks. Michat Sopocko po $mierci s. Faustyny podjal si¢ realizacji dzieta — jest zalozZycielem
Zgromadzenie Si6str Jezusa Milosiernego, ktdre powstato wedtug wizji §w. Faustyny, ktérego re-
gulg jest ,.zycie Jezusa od zidbka az po krzyz” (por. Dz. 438), a charyzmatem jest wielbi¢, glosi¢
i wyprasza¢ Milosierdzie Boze catemu $wiatu. Z perspektywy lat mozna stwierdzi¢, ze wszystko
wypetnilo sie tak, jak to zapowiedzial $w. Faustyna. ,,Pierwsza széstka” w 1942 r. skladata swaje
pierwsze §luby w matej kaplicy ss. Karmelitanek w Wilnie. To wydarzenie zostato zanotowane
w kronice wilefiskiego Karmelu: , Tutaj zawigzalo si¢ nowe Zgromadzenie Milosierdzia Bozego
s. Faustyny Kowalskiej i pierwsze Siostry ztozyly swe $luby”; J. W an at, Zakon Karmelitow Bosych
w Polsce, Krakdw 1979, s. 644. Sw. Faustyna widziala to wydarzenie w wizji, co opisata w Dziennicz-
ku. Po wojnie siostry rozpoczely zycie wspdlne na ,,ziemiach odzyskanych” w Mysliborzu., Wyglad
domu, a zwlaszcza jego umiejscowienie przy matym kodcidtku, w ktorym byt witraz z¢ sceng ukrzy-
zowania Pana Jezusa byt dla ks. Sopocki potwierdzeniem autentycznosci tego dzieta, gdyz wszyst-
ko, co zastat, zgadzalo si¢ z wizjg $w. Faustyny. Tozsamo§¢ nowego Zgromadzenia zakonnego,
o ktdrym pisze w Dzienniczku $w. Faustyna, potwierdzaja takze m.in.: listy Stugi Bozego ks. M. So-
poéki do zalozonego przez siebie nowego Zgromadzenia i Dziennik duchowy ks. Sopocki; list
0.Jozefa Andrasza SJ (spowiednika $w. Faustyny w Krakowie) do sidstr tego Zgromadzenia
(ZSIM), w ktérym potwicrdza autentyczny zwiazek Zgromadzenia z objawieniami §w. Faustyny.

*M. Sopoéko, Dzennik, z. 11, 5. 45. Sw. Faustyna w swoich listach kierowanych do ks. Sopo¢-
ki porusza kwestig powstania nowego Zgromadzenia. Warto tu przytoczy¢ fragmenty z dwoch i-
stow: ,,Ojciec napisat w ostatnim liScie, ze Zgromadzenie takie musialoby powsta¢ beze mnie,
awige pewno tak bgdzie. Niech we wszystkim stanie si¢ Jego wola” (20 IX 1936 1.) ,,Przez nas Bog
zapoczatkowal Swoje dzielo, kto je wykonczy, nie trzeba nam dociekad, ale teraz robi¢ to, co jest
w naszej mocy, nic wiecej (...) Trudnosci i sprzeciwy temu dzietu sg tylko doswiadczeniem (...). Je-
stem tak dziwnie spokojna o cato§¢ dzieta tego, bo widze, ze Bog sam nim kieruje” (21 111938 1.)

? W dokumentach procesu beatyfikacyjnego Stuga Bozy ks. Michal Sopocko figurnje jako
Zalozyciel nowego Zgromadzenia (Zgromadzenia Siostr Jezusa Mitosiernego), zafozonego
wedlug wizji §w. Faustyny Kowalskiej.
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terpretacji budowaé Ruch majacy inspirowaé swoich cztonkéw do czynnej postawy
milosierdzia chrzescijanskiego? Odpowiedzia mogg by¢ nastepujace stowa Jana
Pawta II: ,,Nadchodzi (...) godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele
beda oddawaé czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich czcicieli chee mieé Ojciec”
(J 4,23). Kiedy odczytujemy te sfowa Jezusa w Sanktuarium Milosierdzia Bozego,
w szczegblny sposdb uSwiadamiamy sobie, Ze tu czlowiek nie moze stanac¢ inaczej,
jak w Duchu i prawdzie. To Duch Swigty, Pocieszyciel i Duch prawdy, wprowadza
nas na drogi Bozego milosierdzia™.

Nie mozna tlumaczy¢ rzeszy ludzi z calego Swiata, nalezacych do Apostolskiego
Ruchu Bozego Milosierdzia, ze sa ,,nowym Zgromadzeniem” s. Faustyny, jedno-
czeSnie zaprzeczajac istnieniu prawdziwego nowego Zgromadzenia zakonnego.
Tu nie chodzi tylko o nazwe, ale o narzucanie §wieckim ludziom, kaptanom stylu
zycia wediug reguly zakonnej.

Czgsto spotykam si¢ z reakcja, ze nie trzeba o poruszonym wyzej problemie moé-
wi¢ publicznie, aby nie gorszy¢ ludzi §wieckich. Wielu utrzymuje, ze to wewnetrzna
sprawa mi¢dzy dwoma Zgromadzeniami: Zgromadzeniem Sidstr Matki Bozej Milo-
sierdzia i Zgromadzeniem Sidstr Jezusa Mitosiernego. Czy Zgromadzenia zakonne
zyja z siebie i same dla siebie? Skoro Pan Bog powoluje je do istnienia, sa potrzebne
Kosciotowi z calym swym bogactwem charyzmatu i duchowosci. Czy rzeczywiscie
mozna nazwac ,wewnetrzng sprawg” znieksztalcanie prawdy przez prelekcje, a tak-
ze drukowane pozycje dotyczace poruszonego tematu, réwniez w jezykach obeych?

Uwazam, ze jest to problem moralny, w kiérym (w wigkszosci nieswiadomie)
bierze udzial pewna czg$¢ Kosciofa powszechnego. Przemilczanie gloszonych
przez s. Siepak teorii jest zgoda na brak wiarygodno$ci Kosciota. Przekazujac tyl-
ko prawdziwe przestanie misji $w. s. Faustyny, w ktérym maja swoje odr¢gbne miej-
sce czeiciele §wieccy, niezaleznie od ,nowego Zgromadzenia”, mozemy ukazaé
$wiatu autentyczne Oblicze Jezusa Milosiernego.

Tylko w blasku prawdy, o czym przypomnial $wiatu Jan Pawet II, znajdzie kres
wszelka niesprawiedliwosé spoteczna’. Uzupetnieniem mogg byé stowa Ojca Swig-
tego Benedykta X VI, ktéry podkreslil, ze ,,umocnienie kryteriéw moralnych jest
wrecz pierwszorzgdnym uczynkiem mitosierdzia™®.

s. Dominika Ste¢

¢ Homilia Ojca Swietego Jana Pawta II w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie
—-Lagiewnikach w: Bdg bogaty w milosierdzie, Krakéw 2002, s. 29.

° Por. tamze, s 31.

"P.Seewald, Bdg i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, Krakow 2004, s. 291.



