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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY (112)

ZAWARTOSC: 1. Wokét odnowy teologii moralnej; II. Duch Swiety jako
Zrodto modlitwy wediug Jana Pawla II; III. Sw. ks. Z. Gorazdowski — twOrca
pierwszego domu samotnej matki.*

I. WOKOL ODNOWY TEOLOGI!I MORALNEJ

Wspoiczesna problematyka analiz antropologicznych odnoszacych si¢ do czlo-
wieka, zwlaszcza w jego wielorakim obrazie indywidualnym i osobowym, a takze
spolecznym, prezentuje szerokie bogactwo propozycji naukowych, ktére w swym dy-
namicznym rozwoju czesto przekraczaja ustalenia badawcze oraz metodologiczne
okreslone szczegdlowymi wynikami badawczymi, zwlaszcza wobec réznie rozezna-
nego stopnia ksztattowania si¢ obrazu wspoliczesnych relacji migdzyludzkich. Obok
tego pojawia si¢ bardzo wiele propozycji popularnonaukowych czy wrecz dalekich
od naukowych zasad metodologicznych. Zatem nie mozna pomina¢ tego typu wielo-
rakich relacji miedzyludzkich, ktére przypadajg zwlaszcza na sferg etyczno-moraing.
Dopiero ich wzajemne uzupefnianie si¢ daje w miar¢ obiektywny obraz czlowieka.

W tej szerokiej dyskusji publikowane jest wiele propozycji badawczych. Wirdd
nich ukazata si¢ kolejna praca: Alberto Bonandi, Il difficile rinnovanemnto. Per-
corsi fondamentali della teologia morale postconciliare, Cittadelle Editrici, Assisi
2003, ss. 363. Prezentowana ksigzka ukazala si¢ w stynnej serii ,,Questioni di etica
teologia” redagowanej przez wybitnych teologéw, tj. G. Piana i A. Fumagalli.
(Ukazaly si¢ w niej m.in. prace M. Chiodi, P. Mirabella czy G. Piana). Seria ta sta-
ra si¢ tworczo ukaza¢ wielo§¢ wspoiczesnych zagadniefi naukowych, ale we wspot-
czesnym i bardziej komunikatywnym jezyku i jednoczesnie zréznicowanym bogac-
twie metodologicznym. Wazna jest analiza szerokiego wspodlczesnego kontekstu
teologicznego, filozoficznego oraz kulturowego, zwtaszcza Europy Zachodnie;j.

Cato$¢ tematyczna ksigzki — zwlaszcza w podtytule - wskazuje na szerokie
i wazne poszukiwania w zakresie kwestii fundamentalnych dla teologii moralne;.

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski, Bialystok-
-Warszawa.
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Zwlaszcza liczne przemy$lenia woko6t posoborowej teologii, wywodzace si¢ z roz-
nych szk6t czy proponowane przez rdznych autoréw, zdaja si¢ przekazywac pewne
wskazania i propozycje naukowe, badawcze oraz pastoralne. To wazne i zarazem
kompleksowe oraz jednocze$nie tworcze rozeznanie kwestii teologii moralnej,
wskazujace na podejmowang merytorycznie tematyke badawczg, kiéra ma swe
konkretne przetozenia w realnych akcjach pomocy innym.

Autor prezentowanej rozprawy jest kaptanem diecezji Mantova i wieloletnim
proboszczem parafii p. w. $w. Egidiusza. Ma zatem szerokie do§wiadczenie prak-
tyczne, duszpasterskie i edukacyjne, ktére ukazuje si¢ na podstawie jego wielolet-
niej praktyki i szerokich do§wiadczeni ewangelizacyjnych. Wykfada, i to juz od wie-
lu lat, teologie moralng w lokalnym seminarium diecezjalnym oraz na Wydziale
Teologicznym w Mediolanie Jest znanym i szczegdlnie cenionym wyktadows uni-
wersyteckim oraz cenionym kaptanem-duszpasterzem w cale formacji wspotcze-
snych kandydatéw do kaplafistwa. Jego postawy duszpasterskie oraz przemyslenia
badawcze sg niekonwencjonalne.

Calog¢ pracy podzielona zostala na cztery bardziej zwarte i tematycznie jedno-
rodne bloki tematyczne, ktore sa dos¢ systematycznym zaprezentowaniem mate-
rialu. To wazna i twbrcza organizacja catoSci proponowanych materialow. Otwie-
raja ja wprowadzajace mysli skupione wokot Arianne i wielorakich odniesieft do
wielu kwestii teologii moralnej wspélczesnej (s. 5-29).

Kolejny blok opatrzony jest tytutem Koniecznosé odnowy (s. 21-92). DwanaScie
szczegdtowych kwestii jest probg zastanowienia si¢ nad szerokim bogactwem teo-
logiczno-moralnym wspdlczesnosci. Autor wskazuje tutaj m.in. na kwestie ekume-
nizmu, irenizmu, personalizmu, transcendentalizm czy etyke sytuacyjng. Ostatecz-
nie jest to w miare kompleksowa wizja tylko niektdrych wspoltczesnych przemian
odniesiona do wyzwan etyczno-moralnych. Bogactwo rzeczywistosci jak zwykle
przerasta wszelkie systematyzujace propozycje. W praktyce jest to bardzo czgsto
swoiste zmaganie sie wizji chrzescijaniskiej z propozycjami wspéiczesnymi daleki-
mi od przemy$len chrzeScijafiskich.

Kolejny blok tematyczny wskazuje na stosunkowo szeroka game wielorakich oraz
zrdznicowanych propozycji wspdlczesnej odnowy (s. 93-183). Jawi si¢ tutaj wielos¢
idei oraz hipotez, co jest ciekawg propozycja swoistego przegladu status quaestionis.
To fundamentalne pytania o chrystocentryzm oraz tomizm, transcendentalizm czy
hermeneutyke. W dynamizm tego rozdzialu wpisuja sie takze kwestie teologii wy-
zwolenia, nowsze propozycje metodologiczne (np. B. Lonergan), pytanie o relacje
migdzy rozumem a wiara, choéby pod wplywem nauczania encykliki Fides et ratio Ja-
na Pawla I1. Jawigce si¢ tutaj stosunkowo liczne autorytety metodologiczne sg jed-
noznacznym wskazaniem w analizie badawczej omawianej ksigzki, cho¢ nie zostaly
one jednoznacznie okre§lone w sensie rozenania naukowego i metodologicznego.
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Rozdzial czwarty studium A. Bonandi analizuje kwestie dalszych komplekso-
wych znamion wspolczesnej odnowy teologii moralnej (s. 185-272). To zwlaszcza
odwazne pytania o duchowos¢ wspélczesnej teologii moralnej. Niestety, stosunko-
wo czesto ten watek teologii moralnej jest pomijany oraz niedoceniany. Tutaj jawi
sie takze swoista konfrontacja mig¢dzy sumieniem, osobowym darem wolnosci
i prawdy, a wielorakimi rzeczywisto§ciami spolecznymi, ktore przynosi realizm co-
dziennego zycia. To w konsekwencji takze pytania o fenomenologi¢ wiary, nadziei
i milosci odniesione do osobowych oczekiwan, jawiacych sie jako zwyczajne,
w kontek§cie aktywnosci ewangelizacyjnej, a zwlaszcza nowej ewangelizacji.

Piaty, i zarazem ostatni blok prezentowanej ksigzki nosi tytul Bilans i perspekty-
wy: syntetyczna interpretacja dzialar i agenda teologii moralnej (s. 273-324). To swo-
ista préba podjecia pewnego podsumowania, jednoczes$nie szeroko otwarta i §wia-
doma bogactwa problematyki bardzo trudnej do systematycznego ukazania.

Calos¢ pracy A. Bonandi zamyka ciekawy dodatek bibliograficzny, podzielony
na siedem sekcji (s. 325-350). Kolejno to: 1. krdtka prezentacja czy sygnalizacja
niektdrych podrgcznikdw lub publikacii z zakresu teologii moralnej fundamental-
nej; 2. bibliografia na temat teologii moralnej fundamentalnej; 3. bibliografia na
temat zagadniefi moralnych w teologii wyzwolenia; 4. bibliografia na temat teolo-
gii moralnej feministycznej; 5. bibliografia na temat etyki aretycznej i na temat
teologii moralnej cnét; 6. bibliografia teologii moralnej prawostawnej; 7. biblio-
grafia etyki teologicznej protestanckiej. Zestawienie to jest waznym ulatwieniem
rozeznania szerokiej bazy bibliograficznej prezentowanej ksigzki.

Dobrg propozycia jest zaprezentowana tutaj szczegblowa analiza wielu prac
przywolywanych w przypisach. Ten zamykajacy pewne kwestie metodologiczne za-
bieg pozwala na rozeznanie tendencji schematycznych oraz badawczych autora ca-
tej rozprawy. Taka forma prezentacji Zrodel i bibliografii jest ciekawym zabiegiem
metodologicznym, choé¢ budzi pewne watpliwosci 1 pytania, nie tylko w plaszczyz-
nie diecezjalne;j.

Dobrze, ze na koficu zamieszczono indeks nazwisk (s. 351-359).

Catos¢ studium zamyka spis tresci (s. 361-363).

Szkoda, ze w ksigzce nie zamieszczono odpowiedniego wstepu, co jest wrecz
z natury typowym standardem dla tego typu prac. Zatem w praktyce brak ten wy-
raZnie wskazuje na konieczno$¢ bardziej osobistego poruszania si¢ w zapropono-
wanym materiale badawczym. Jednak pewne wstepne przestanki informacyjne
z pewnoscia bylyby tu ze wszech miar oczekiwane, choéby jako rozeznanie idei ba-
dawczych proponowanych przez autora. Jednak pewne watki ksigzki przedstawia
spisu tresci, co pozwala juz na bardziej zwarte oraz pelne rozeznanie proponowa-
nych idei oraz szczegbfowych badan naukowych. Niemniej brak wstepu pozostaje
znaczgcym niedopehieniem metodologicznym.
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Zgodnie z podtytufem ksiazka A. Bonandi praktycznie koncentruje si¢ na za-
gadnieniach z zakresu teologii moralnej fundamentalnej. To jest budowanie pew-
nych podstaw dla dalszych bardziej szczegdtowych badafi oraz okreélenia status
quaestionis tej dyscypliny, zwlaszcza w kwestiach tresciowych. Przeciez ten dziaf
teologii moralnej pozostanie na zawsze fundamentem podjecia najbardziej ogol-
nych oraz szczegdlnych kwestii ewangelizacyjnych, tak w wymiarze osobowym jak
i spotecznym czy wspolnotowym. Zreszty, majac to wszystko na wzgledzie, trudno
abstrahowaé od kompleksu takiego rozeznania historycznego wobec wspdicze-
snej kultury i cywilizacji.

Praca A. Bonandi prezentuje odwazne i zarazem dojrzale przemyslenia w za-
kresie spolecznych oraz indywidualnych kwestii teologiczno-moralnych, w obrazie
prezentacji teoretycznych a jednoczeénie i ocen faktycznego stanu, i to w szerokim
bogactwie wielorakich propozycji metodologicznych. Taka stosunkowo komplek-
sowa I w pewnym sensie odwazna wizja jest gwarantem bardziej poprawnego po-
strzegania omawianych kwestii. Niemniej istnieje tutaj bardzo wiele niedopowie-
dzefi oraz oczekiwan dalszych analiz, ktérych swiadomy jest sam autor. Mowiac
bowiem o kwestiach etyczno-moralnych, czesto dokonuje si¢ niepokojacego
splaszczenia, a czesto i wypaczenia calej problematyki.

Mimo pewnych trudnosci autor stara si¢ podjac liczne nowe kwestie w zakresie
teologii moralnej fundamentalnej. Ma odwage podjaé je, choé jednocze$nie odpo-
wiedzi sa czasem zbyt schematyczne i jednostronne. Trzeba jednak przyznad, iz
poruszane zagadnienia sg jednocze$nie kwestiami starymi, ale widzianymi w pracy
A. Bonandi w nowym $wietle i w nowych uwarunkowaniach teologiczno-historycz-
nych. O tym szerokim kontekscie nie mozna zapomnieé, co oczywiScie nie oznacza
arbitralnej zmiany wymagan czy szczegbélowych zasad moralnych.

W prezentowanej ksigzce wazne jest dotknigcie kwestii cndt teologalnych,
a zwlaszcza cnoty wiary. Okazuje si¢ ona bowiem jednym z wiodgcych zagadniefi
wspoiczesnej dyskusji wokol fundamentalnych kwestii teologii moralnej. Niestety,
w wielu opracowaniach czesto problematyka ta jest pomijana czy wrecz negowana,
czasem wrecz wySmiewana. Trudno zrozumied takie postawy teologéw. W sensie
pozytywnym, to szczegdlny znak rozeznajacy znaczenie cndt teologalnych w catej
wizji tej dyscypliny naukowej oraz jej aplikacji w realia zycia codziennego i postaw
moralnych indywidualnych oraz spolecznych czy wspdlnotowych. Przeciez osta-
tecznie trudno podejmowaé szczegbdlowe kwestie moralne — w analizie teologicz-
nej - bez wyraznego odniesienia do wiary, ktora ma jednocze$nie aplikacje odnie-
sieft do nadziei i mitosci. Ona jest przeciez podstawowa odpowiedzia na Boze po-
wolanie, znaczone Jego taska.

Autor ksigzki umiejetnie ukazuje liczne praktyczne problemy wspolczesnej
teologii moralnej. Zwtaszcza szczegdtowe kwestie prawne, ale nie ma to znamion
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jurydyzmu czy prawniczego purytanizmu. Jest to swoiste odniesienie do stosun-
kowo popularnej wizji tej dyscypliny w niezbyt odleglych czasach. W sensie pozy-
tywnym jest to umiej¢tne i kompleksowe tgczenie wielosci problematyki, jaka
skfada si¢ na kwestie etyczno-moralne, takze z realizmem prawniczym. Te zabieg
jest wrecz nieunikniony. Wazne jest tutaj takze jednoznaczne aplikowanie zycio-
we tych kwestii, ktére majg znamiona o charakterze osobowym, spotecznym czy
wrecez wspolnotowym.

W caloéci omawiane] ksigzki oraz proponowanych licznych ideach szczeg6lnie
wazna jest szeroka znajomo§¢ nauczania I Soboru Watykanskiego oraz jego sze-
rokich wplywow na wspdlczesna mysl teologiczno-moralng. Wydaje si¢ jednak, iz
w szczegdlowych kwestiach tendencja ta nie jest wystarczajaco wskazana oraz
obecna w cafoéci analiz prezentowanej ksigzki. Vaticanum II pozostaje bardziej
status quaestionis niz realizmem praktycznej odnowy teologii moralnej. Zatem na-
uczanie IT Soboru Watykanskiego pozostaje nadal otwartym postulatem metodo-
logicznym oraz tresciowyni.

Wydaje si¢, ze problematyka Vaticanum II wydaje si¢ autorowi jakby zbyt odle-
gla w czasie, zwlaszcza w kontekscie nowych przemy$lefi papiezy, Magisterium
Kodciola i teologdw. Przeciez w praktyce sam Sobdr staral si¢ ewangelizacyjnie
odpowiedzie¢ na wiele konkretnych, najnowszych pytan, i to z zakresy wielu nauk,
nie tylko teologicznych. Nigdy jednak nie wechodzit w kompetencje wykraczajgce
poza wiarg i moralno$¢, choé wiele realiéw ludzkiego zycia dzieje sie w ptaszczyz-
nie o wiele szerszej. Taka za$ kompleksowa wizja, ktéra pragnie rozeznawac cale-
go czlowieka w jego wyrazie antropologiczoym, a wigc osobowym oraz wspdlnoto-
wym, jest nadal w pelni aktualna, a jednoczesnie bardziej korzystna dla samych
rozwazaf oraz badaf teologicznych.

Pytania Vaticanum II wplynely tworczo na odnowe i praktyczne drogi teologii
moralnej, pozostaja jednak ciagle bez pelnej i wyczerpujacej odpowiedzi. Oczywi-
ste, iz nie jest to latwe pytanie, a zatem i odpowied? jest stosunkowo trudna. Nie
ulega jednak watpliwodci, ze ostatni Sobdr byt waznym inspiratorem oraz wskaza-
niem we wszelkich analizach antropologicznych oraz teologicznych. Jego misja
odnowy jeszcze si¢ nie zakoficzyta i ciagle oczekuje si¢ jego licznych i obfitych
owocdw. Przeciez on jest nadal twdrczo obecny swymi myélami, ideami, przemy-
Sleniami oraz propozycjami czy wskazaniami. Wystarczy wspomnieé mozliwosci
jeszcze pelniejszego rozeznania oredzia ewangelizacyjnego.

Prezentowana ksigzka umiejetnie ukazuje drogi wielorakich wspdiczesnych
przemian i poszukiwaf, a takze przewarto§ciowan oraz trudnosci tak typowych
dla omawianego czasu po II Soborze Watykafiskim, réwniez w problematyce
teologii moralnej. To ciagle poszukiwanie nadziei, ktora rodzi si¢ z wiary, choé
czasem wydaje si¢ dalekie od ogdlnych i do§é sztywnych zalozen wspdlezesnego
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Magisterium Kosciota. Zawsze jednak jest to odczuwanie KoSciofa, jego rozle-
glego dziefa ewangelizacyjnego, co jest realnym znakiem ku przysztosci. Nadzie-
ja, religijna nadzieja, jest tutaj zapewne najbardziej odpowiednim nurtem czy
wskazaniem do poprawnego odczytania wielorakich analiz badawczych propo-
nowanych przez A. Bonandi.

Nie ulega watpliwosci, ze II Sobér Watykaniski, co wyraznie wskazuje autor,
ze swej natury zapoczatkowal odnowe, ktéra dotyczy wielu nauk teologicznych,
takze teologii moralnej. Autor zdaje si¢ wskazywadé, iz jawi si¢ ona jako swoiste,
determinujace rozwigzanie wielu szczegdlfowych kwestii. Trudno mu sprostag,
ale mimo to pozostanie jako wyzwanie ciagle aktualne, tak w sensie osobowym,
jak i wspdlnotowym.

W prezentowanej ksigzce jawi si¢ wiele cennych idei, ciekawych i godnych
uwagi, ale, niestety, malo doprecyzowanych metodologicznie. Dobrze jednak,
7e w ogble sie pojawily. OczywiScie, wszystko to winno twérczo zachecié do bar-
dziej osobistych przemyslen i préb poszukiwan badawczych. Tutaj mozliwosci
badawcze sa bardzo zréznicowane, czgsto umotywowane wlasnymi preferencja-
mi badawczymi. Nie moze to jednak byé priorytetem podejmowanych badan
naukowych. ’

Na kartach omawiane] ksiazki jawig si¢ liczne niepokojace pytania i idee, waz-
ne dla wspdiczesnosci. Dobrze, ze autor ma §wiadomo$¢ ich potrzeby oraz rangi
w ramach dyskusji wokoi teologii moralnej fundamentalnej. Jest to bowiem czgsto
dotykanie newralgicznych punktéw wykiadu etyczno-moralnego, nie tylko w plasz-
czyznie teologicznej, ale przede wszystkim teologiczno-moralnej. Mozna. niekiedy
odnie$¢ wrazenie, zwlaszcza ze wspdlczesnie niezbyt chetnie dotyka si¢ tych za-
gadnien, iz nowos¢ oczekiwan nadziei pozostaje ciagle otwarta. Zatem wiele kwe-
stii szczegbtowych dostrzega si¢ w separacji, np. bioetyke, a nie w cato$ci wizji teo-
logii moralnej fundamentalne;j.

Ze wzgledu na bogactwo literatury i jej interesujacq analizg wstepna ksiazka ta
moze byé cennym materialem wyj$ciowym do wielu bardziej szczegdtowych badan
naukowych. Jest to dosé¢ swobodne obracanie sie w szerokiej gamie réznego ro-
dzaju prac, z przewagg podrecznikéw i bardziej ogdlnych opracowan. Jest impo-
nujace i twdrcze poruszanie si¢ w tak wielkim gaszczu zréznicowanych opracowan.

Proponowana kwestia odnowy w zakresie teologii moralnej, tak dynamiczna po
Vaticanum II, jawi si¢ jako szczegdlnie wazna kwestia w calosci rozeznania proce-
sow wspbiczesnych przemian nie tylko w Polsce, odnoszacych sig takze do teologii.
To niezwykle wazna i kompleksowe zagadnienie, by w konsekwencji uksztaltowad
pozytywne odniesienie do teologii i zarazem bogactwa podejmowanych przez nig
szczegbdlowych zagadnien.

' bp Andrzej F. Dziuba, Lowicz
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Il. DUCH SWIETY JAKO ZRODLEO MODLITWY WEDLUG JANA PAWLA 11

Modlitwa nalezy do aktoéw cnoty religijnosci i wraz z innymi przejawami kultu
stanowi wyraz cnoty sprawiedliwoéci, ktéra, w stosunku do Boga, jest trwala wola
oddawania Mu czci i sprawowania kultu, jaki jest Mu nalezny. Zaciesnianie modli-
twy tylko do przejawu cnoty religijnosci czy sprawiedliwosci byloby ujeciem nie-
pelaym!'. Modlitwa bowiem ,,nie jest zjawiskiem w zyciu ludzkim, ktére by mozna
zamkna¢ w zbyt ciasnych ramach. Jest ona przeciez obcowaniem duszy z Bogiem,
a rozmowa jest to dialog, w ktorym zaleznie od stanéw duszy i okolicznosci moga
sie ujawniaé rézne postawy duchowe.

Jest przeto modlitwa pierwsza i zasadniczg forma Zycia duchowego. Jest ona
»Zywym i osobistym” zwigzkiem osoby wyznajacej chrzeScijafiska wiare, ,,z Bo-
giem zywym i prawdziwym™. Modlitwa chrzescijanina jest zatem zwiazana z obja-
wiajacym sie Bogiem Ojcem, ktory czyni cziowieka, w Jezusie Chrystusie, swoim
przybranym synem. Usynowienie jest udzieleniem Iaski u§wigcenia, a to przypisu-
je sie tej Osobie w Trojcy Swietej, ,,ktéra ma z charakteru tego dziela szczegolne
podobieristwo, tj. Duchowi Swigtemu™. Przebywajac w wierzacych, stwarza sytu-
acje Scistej, milosnej lacznodci z Bogiem. Obdarza réwniez wewngtrznym zapew-
nieniem trwalosci tej szezeg6lnej relacji. To dziatanie Ducha daje poczatek mo-
dlitwie, ktora rozwija si¢ w swoistym ,,klimacie nadprzyrodzonosci”, stworzonym
przez Ducha Swigtego®.

Przykladem rozwazan na temat modlitwy rozumianej jako specyticzne dziafa-
nie Ducha Swietego jest wykiad Jana Pawta II. Ojciec Swicty w calym swoim na-
uczaniy, a wiec w sfowach skierowanych do réznych grup stuchaczy, jak réwniez
w kontekScie wielu poruszanych tematéw i zagadniefi, podkreglal warto$¢ i zna-
czenie modlitwy w zyciu chrzeScijanskim®. Zauwazal przy tym niezastapiong role

' Por. 8. T. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina wedlug sw. Pawta i sw. Tomasza
z Akwinu, Poznan 1998, s. 224.

* A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego w swietle Soboru Watykariskiego 11, Zabki
2000, s. 201

* KKK §2558. )

“ Q. Filek, Duch Swigty ozywiciel modlitwy, Communio 5 (1985) nr 4, s. 73.

3 R. Rogowski, Preumatologiczny wymiar duchowosci chrzescijariskiej, w: J. Krucina
(red.), Kultura zZycia wewnetrznego, Wroctaw 1983, s. 76.

¢ Juz w jednym z pierwszych przemoéwien, jakby na rozpoczecie tego, o czym bedzie mo-
wil przez wiele kolejnych wystapiefl, stwierdzit, ze modlitwa ,,jest pierwszym wyrazem praw-
dy wewnetrznej czlowieka i pierwszym warunkiem autentycznej wolnosei ludzkiego ducha”.
Przeméwienie w Sanktuarium w Mentorella, 29 X 1978 1., w: Nauczanie papieskie. Rok 1978
(paZdziernik-grudzien), Poznan-Warszawa 1978, s. 33-34; por. Jan Pawetl 11, Adhortacja
Familiaris consortio, nt 62. Réwniez w encyklice Dives in misericordia, nr 15 Jan Pawet 11
uznal za prawo i obowigzek Kosciola modlitwe i wzywanie Bozej dobroci.
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Ducha Swictego, ktory sprawia modlitwe, rozwija ja, wprowadza w glebie kontem-
placji a takze na modlitwie jednoczy wspdlnote Kosciota.

Duch Swiety s p r a w i a modlitwe

Ozywiajace tchnienie Ducha Swigtego w modlitwie osoby wierzacej ma zrodia
w fundamencie zycia chrzescijaniskiego, ktérym jest synostwo Boze chrzescijan.
Ojciec Swiety przypomina tekst $w. Pawla, wskazujacy na Ducha Swietego, ktére-
g0 przemieniajgca moc stwarza catkiem nowa platforme relacji cztowieka z Bo-
giem: ,Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bég wystat do serc naszych Ducha Sy-
na swego, ktory wota: Abba, Ojcze!” (Ga 4, 6). Przeksztalcajgce dziatanie Ducha
sprawia, ze chrze$cijanin nie modli si¢ juz jako niewolnik, ale jako syn, dziecko.
Jan Pawel II uzywa tu znamiennych stéw: ,,Duch Swiety przenosi niejako do na-
szych serc modlitwe Syna, Jego wotanie skierowane do Ojca™. Dzigki Duchowi
Swigtemu mozemy modli¢ si¢ jak Jezus Chrystus, ktéry w Duchu Swietym wypo-
wiadat stowa: ,,Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi” (Lk 10,21). Mozemy
na$ladowa¢ Chrystusa, ktéry wielokrotnie cale noce spedzat samotnie na modli-
twie (por. Lk 6, 12). W tym nasladowaniu modlacego si¢ Zbawiciela Duch Swicty
skfania do modlitwy, zwlaszcza w chwilach pokus i stabosci®.

Modlitwa w zyciu chrzedcijan jest mozliwa zatem w kazdej sytuacji, gdyz dzia-
tajacy w niej Duch Swiety udziela statych dyspozycji, uzdalniajacych do wznosze-
nia si¢ ku Bogu, w postaci wiary, nadziei i mitoSci. Dzi¢ki tym stalym cnotom,
wlaczajacym wierzacego w komunie jednosci Osob Trojey Swigtej, otrzymuje on
stale nowe pobudki, nowe tresci i nowy przedmiot présb, a takze nowe sity do
wytrwania w modlitwie’.

"Tenze, Przeméwienie podezas Audiencji Generalnej (dalej: A. G.) Duch Swiety spraw-
cq naszej modlitwy, 17 IV 1991 1., w: Wierze w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela, Citta del
Vaticano 1992, s. 353.

¢ Por. tamze, s. 354, Jan Pawel II podkresla znaczenie tej modlitwy, ktérg chrzedcijanie na
calym $wiecie zanosza w sytuacjach niesprzyjajacych zyciu duchowemu i religijnemu, w wa-
runkach zakazéw czy wrecz przes§ladowania oséb wierzacych; por. tenze, Encyklika Domi-
num et Vivificantem (dalej: DeV) nr 65.

* Por. A. G., Duch Swigty sprawcy naszej modlitwy, s. 355. Wplyw Ducha Swietego na po-
szczegolne cnoty teologalne, a nastgpnie ich oddziatywanie na modlacego si¢ chrzescijanina
mozna przedstaw1c nast@pujqco ,Duch Sw1e;ty dostarcza (...) Bozych przestanek modlitwy
przez o$wiecenie naszej wiary i pobudzenie jej do dzialania. W dialogu z Bogiem wlasciwym
jezykiem porozumienia jest jezyk wiary. Modlitwa potrzebuje silnego $wiatia wiary, ktére by
nam jasno stawialo przed oczy zalezno§¢ nasza od Niego. (...) Podobnie niezbgdna jest na-
dzieja, ktdra wzbudza w nas nadprzyrodzone pragnienie, dZwigajac wole do pozadania rze-
czy, ktore Bog jest gotdw udzieli¢. Te przedwstgpne dzialania, warunkujgce absolutnie mo-
dlitwe, przekraczajg sife naturalng czlowieka, rozbudzi¢ je moze tylko Duch Swiety. Dajgc
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Duch Swigtyrozwija modlitwe

Duch Swiety jest nie tylko twérca samego aktu modlitwy. Pobudzajac do modli-
twy, towarzyszy rowniez podczas jej trwania. Papiez mowi, ze wtedy Duch Swiety
»prowadzi nas wewngtrznie na modlitwie”, to znaczy ,,nadaje naszej ludzkiej czyn-
noéci modlenia si¢ Boski wymiar”®. Biblijnym uzasadnieniem tej ,,pracy” Ducha
Swigtego sa stowa Apostola Narodéw: ,,Duch przychodzi z pomoca naszej stabo-
$ci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sig
za nami w biaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26).

Opierajac sie¢ na wlasnych przyrodzonych mozliwosciach, czlowiek nie jest
w stanie wlasciwie si¢ modli¢. Jest to owa ,stabo$¢” modlitwy. Zostaje ona prze-
zwyciezona przez Ducha Swm;tego, ktéry przez swoje dary ,uwalnia nas od naszej
niewiedzy i przerasta nasz egoizm”". Ludzkie subiektywne struktury, dzigki aktyw-
nej obecno$ci Ducha Swu;tego otrzymuja nowy wymiar i nowe kryteria.

Modlitwa jest dla Ojca Swigtego réwniez momentem przyzywania Ducha Swie-
tego. Papiez przytacza znane stfowa z Ewangelii wedug §w. Fukasza: ,Jedli wige wy,
cho¢ Zli jestescie, umiecie dawaé dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec
z nieba da Ducha Swietego tym, ktorzy Go prosza!” (Ek 11, 13). Komentarz Jana
Pawta II idzie w kierunku uwrazliwienia chrzescijan na zasadniczg prawde dotycza-
cg modlitwy: kazda modlitwa jest modlitwa o najwazniejszy, najpotrzebniejszy dar,
jakim jest Duch Swiety. Jan Pawel II zacheca przeto wszystkich chrzescijan do uf-
nej modlitwy w roznych Zyciowych potrzebach. Wyjasnia jednak, ze odpowiedziag
Boga nie zawsze jest spetnienie tego, o co si¢ prosi. Bog jednak odpowiada, udzie-
lajac Ducha Swictego: ,,Dajac ten najwigkszy Dar, nigdy nas nie zawodzi. Bo cho-
ciaz czasem, a nawet cz¢sto, nie otrzymujemy tego, o co bezpogrednio prosimy, je-
zeli otrzymujemy ten najwickszy Dar, to w nim otrzymamy wszystkie inne”",

nam dobre mydli, na ktére sami zdoby¢ bysmy si¢ nie zdotali (2 Kor 12, 3), dajac nam moz-
no$¢ wyznania, ze Chrystus jest Panem (1 Kor 12, 3), dostarcza tym samym form i pozadan
naszej modlitwie wewnetrznej. (...) Mito$é rozpala w woli pragnienie chwaty Bozej i spetnia-
nia sie zamiaréw Bozych wzgledem nas”; O. Filek, Duch Swigty ozywiciel modlitwy, s. 76-77.

" DeV nr 65.

"H. U.von Balthasar, Modlitwa chrzescijariska, Communio 5 (1985) nr 4, s, 23-24;
Dobrym wyttumaczeniem dziafania Ducha Swigtego, ktéry wspiera ludzka modlitwe, sg sto-
wa T. Spidlika komentujgcego Orygenesa: ,Kazda modlitwa, (...) bylaby daremna, gdyby
w naszych sfowach nie modlit sig Duch Swigty, gdyby to On nie wolal w ukryciu: «Abba, Oj-
cze» (Ga 4, 6). I wola On mocniej niz my, jak gdyby przekrzykuje glos ludzki gtosem Bozym.
Tym sposobem modlimy si¢ o rzeczy lepsze, niz sami jesteSmy zdolni to pojac. Do kazdej
modlitwy nalezy zatem jaka$ epikleza — proéba, zZyczenie, aby Duch Swigty modlit si¢ z na-
mi”; tenze, U Zrddet swiatlosci. Podrecznik zycia chrzescijariskiego, Warszawa 1991, s. 222.

2Jan Pawel 11, Homilia podczas mszy $w. dla Polakéw, Castel Gandolfo, 27 VIII 1980 r.,
L’Osservatore Romano (wyd. pol.) (dalej: OR) 1 (1980) nr 7, 5. 23.
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Wedtug Jana Pawta II dziatanie Ducha Swictego w modlitwie chrzeécijanina
znajduje swoj najglebszy sens, szczegdlnie w oddawaniu chwaly i wdzigcznogci
Bogu®. Taka modlitwa jest przede wszystkim ,,najdoskonalszym odbiciem rela-
cji, jaka zachodzi migdzy Boskimi Osobami Trojcy Swie;tej”. Osoby Boze, obda-
rzajac sie nawzajem milodcig, obdarzaja si¢ jednocze$nie wzajemng czcig.
Chrzescijanin wprowadzony w ten wewnatrztrynitarny dialog, w ,,modlitwie po-
chwalneJ i dm@kczynnej, (...) oddaje cze§¢ Ojcu, a zarazem Synowi i Duchowi
Swigtemu™*. Ojciec Sw1e;ty wskazuje na liczne biblijne §wiadectwa, mowigce
o niezwyklej mocy Ducha Swietego sktaniajacego do uwielbiania Boga Trojje-
dynego. Réwniez liturgia w wielu miejscach jest wyrazem takiej modlitwy®. Jest
ona bowiem zawsze miejscem wy§piewywania przez Ducha Swigtego w Kosciele
chwaty Bogu®.

Wszystko to prowadzi do wniosku, ze dzieki Duchowi Swigtemu modlitwa
w zyciu chrzescijanina jest wyrazem sprawowania owego kultu ,w Duchu”,
o ktérym wspominat Jezus Chrystus w rozmowie z Samarytankg (por. J 4, 19-
-26). Modlitwy zatem nie mozna sprowadza¢ do powinnosci prawnej i czysto ze-
wnetrznej. Jest ona przede wszystkim przejawem poboznosci jako porywu serca
i oddania si¢ Bogu".

Moéwigc na temat modlitwy podporzadkowanej Duchowi Swigtemu Jan Pawet IT
zwraca uwage na sposob, w jaki powinno si¢ modli¢. Chodzi mianowicie o taka
modlitwe, ktéra jest autentycznie chrzedcijanska, to znaczy skierowana na spotka-
nie osobowe z Chrystusem. Nauka Jana Pawta IT w tym wzgledzie jest jednoznacz-
na. Ojciec Swigty, dostrzegajac niebezpieczefistwa pewnych drég zycia modlitew-
nego, przestrzega wreez przed takim sposobem modlitwy, ktdry nie inspiruje si¢
Ewangelig i w praktyce dazy ,do obywania si¢ bez Chrystusa, na rzecz pewnej
pustki myslowej, kt6ra w chrzescijafstwie nie ma sensu”, Natomiast Duch Swie-
ty, Duch Chrystusowy od momentu chrztu prowadzi modlgcego si¢ chrzeScijanina
do przyjecia Ewangelii i samego Chrystusa®. Wstuchiwanie si¢ w glos Ducha Swie-
tego pomaga dostrzec warto§¢ sfowa Bozego i jego wymogi, powoduje réwniez od-

 Por. tenze, Przeméwienie do uczestnikdéw Migdzynarodowego Kongresu Teologéw,
Rzym, 22-26 IIT 1982 r., OR 3 (1982) nr 4, s. 15.

" A. G., Duch Swigty sprawcg naszej modlitwy, s. 355.

s Tamze .

*Por. E. Ozorowski, Wierze w Ducha Swigtego, Bialystok 1998, s. 29.

S, T. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina, s. 225.

“Jan Pawel II, Homilia podczas mszy §w. koncelebrowanej z biskupami Hiszpanii,
Avila, 1 XI1982 1., OR 3 (1982) nr 2, s. 23; por. takze List Kongregacji ds. Nauki Wiary do
biskupdw Koscwfa Katolickiego, O niektdrych aspektach medytacji chrzescijariskiej, Rzym, 15
X 1989 r., OR 10(1989) nr 2, s. 3-5.

“Por. M. Domergue, Klucz do Ewangelii, Znak 43 (1991) nr 3, s. 12-13.
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bicie si¢ go echem w sercu®, przyczyniajac si¢ do tego, ze stowo jest Zywe 1 wcigz
aktualne. Modlitwa staje si¢ wtedy miejscem przemiany, gdzie Duch zobowigzuje
czlowieka do zharmonizowania swojego zycia z zamystem Bozym i wigczenia si¢
w dziatanie Boga w §wiecie?. Mozna zatem powiedzieé, ze Duch Swiety, Duch Je-
zusa wychowuje na modlitwie petng osobowos¢ chrzescijanina wedlug wzoru Jezu-
sa Chrystusa, angazujac bardziej w Chrystusowe misterium?®.

Duch Swi(;ty t w o r zy modlitwe kontemplacyjna

Modlitewna postawa, w ktorej chrzedcijanin koncentruje cala swoja uwage na
Bogu w Trojcy Jedynym, a najczedciej na Osobie Jezusa Chrystusa, moze przybraé
forme kontemplacji®. Temat kontemplacji Jan Pawet II podjal przede wszystkim
przy okazji komentowania spuscizny duchowej $w. Teresy z Avila i §w. Jana od
Krzyza. Przygladajac si¢ tej papieskiej refleksji, znajdujemy réwniez mysli doty-
czace roli, jaka spetnia Duch Swiety w kontemplacji.

Komentujac mysl $w. Teresy z Avila, papiez przypomina przede wszystkim zasad-
niczg prawde: kontemplacja rodzi si¢ z wierno$ci w modlitwie. Jak juz wyzej wspom-
nieliSmy, skutkiem modlitwy jest zblizenie si¢ do Osoby Zbawiciela, ktére powoduje
rowniez zazylg i rodzinng relacje z Bogiem Ojcem. Przyczyng tego niezwyklego do-
$wiadczenia Boga jest Duch Swiety. Wedtug Jana Pawta II napetnia on ducha ludz-
kiego ,,wyborng madroscig”, dzigki czemu zdolny jest przylgnaé do ,,«stodkiego Je-
zusa», «bramy», przez ktorag mamy przystep do Ojca i przez ktéra Ojciec pozwala

2 235

nam na rodzinng z sobg zazylo§¢”*. Wyrazenie ,,wyborna madro$¢” oznacza w tym
przypadku milo$¢, ktéra Duch Swiety sktada w pocatunku na duszy czlowieka®. Wy-

®Por.Jan Pawel II, Przemdwienie na rozpoczecie XV Swiatowego Dnia Miodziezy,
Rzym, 15 VIII 2000 r., w: Przemowienia Papieskie z XV Swiatowego Dnia Mlodziezy w Rzymie,
Sandomierz 2000, s. 7-8. .

* Por. tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1984), w: Oredzia Ojca Swigtego Jana
Pawia I1, 1. 1, Krakéw 1998, s. 55.

2 To przekonanie wyrazit Ojciec Swiety w nastepujacych stowach: ,, Wychowanie do zycia
chrzescijanskiego nie polega jedynie na trosce o rozwdj duchowy jednostki, chociaz solidne
i regularne zycie modlitewne pozostaje zasada i fundamentem calej budowli. Zazytos¢ z Bo-
giem, jesli jest autentyczna, kaze mysled, wybiera¢ i dziataé tak jak mySlal, wybierat i dziatat
sam Chrystus oraz odda¢ Mu si¢ do dyspozycji, aby kontynuowaé jego zbawcze dzielo”, ten-
ze, Oredzie na XIII Swiatowy Dzieri Miodziezy (1998), OR 19 (1998) nr 2, s. 6.

?Por. D. E. Wider, Modlitwa. Studium z zakresu teologii modlitwy, w: M. Chmielew-
ski (red.), Postawy duchowe wobec Boga, Kosciola i cztowieka, Lublin 1995, s. 176-177.

*Jan Pawel L, Virtutis exemplum. List do Przelozonego Generalnego Karmelitéw
Bosych na 400-lecie $mierci $w. Teresy z Avila, Rzym, 14 X 1981, w: Wybor Listow Ojca Swig-
tego Jana Pawla 11, t. 2, Krakéw 1997, s. 710.

*Por. H. U.von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, Krakow 1965, s. 61.
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nikiem tego zespolenia jest glebokie prze§wiadczenie modlgcego si¢ o synostwie Bo-
zym. Powoduje ono szczeg6lne zblizenie do Ojca, budzi ufnos¢, otwarto$¢ wynurzen
i zar mifosci. Z drugiej strony objawia duszy ojcowski stosunek Boga do niej. To pelne
milosci doswiadczenie bliskie jest wizji uszczgsliwiajacej. Sprawia, ze czlowiek rozpo-
znaje boskie sprawy w ten sam poufny sposob, w jaki jest Swiadomy wiasnego serca’.

Jan Pawel II dopelnia swoje nauczaniu na temat kontemplacji u $w. Teresy od
Jezusa refleksja nad doktryng §w. Jana od Krzyza. Przypomina, iz hiszpafiski mi-
styk rozumial kontemplacje jako milosne poznanie lub do$wiadczenie Boga?. Zy-
cie kontemplacyjne nie zalezy tylko od poznania prawd Bozych (co odpowiada na-
turze cztowieka, ktdry w sposéb naturalny pragnie poznawac), lecz takze od mito-
$ci nadprzyrodzonej. Dlatego w zyciu kontemplacyjnym giéwnym i jedynym zada-
niem czlowieka jest faczenie si¢ z Bogiem przez mito$¢ i ciggle przebywanie w Je-
g0 obecnoici®. Mozliwe jest to wylacznie dzigki interwencji Ducha Swigtego, kt6-
ry udziela swojej taski czesto osobom niewyksztalconym i prostym, ale ulegtym Je-
g0 poruszeniom®.

Méwiac o modlitwie i kontemplacji, nie mozna nie wspomnie¢ tej formy modli-
twy, ktora sprzyja odkrywaniu Chrystusa w petni i realnie obecnego. Jest nig ado-
racja eucharystyczna. Jezeli kontemplacja jest intuicyjnym (bez rozumowego dys-
kursu) skupianiem si¢ na rzeczywistoéci Bozej, to kontemplacja podczas adoracji
eucharystycznej ~ kontemplacja eucharystyczna — jest radowaniem si¢ z autentycz-
nie realnej obecnosci Chrystusa, prawdziwego Boga i czlowieka® Mozna tu m6-
wi¢ o swego rodzaju ,,piecdziesigtnicy eucharystycznej przezywanej w ciszy”. Skut-
ki jej w wymiarze subiektywnego odczucia nie sg najwazniejsze. Najwazniejsze jest

* Por. L. M. Martinez, Dar, ktéry pozwala widzie¢, W drodze 6 (1978) nr 10, s. 44.

ZPor.Jan Pawel I, Maestro en la fe. List apostolski z okazji 400-lecia $mierci $w. Ja-
na od Krzyza, Rzym, 14 X1II 1990, w: Wybdr Listow, t. 2, s. 653; Jan Pawet II studiom na te-
mat doktryny duchowej $w. Jana od Krzyza po$wiecil rozprawe doktorska obroniong 19
VI 1948 r. na Fakultecie Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu Angelicum w Rzymie;
por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyza, Krakéw 1990.

% M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki. Materialy do filozofii mistyki, Warszawa 1985,
s. 67-71.

®Por. Jan Pawel I, Maestro en la fe, s. 651, Wspanialym przyktadem prostoty i ule-
glosci wobec Ducha Swigtego jest wedtug papieza §w. Jozef: ,,Nad pracg Ciesli w domu naza-
retafiskim rozposciera si¢ ten sam klimat milczenia, ktory towarzyszy wszystkiemu, co jest
zwigzane z postacig Jozefa. Milczenie to réwnocze$nie w sposdb szczegdlny odslania we-
wngtrzny profil tej postaci. Ewangelie méwig wylacznie o tym, co Jozef «uczynit». Jednakze
w tych ostonigtych milczeniem «uczynkach» Jozefa pozwalaja odkry¢ klimat gtebokiej kon-
templacji: J6zef obcowal na co dziefi z tajemnica «od wiekéw ukryta w Bogu», ktéra «za-
mieszkata» pod jego dachem. Mozna zrozumieé, dlaczego §w. Teresa od Jezusa, wielka re-
formatorka kontemplacyjnego Karmelu, stala si¢ szczeg6lng odnowicielkg kultu $w. Jozefa
w zachodnim chrze$cijafistwie”; te nze, Adhortacja Redemptoris custos, nr 25.

®R. Cantalamessa, Eucharystia — nasze uswiecenie, Warszawa 1994, s. 87.
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to, co dokonuje si¢ poza zmystami czlowicka. Mozna to jedynie dostrzec w wierze
i rozpozna¢ po owocach Ducha. Najistotniejsze jest wszechogarniajace i przemie-
niajgce dziatanie Ducha®.

W kontemplacji eucharystycznej, wediug Ojca Swictego, moze rozwijaé sie zy-
cie duchowe®. Przedluza ona bowiem komuni¢ eucharystyczng, pozwalajgc na
diugotrwale przebywanie z Chrystusem, jest aktem dzigkczynienia i wezwaniem
do na$ladowania Zbawiciela. Rolg Ducha Swif;tego w tej kontemplacji jest otwar-
cie drogi do Boga Ojca. Adoracja Najswietszego Sakramentu w Duchu Swigtym
ustanawia glebokie wiezi, jakie wierzacy moze utrzymywaé z Ojcem Niebieskim,
w postawie synowskiej ufnosci i otwartoéci. Duch Swiety w kontemplacji euchary-
stycznej otwiera rowniez modlacego si¢ na postawe nasladowania Jezusa Chrystu-
sa. Komunia z Tym, ktéry oddat siebie calego w ofierze, wlacza chrzedcijanina
w komunie z ludZmi, z Kosciotem®.

Duch Swiety na modlitwiejednoczy wspoélnote Kosciola

Zwrécenie przez Ojca Swigtego uwagi na spoleczny kontekst modlitwy daje
powdd do rozwazenia eklezjalnego wymiaru modlitwy. Oczywisty jest fakt, iz
kazda modlitwa osobista, nawet praktykowana w najwigkszym odosobnieniu
i milczeniu kontemplacji, jest wlaczona w modlitweg catego Kosciota™. Modlitwa
bowiem, jako rozmowa z Bogiem, jest modlitwa cztonka — wybranego przez Bo-
ga i skupionego przez Ducha SWi@tego wokoét Chrystusa ~ Ludu Bozego®. Mo-
dlitwg Kosciola mozna wicc nazwaé modlitwe pojedynczych osob, jak i calego
Ciafa Mistycznego Chrystusa. Dlatego pojecie ,,eklezjalno$é modlitwy” nie ogra-
nicza jej jedynie do modlitwy liturgicznej czy innych zatwierdzonych przez Ko-
$ciol form modlitwy™.

Na eklezjalno$¢ kazdej modlitwy wplywa fakt, Ze jest ona prowadzona w Duchu
Swigtym. Jan Pawet II przekonuje, ze modlitwa powinna byé zakorzeniona ,,w Ko-
Sciele” i by¢ modlitwg ,,z KoSciolem”. Moze by¢ ona taka wtedy, gdy bedzie powie-

* Por. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciola katolickiego, Poznai
1990, s. 353.

*Por. Jan Pawel 11, En 1246, votre lointain. List do biskupa Liege Alberta Houssiau
z okazji 750-lecia Swicta Bozego Ciata, Rzym, 28 V 1996, w: Wybdr Listow, t. 1, s. 220.

* Tamize, s. 217-218; por. tenze, List do kaplanéw na Wielki Czwartek (1999), OR 20
(1999) nr 4, s. 6.

* KKK §2672. )

* Por. Z. Nabzdyk, Modlitwa w swietle idei Ciala Mistycznego, Rocznik Teologiczny Sla-
ska Opolskiego 1/1968, s. 161-162;

* Por. M. Krzywicki, Koscielny wymiar modlitwy, w: M. Chmielewski (red.), Posta-
wy duchowe wobec Boga, Kosciola i cziowieka, Lublin 1995, s. 124.
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rzeniem sie mitoéci, ktora rozlewa Duch Swiety. Jezeli wiec Duch Swiety gromadzi
we wspodlnote tych, ktdérzy razem z Jezusem wolajg ,,Abba, Ojcze”, to modlitwa
kazdego z nich bedzie modlitwa z calym Kosciotem™.

Duch Swiety zatem tworzy modlitwe poszczegdlnych jednostek, jak i wplywa
na modlitwe wspoélnotowa. Modlitwa ta zakorzeniona jest, wedlug papieza,
w modlitwie apostolow i Matki Chrystusa w Wieczerniku. Z tego tez powodu
modlitwa zanoszona przez KoSciél, w calej swojej uniwersalnosci, jak i przez
poszczegdlne wspodlnoty §wiadczy, iz jest On nadal modlacym si¢ Wieczerni-
kiem. Wskazujac na biblijny tekst z Apokalipsy §w. Jana — ,,Duch i Oblubienica
moéwig: Przyjdz!” (Ap 22, 17), papiez przypomina o nieustannej obecnosci Du-
cha w modlitwie Kosciota-Oblubienicy. Jest to przede wszystkim modlitwa
o wypelnienie si¢ eschatologicznej nadziei zwigzanej z nadejSciem wiecznego
krolestwa®.

W ten podstawowy przedmiot btagan Kosciola jest wiaczona modlitwa w in-
tencji konkretnych, zwigzanych z codziennym zyciem spraw. I tak, Jan Pawet IT
widzi Ducha Swietego jako, ,,przychodzacego w naszych stabosciach” Oredow-
nika, gdy zagrozona jest jedno$¢ wspdlnoty koscielnej, a takze wtedy, gdy
zauwazalna jest potrzeba modlitwy w intencji powolan, w intencji trwaloéci ro-
dzin chrzescijanskich, misji i ewangelizacji, a takze pokoju i sprawiedliwo$ci na
Swiecie®.

B

Ukazana przez Ojca Swietego wszechstronna aktywnosé Ducha Swictego

w modlitwie chrzescijanina rozbudza liczne ,,talenty” tkwigce w jego duszy i przy-

czyniajace si¢ do rozwoju modlitewnego zycia. W szkole Ducha Swigtego chrzesci-

janin uczy si¢ modlitwy, przyswaja rozmaite jej umiejetnosci i osiaga coraz wyzsze

poziomy. Otwarcie si¢ na Jego dziatanie podczas modlitwy stanowi istotny wymiar
zycia duchowego chrzeScijanina.

ks. Zbigniew Snarski, Bialystok

7Jan Pawel 11, Virtutis exemplum, s. 708-709.

*DeV nr 66.

* Por. Jan Pawel II, Caritas Christi. List do biskupéw calego $wiata katolickiego,
wzywajacy do modlitwy za Kosciodl, ktéry jest w Chinach, Rzym, 6 I 1982, w: Wybdr Listow,
t.2,s.773-774; tenze, Orgdzie na Swiatowy Dzieri Modlitw o Powotania (1984), w: Oredzia,
t.2,s.447; A. G., U Zrddet komunii koscielnej, 29 1 1992 ., w: Wierze w Koscidt jeden, swig-
ty, powszechny i apostolski, Citta del Vaticano 1996, s. 104; DeV nr 67.
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Il SW. KS. Z. GORAZDOWSKI -
TWORCA PIERWSZEGO DOMU SAMOTNEJ MATKI

W jednej ze swoich wypowiedzi Rocco Buttiglione ~ niedoszly komisarz ds.
sprawiedliwosci, wolnosci i bezpieczenstwa w Unii Europejskiej, podal ciekawg
definicje maizefstwa. Wedlug niego malzefistwo to ,,ochrona matki”. Ochrong
nad matka i jej potomstwem sprawuje maz, ojciec, glowa rodziny. Jego rola nie
ogranicza si¢ jedynie do sptodzenia dziecka, ale takze do otoczenia tego dziecka
(dzieci) i matki milo$cig, utrzymania i wyzywienia oraz podjecia trudu wychowa-
nia potomstwa’. Jednak jakze czesto mloda, niedoswiadczona, zakochana i przy
tym naiwna dziewczyna staje si¢ przedmiotem ,kupna-sprzedazy” bedacym na
ustugach egoistycznego interesu i samozadowolenia® mezczyzny. Zostaje przez
niego wykorzystana i pozostawiona wraz ze swoimi dzieckiem bez zadnych §rod-
kéw do zycia, bo — jak pisze nieznany autor na poczatku XX w. — ,zwyrodniali oj-
cowie zapominaja o swych obowiazkach, nieszczg§liwe matki czgsto z pod brze-
mienia wstydu i troski o wyzywienie podnie$¢ si¢ nie umieja, a w przystepie szatu
dopuszczajg si¢ zbrodni™. Wiele z tych nieszczesnych, miodocianych matek
w przyplywie rozpaczy i brakn perspektyw na przyszio$¢ wiedzac, ze dziecko be-
dzie im cigzarem, zostawialo swoje potomstwo w szpitalu, podrzucalo pod magi-
straty czy koscioly, a nawet mordowalo. ,,Dzieciobdjczynie ttumaczyly si¢ przed
sadami, Ze z rozpaczy popelnialy zbrodnie. Nie wiedzialy, co poczaé, gdzie dziec-
ko podziaé, co z niem zrobic¢™.

Problem znany i ,stary jak §wiat”. Historycy przekazuja, ze juz w starozytnej
Sparcie i Rzymie problem dzieci niechcianych, dzieci prostytutek lub kalekich roz-
wigzywano w sposdb okrutny, porzucajac je na pustkowiu lub rzucajac w prze-
pas¢’. Z nastaniem ery chrzescijafistwa w ciggu wiekéw tworzono specjalne domy
dla tzw. podrzutkéw. Niestety, wiele z tych doméw z czasem zamykano ze wzgle-

'Por. W. Redzioch, Skandal w Brukseli, Niedziela 43/2004, s. 11.

*Zob. B. Mierzwifiski, haslo: ojciec, w: E. Ozorkowski (red.), Slownik malzeristwa
i rodziny, Warszawa-Lomianki 1999, s. 318.

*Por. FCnir 24,

¢« *#% ] Towarzystwo Opieki nad podrzutkami, Mifosierdzie Chrzescijanskie 11 (1906)
nr 2, s. 90,

* Quo vadis, Ks. Zygmunt Gorazdowski, Gazeta Codzienna IV (1910) nr 1003, s. 2.

¢ Np. w starozytnej Sparcie kazde nowo narodzone dziecko przedstawiano eforom pa-
stwowym. Oni wybierali noworodki, ktére ich zdaniem byly silne i zdrowe, nadajace sig —
w przypadku chiopcoéw — na zolnierzy, a w przypadku dziewczynek — na przyszie matki. Dzie-
ci stabe i kalekie porzucano na wzgdrzach Tajgetos na pastwe dzikich zwierzat. Matkom za-
braniano okazywania Zalu czy rozpaczy, chodzilo przeciez o dobro i bezpieczefstwo paii-
stwa-polis; zob. R. Fenigsen, Eutanazja ~ Smierc z wyboru? Poznat 1997,s. 13.
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déw finansowych, a dzieci oddawano w rece ludzi wywodzacych si¢ czestokrod
z pOtswiatka przestgpczego. W ten sposéb wychowywalo si¢ pokolenie mtodocia-
nych zlodziei i pospolitych przestgpcow.

Roéwniez Lwow przetomu XIX i XX w. borykat si¢ z tym bolesnym problemem.
Mocg uchwaly Sejmu galicyjskiego z 1869 r. usankcjonowanej w 1873 r. zlikwido-
wano we Lwowie i Krakowie wszystkie zaktady dla podrzutkéw’. Skutki owej kasa-
ty nie daly na siebie diugo czekaé, a objawily si¢ w postaci wzmozonej $miertelno-
Sci, porzucania oraz dzieciobdjstwa noworodkéw, przychodzacych na §wiat z ro-
dzicéw nedzarzy lub z nieprawego foza®. Taki byt los dzieci, a co z ich matkami?

Wychodzacym ze szpitala po urodzeniu dziecka kobietom pafistwo, co prawda,
udzielafo zapomogi w wysokosci 6 zir. (ziotych refskich), jednak pienigdze te wre-
czaly one zazwyczaj kobietom ze wsi, ktérym oddawaly swe dzieci, a same szukaly
zarobku jako mamki. Matki mialy zapewniony wzgledny byt, lecz ,,dzieci umiesz-
czone u kobiet wiejskich, ktore wigcej zaplaty nie otrzymywaly, zwykle niediugo
zyly. 95% tych dzieci umiera, a tylko 5% si¢ wychowywalo™.

Innym niedorzecznym rozwigzaniem bylo oddawanie kazdego roku przeszio
stu niemowlat polskich do mieszczacego si¢ w Wiedniu , Findethaus”, gdzie pozo-
stajac na utrzymaniu funduszu galicyjskiego w wysokosci 12 tys. ztotych refiskich,
wychowywano je na austriackich wiesniakdow.

Zaistnialej sytuacji ostro przeciwstawil si¢ ks. Zygmunt Gorazdowski' — Iwow-
ski ,,Ojciec Ubogich” zyjacy i dzialajacy na przetomie XIX i XX w. w Galicji

7 Zob. Sprawozdanie Krajowej Rady Zdrowia za rok 1877, w: Sprawozdania c. k. Krajowej
Rady Zdrowia o stosunkach Zdrowotnych Galicfi, Lwow 1875-1909, s. 59-60; Cz. Lewan-
dowski, Stowarzyszenie opieki nad niemowlegtami pod nazwg ,,Dziecigtka Jezus” we Lwowie,
Mitosierdzie Chrzescijanskie (dalej: MCH) IX (1913) nr 19, s. 184.

¢ Por. Sprawozdanie Krajowej Rady Zdrowia za rok 1875/6, s. 61, 64; r. 1877, s. 5; r. 1878,
s.4; 1. 1888, s. 34; 1. 1892, s. 52.

°M. Thullie, Zakiad Dziecigtka Jezus we Lwowie, MCH II (1906) nr 1, s. 27.

" Ks. Z. Gorazdowski urodzil si¢ 1 listopada 1845 r. w Sanoku. Po dwoch latach studiow
prawniczych wstgpif do Seminarium Duchownego we Lwowie, gdzie w 1871 r. otrzymat §wie-
cenia kaptanskie z rak abp. K. Wierzchlejskiego. Od pierwszych lat swego kaplfafistwa ks.
Z. Gorazdowski bedac cztowiekiem niezwykle ofiarnym i wrazliwym na ludzki bol i niedole,
spieszyl z pomocg chorym, opuszczonym, najbiedniejszym. Swa dzialalno$¢ charytatywng
w sposéb szczegdlny rozwinal na terenie Lwowa jako proboszcz przy parafii §w. Mikotaja. To
tutaj zatozy! i animowal wiele instytucji dobroczynnych dla najubozszych. Do postugi ubogim
w 1884 r. powstalo réwniez Zgromadzenie Sidstr od $w. Jozefa, ktorego byt zalozycielem.
Cale zycie ks. Zygmunta Gorazdowskiego cechowata heroiczna mito$¢ Boga i bliZniego, gle-
boka wiara w Opatrzno$¢ Bozg, duch modlitwy i umartwienia. Zmart w opinii $wigtosci
111920 r. we Lwowie. 26 VI 2001 r. we Lwowie Ojciec Swiety Jan Pawet II dokonal beatyfi-
kacji ks. Z. Gorazdowskiego; zob, ***, Stuga Bozy ks. Zygmunt Gorazdowski Zalozyciel Zgro-
madzenia Sidstr Swigtego Jozefa, Swicta Rodzina. Biuletyn Parafii Ksiezy Misjonarzy w Tar-
nowie 6/8/1989, s. 7-8.
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Wschodniej. Ks. Gorazdowski chciat rozwiazaé zaistnialy problem kompleksowo,
a nie fragmentarycznie, jak robiono to dotychczas. Wiedzial, ze nie wystarczy tyl-
ko zaopiekowac si¢ porzuconymi dzieémi, ale opieka trzeba otoczy¢ takze ich mat-
ki, stworzy¢ im takie warunki (mieszkaniowe, moralne i religijne), by mogly wy-
chowa¢ swoje dziecko, a nie porzucad je, gdy tymczasem same jako mamki karmi-
ly i piastowaly cudze dzieci. Ks. Gorazdowski starat si¢ uswiadomi¢ spoleczefistwu
Lwowa, jakie sg skutki takiej praktyki, pisal m.in.: ,,Gdy wedtug zasad ekonomii
spolecznej zycie mieszkafncow kraju jest najwigkszym majatkiem tegoz, przeto po-
nosi kraj nasz przez to nieobliczalne szkody. Ale wicksze szkody moralne ponosi
on przez to, ze cala warstwa tych kobiet idacych na mamki wyzbywa sie uczué
przyrodzonych matki — stajg sic wyrodnymi matkami, staja si¢ posrednio spraw-
czyniami Smierci swoich dziatek™". W dalszej czgsci artykutu pisal: ,Niewiasty ta-
kie sg gorszemi od dzikich zwierzat, bo zwierzgta prawem natury zmuszone, wy-
pelniaja obowiazki matek wzgledem swoich szczeniat, nawet z narazeniem wia-
snego zycia. Jezeli sady nasze nie karzg tego wystepku, praktykowanego u nas od
tylu lat, to tylko dlatego, Ze jest on nieuchwytny i ma pozory legalnosci, lub ttuma-
czy si¢ konieczno$cia — niemniej jednak jest takie postepowanie wobec Boga
zbrodniczem, upadla calg t¢ warstwe kobiet i wkiada na nasze spoteczenstwo obo-
wigzek, aby nie patrzafo obojetnie na to naduzycie, lecz aby zaradzito ztemu”"™.

Dla lwowskiego Samarytanina matka — jak pisat — ,jest w zasadzie wazniej-
szym czynnikiem przy wychowaniu domowym, szczeg6lnie miodszych dzieci, niz
ojciec (...) przyktad zlej matki dziata na dzieci jak mrdz majowy na kwiaty”".
Okazuje sig, ze ks. Gorazdowski byt nie tylko wybitnym duszpasterzem, ale i do-
brym psychologiem. Doceniat on wplyw nastrojéw i sytuacji zyciowej matki na
prawidlowy rozwdj dziecka znajdujacego si¢ w jej fonie. ,,Religijno-moralny na-
strdj duszy matczynej — pouczal — wywiera podczas brzemiennoSci zbawienny
wplyw na dziecko, zostawiajac w tej delikatnej istocie mniej wigcej wierne odbi-
cie niby odcisk; dlatego powinna matka oddalaé¢ w miarg mozliwosci wszelkie zie
mysli i uczucia, a zywi¢ w swej duszy w miare mozliwosci uczciwe uczucia i $wig-
te pragnienia”"

»Ojciec Ubogich” odwolywal si¢ do sumienia i odpowiedzialnosci wiadz
i spoleczefistwa Lwowa, na ktorych, wedtug niego, przede wszystkim spoczywala
gtéwna odpowiedzialno$¢ za zaistnialg sytuacje, spowodowang egoizmem i Znie-
czulicg lepiej sytuowanych warstw spolecznych. Peten niepokoju i troski przyna-

" K. Prawdzic, W sprawie opieki nad niemowletami, Ruch Katolicki (dalej: RK)
11 (1898) nr 4,s. 10

2 Tamze.

®Z.Gorazdowski, Zasady i przepisy dobrego wychowania, Lwow 1886, s. 211-212.

Y Tamze, s. 23.
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glal, aby jak najszybciej przeciwdzialaé ziu i postepowaniu niezgodnemu z Bozy-
mi zamiarami®.

Poczatki Zakiadu , Dzieciatka Jezus”

Ks. Zygmunt bedac czlowiekiem czynu, nie poprzestal na slowach i apelach.
Wraz z ksi¢zng Elzbietg Sapiezyna, dajac przyktad innym, przystapit do tworzenia
najpierw ,,Towarzystwa opieki nad niemowlgtami”, a opierajac si¢ na jego dziafal-
nosci Zaktadu ,,Dziecigtka Jezus”.

Jako oficjalna date powstania Zaktadu podaje sie 17 lutego 1892 1. W tym
dniu do Zakiadu dla nieuleczalnie chorych przy ul. Kurkowej 43 przyjeto piec
niemowlat i 3 ubogie matki. W ciggu tego samego roku, w zakladzie umieszczo-
no 64 niemowleta i ok. 30 matek'. Towarzystwo i Zaklad juz na samym poczat-
ku jasno i wyraznie okres$laly swdj cel i zadania: ratowanie dzieci i nieszczeSli-
wych dziewczat, ,ktére przez upadek stawszy si¢ matkami, maja pokuse do
zgtadzenia dziecka”".

W zakladzie tym kobiety i ich dzieci znajdowaly nie tylko schronienie i opieke,
ale przechodzily swoista ,,resocjalizacj¢” moralng. Kobietom udzielano ,,darmo-
wego przytulku, utrzymania i opieki, dopoki swoich dzieci nie odkarmia, za to jed-
nak musi taka matka pielggnowac, obok swojego, drugie dziecko, ktérego matka
umarta, lub tak jest chora, 7e sama karmié¢ nie moze, lub tez dziecko znalezione”"*.
Obok tej postugi milosierdzia, ktore spetnialy kobiety wzgledem innych, nie swo-
ich dzieci, ,,Siostry Jozefitki dobrem sfowem i nauka Boza wplywaly na umoralnia-
nie tych nieszcze§liwych kobiet””.

W artykutach prasowych podkre§lano réwniez, iz ,ogromng przystuge oddat
nowo powstajacemu Stowarzyszeniu ks. pral. Gorazdowski, ktory nie tylko cala
dusze oddat temu dzietu, ale dal na ten cel znane ze swej gorliwoéci i pos§wigcenia
tzw. Siostry Jozefitki, ktdre przejely zewngtrzny Zarzad i Zakiad «Dzieciatka Je-
zus» i roztoczyly swa opieke nad niemowletami i mamkami”™®.

“Por. K. Prawdzic, Wsprawie opieki nad niemowletami, s. 10.

' Por. J. Rab, Ks. Zygmunt Gorazdowski i jego dziela, Kronika Diecezji Przemyskiej
LXX (1984) z. 6, s. 194. Na szczegblng uwage i podkredlenie zastuguje réwniez fakt, ze byt to
pierwszy w kraju dom dla podrzutkéw i samotnych matek, ktory stal si¢ pierwowzorem dla
obecnie istniejacych tego typu placowek; zob. amze.

7 Cz. Lewandowski, Stowarzyszenie opieki nad niemowlgtami pod nazwq , Dziecigtka
Jezus” we Lwowie, MCH IX (1913) nr 19, s, 185; zob. roéwniez Statut Stowarzyszenia opieki
nad niemowletami pod nazwq ,, Dziecigtka Jezus”, Lwow 1891, §1.

s #=% W sprawie domu podrzutkéw, Dziennik Polski XXXV (1902) nr 607, s. 4.

4% Bezimienni, RK 11 (1898) nr 59, s. 5.

2 Tamze, s. 186.

- 140 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Dzieci (sieroty) przebywajace w Zakladzie po kilku miesiacach byly najczedcie]
oddawane na wie§ do znanych z uczciwosci rodzin. Czlonkowie Towarzystwa lub
siostry prowadzace Zaklad, co miesiac odwiedzaly wychowankéw, ,,aby czuwaé nad
ich wychowaniem i pielggnowaniem™'. Taka opicka nad kazdym dzieckiem trwafa
6-7 lat. Po uplywie tego okresu Towarzystwo ,,Dzieciatka Jezus” i Zarzad Zaktadu
staraf si¢ zapewni¢ dzieciom dalszg edukacje i warunki sprzyjajace dalszemu ich roz-
wojowi, umieszczajac je w rodzinach zastepezych lub zakladach wychowawczych®.

Zaklad Dziecigtka Jezus byl pierwszg i przez dlugie lata jedyng tego typu pla-
cowka dobroczynng w kraju®. Jednak na skutek niesprzyjajacej koniunktury go-
spodarczej, wysokich kosztdéw utrzymania i mniejszej niz si¢ spodziewano ofiarno-
§ci spoleczenistwa Zakladowi grozita likwidacja. Dlatego ks. Gorazdowski z bélem
pisal, ze Zaklad ten ,,wegetuje dotad, ale rozwina¢ si¢ nie moze, bo nie znalazl po-
parcia, na jakie zastugiwal, ani u naszej publicznosci, ani u wtadz autonomicz-
nych”*, Na dzielo to lozyto, bowiem wowczas datki tylko ,,szczuple grono oséb do-
broczynnych zwiazanych w Komitet, zbierajace w kétku najblizszych znajomych
swoich datki na utrzymanie Zakladu, ktérego wydatki podwajaja si¢ z kazdym ro-
kiem”?. Przestrzegat wiec ks. Gorazdowski, ze ,,byloby to jednak hanbg dla kraju
katolickiego i szkodg dla naszego spoleczenstwa, gdyby Zaklad ten po 6 latach ist-
nienia upad! dla braku poparcia. Jakie za$ szkody ponosifo nasze spoleczenstwo
dotychczas przez to, ze takiego Zaktadu nie bylo i jakie ponositoby na przysztosé,
gdyby Zaktad upad”.

Ks. Gorazdowski dbat nie tylko o potrzeby materialne dzieci i matek przebywajg-
cych w Zakladzie. Dzigki jego staraniom powstala w nim kaplica, w ktdrej przecho-
wywany byt Najswigtszy Sakrament, sprawowana Eucharystia i udzielane inne sa-
kramenty. W swoim pi§mie, proszac o pozwolenie na otwarcie kaplicy i przechowy-
wanie Naj§wietszego Sakramentu, ks. Zygmunt zapewnil Konsystorz Metropolital-
ny, ze ,,jako dyrektor Zakltadu czuwac bedzie nad tym, aby Naj§wietszy Sakrament
byt zabezpieczony od zniewagi i nalezycie wielbiony™. Wystaral si¢ réwniez u wiadz

* Statut Stowarzyszenia opieki nad niemowletami pod nazwq ,, Dziecigtka Jezus”, §2 b.

2 Zob. M. Thullie, Zaktad Dziecigtka Jezus we Lwowie, s. 28, Cz. Lewandowski, Sto-
warzyszenie opieki nad niemowletami, s. 190.

= Zob. K. Prawdzic, W sprawie opieki nad niemowletami, s. 10; zob. tez: Z. Goraz-
dowski, O Towarzystwach i zakladach dobroczynnych w Galicji, w: Ksigga Pamigtkowa Wie-
cu Katolickiego odbytego w dniach 4, 5i 6 lipca 1893 r., Krakéw 1893, s. 343; J. Rab, Ks. Zyg-
munt Gorazdowski i jego dzieta, Kronika Diecezji Przemyskiej LXX (1984) z. 6, 5. 194.

* K. Prawdzic, Wsprawie opieki nad niemowletami, s. 10

*Tamze.

* Tamze.

7 Pismo ks. Z. Gorazdowskiego z dn. 6 VI 1903 r. do Konsystorza Lwowskiego, Archiwum
Archidiecezji Lwowskiej w Lubaczowie (dalej: AAL), Sygn. AZ nr 21/1-X; zob. tez Pismo
bpa WE. Bandurskiego z dn. 7 I1 1910 r. do M. Salomei Danek, Archiwum Generalne Sidstr J6-
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koScielnych o zezwolenie na adoracje i bfogostawienstwo Najswigtszym Sakramen-
tem w kazda niedziele i $wieto oraz na wybrane dni w roku®. Powodzeniem zakon-
czyly si¢ réwniez starania ks. Zygmunt o to, by Zaktad miat wlasnego kapelana®.

Majac zapewniong opieke duchowa, fatwiej byto Siostrom Jézefitkom spetnié,
zapisany w Statucie Zaktadu, obowigzek usilnego starania si¢ o to, ,,aby matki,
zwlaszcza kobiety upadle, ze swojego pobytu w Zaktadzie odniosly takze korzysé
moralng i opuszczaly go podniesione na duchu™. Ci, ktérzy mieli mozliwo$¢ oso-
bistego zapoznania si¢ z Zaktadem ,,Dziecigtka Jezus” i panujgcymi w nim zwy-
czajami, podkre§lali, jak wielkie znaczenie dla mieszkajgcych w nim matek miata
istniejaca tam kaplica. ,,Prace nad umoralnieniem upadiych dziewczat utatwia do-
mowa kaplica, urzadzona w zaktadzie, gdzie jest umieszczone Sanctissimum™'.
W niej ,,odprawia si¢ wspdlnie nabozefistwa, a raz nawet zaszia potrzeba 26-letnig
matke przygotowaé do pierwszej Komunii”?. Odwiedzajacy Zaktad méwili, ze
»dla tych matek karmicielek kilkumiesigczny pobyt w ciszy domowej przy pracy
i modlitwie, pod opieka sidstr zakonnych, a duchowym kierownictwie kaptana, byt
czasem bogatym w owoce nawrdcenia, po ktdrym sie rany duszy zabliZniaja, zdep-
tane serca podnoszg i cnoty zaszczepiaja””. Owocem tak prowadzonej moralnej
Hresocjalizacji” bylo to, ze matka, przebywajac kilka miesigcy z dzieckiem w Za-
ktadzie, odchodzita od pierwotnego zamiaru pozostawienia swego dziecka™.

Ks. Gorazdowski kochat dzieci®, dbajac o ich potrzeby materialne nie zapomi-
nat o nie$miertelnych duszach, dlatego kazde dziecko przekazywane do Zakiadu
przez Magistrat Lwowa otrzymywalo w kaplicy zakladowej sakrament chrztu, kto-
rego niejednokrotnie sam byt szafarzem®. Czeste byly przypadki, gdy jaka$ zroz-

zefitek (dalej: AGSJ), Sygn. Seria C. Pods. III, fasc. 7 a i b; Pismo abpa J. Bilczewskiego z dn.
27 X 1903 r. do ks. Z. Gorazdowskiego, AGSJ, Sygn. Seria C. Pods. III, fasc. 7a ib.

® Pismo abpa J. Bilczewskiego z dn. 29 VI 1904 r. do Przelozonej Zgromadzenia Sidstr Joze-
fitek w Zaktadzie Dziecigtka Jezus we Lwowie.

® Zob. Pismo ks. Z. Gorazdowskiego do Konsystorza Lwowskiego z dn. 11 XII 1903 r. i po-
zytywna nari odpowied? z dn. 21 X1I 1903, AAL, Sygn. AK nr 678.

W xxx Sprawozdanie Stowarzyszenia Opieki nad niemowlgtami pod wezw. ,,Dziecigtka Je-
zus” za rok 1892, Lwoéw 1893, s. 4.

3 Cz. Lewandowski, Stowarzyszenie opieki nad niemowlgtami, s. 189.

2M. Thullie, Zakiad Dziecigtka Jezus we Lwowie, s. 28.

# Cz. Lewandowski, Stowarzyszenie opieki nd niemowletami, s. 189.

* Tamze.

* Jedna z siostr pracujacych w zakladzie zeznala: ,,Ojciec kochal dzieci, czego wyra-
zem byl zorganizowany dla nich Zaktad Dzieciatka Jezus. Pamig¢tam z czasu pobytu
w tymze zakladzie odwiedziny naszego Ojca. Pigkny byt widok, jak otoczony dzieciarnia
siadal w ogrodzie, bawigc si¢ z nig i gwarzac po ojcowsku”. AGSJ, Sygn. Seria G. Pods. I,
fasc. 3. Tom L.

% Zob. np. Pisma ks. Z. Gorazdowskiego do Konsystorza Lwowskiego z dn. 18 VIII 1908
izdn. 291V 1905, AAL, Sygn. AZ nr 21/I-X.
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paczona czy zwyrodniala matka podrzucala swoje dziecko wprost pod drzwi Za-
kiadu Dziecigtka Jezus. Te réwniez starano si¢ warunkowo ochrzcié”.

Ks. Gorazdowski zadbat rowniez o to, by dzieci po ukoficzeniu sibdmego roku
zycia mogly podjaé nauke w odpowiednim dla nich §rodowisku. Majac to na uwa-
dze w 1900 1. nawigzal kontakt z Zaktadem ks. Bronistawa Markiewicza w Miejscu
Piastowym, dokad odsytal dzieci na nauke rzemiosta®.

Z czasem pierwotna siedziba Zakladu Dziecigtka Jezus mieszczaca si¢ przy
Zaktadzie dla nieuleczalnych we Lwowie okazala sie za mala ze wzgledu
zwigkszajacg sie z roku na rok liczbe dzieci i matek przyjmowanych do Zakta-
du. Dzigki intensywnym staraniom Towarzystwa i ks. Gorazdowskiego uzyska-
no potrzebne fundusze i po trzech latach zakupiono przy ul. Paulinéw zabudo-
wania z ogrodem. Stan budynku pozostawial jednak wiele do zyczenia, 6weze-
sny sprawozdawca tak go opisuje: ,,... stary i przegnily budynek, w ktérym sie
Zaktad mieécil poczatkowo nie byt odpowiedni dla celéw Stowarzyszenia z po-
wodu szczuplo$ci miejsca i braku hygienicznych wymogdw, zwlaszcza §wiatla
I powietrza, to przeciez stal si¢ podstawa i osia, na ktdrej spoczelo to dzielo
milosierdzia chrzeécijafiskiego”. Te nazbyt skromne warunki nie zahamowaly
Swiadczonej dzieciom i ich matkom dobroczynnosci, bo jak pisze dalej ten sam
autor: ,,Przez ten Zaktad o pieciu szczuplych pokoikach przesuwaly si¢ odtad
corocznie nie tylko dziesiatki, ale setki dzieci i niemowlat™®. W 1897 r. w Za-
ktadzie przebywato 118 dzieci, a na wsiach u rodzin bylo ich 84*. Jednak w dal-
szym ciagu warunki lokalowe byly bardzo skromne i odczuwano koniecznoéé
budowy nowego, obszerniejszego i spelniajace wymogi sanitarne domu.
W zwigzku z tym ks. Gorazdowski rozpoczal nowa kampanie, zwracajac sie
z pro$bg o wsparcie tego dziefa. Prosbe swoja tak uzasadnial: ,Brak funduszéw
i szczuploS¢ obecnego Zakladu dozwalaja Wydziatowi uwzglednié te tylko
zgloszenia, w ktdérych srogi los pozostawia ofiary swe w polozeniu bez
wyjscia”®.

O tym jak wielki wplyw i postuch mial ks. Gorazdowski w spoleczenstwie Iwow-
skim, §wiadcza notatki prasowe, ktére ukazaly si¢ w niediugim czasie po wystoso-
waniu tego apelu, pisano w nich: ,,Dzigki niestrudzonym zabiegom ks. Gorazdow-
skiego i komitetu paft z jednej, a wydatnej ofiarnoéci — przewaznie jednostek

¥ Zob. np. Pismo ks. Z. Gorazdowskiego do Konsystorza Metropolitalnego z dn. 7 VIII 1906,
AAL, Sygn. AZ nr 21/1-X.

®¥Zob. Cz. Lewandowski, Stowarzyszenie opieki nad niemowletami, s. 187.

¥ Tamze, s. 186.

“ Tamze.

“Zob. ***, Stowarzyszenie opieki nad niemowlgtami, RK 11 (1898) nr 50, s. 5.

2 Tamze.
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z drugiej strony, udato si¢ wybudowaé w zaktadowym ogrodzie gmach jednopig-
trowy, wygodny, obszerny i wspanialy”®.

Uroczystego otwarcia i po$wiecenia nowego budynku dokonat osobidcie abp
J. Bilczewski 20 grudnia 1902 r.*

W miare rozwoju Zakladu zaistniala potrzeba zwickszenia liczby pracujacym
w nim Siostr Jozefitek, o pracy ktérych ukazywaly si¢ nad wyraz pozytywne opinie®.
Pisano m.in.: ,,Obcy opuszczajac te mury milodci bliZniego pos§wiccone, nie moze
oprze¢ si¢ wrazeniu podziwu dla tych (...) kobiet, ktore swe zycie najmniejszym, naj-
nedzniejszym poéwigcaja istotom i same dobrowolnie na cale zycie na stuzbe dla nich
si¢ skazaly. Taki ogrom poswigcenia, nie nadaje si¢ juz nawet do pochwaly, gdyz
i najgoretsza pochwata brzmiataby banalnie. I mimowoli przychodzi na mysl, kiedy§
przez kogo$ wyrzeczone zdanie: «One i tak jak one, rozwigza kwestig socjalna»"*.

Powotlanie do istnienia Zakfadu w spos6b wymowny $wiadczy o tym, jak wielka by-
fa troska ks. Gorazdowskiego o wlasciwy rozwdj moralny i religijny dzieci i to juz od
momentu ich przyjécia na §wiat oraz o godnos¢ ich matek, skrzywdzonych przez los.

Pierwszy dom dla samotnych matek na ziemiach polskich

W literaturze przedmiotu mozna napotkaé informacje, jakoby pierwszym do-
mem na terenie Polski, w ktérym znalazly schronienie samotne matki i ich dzieci
byl Dom Samotnej Matki w Chyliczkach koto Warszawy powstaly po II wojnie
$wiatowej, ktdrego zatozycielka byta Teresa Strzembosz”. Trudno jest zgodzié sig¢
z takim stwierdzeniem. Dlatego niniejszy artykul mial, m.in., za zadanie w pew-
nym sensie przypomnie¢, uzmystowi¢ wielka role, jaka w tej dziedzinie odegrat
Iwowski kaptan, patriota i spotecznik ks. Z. Gorazdowski, ktéry juz przed I wojng
$wiatowg zorganizowal tego typu placéwke. Jego Zaklad im. Dziecigtka Jezus nie
miat w nazwie sformufowania ,,dom samotnej matki”, poniewaz nie funkcjonowa-
o ono w dwezesnym nazewnictwie®, to jednak placdéwka ta spetniala wszystkie

@ #x Dom podrzutkéw we Lwowie, Dziennik Polski XXXV (1902) nr 593, 5. 2.

“ Tamze.

“ Zob. Umowa migdzy Zgromadzeniem Sidstr Jozefitek we Lwowie a Wydziatem Zakladu
im. Dziecigtka Jezus we Lwowie z dn. 19 XIT 1911, AGS]J, Sygn. Seria D. Pods. 1, fasc. 6.

o xxk Dom podrzutkow we Lwowie, s. 3.

7, W tamtym okresie [lata 50. XX w. — przyp. aut.] powstal pierwszy w Polsce, do dzis ist-
niejacy, Dom Samotnej Matki w Chyliczkach kolo Warszawy, ktdry zalozyla Teresa Strzem-
bosz”; D. Krawczyk, Dzialalnosé na rzecz obrony Zycia, wyd. inter. (http://www. isr. org.
pl/ISR/studium2004/obrona. htm.

“ Moze warto sobie uzmystowi¢ i przypomnieé, ze kobiety samotnie wychowujace dzieci
(pomijajac naturalnie wdowy) w tamtych czasach byly spolecznie napigtnowane, okre§lano
je mianem: ,,panna z dzieckiem”, , kobieta upadta”, ,szlucha” itp.
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funkcje, jak placoéwki tego typu istniejace obecnie. Dom ten, jak juz wspomniano,
i Towarzystwo nim si¢ opiekujace stawiato sobie za cel nie tylko danie dachu nad
glowg matkom i ich dzieciom na czas porodu i podchowania potomstwa, ale takze
starano si¢ zapewni¢ im dalszy byt, znaleZ¢ pracg matce i otoczy¢ ja opieka, do
czasu az sama bedzie w stanie zadbad o siebie i o swoje dziecko.

Dzigki takiej postawie ks. Zygmunt Gorazdowski ,,Ojciec Ubogich” zlotymi
zgloskami wypisuje si¢ w historie ruchu obroficdéw zycia, jako prekursor doméw
samotnej matki. Warto o tym przypomnieé zwlaszcza dzisiaj, gdy utrwalanie si¢
postaw przeciw zyciu spowodowato wicle powaznych nastgpstw, ktdre obecnie sg
widoczne zaréwno w aspekcie ochrony godnosci osoby ludzkiej, malzenstwa i ro-
dziny, jak tez dla calych spoteczefstw. Transformacje spofeczne i polityczne, jakie
dokonuja si¢ w Polsce i u naszych wschodnich sgsiadéw, wplyw komercyjnych me-
di6w laickich oraz otwarcie sie na wplywy zachodnie, powoduja szeroka promocije
i utrwalanie si¢ postaw aborcyjnych i antykoncepeyjnych skierowanych przeciwko
dzietnosci, przy jednoczesnym rozmywaniu czytelnych postaw moralnych, ktérych
nauczycielem jest Koéci6l®. Warto wreszcie na nowo wsluchac sie¢ w glos Jana
Pawla II, ktdry wolal: , Nardd, ktdry zabija wiasne dzieci, staje si¢ narodem bez
przysziosci”™. )

dk. Jacek Jan Pawlowicz

“Por E. Kowalewska, Wobec problemu mentalnosci antykoncepcyjnej, w: Glosic Ewan-
gelie nadziei. Program duszpasterski 2004/2005, Katowice 2004, s. 182.

“Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej prze Sanktuarium sw. Jozefa,
Kalisz, 4 VI 1997 1, w: Nauczanie Kosciota Katolickiego, wydanie elektroniczne na CD, Wyd.
»M”, Krakéw 2003.



