MUZEUM HISTORII POLSKI

Bogdan Ponizy

Przestanie Mdr 19,

podsumowujgcego rozdziatu Ksiegi
Madrosci

Collectanea Theologica 77/1, 5-28

2007

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



A R T Y K U L Y

Collectanea Theologica
77(2007) nr 1

BOGDAN PONIZY, POZNAN

PRZESLANIE MDR 19, PODSUMOWUJACEGO ROZDZIALU
KSIEG!I MADROSCI

Sophia Salomonos, powstala w diasporze aleksandryjskiej u pro-
gu ery chrzedcijanskiej, jest ksiega pocieszenia dla Izraelity udre-
czonego uciskiem politycznym i zalewem indyferentnej kultury
hellenistycznej. Autorem jest nieznany Zyd diaspory egipskiej,
ktory stylizuje si¢ na Salomona. Tenze Pseudo-Salomon wzywa do
wiernego przestrzegania wskazan wiary (okreSlanej zamiennie
»Madroscig”) 1 pielggnowania zbudowanej na niej kultury.
W dziele zlozonym z trzech merytorycznie réznych czesci: escha-
tologicznej (1,1-6,21), madrosciowe] (6,21-9,18) i historiozoficz-
nej (10,1-19,22) zacheca czytelnikow do trzymania sie sprawdzo-
nej w dziejach drogi wiary, okre§lanej jako ,droga madrosci”
(rozdz. 6-9). Na dowdd tego, ze proponowana droga jest prawdzi-
wie stuszna, w czgéci drugiej, historycznej, buduje dwa dydaktycz-
ne wywody. Jeden, na przykiadzie dziejow protoplastow ludzkosci
i Izraela (Rdz 10,1-14), ujetych w hymniczng relekture przeszio-
$ci, pokazuje, do czego prowadzi wierno$¢ Bogu i jakie sa nastep-
stwa Jego odrzucenia, czyli zejscia z drogi Madrosci. Drugi wywod
— to szczegOlowa interpretacja Wyjscia (10,15-11,14 oraz
16,1-19,22), czyli pogladowa nauka o Bozej Opatrznosci. Aby po-
kazaé nastepstwa porzucenia wiary autor zamieszcza nadto dwa
przyktady: ilustrujace poganska wizje¢ zycia (1,16-2,24) i jej konse-
kwencje (4,20-5,23) oraz balwochwalstwo (13-15).

Czes¢ historiozoficzna opiera si¢, jak hymn o stworzeniu na sied-
miu gestach Boga, na siedmiu dyptychach, ktore zestawiajg zmiany
potozenia bezboznych oraz sprawiedliwych, zachodzace podczas
Wyjscia. Ten ciag dyptychéw rozpoczyna si¢ przyréwnaniem obu
grup ludzkich przedstawionych w rozdziale 11 (ww. 6-14), a zamyka
nawigzaniem do loséw Sodomitéw zaprezentowanym w koficowych
partiach ksiegi (rozdz. 19).
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Ten siddmy dyptych przedstawia obraz najbardziej tragicznego
potozenia, jakby autor rozmySlnie chcial zachowa¢ go dla pointy.
Oto Egipcjanie, przesladowcy Izraelitow, przedstawiajg si¢ nam
jeszcze raz jako nlegodmwcy, za$ Izraehcl przesladowam - Jako
sprawiedliwi. Morze jest narzedziem, ktorym Bog — najwyzszy
Sedzia — postuguje sie, by wykonac wyrok tego sadu historyczne-
go, dziatajacego mocg symbolu, i z tego powodu majacego walor
teologiczny.

W Ksigdze Madrosci 19,1-9 sprawdza si¢ podstawowa dla cato-
Sci dziefa teza, podana na poczatku cz. 111, ze ta sama rzecz moze
by¢ narzedziem nagrody lub kary (w. 11,5), albowiem morze po-
chtania i topi Egipcjan (19,1-4), dla Izraelitéw za$ staje si¢ droga
bezpieczng do przejscia (ww. 5-9).

Miedzy pierwszym pordwnaniem, w ww. 11,6-14, obejmujacym
wode ze skaly oraz wody Nilu przemienione w krew, a fragmentem
zawartym w 19,1-5 odkrywamy paralelizm: mianowicie woda jako
element nieodzowny do zycia, przeksztatca si¢ w narzedzie Smierci
1wyniszczenia, a do takiego przewarto$ciowania moze doprowadzi¢
ludzka gtupota.

Trzeba zauwazy¢, ze cho¢ autor dodaje nowa interpretacje opo-
wiadania Wj 14, wyjasnia je z tg sama wiarg w Opatrzno$¢, z jaka by-
lo ono czytane w jego wspolnocie zydowskiej w Egipcie. W samym
wydarzeniu, w samej historii ujawnia si¢ wielkie panowanie Jahwe,
ktdre okaze si¢ nielitosciwe dla Egipcjan, a zbawienne dla Izraelitow.

Rozdzial 19 zaczyna si¢ religijng maksyma, ze ,,niezboznych (...)
Scigal az do konca nieublagany gniew”'. Pseudo-Salomon wyja$nia
teraz wydarzenie, ktore mialo miejsce nad Morzem Czerwonym.
Pokazuje, ze powodem kleski jest bezecefistwo Egipcjan. Bog prze-
widziat, Ze poganie beda zatowaé wypuszezenia Izraelitow z kraju
i wobec tego podejmg decyzje o ich Sciganiu (ww. 1b-2). Jeszcze la-
mentowali oni nad grobami swych martwych pierworodnych, a juz
podjeli brzemienna w konsekwencje decyzje o pogoni za Izraelita-
mi (w. 3). Zapomnieli o karze Bozej i przez to Sciagneli na siebie
ostatnig udrcke, zatopienie, a jednocze$nie umozliwili cudowny
marsz [zraelitom (ww. 4-5).

Pseudo-Salomon opisuje te wedréwke, uzywajac terminéw od-
noszacych si¢ do procesu przeksztalcania §wiata. Cate stworzenie

'J.Vilchez Lindez, Sapienza, Roma 1990, s. 525-543.
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byto ponownie formowane na rozkaz Boga, tak by ochroni¢ Izraeli-
tow, ktorzy przechodzili przez Morze Czerwone (ww. 6-7). Pseudo-
-Salomon znow wylicza dawne Boze czyny, ktore Izrael mial ,,w pa-
migci” (ww. 10-17).

Nar6d zapamigtal, ,,jak zamiast rodzenia zwierzat ziemia wy-
dawatla komary, i zamiast wodnych stworzen rzeka zwymiotowala
naprzéd rdj zab” (w. 10), a nowe rodzaje ptakoéw i przepiorki
nadlatywaly od morza, by zaspokoié jego gtoéd (ww. 11-12). Wy-
chodZcy przywolywali ze wspomnief kare Boga spelniong w to-
niach (ww. 13-17). Autor zaznacza nieuchronnoé¢ nadprzyrodzo-
nej kary w Morzu Czerwonym. Dlaczego Egipcjanie byli ukarani
w topieli, co zapowiadaly wczeéniejsze znaki — gwaltowna burza
(w. 13ab)? Czy byta to wiasnie odptata dla niegodziwych? Pseu-
do-Salomon argumentuje, ze Egipcjanie ,stusznie cierpieli”
z powodu swego bezecefstwa — tego, iz okazywali nienawi§¢ wo-
bec obeych ludzi (w. 13cd). By pokazaé stopieni tej wrogoéci, au-
tor przeciwstawia ich Sodomitom. Sodomici nie przyjeli obeych
ludzi, natomiast Egipcjanie zniewolili gosci, ktorzy byli ich do-
broczyhicami (w. 14). Sodomici traktowali obcych jak nieprzyja-
ci6t (w. 15), podczas gdy Egipcjanie dokuczyli ciezkimi robotami
tym, ktorzy wezesniej mieli rowne prawa z nimi (w. 16). Egipcja-
nie byli dotknigci §lepota, podobnie jak Sodomici przy drzwiach
domu Lota (w. 17). Ta antyteza pokazuje, ze Egipcjanie byli gor-
si niz Sodomici.

Struktura literacka Mdr 19

Ten rozdzial zawiera ostatni z siedmiu dyptychéw (zatonigcie
w Morzu Czerwonym - przejécie), ktore buduja strukture ostatniej
czeéei dziela (rozdz. 11-19). Komentatorzy sa niepewni co do okre-
Slenia granic tego dyptychu oraz jego podzialu.

Problem okreélenia podjednostek rozdz. 19 jest jednym z najbar-
dziej spornych kwestii w badaniach nad strukturg MadroSci Salo-
mona. Ponizej streécimy niektdre z wazniejszych.

P. Beauchamp® podkresla wage calego koficowego rozdziaiu
w planie tematycznym ksi¢gi. Wobec tego proponuje, by za tytut

*P.Beauchamp, Le salut de justes et la conclusion du Live de la Sugesse Bip 45/1964,
s. 491-526.
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uzna¢ w. 5, jako 1 zwrotke wskazuje ww. 6-12; jako 2 zwrotke ww.
13-17; jako 3 zwrotke ww. 18-21, a jako doksologi¢ w. 22. Sam
Beauchamp natrafia na trudnosci, jakie stanowi 2 strofa (ww. 13-
-17), dlatego pomija jej pierwsze 4 wersy. Traktuje je jako wpro-
wadzenie.

M. Priotto® proponuje jako dyrektywe lektury podzial czterocze-
$ciowy, oparty na wyodrgbnieniu tematow:

1. ww. 1-5 - bezbozni,

2. ww. 6-12 — lud $wigty i stworzenie,

3. ww. 13-17 - bezbozni,

4. ww. 18-21 — lud $wicty i stworzenie,

w. 22 — zakonczenie.

J. Reese* argumentuje, ze fragment 19.1-13¢ tworzy zasadmczz;
literacka jednostke, a partie zawarte w 19.13d-17 to formy dygresji,
ktore subtelnie odnosza si¢ do wspdlczesnej autorowi sytuacii poli-
tycznej. Cohen’ sadzi, ze Reese klasyfikuje ten drugi fragment
(19,13d-17) jako dygresje, poniewaz nie ma tam aluzji do zdarzenia
znad Morza Czerwonego.

A. Wright® rozwaza cala parti¢ 19,6-21 jako dygresje, poniewaz po-
dejmuje ona na nowo temat stworzenia rozpoczety w rozdz. 16 (ww.
23-29). Dzieli te dygresje na trzy sekcje: ww. 6-13b, 13¢-17 1 18-21.

M. Gilbert’, podzielajac poglad U. Offerhausa® i D. Winstona’,
argumentuje, ze literacka calostka, rozpoczeta w 19,1, konczy sig
w 19,9. Uczony sadzi, ze ostatni werset jest aluzja do Ksiegi Wyjscia
(15) i wyznacza koniec tej jednostki kompozycyjno- -myslowej, po-
dobnie jak w Mdr 10,20. Twierdzi tez, ze ww. 19,10-22 stanowig za-
koficzenie catego dzieta.

C. Larcher" rozdziela ww. 19,1-12 od 19,13-17 ze wzgledu na te-
mat. Wedlug niego, wczeSniejszy fragment (ww. 19,1-12) dotyczy

> M. Priotto, Il Significato del confronto Egitto- Sodoma In Sap. 19,13-17, Riv Bib
32/1984, s. 369-394.

*J. Reese, Plan and Structure In the Book of Wisdom, CBQ 27/1965, s. 391-399.

*S. Choen, The Exodus Story In the Wisdom of Solomon, Sheffield 1977, s. 91.

S A. Wright, The Structure of the Book of Wisdom, Bib 48/1967, s. 165-184.

" Cyt. za S. Choen, The Exodus Story In the Wisdom of Solomon, s. 91.

8 U. Offerhaus, Komposition und Intention der Sapientia Salomonie, Bonn 1981,
s. 171-191.

°D. Winston, The Wisdom of Solomon, The Anchor Bible 43, New York 1984, s. 323-332,

“C. Larcher, Le Live de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, Paris 1983, t. 1, s. 123.
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przejscia przez Morze Czerwone, podczas gdy drugi (ww. 13-17)
traktuje o niegoécinnosci Egipcjan i Sodomitéw.

A. Schmitt", podobnie jak Schwenk Bressler”, rozwaza frag-
ment 19,1-17 jako jedna calostke literacka, ktora przedstawia an-
tyteze mig¢dzy zniszczeniem Egipcjan w Morzu Czerwonym a zba-
wieniem Izraelitdw spowodowanym przez te samg topiel. Za taka
jednoécig kompozycyjng opowiada si¢ réwniez S. Choen” z naste-
pujacych powodow:

— Wypowiedziana w ww. 10-17 my$l jest logicznie podporzadko-
wana wyrazeniu ,,mieli w pamieci” zawartemu w w. 10. Grecki wy-
raz EMEPVMTO oznacza, ze Izraelici zapamietali przeszle dziatanie
Boga, ktore dostarczalo im argumentdw, ze On blogostawi spra-
wiedliwym, a karze niegodziwcow. To wspominanie jest semantycz-
nie zwigzane z w. 9, poniewaz ,,chwala” oznacza odbicie wcze$niej-
szego dzialania Boga, ktéry popycha ludzi, by szukaé Jego oblicza.
To jest, jak G. Deane' méwi, ,,namyst dodany do uniesief radosci
przezywanych przy przejsciu przez Morze Czerwone”.”

— Pamie(¢ Izraelitow jest przeciwstawiona zapomnieniu Egipcjan
wymienionemu w w. 4b.

— Pseudo-Salomon az do w. 17 kontynuuje streszczenie zdarzen
z Morza Czerwonego. Wielu uczonych sugeruje, ze w. 17a moglby
by¢ aluzja do plagi ciemnosci. Jednak nie jest to trafna sugestia.
Raczej, jak wskazuje Winston, jest bardziej prawdopodobne, ze
w. 17a stanowi aluzje do Morza Czerwonego. Jezeli potraktujemy
w. 17a jako aluzje do plagi ciemnosci, a ww. 13a i 13b, jako aluzje
do Morza Czerwonego, nie doszukamy si¢ sensu. Byloby wlasciwe,
by podjednostka zlozona z ww. 13-17 zaczynala si¢ od aluzji do zda-
rzenia znad Morza Czerwonego, a koficzyta nawiazaniem do plagi
ciemnosci. Ponadto w tej podjednostce Pseudo-Salomon probuje
udowodni¢, Ze najbardziej niegodziwymi na $wiecie sa Egipcjanie,
poniewaz poréwnuje ich do Sodomitow.

W ten, pelen namigtnosci, sposob ukazuje si¢ nieche¢ autora do
Egipcjan. By ukazac ich grzesznoé¢, uznat za odpowiednie zinter-

A, Schmitt, Das Buch der Weisheit, Ein Kommentar, Wiirzburg, 1986, s. 137-140.
" Cyt. za S. Choen, The Exodus Story In the Wisdom of Solomon, s. 91.

" Tamze, s. 89-107.

" Cyt. za tamze, s. 92.

5 Tamze, 92-93.
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pretowa¢ zagtade wojsk Egipcjan jako szczyt kary Boga. Jezeli
przyjmiemy, ze ten fragment powinien skofczy¢ si¢ aluzja do plagi
ciemnodci, jednej z dziesieciu plag, bytoby to znieksztalceniem in-
tencji Pseudo-Salomona.

Widzac rozmaite racje wyzej przytoczonych stanowisk opowia-
dam sie za nastepujacg struktura:

ww. 19,1-9 — Morze Czerwone: zatopienie i przejscie;

ww. 19,10-17 - refleksje;

ww. 19,18-21 - przemiana stworzenia;

w. 19,22 — koficowa doksologia.

Egzegeza Mdr 19
Morze Czerwone: 19,1-9

W. 1. Si6dme, ostatnie przyrdwnanie z serii rozpoczetej w rozdz.
11 (w. 6) okresla przejscie przez Morze Trzcin (por. Wj 14,5-28).
Nie ma tu zwyczajnego dla autora zestawienia faktéw wg zasady:
czym kto grzeszy, tym bywa karany (11,15), ale znajduje zastosowa-
nie inna regula Bozej pedagogii, iz ,ta sama rzez moze by¢ §rod-
kiem wymlerzema nagrody lub kary” (11,5). Morze (woda) staje si¢
narzedziem $mierci, ale i ocalenia. To ostatnie przyrowname za-
znacza kulminacje¢ serii wszystkich siedmiu zestawien (z rozdz.
11-19), streszczajace si¢ w doksologii koficowej (19,18-22).%

Morze Czerwone umozliwia przejscie Izraelitom, ale jego tof
niesie zaglade Egipcjanom (19,1-22). Podczas gdy w stosunku do
swego narodu Bog rychlo odstapil od zagniewania, wobec pogan
okazat si¢ stanowczy ,,az do kofica”, tzn. az do klgski. Nie znaczy to
jednak, ze Jego milosierdzie byto tylko dla wybranych. Chodzi o to,
ze decyzja Egipcjan, by uwolni¢ w koficu Izraelitdw, nie byta wyra-
zem skruchy, zostala wymuszona silg, o czym najlepiej sw1adczy
fakt, iz gdy tylko ostatnia plaga minela, rzucili si¢ w pogoni za wy-
chodzcam1 mimo ze nie ochfoneli jeszcze po smutku spowodowa-
nym karg Boza.

W. 19,1 kontrastuje wymowa z poprzedzajacym, jak cief kontra-
stuje ze Swiattem.

K. Romaniuk, Pismo Swigte Starego Testamentu, t. VIII-3, Ksigga Mgdrosci, Poznah
1969, s. 239-243,
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-»Bezboznicy” to Egipcjanie (por. 10,20; 11,9; 16,16. 18), po-
niewaz przeSladujg lud, o ktorym si¢ suponuje, ze jest niewinny.
Sprzeciwili si¢ juz i nadal sprzeciwiaja z uporem woli Bozej, czesto
wyrazanej za poérednictwem Mojzesza.

- ,Zostali dogonieni” to przeno$nia, ktora, jak sie Zdaje,
traktuje o scenie fowieckiej, w ktorej lup nie moze juz unikna¢ Sci-
gajacego. Autor ironizuje: Egipcjanie $cigajg Izraelitow, by dope-
dza¢ ich i schwytal, ale to wiasnie Egipcjanie, jako ciemiczcy, sg
faktycznie przesladowani i Scigani.

- ,Do0 ostatka” albo ,do ogélnego wyniszczenia” (por. 16,5;
Joz 10,20) oznacza najwyzsza kare.

-, Straszny gniew” stuzy podkresleniu, iz kleska Egipcjan
byla nastepstwem sprawiedliwosci Boga, ze walczyt On na korzys¢
sw0]eg0 ludu (Wj 14,14.24-31).

-,B0Og juz wiedzial” — przewidywanie przysziosci ze strony
Boga jest prawda podstawowa w Pismie Swictym, stanowi przeko-
nanie wielu hagiograféw takze odno$nie do innych nauk (por. Dn
13,42; Ps 129). Wedlug Biblii tylko B6g moze znaé i przepowie-
dzie¢, co musi si¢ wydarzy¢, i tym rdzni si¢ od falszywych bostw, jak
wyznaje Izajasz (41,22-23). Na poznaniu przysztosci, udzielonemu
przez Boga, opiera si¢ $wiadectwo autentycznego proroka, ktory
w Jego imieniu oglasza to, co ma nastapic¢ (por. Pwt 18,21-22).

Traktujac o ludzkim uporze, uporczywej niegodziwosci, jak
w tym miejscu, z ,,punktu widzenia boskiego” mozna powiedzieé
o pewnym wyniku koficowym z jego r6znymi elementami: karg
ograniczong, przerwang, karg zawieszona, glupota ludzks. 7Z winy
ludzi Boski gniew jest bezlitosny, poniewaz to czfowiek stawia opor
litoSci. To on staje wobec momentu ostatecznego, ktéry w koncu
nadchodzi, co wiecej, swoja Slepota przyspiesza go, rzuca siebie sa-
mego w wody przynoszace mu $mieré. Tak wtadnie czynili bezboz-
nicy przedstawieni w rozdz. 1-5; takze Egipcjanom hagiograf nada-
je to samo okreSlenie — ,,bezboznicy”.

W. 2. Akcja przes§ladowan (w przysziosci) jest poprzedzona dzia-
laniami wyrazonymi przez trzy imiestowy (w aoryscie), ktore opisu-
ja postgpowanie Egipcjan tamtej nocy, zakonczone ,,planem niero-
zumnym” (w. 3c): poczatkowo, faraon i Egipcjanie, sterroryzowani
widokiem $mierci swych pierworodnych, pozwolili Izraelitom wyjs¢
z Egiptu (por. Wj 12,31-32); w innym miejscu, w. 2b, autor czerpie
natchnienie z Wj 12,33: | Egipcjanie nalegali na lud, aby jak naj-

~11-
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szybciej opuscit kraj”. Ale szybko zmienili zdanie, a powdd mial
charakter spoleczno-ekonomiczny, zgadzajac si¢ bowiem na wy-
puszczenie, utracili mnostwo taniej sity roboczej. I z tego powodu
postanowili przystapi¢ do poscigu (por. Wj 14,6-9).

W. 3. Potwierdza on Boskie przewidywanie, wyrazone w w. 1b.
Autor zbiera tradycje utrwalone w Ksiedze Liczb (33,4). Gdy
»Egipcjanie jeszcze grzebali pierworodnych”, co bylo kara za ucisk
Hebrajczykow, Izraelici rozpoczeli wymarsz, o czym czytamy
w Ksiedze Wyjscia (14,6-8). Egipcjanie podjeli decyzje poscigu za
Izraelitami. Ten plan autor nazywa ,nierozumnym”. Byl on wyni-
kiem wolnej decyzji, podjetej w pospiechu.

W. 4., Sprawiedliwe przeznaczenie pchalo ich ku tej ostatecz-
noSci”. Nie oznacza to, ze Bog postanowit wytracié¢ Egipcjan i nic
juz nie moglo zmieni¢ tego przeznaczenia. Autor Ksiegi Madro-
Sci stwierdza parokrotnie (1, 13; 11, 23. 26; 12, 13), ze Bog nie od-
mawia taski przebaczenia tym, ktorzy zdobywaja si¢ na skruche.
To nie On sam, ale czlowiek ogranicza Jego mifosierdzie. Wobec
nieprzejednanego uporu Pan opuszcza czlowieka, zostawia go na
pastwe jego zlych mySli 1 uczynkow, co Biblia czasem nazywa po
prostu dzialaniem Boga na niekorzy§¢ grzesznika. W ten sposob
Bog ,,zatwardzil” serce faraona, wedtug relacji Wj (4, 21; 7, 3; 14,
4), tak tez nalezy pojmowac dziatanie sprawiedliwego przezna-
czenia, o ktorym mowi tu autor ksiegi: ,,Niepamig¢ ogarniala to,
co si¢ juz stalo”, czyli zlo, po ktoérym nie nastepuje skrucha, po-
woduje nowe wystepki.

Trwajac w zamiarze prze§ladowania Izraelitow, Egipcjanie za-
pomnieli, iz wlasnie za to spotkala ich przed chwila surowa kara,
ktora byla réwniez upomnieniem, lecz jak si¢ okazalo, bezskutecz-
nym. ,,Przeznaczenie” to ,fatum”, ,konieczno$¢”, nie jest to §lepa
sifa, zgubna, niezalezna od wolnej woli ludzkiej, dobrze znana
Grekom, ale fakt, do ktdrego Egipcjanie przyblizali sie przez wia-
sne decyzje. Z tego powodu werdykt jest okreslony jako ,,sprawie-
dliwy” albo ,,zastuzony”. '

Autor rozwaza kres akcji, za ktore si¢ odpowiada, na ktore tez
w swoim umysle czlowiek juz si¢ zgadza. Taki mechanizm okresla
wszystkie kolejne dziatania Egipcjan, przeciez oni sami postanowili
przesladowac wybraficow Panskich, uzupelniajac tym rejestr swych
grzechow i przywotujac karzaca sprawiedliwos¢ Boga. Egipcjanie
zostali wigc przedstawieni, jako model grzesznika, ktéry dobrowol-
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nie i metodycznie. zamyka swoje serce na wezwania taski, dzieki
ktorej mogiby si¢ nawrdci¢ do Boga.

Autor osiaga dramatyczny efekt przez to, ze sygnalizuje zmiane
myslenia Egipcjan juz wowczas, gdy ukazuje 1ch narzekajacych przy
grobach ofiar pomoru.

W. 5. Egipcjanie trwali w swym ,,dziwnym” uporze jakby specjal-
nie, jakby chcieli wszyscy wyginaé.

Dwa potwiersze w. 5 sa koncowymi wnioskami, zaleznymi od
partykuly ive: ,,aby”, z w. 4c. Zawieraja antytezg migdzy ludem Bo-
zym i ludem egipskim. Izrael czuje si¢ zobowigzany przedsiewziac

',,podréz zdumiewajaca” ,zaskakujaca”, ,przejécie nieprawdopo-
dobne”, ,,droge nieprawdopodobna” (por. 5,2; 16,17): przechodzac
suchg noga przez Morze Czerwone. Eglpqame przeciw ktorym
zdaje si¢ odwracac wszystko, 1da na spotkame ze $miercig nastepu-
jaca w ,,dziwny sposob”. Taka §mier¢ ma szczegdlny eschatologicz-
ny sens, jako konkluzja sprawy ludzi toczacej si¢ przed ostatecznym
sadem Bozym.

Wg Wj 14,4.8 powodem tej gwaltownej zmiany, i decyzji przesla-
dowania Izraelitow, jest przekonanie, ze Bog znieczulit serce fara-
ona, podczas gdy wedlug Ksiegi Madrosci (19,4) do tej decyzji
Egipcjan pchato przeznaczenie. Bog wiedzial o tym, ale nie prede-
stynowal ich do poscigu (12,10). Mamy tu do czynienia z histerolo-
gia, czyli zamiang chronologicznej kolejnosci (ratunek na Morzu
Trzcin — zatopienie Egipcjan; wlasciwie polowie w ww. 10,18-19),
stuzace racjom kompozycyjnym. Z wyjatkiem trzeciego przyréwna-
nia (ww. 16,5-14) hagiograf kazdorazowo najpierw przestawia los
bezboznych, a potem gest Opatrzno$ci nad ludem wybranym. Ten
schemat takze tutaj mozna zaobserwowac.

P. Beauchamp utrzymuje, zZe poczawszy od w. 6 autor nawigzu-
je do schematu opowiedci o stworzeniu, podanej w Rdz 1, 1-2,4a.
Do takich wnioskéw dochodzi tez L. Alonso Schokel: ,,model
z Ksiggi Rodzaju wyjasnia taka strukture [omawianego fragmen-
tu], bez tego zalozenia niektore wersety staja si¢ niezrozumiate.
Owa zalezno$¢ Ksiegi Madrosci 19,6 od schematu Ksiegi Rodza-
ju 1,1-2,4a jest dostrzegalna w niektérych powtdrzeniach stow.
W tym schemacie (pamietajac o tym, ze traktuje sie o lekturze
tradycji Wyjscia):

"Cyt.zaJ. Vilchez Lindez, Sapienza, s. 529.
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1. Chaos-ciemnosci - tchnienie Boze (Rdz 1, 2) - oblok (Mdr
19,7a)."

2. Ziemia, ktora wychodzi od wody (1, 9-10) — Morze Czerwo-
ne (19,7b).

3. Trawa ziemi - zielona (1,11) — «zielone pole» (19,7d).

4. Zwierzeta niebieskie, wodne 1 naziemne (1,20-25-19,10-12).

5. Swiatfo i ciemnosci (1,3-5.17-18) — §lepota u bram sprawiedli-
wego (19,17). Ten fragment jest raczej watpliwy. Elementy (temat
grecki): ziemia, woda, ogien (19,19-21).

6. Pokarm z ziemi (1, 29) — pokarm z nieba (19,210).”

Wersety 6-9 rozdz. 19 tworza drugg cze$¢ sibdmego dyptychu,
0 pozytywne] wymowie. Ta jednostka jest pofaczona z poprzednis,
poniewaz kontynuuje anaforyczng struktur@ opartg na yup, rozpo-
czetg ww. 5. Wypelnia ja teologiczne rozwazanie o nadzwyczajnych
epizodach Exodusu; ktore rozpoczyna si¢ od przedlozenia zasady
dotyczacej nowego stworzenia i zamierzonego celu — ratunku Izra-

elitéw, synow Bozych (w. 6). Nastgpnie autor przestawia swojg re-
interpretacj@ przejscia przez Morza Czerwone (ww. 6-7).

W. 6. Poczawszy od tego wersetu autor czyni coraz jawniejszym
nadprzyrodzony, mechanizm sprawczy historii Wyjscia, w tym sen-
sie powtarza przeslanie obecne juz w dyptychu centralnym (por.
16,17-25). ,,Wszystkie stworzenia”, stworzenie Boze, sa jak gietka
materia w rgkach artysty zupelnie podporzqdkowane zamiarom
Jego woli, ,,postuszne Jego rozkazom” (por. 5,17; 16,24s.). Poje-
dyncze fakty, ktore skiadajg si¢ na calosciowe opowiadanie o Wyj-
Sciu nabierajg uniwersalnego znaczenia w przestrzeni i w czasie,
a autor biblijny przedstawia je jako figure i typ tego, co eschatycz—
ne, czyli nowego sposobu istnienia w nowym Swiecie — w nowym
stworzeniu, juz zapowiedzianym przez Izajasza (65,17 i 66,22).
Aluzja do pierwszego stworzenia, znanego z Ksiggi Rodzaju (1,1)
jest oczywista, ale z 19 rozdz. Ksiegi Madrosci wynika, Ze ten nowy
sposOb bycia i dzialania, nowa konfiguracja stworzenia, odnoszaca
si¢ takze do samej natury, nie niszczy wezeSniejszej, co bedzie su-
gerowane w nastgpnych wersetach (ww. 7n.) i bardziej szczegdto-
wo w 18 (por. 16,17-25).

Przejscie przez Morze Czerwone zostanie umotywowane za po-
mocg nauki filozofow o wzajemnej wymianie pojedynczych ele-

S Tamze.
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mentéw (obecnej u presokratejczykow, rozwinigta pozZniej przez
stoikéw i dalej w epoce hellenistycznej). Wobec tego, cuda to sa tu-
taj wydarzenia, ktore nie niweluja praw natury. W nastgpstwie tego
ziemia mogta stac si¢ wodg, a woda powietrzem.

W. 7. llustrujac przykiadami to ogolne stwierdzenie, autor zatrzy-
muje si¢ najpierw przy obloku cudownie ostaniajacym Izraehtow, po
czym podziwia nieco diuzej wody Morza Czerwonego W tekscie
greckim orzeczenie w stronie biernej ,,zobaczono” &0ewpridn ma
cztery dopetnienia: ,,oblok” (w. 7a), ,,wynurzenie si¢ z ziemi” (w. 7b),
»droga” (otwarta) (w. 7c) i ,zielone pole” (w. 7d). Autor streszcza
tematy czesto obecne w piesniach poswigeconych przejsciu przez Mo-
rze Czerwone, wzbogacajac je wlasnymi pojeciami.

Przede wszystkim jako przypadek nadzwyczajny odnotowuje, ze
»obfok rzucat ciefi na ob6z”. ,,0Oblok” przedstawia obecno$é¢ Boza
posrod swojego ludu. Wedtug tradycji utrwalonych w Ksigdze Wyj-
§cia i w Ksiedze Liczb, oblok nigdy nie przykrywat obozu; tylko Lb
10,36 (LXX) taczy motyw ,chmury”, z ,dzialaniem cienia na
obdz”. Podczas gdy w Zrodlach Pigcioksiggu mowa jest o obtoku,
ktoéry oddziela Izraelitow od Egipcjan, w Ksigdze Madroéci 19,7
pelni on rolg jakby baldachimu, znaku Opatrznosci.

»Suchy lad wylaniajacy si¢ z miejsca, gdzie przedtem byta woda.
Z dna Morza Czerwonego” (por. Wj 14,16.22). Ta wypowiedZ przy-
woluje Rdz 1,9-10. , Trawa zielona” albo ,réwnina zieleniejaca”
jest na spodzie morza ,,droga mozliwa do przejscia” (por. Iz 43,16;
51,10). Autor nazywa ja ,trawg zielong” (por. Iz 63,13s.) prawdo-
podobnie pod wplywem schematu stworzenia zaczerpnigtego
z heksaemeronu (por. Rdz 1,11-13).

W. 8-9. Autor wspomina w tonie hymnicznym slawne przejécie
przez Morze Czerwone (por. 10 ,18), a tradycje uzupelnia o elemen-
ty cudowne. Takze inspiruje si¢ Ksiega Izajasza (63,11-14), gdy sic-
ga po lagodne obrazy zwawych koni na pastwiskach i skaczgcej trzo-
dy. Obraz tych zwierzat prowadzi bezpoSrednio do wzmianki o pie-
$ni uwielbienia, ktora Mojzesz §piewal z [zraelitami (Wj 15,1-18).

Wyijscie z Egiptu: 19,10-17

W. 10. Rado$¢ potegowala si¢ jeszcze bardziej, gdy Izraelici przy-
pominali sobie to, co do niedawna jeszcze musieli cierpie¢ Egipcja-
nie: jak to z ziemi wydobywaly si¢ cale roje dokuczliwych much;
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wody zaroily si¢ mnostwem obrzydliwych zab, ktore normalnie sa
potomstwem swego gatunku. Moze i sprawiato to rado$¢ Izraeli-
tom, ze wlasnie ze wzgledu na nich Bog przeksztaicat nature.

W. 11-12. ,,Nowy sposOb pojawienia si¢ ptactwa ™ stanowi wyraz-
na aluZJ@ do przeplorek jakie Bog zeslal Izraclitom narzekajacym
na spozywanie ciggle tej samej manny (Lb 11). Rzeczownik
yéveaig nie oznacza tu rodzaju albo gatunku, lecz stosownie do
dwu poprzednich wersetdw ,,sposdb zrodzenia”, ,,pochodzenie”

W w. 10-12 odwotlanie si¢ do pamigci Izraelitow, juz uwolnio-
nych po przejSciu Morza Czerwonego, bedzie stuzy¢ autorowi do
potwierdzenia zasady teologicznej, ktora przewija si¢ przez ksigge,
a zostala juz sformutowana w 16,24: ,Natura bowiem stuzac Tobie,
Stworcy, wyteza sily, aby ukarac¢ niesprawiedliwych, a staje si¢ Ia-
godniejsza, aby wyswiadczy¢ dobrodziejstwa Twym wyznawcom”.
Jest tu mocno zaakcentowane podwojne dzialanie natury, by karaé
badz tez nagrodzi¢ zaleznie od tego, czy chodzi o bezboznych czy
tez wiernych Panu.

W. 10 przywotuje plage much (W] 8,12-15) i zab (Wj 8,1) w kraju
egipskim; mysl z 16,24b znajduje tutaj pelne zastosowanie. Ww. 11-
-12 przenosza mys] czytelnika na pustyni¢, na ktorej toczy si¢ do-
broczynna akcja natury na korzyS¢ Izraelitow.

Centralny temat ww. 10-12 odpowiada w odwrotnej kolejnosci
piatemu i szOstemu dniowi stworzenia: zwierzeta ziemskie, wodne
1 latajace w miejsce zwierzat wodnych, ptactwa i zwierzat ziemskich
wymienionych w Ksiedze Rodzaju (1,20-25). Wedtug autora, pod-
czas Exodusu nastapito drugie stworzenie odwzorowujace pierw- .
sze; dlatego to nie zwierzeta rodza kolejne zwierzeta, ale ziemia
wydaje muchy (Wj 8,12-15), woda wydaje zaby. Zwierzgta nie sa
w stanie wytworzy¢ istot zwierzecych, ale to ziemia wytwarza mu-
chy (por. Es 8,12-15), wodg dla zaby (por. Wj 8, Is.; Mdr 11,15.27,
16,1.3) i pozniej, juz na pustyni, przeplorkl (por Wj 16, 13 Lb
11,31-32; Mdr 16,2-3).

Ww. 13 17 tworza zwarta jednostke w ramach koficowych refleksji:
wprowadzaja nowy temat: Egipcjanie — Sodomici. Ten tekst (w. 13-
-17) przerywa prowadzenie tematu ogdlnego, 0 nowym stworzeniu.

W. 13. Autor wraca do motywu Egipcjan, ktdrzy byli rzekomo
powiadomieni blyskawicami o majgcych splynaé na nich wodach

“K. Romaniuk, Pismo Swigte Starego Testamentu, s. 214.
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Morza Czerwonego. Opowiadanie z Piecioksiggu nie podaje tego
szczegOtu, ale Ps 77, 17n. mowi o grzmotach, ktore poprzedzily tra-
giczng Kleske wojsk faraona. Taka to surowa kara spotkala Egip-
cjan za ich niegoscinnosc wobec Izraclitow. Termin proo€evia —
niespotykany poza tym tekstem ani w Septuagmme ani u zadnego
z autorow greckich pozablbh]nych procz idei niegoScinno$ci wy-
raza takze pewng aktywng wrogos¢, czynne przesladowanie kogos,
ku)wnuenbycpodepnowanygoynnnw

W w. 14 grzech Egipcjan jest przyrownany do wystepku Sodomi-
tow, ktorych autor nie nazywa po imieniu. Nie chcieli oni przyjaé
nieznajomych przybyszow, tzn. anioléw pragnacych nawiedzi¢ Lota
(Rdz 19). Grzech Sodomitéw byt jednak o tyle mniejszy, iz rzeczy-
wiscie mieli oni do czynienia z obcymi przybyszami. Egipcjanie na-
tomiast dobrze znali Izraelitow. Co wigcej, wlasnie Izraelici byli
w pewnym sensie dobroczyficami Egiptu. Przeciez to Jozef, 1zraeli-
ta, dzieki swym madrym rzagdom uratowat ten kraj od klegski glodu.

Autor podkresla, ze Egipcjanie ,,stusznie cierpieli”. Poréwnujac
ich z Sodomitami sigga po stereotypowy model ludzi niesprawiedli-
wych 1 nielitoSciwych. PrzejScie do aluzji jest przygotowane przez
stowo proogevia. Autor prawdopodobnie wyraza polemiczne na-
stawienie swojego Srodowiska (por. w. 16). Zydzi byli wowczas
oskarzani 0 wrogo$S¢ wobec innych mieszkancow imperium, autor
zatem przechodzi do przeciwnatarcia, odwracajac zarzut.

Hagiograf pozostaje wierny swej metodzie niestosowania imion
wlasnych. Autor udowadnia, ze wina Egipcjan jest wigksza niz wi-
na Sodomitéw, stosujac za podstawe pordwnania tylko grzech
przeciw goScinnosci. Na Wschodzie rzeczywiscie cigzkim wykro-
czeniem bylo meprzyque nieznanych, ale znacznie wigkszym jest
zdegradowanie gosci-dobroczyiicow do roli niewolnikow. Z tego
mozna wywnioskowac, ze kara musi by¢ jeszcze surowsza niz na
- Sodome. Tymi go$¢mi-emigrantami sg Izraelici, potomkowie Joze-
fa, wielkiego dobroczyncy Egiptu (por. Rdz 41,37; 47,13. Wj |, 8.).
Ksiega Wyjscia opowiada, jak Zydzi byli przez Egipcjan prze-
ksztatceni w niewolnikow.

W w. 15 mowa znowu o Sodomitach, ktorzy beda odpowiadali
przed Bogiem za to, ze niechetnie podejmowali obcych.

W w. 16. autor dopowiada do tresci w. 14b aluzje, do niegdysiej-
szego odswietnego przyjecia Izraelitéw przez Egipcjan (por. Rdz
45,16; 47, 1.), co tak kontrastuje z nienawiscia, jakiej do$wiadczono
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pOzniej. Z innych tekstow wiadomo, ze Izraelici otrzymali prawa
obywatelskie, nalezne legalnie ustanowionej wspolnocie politycz-
no-religijnej. Bez watpienia, hagiograf nawigzuje do wspoiczesne;j
sobie polemiki toczonej w diasporze aleksandryjskiej odnosnie do
praw obywatelskich Zydoéw (por. w. 14). Dla calej wypowiedzi
w tym wersecie ,,Egipcjanie” sg znowu podmiotem gramatycznym.
Wyrazenie ,,uroczyste przyjecie” moze stanowiC aluzje do Ksiggi
Rodzaju (45,1-28-47, 1-12). Wspomnienie o réwnych prawach oby-
watelskich znajdzie réwnie malo oddzwigku, jak zarzut nienawiSci
wobec obeych (19,13).

W. 17. ,Zostali przeto dotknieci §lepota” — wymaga to kontekstu
Rdz 19, 11, gdzie czytamy takie oto zdanie o mieszkancach Sodo-
my: ,, Tych za§ mezczyzn u drzwi domu, miodych i starych, porazila
§lepota”. W wywodzie hagiografa ukazuje si¢ schemat stworzenia.
Ciemnoéci sa tu wprowadzone przy okazji tematu kary za niego-
§cinnos¢ Sodomitéw i Egipcjan. Plaga ciemnosci, ktorej doswiad-
czyli Egipcjanie (por. Wj 10,21-23; Mdr 17,2), jest poréwnana do
§lepoty Sodomitéw u bram sprawiedliwego Lota (por. Rdz 19: 11;
Mdr 10,6; 2 Pt 2,7).

Interpretacja §lepoty podana przez autora miesci si¢ w procedu-
rach alegorezy o wymowie moralnej. Dla niego §lepota to brak
$wiatta wewnetrznego, na ktora cierpia ci wszyscy, ktorzy sg daleko
od autentycznego Swiatta-Prawa (por. 18,4). Jak mowi Luis Alonso
Schokel®: ,,Byto swiatlo w domu sprawiedliwego, bylo $wiatlo wo-
koto, a ci ludzie zostali oélepieni, bo dziatali przeciw gosciom, kto-
rzy niosg im $wiatto. Laczymy odczytanie w ten sposob z w. 18,4,
usciSlajac temat niesprawiedliwosci: «cierpieli stusznie». Nieprawi
poplatali kierunki w gestej ciemnogci i w konsekwencji idg przez zy-
cie po omacku” (por. Dz 17,27).

W. 18. Koficzac, autor probuje raz jeszcze wyjasni¢, na czym po-
lega istota cudownego zdarzenia. Zwyczajem spopularyzowanym
przez niektére szkoly filozoficzne (pitagorejezycy, platonicy, sto-
icy, a zwlaszcza Heraklit) odwoluje si¢ do przykladu z muzyki: gra-
jac na harfie, mozna zmienia¢ dowolnie tonacjg, pozostajgc ciagle
przy tej samej melodii. Podobnie rzecz si¢ ma z zywiotami, ktorych
uzywa Bog, dokonujac cudéw: nie traca one swej natury, nie prze-
staja by¢ soba, ale zmieniaja na pewien czas niektore swe wilaSci-

®Cyt.zal. Vilchez Lindez, Sapienza, s. 539.
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wosci lub sa obdarzane innymi. Zjawisko panujgcej we wszech-
éwiecie harmonii przypominajacej oktawe dzwigkéw bylo dostrze-
gane powszechnie.

Przemiana stworzenia: 19,18-21

Ta sekcja jest ostatnia w omawianej tu partii Ksiegi Madroéci.
Takze tutaj znajdujemy aluzje do tematdéw rozwazanych w czwar-
tym i w sibdmym dyptychu. W w. 18 wypowiada si¢ zasade filozo-
ficzno-teologiczng (por. w. 6); a ww. 19-20 potwierdzaja ja, postu-
gujac si¢ wydarzeniami z Morza Czerwonego (por. w. 7-9) i z tymi,
ktore zebrano w czwartym dyptychu (16,15-29; por. 19,10-12).

W. 18 Iaczy si¢ logicznie z w. 12. Autor korzysta z kosmologicz-
nej teorii elementdw i z idei harmonii uniwersum, by w sposob ra-
cjonalny i przystepny wyjasni¢ dzialanie Boga podczas Wyjscia.
Stownictwo wydaje si¢ na pierwszy rzut oka techniczne, filozoficzne
i muzyczne, lecz nie jest takie w pelni, mozna powatpiewac, czy au-
tor chciat uzywacé go tylko w zastanym przez niego sensie.

O czterech elementach natury, traktowali filozofowie wszystkich
szkOl. Autor bedzie mowic o ,,wodzie”, o ,,ziemi, ogniu” i powietrzu
(ww. 19-20). ,Zmieniajg si¢” - slowo zostalo uzyte w imiestowie
pedappodoueve i etymologicznie zawiera harmoni¢. Wywoluje pi-
tagorejski obraz muzyczny mdwigcy o powszechnym zgodnym
wspolgramu sif kosmosu. Autor stosuje metafizyke: ,,dzwigki”, ,, me-
lodia”, ,ton” albo ,,dZwigcznosé”. W te] metaforycznej nowej muzy-
ce, dla autora, nie ma nowych co do istoty dzwickow, ale zmieniajg
sie ich funkcje, melodia i sposOb.”

W stworzeniu elementy zostajg stale: ogiefi pozostaje ogniem,
woda woda, powietrze powietrzem, ziemia pozostaje ziemia; ale
w cudownej przemianie, w harmonii zbawczej, zmieniajg si¢ ich wta-
snoSci. Takie zmiany funkcji, bez zmiany natury, nie niszcza harmo-
nii, ale ja zmieniajg. Stworzenie jest jakby harfa w reku Boga.

Autor Ksiegi Madrosci mial odwage uciec si¢ do sugestywnego
obrazu muzyki, by poréwnaé swoje dzieto albo panorame histo-
ryczng ze strojeniem: ,,DZwigczy muzyka sfer, harmonia wszech-
$wiata i harmonia historii jako odmiany tematu zbawienia. Jesli do-
brze patrzymy i dobrze stuchamy, exodus przeksztalca si¢ dla nas

» G. Scarpat, Libro della Sapienza, Brescia 1999, 1. 3, s. 299-309.
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w poemat symfoniczny, ktory przepowiada nowe stworzenie, osta-
teczne zbawienie.””

W. 19. Izraelici przechodzac przez Morze Czerwone stali si¢ na
pewien czas istotami wodnymi, Zaby wodne za$ na lad powychodzi-
fy. Jezeli taka relektura plagi zab jest prawie oczywista, to interpre-
tacja Izraelitow odznacza si¢ znacznie mniejszym prawdopodo-
biefistwem, chociaz w literaturze pogafskiej spotyka si¢ podobne
przyklady (Horacy, Owidiusz). W pierwszej czeSci wersetu, autor,
jak sie zdaje, nawigzuje do przejScia Izraelitow przez Morze Czer-
wone (por. Wj 14,16.22); w. 19b odnosi si¢ do dosy¢ prawdopodob-
nie do inwazji zab, ktore wyszly z Nilu (por. Wj 8,2-3). Filon wyja-
$nia to nastepujaco: ,,Ponownie brat Mojzesza podjal si¢ wprowa-
dzi¢ 1ad, podnidst laske nad kanafami, jeziorami, stawami, 1 je
tknal. Jak tylko wykonat gest, z wod wyszla ilo§¢ zab tak wielka, ze
bylta w stanie napetnic¢ nie tylko place i pola, ale takze obory, domy,
$wiatynie, wszystkie miejsca publiczne i prywatne, jak gdyby przyro-
da zamierzata wystac ten gatunek zwierzat wodnych, by zatozy¢ ko-
loni@ w przeciwnym obszarze, zalozywszy, ze lad staly sprzeciwia
si¢ wodzie”.”

Funkcja wzajemnej zamiany pozycji elementéw (ziemia, woda,
ogien) podana w ww. 19-21 stanie si¢ jasna, gdyz wiekszo§¢ zjawisk
zostanie ponownie opanowana, przy czym czesto ukazana w formie
fenomendw, ktore staly si¢ stereotypami jezyka. W. 19a wymyka si¢
jednoznacznemu tlumaczeniu, czy chodzi o konie Egipcjan, ktore
ugrzezly w morzu, czy o Izraelitow, ktorzy kroczyli przez wode ra-
zem z bydlem.

W w. 20-21 podaja inny przyklad: przedziwne oddziatywanie na
siebie tak sprzecznych zywioldw, jak ogiefi i woda. Ogiefi nie byl
w stanie zniszczy¢ szaraficzy ani nie rozpuszczal podobnej do ka-
walkdéw lodu manny.

O kosmicznej funkeji elementéw ognia i wody w stuzbie sprawie-
dliwych autor juz wypowiedzial si¢ w'centralnym dyptychu trzeciej
czedei (por. 16,17-27). Wedlug interpretacji wydarzen Wyjscia tam
pokazanej, akcja natury, podleglej swemu Budowniczemu, osiaga
szezyt w przygotowaniu manny (por. 16, 20). Teraz, na koniec roz-
wazaf, autor wraca do tematu nadzwyczajnego pozywienia, nazy-

2L.Alonso Schokel, Sabiduria, s. 206; cyt. zaJ. Vildez-Linchez, Sapienza, s. 540.
» Filon, De vita Mosis, I 103; cyt. za tamze.
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wajac metaforycznie manne, rodzajem ,,ambrozji”, czyli czego$ co
udziela nie$miertelnoéci. W grecko-hellenistycznym pojeciu ,,am-
brozja” (doslownie: ,nieSmiertelnos¢”) i nektar stanowia pokarm
i nap0j bogdéw olimpijskich, a $miertelni ludzie mogg tylko dzigki
szczegOlnej zyczliwosci bostw w niej uczestniczyc.

Nie przypadkiem autor konczy swdj midrasz o Wyjéciu sfowami
odnoszacymi si¢ do ,,ambrozji”. Takze w szostym dniu stworzenia
Bdég koticzy swoje dzieto, ofiarujac pokarm cztowiekowi i wszyst-
kim zwierzetom (Rdz 1,29-30). Wspomnijmy takze, ze w wersji
Jahwisty opowiadanie o raju zakoficzy si¢ z drzewem zycia (Rdz
3,24). Przez analogi¢ takze nowemu stworzeniu Bég daje pokarm
umozliwiajacy nieSmiertelnos¢. Autor, literalnie przyjawszy, odnosi
sie wprost do Exodusu, ale stawia sobie cel parenetyczny, a wiec je-
go przestanie mozna zastosowa¢ zarOwno do terazniejszoéci, jak
i do przyszlosci.

Koncowa doksologia: 19,22

W. 22. Wobec tak niezwyklej dobroci Boga wzgledem Izraelitow,
nie pozostaje nic innego, jak sktada¢ Mu chwale. Taki jest tez ostat-
ni akord owej pie$ni na cze$¢ odwiecznej, zbawczej Madrosci Boga.

Autor zamyka midrasz hymniczna inkantacja, modlitewna apo-
strofa do Pana, optymistyczng i pelng wiary. Cala ksiega przeciez
udowadniala, ze wszystko, czego Izrael doswiadczyl, zawdziecza
swemu Panu. Tak o Nim $piewal dotychczas w swoich hymnach
i tak opowiadal swoja historie, a trzecia czeé¢ Ksiegi Madrosci (hi-
storyczna 11,1-14 i 16-19) wspaniale potwierdzila aktualnos¢ tych
literacko-religijnych tradycji.

A. Jaubert* ma racj¢, ze koncowy wiersz ksiegi glosi ,,glowny
motyw judaizmu diaspory”, bo wyraza wiarg glgboko zakorzemonq
u ludu wykorzenionego ze swojej ziemi, ale przeciez niezmiennie
wybranego przez Boga, by cieszy¢ si¢ Jego opieka w jakimkolwiek
czasie i miejscu. Autor przeciez pisze do Izraelitow diaspory
w chwilach proby. Lekceja, ktora wydobywa z historii dla czasu te-
razniejszego 1 na przyszioéé, to nadzieja: Bog jest wierny samemu
sobie, to, co dokonalo si¢ w przesztosci ludu, bedzie kontynuowa-
ne. To przekonanie o Bogu, zastugujacym na zaufanie ma warto$¢

*Cyt.za]. Vilchez Lindez, Sapienza, s. 541.
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dla Izraela wszystkich czasow i dla kazdego ludu, i dla nowego
»lzraela Bozego”(Ga 6,16).

MadroSciowa interpretacja przejScia przez Morze Czerwone
Stosunek relektury do zZrédia

14 rozdz. Ksiggi WyjScia stanowi podstawe dla 19 rozdz. Ksiegi
Madrosci. Rozpatruje si¢ tam uderzenie Boga w faraona i jego ar-
mi¢ w Morzu Czerwonym. Realizacje motywu literackiego w zrodle
zaczyna si¢ od instrukcji Boga, by zmienic¢ bieg drogi (Rdz 14, 1-4).
Ta ekscentryczna zmiana drogi spowodowala, ze Izraelici zaniecha-
li najkrotszej trasy wiodacej do ich Ziemi Obiecanej i zawrécili ku
terytorium Egiptu. Jednak to byt faktycznie podstep, by zwabié
Egipcjan w putapke. Po pierwsze faraon stal si¢ jeszcze raz uparty.
Monarcha poczul sie pewny, by wzia¢ odwet na zagubionym na tra-
sie Izraelu. Ksigga Wyjscia 14,4b wskazuje, ze Egipcjanie zrobili
tak zgodnie z tym, co Bog zatozyt.

Ksiega Wyjscia 14,5 podaje wzmianki o wahaniach i zalu faraona
wraz z dworzanami w nastepstwie dziesigtej, ostatniej plagi utracili
przydatnych niewolnikéw. Stosownie do Ksiegi Wyjécia 14,6-9,
uzbrojeni Egipcjanie Scigali Izraelitow z petng sita. Jednak nie mo-
gliby zblizy¢ si¢ do obozu wychodZcéw z powodu ciemnoéci i zasto-
ny spowodowanej przez stup chmury (w. 20). Mimo to $cigali nardd
Swiety na suchym ladzie, nieoczekiwanie uczynionym przez Boga
na dnie Morza Czerwonego, gdzie jednak wszyscy z poscigu zgineli,
kiedy On spowodowal, ze woda wrocila do pierwotnego polozenia.
Pseudo-Salomon okresla Egipcjan jako ,niegodziwcow” (w. la)
i ,grzesznikow” (w. 13a), Izraelitow za§ nazywa ,, Twoimi [Boga]
ludzmi”(w. 5a). Jak widaé, wykorzystane przez autora Ksiegi Ma-
drosci fakty zasadniczo pokrywaja sic w Wj 14,

Po pierwsze, zaczyna on stwierdzeniem o uprzedniej znajomo-
Sci Boga co do dzialalno$ci Egipcjan (ww. 1-2). Po drugie, infor-
muje, ze Egipcjanie $cigali Izraelitow takze zgodnie z wezeéniej-
szg wiedza Boga (ww. 3-4). Po trzecie, wskazuje zmiennoé¢ i zal
Egipcjan (ww. 2-3). Po czwarte, w w. 3c stosuje aluzje do Ksiegi
Wyjscia 14,3, gdzie mowa o zwabieniu Egipcjan w putapke. Po
piate, w. 17cd podejmuje motyw z Ksiggi Wyjécia 14,24-25, gdzie
mowa o pomieszaniu szykOw Egipcjan we wracajacej po przejsciu
Hebrajczykow wodzie morza. Tutaj Pseudo-Salomon wykorzystu-
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je watek §lepoty Sodomity (w. 17b) jako podstawe przyréwnania
do paniki egipskiej armii.

Jednak Pseudo-Salomon pomija wzmianke o chytrej ucieczee Izra-
elitow z Egiptu, obecna w Ksigdze Wyjscia 14,5a. Raczej twierdzi, ze
to Egipcjanie naciskali na natychmiastowe odejscie Izraelitow z kraju,
czynigc aluzje do pozwolenia faraona zawartego w Ksiedze Wyjsicia
(12,31-32). Autor czyni to trzy razy (ww. 2ab, 3d). Czerpie tez z Lb
33,4, by opisac sytuacje Egipcjan zaraz po odejsciu [zraelitow (w. 3ab).

Pseudo-Salomon wskazuje, ze Egipcjanie podjeli decyzje Scigania
Izraelitow, gdyz wnet zapomnieli o dziesigciu plagach (w. 4b). To wia-
énie glupie zapomnienie o niedawnej karze Boga doprowadzito do te-
go, ze Egipcjanie podjeli pogon, ktora doprowadzita ich do $mierci
w topieli. To jest dosy¢ oryginalna interpretacja Pseudo-Salomona.
W ww. 13b 1 17acd zaznacza, ze Bog ukaral Egipcjan za pomoca
strasznego grzmotu, Slepoty 1 ciemnoSci. Chociaz Ksiega Wyjscia
14,24-25 wskazuje na klopotliwe potozenie i nickompetencje faraona
1jego sil, to nie wspomina grzmotu, ociemnienia i mroku. Dopiero Ps
(77,15-20) w wersji Septuaginty zawiera motyw deszczu, grzmotu
i blyskawic. Analogiczny watek wyst@puje u Jozefa Flawiusza. Autor
Ksiggi Madrosci zr¢eznie zsyntetyzowal rozne tradycje Wyjscia. Ha-
giograf wspornma trzy nastepstwa merozwazneJ pogoni Egipcjan:

- Egipcjanie uzupelnili braki wymiaru kary z swych poprzednich
cierpien (w. 4c);

— Izraelici doswiadczyli ,,cudownej podrdzy” (w. 5a);

- Egipcjan spotkala ,,dziwna §mieré” (w. S5b). Podobne wyraze-
nie ,,dziwna §mier¢” (Eévov Odvatov, w. Sb) mozna znalezé u J6-
zefa Flawiusza (DDI 2.16.4.). W sumie autor Madrosci Salomona,
przez znaczacy wybor danych z Ksiegi Wyjscia 14 i mnych b1b11]—
nych Zrode, tworzy tekst, ktory moralnie wartosciuje ruing grzesz-
nikow, Eglpc]an spowodowana przez ich bezecenistwo i glupote.

W narracji Ksiegi Wyjscia (rozdz. 14 i 15) zawarty jest motyw
Izraelitow przechodzacych przez Morze Czerwone i wychwalanie
Boga, ich wybawcy. Pseudo-Salomon i tym razem wybiera materiat
z Pentateuchu, dokonujac poetyckiej i ideowej syntezy sprawy. L.a-
czy przynajmniej trzy tematy ze Zrodta:

- stup obtoku (14,19-20);

- przejScie przez Izraelitow przez Morze Czerwonego suchg no-
ga (14,29);

— chwata Boga (15,1).
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Pierwsze dwa z wymienionych motywow sluza za fabularne ra-
my do relektury. Ot0z medrzec pomija inne wazne punkty w tek-
scie Ksiegi WyjScia, takie jak: skarga Izraelitow i Boza odpo-
wiedz (14,10-20), uzycie przez Mojzesza laski (14,27), piesi Mi-
riam (15,20-21). Co wiecej, zmienia tre§¢ izraelskiej piesni z Wj
15, dodajac motywy dwoch plag, zdarzenie z przepiorkami i przy-
rownanie do Sodomitow. Wszystkie te zageszczenia motywow,
z wyjatkiem Sodomitow, byly juz wspomniane w poprzednich
partiach tekstu (rozdz. 11-18) jako baza reinterpretacji.

Po drugie, jak dowodzi slusznie Winston, Pseudo-Salomon po-
stuguje si¢ filozoficzng doktryna grecka na temat wzajemnej wy-
miany elementdw, by pojecie cudow uczynié bardziej przystepnym
nowym potrzebom intelektualnym. (ww. 6-7).

Po trzecie, hagiograf uzywa motywu Boskiej kreacji z Rdz 1, by
poglebi¢ uniwersalne sakralne znaczenie cudownych wydarzen
w Morzu Czerwonym i rangi chwaly Izraela (ww. 10-17). To znaczy,
ze Pseudo-Salomon uwaza cuda utrwalone w opowiadaniach
o WyjSciu za powtodrzenie absolutnego aktu stworczego. W w. 6
mowi, ze cale stworzenie jest ponownie przeksztalcone na rozkaz
Boga, tak jak autor Genesis 1 twierdzi, ze caly wszech§wiat byl
stworzony przez stfowo. Poréwnajmy tendencje odniesienn do sche-
matu aktu kreacji:

Trzeci dzieh: wegetacja kiet-
kéw (ww. 11-13)

Szésty dzien: ziemia rodzi
zwierzeta (w. 24)

Pigty dzieft: woda rodzi ryby
(w. 20)

Piaty dzien: woda rodzi ptaki
(w. 20)

Ksigga Rodzaju 1 Ksigga Madrosci 19,7-17 Ksigga Wyjscia

Ciemno$¢ pokryta wody (w. 2) |Chmura  ocieniajgca  obdz [Chmura  pokryla  obdz
Trzeci dzied: suchy lad wylonit | (w. 7a) (14.19-20)

si¢ z chaosu wod (ww. 9-10)  |Powstawanie suchego ladu |Suchy lad wytonit sic z Morza

gdzie przedtem byla woda,
nieskrepowane przejécie Mo-
rza Czerwonego (w. 7bc)
Trawiasta rownina z rozszala-
tych fal (w. 7d)

Ziemia wydaje komary za-
miast zwierzat (w 10b)

Rzeka rodzi zaby zamiast ryb
(w. 10c)

Nowe legnigcie sig ptakow,
przepibrki z morza (ww. 11-
-12)

Kara przyszla po wezesniej-
szych znakach z gwaltowno-
Scig grzmotu (w. 13ab)
Scigajacy byli uderzeni ciem-
noscig (w. 17ac)

Czerwonego (14.21-22)
Trzecia plaga — wszy (8.16-19)
Druga plaga - zaby (8.2-15)
Przepiorki wyszly z morza
(16.13; por. Lb. 11.31)
Ciemno$¢ i czerft spowodo-
wana przez stup oblokoéw
(14.20, 24)
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zZ jednej strony, Pseudo-Salomon pokazuje, ze Bog dziata na ko-
rzy$§¢ sprawiedliwych, pomagajgc im przez nowe stworzenie (ww. 7,
11). Z drug1eJ strony demonstru]e ze kara Boza dosiega niegodzi-
wych, wtornie czyni ich swiat chaosem. Dwie plagi wskazane w w. 10
be burzg dobrg organizacjg natury. Chociaz ziemia zwykle rodzi po-
zyteczne zwierzeta, to tym razem rodzi muchy. Chociaz rzeka zwy-
kle daje ryby, to tym razem wyrzucita zaby. Niemozno§¢ widzenia
i ciemnosci wymienione w w. 17ac, tez odnosza si¢ do chaosu, ktory
istnial przed uformowaniem $wiata, a ktory teraz jest kara Boga wo-
bec Egipcjan w Morzu Czerwonym. Jednak to nie oznacza, ze ha-
giograf wskazuje na inny powod kary od juz wspomnianego w rozdz.
18,5. Nasz tekst nawigzuje nieraz do faktéw zniewolenia Izraelitow
w Egipcie, czyniac aluzje do kilku biblijnych fragmentéw. Pierwszy
raz w w. 14b wspomina, ze Izraelici byli dobroczyficami Egipcjan.
To odniesienie do aktywnosci Jozefa, jako rzadcy (Rdz 42,6), ktory
przeciez zapobiegl klgsce glodu w Egipeie (Rdz 41,46-57).

Dalej, w w. 16ab wskazuje si¢, ze Egipcjanie zgotowah serdeczne
i uroczyste przyjecie Izraelitom jak goSciom oraz obdarzyli ich row-
nymi prawami z autochtonami. Trzeba jednak pamietac, ze w Ksig-
dze Rodzaju w historii Jozefa nie ma zadnej wzmianki o ,,mile wi-
dzianym Swiccie” przez Egipcjan obchodzonym dla Izraelitow.
Prawdopodobnie autor Ksiggi Madro$ci ma na uwadze uroczyste
przyjecie, jakie Jozef zgotowal swym braciom (Rdz 43,31-33) i kur-
tuazyjng goécinnosé faraona (Rdz 47,1-12; por. 45,16-20). Pseudo-
-Salomona wzmianka o ,,réwnych prawach” moglaby by¢ usprawie-
dliwiona Rdz 45,20: ,,Cale dobro Egiptu bedzie waszym”.

Kolejna aluzja autora Ksiegi Madrosci dotyczy faktu, ze Egipcja-
nie zamienili Izraelitow w niewolnikéw (w. 14b) i ne;kah ich cigzka
praca (w. 16¢). To nawiazanie do zagdan faraona dotyczacych cigz-
kiej przymusowej pracy, o czym wzmiankuje Ksiega Wyjscia (1,8-14
i 5,6-14), podajac jako powdd obawe kréla przed pomyslnoscia
Izraelitow. Jednak Pseudo-Salomon interpretuje to zadanie jako
wyraz nienawisci monarchy wobec obeych ludzi (w. 13d), uzywajac
greckiego terminu mooiavwc wystepujacego tylko tutaj w LXX.
Chociaz Stary Testament nie opisuje Egipcjan jak ludu nienawi-
dzacego cudzoziemcdw, taki wizerunek znajduje si¢ w pismach Fi-
lona. Zatem idea moze odzwierciedlaé wrogo$¢ wspoiczesnych au-
torowi Egipcjan wobec cudzoziemcow, specjalnie Zydow w Alek-
sandrii, gdzie byly antysemickie nastroje.
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Inny jeszcze fragment (19,14-17) inspirowany jest opowiadaniem
o Locie z Ksiggi Rodzaju (19,1-29). Narracja Pentateuchu zaczyna
m@odnmnmmmopqmwwmum@dmthndmwwSmbmw Lot
zaofiarowal im goScinno$¢. Jednak Sodomici domagali si¢ ich wy-
dania w celu pederastii. Lot sprobowat negocjowa¢ z ziomkami,
oferujac im zamiast gosci swoje dwie corki, ale zawiodt si¢. Za ha-
niebne zamiary mieszkafcy Sodomy zostali przez anioléw ukarani
Slepoty, a Lotowi i jego rodzinie pozwolono bezpiecznie uciec
z miasta. Kiedy Lot uszedl, Bég zniszczyl Sodomg. Pseudo-Salo-
mon w nawigzaniu do tej narracji unika jakichkolwiek imion wia-
snych. Wspomina dwoch aniolow, stosuje jednak antonomazje,
okresla]qc ich jako ,,obcych” (w. 14a) albo ,,tych, ktorzy byli cudzo-
ziemcami” (w. 15b), Lot okreslony jest jako ,,prawy czlowiek”
(w. 17b), Sodomici jako ,,inni” (w. 14a). Interpretuje agresywnosé
Sodomitow wobec aniotdéw, pragnienia aktdéw pederastii i gwaltu
jako wrogos¢ wobec obcych. Jozef Flawiusz takze stosuje wobec
nich grecki termin prooeviee (DDI 1.11.1).

Interpretacja zachowania Sodomitéw odbija spoleczno-poli-
tyczng sytuacje Zydow w okresie miedzytestamentowym, wrogosé
ze strony wspodlczesnego im $wiata poganskiego. Tekst Ksiegi Ma-
drosci (19,13-17) odbija tez negatywne uczucia autora wobec
Egipcjan. Jak zobaczyliSmy powyzej, Pseudo-Salomon przeciwsta-
wil Egipcjan-niegodziwcow Izraelitom-sprawiedliwym (az do
19,12). Takze Sodomici reprezentuja niegodziwcéw. Celem po-
rOwnania obu nacji jest pokazanie, jak bardzo niegodziwi byli
Egipcjanie, a nie, jak szlachetni byli Sodomici. Stary Testament
ukazuje Sodome jako typ wszelkiego grzesznego miasta zniszczo-
nego przez Boga. Pseudo-Salomon tez wiedzial, ze Sodomici byli
najbardziej niecnymi ludZmi wzmiankowanymi dotgd w Starym
Testamencie, ale pokazuje, ze Egipcjanie byli jeszcze gorsi od
nich i zastuzyli na wigkszg wzgarde.

Pseudo-Salomon interpretuje wydarzenie z Morza Czerwonego
jako ostateczne zniszczenie niegodziwcow, ktdrzy zlekcewazyli
wezeSniejsze ostrzezenia Boga, za§ cudowne przejécie Izraelitom-
-sprawiedliwym, tym, ktorzy pamigtali o dzietach Boga i z nich wy-
dobyli nauke, stuzy cale stworzenie.

W tym celu autor podsumowuje argumenty z poprzednich partii
swego tekstu, wyrazajac sie w terminologii nowego uksztaltowania
kosmosu, ktore obrazuje wykorzystujac odniesienia do muzyki.
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Autor Ksiegi MadroSci wyznaje, ze Bég porzadkuje §wiat we-
diug doskonatej miary, liczby i wagi (11,20). Hagiograf niewgt-
pliwie respektuje w tym intelektualny tad znany greckiej filozo-
fii, jej nauki na temat budowy kosmosu i dziatania elementow
(7,17). Ten porzadek w naturze nie ulegnie zburzeniu przez cu-
da, jakie zdarzyly si¢ podczas Wyjscia z Egiptu. Ksigga Madroéci
odnajduje fakty cudéw w schematach greckiego przedstawienia
o harmonii universum. B6g moze wzmocnié¢ lub ostabi¢ natural-
ng skutecznoé¢ sit przyrody, a przez to nie powstaje zaden rozdz-
wiek we wszech§wiecie, lecz nowa harmonia, bo przeciez takze
w muzyce te same tony moga by¢ na rozny sposob rytmicznie
uporzgdkowane. Bog zmieni tak wiasnie podczas Exodusu
uktad sil przyrody (19,18-21). Swiat jest wiec w catosci do dyspo-
zycji Boga i przez to takze stuzy sprawiedliwym. ,, Zywiol méci sie
za sprawiedliwych”(16,17). To przekonanie autora wynika z teo-
logicznej refleksji nad rozwojem wydarzeid towarzyszacych Wyj-
Sciu, jednak taki zasadniczy namysl prowadzi do wniosku, ze
w ogole Swiat jest dla sprawiedliwego. Albowiem Bog, ktdry ma
pelni¢ zycia wiecznego, nie chee §mierci i dlatego stawia takze
wszechswiat do sluzby zyciu. Dla sprawiedliwego wszystkie
stworzenia sg zyciodajne (1,14), gdyz stuzy on Wiecznemu Tera-
peucie.”

Krotko méwigc, ostatni rozdzial Ksiegi Madroéci wydatnie ob-
jasnia idee, ze w ostateczne] perspektywie niegodziwi sa ukarani,
a prawi wspomozeni. W ostatnich sfowach, uwznio§lonych hym-
niczng strukturg, uroczystych autor nazywa l[zraelitow ,, Two-
im [Bozym] ludem”. Przez pow1edzeme »we wszystkim” albo
»w kazdym czasie i miejscu” ma na uwadze cala histori¢ Izraeli-
tow, wigczajac jego wspotczesnosé. Stosownie do tego wskazania,
Bc’)g zawsze byl z Izraelitami, ze $wigtym ludem, to znaczy z pra-
wymi, blogostawionymi przez Boga. Ta jednostka tekstu pokazu-
je, jak gleboko autor wierzy, ze historia dziala na korzy$¢ Bozych
wybraficow, ludzi sumienia, ze Izrael jest zawsze wierny swemu
przeznaczeniu, a Bog jest zawsze po jego stronie. Taka wiara jest
motywem biblijnych interpretacji przekazanych przez Ksiege
Madrosci.

® G. Ziener, Der Weg zum Leben: Gerechtigkeit und Weisheit. Das Buch der Weisheit,
Stuttgart 1990, s. 33-34.
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Ksiega Madrodcei jest sukcesywna relektura Starego Testamentu,
dokonang przez Zyda z diaspory na progu ery chrzescijanskiej. Au-
tor jest gleboko zainteresowany zapamigtaniem dziejow swego ludu,
nie dlatego jednak, ze sa one dla niego wystarczajaco pigkne i sa jego
przeszioscia, ale dlatego, ze w historii odkrywa obecno$¢ Boga, ktory
ludowi zaufal, a lud Jemu. W tej optyce historia, tak w waskim zakre-
sie historii ludu Izraela, jak i szerokim - historii powszechnej ludéw,
staje si¢ nauczycielka zycia dla tego, kto chee jg interpretowac.

Wierzacy odkrywa obecno$¢ Bozg we wszystkich labiryntach hi-
storii i uczy sie, ze Bog przez wszystkie wydarzenia dodaje mu wia-
$nie otuchy i nadziei, poniewaz On jest Panem zardwno historii, jak
1 stworzenia. Bog obiecuje zwyciestwo koncowe, eschatyczne, tak
jednostkom (cz. I) jak i ludowi (cz. III), chociaz jedni i drudzy mu-
szg ponosi¢ czedciowe kleski, ktére dla oczu glupich wygladaja jak
ostateczne.

Bog jest wychowawca i nauczycielem dla tych, ktéry w Nim po-
ktadajg nadzieje, zaréwno dla jednostek, jak i ludéw, tak w karaniu,
jak i w nagradzaniu. Dla tych, ktorzy troszeza sig o to, by rozpoznac
Jego wole 1iS8¢ za nia, okazuja postuszenstwo Jego prawom, zapew-
nione jest uczestnictwo w dobrach Madrosci. Ona ich przeksztalca
w sprawiedliwych, w Bozych przyjaciol, prorokow i krolow (cz. IT).

Ci, ktorzy zapominajg o Bogu i kieruja si¢ partykularnymi kryte-
riami, czynig siebie najwyzszg norma sprawiedliwosci. W ten spo-
sOb wywracaja porzadek wartosci ludzkich i boskich, przeksztaicaja
si¢ w niegodziwcow, balwochwalcow, a wige w winowajcow. Mniej-
sza o to, jakie imi¢ jest nadawane doktrynom bezboznych czy ido-
lom, ktore cztowiek stawia w kazdym czasie, wlaczajac w to i nasz.
Bog jest jedynym zbawca czlowieka (Mdr 16,7), ale zbawia na swdj
sposoOb, nie ponizajac czlowieka, ale respektujac jego godnos¢ i czy-
nigc z nim tak, ze cztowiek podnosi siebie i innych (Mdr 6,24).
W Swietle tego czytamy z uwaga te stowa z Ksiegi Izajasza oraz Pio-
tra apostofa: ,,Ja, ja jestem Pan; poza mna nie ma zbawienia” (Iz
43,11); ,,W kim innym, jesli nie w Jezusie jest zbawienie; rzeczywi-
Scie my, ludzie, nie many pod niebem nikogo innego, poza Nim,
ktérego winniSmy wzywac dla zbawienia”(Dz 4,12).
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