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NAMASZCZENIE JEZUSA DUCHEM SWIETYM
NA PROROKA WEDLUG LK 3, 21-22; 4, 18; DZ 10, 38

Pytanie: ,,Kim jest Jezus z Nazaretu?” pojawialo si¢ na ustach
wielu zarowno w czasie Jego publicznej dzialtalnosci, jak tez po
Jego zmartwychwstaniu. To pytanie o Jego tozsamo$¢ oraz o zro-
dlo autorytetu i mocy zostalo w kilku miejscach przytoczone
przez ewangelistow jako echo zdumienia i lgku (Mk 1, 27; 4, 41,
Tk §,25), a niekiedy nawet powatpiewania (Mt 13, 54-56; Mk 6, 2;
J 8, 53) tych, ktorzy byli §wiadkami dokonywanych przez Niego
wielkich znakéw lub stuchaczami nowej nauki. W obliczu wszel-
kich dociekan Jezus zdawat si¢ do konica zwlekac z podaniem od-
powiedzi, sam siebie okreslal tajemniczym, apokaliptycznym tytu-
tem Syna Czlowieczego, a spotykajac si¢ z pytaniami o naturg
swego postannictwa (zadawanymi np. przez uczniéw Jana Chrzci-
ciela - Mt 11, 3; £k 7, 19) lub z natarczywym zadaniem znaku
z nieba, interpretujacego Jego tozsamos¢ i godnosé (Mt 16, 1; F.k
11, 16), polecal dokona¢ wiasciwej refleksji nad swymi czynami
(Mt 11, 4-6; Lk 7, 21-23) lub czekaé na znak zmartwychwstania
(Mt 16, 4; Lk 11, 29), ktére wierzacym jednoznacznie ukazato Je-
go wielko$¢. Wiasnie po dokonaniu si¢ zmartwychwstania znowu
powrdcilo nurtujgce uczniéw pytanie: ,,Kim jest Jezus?” Wtedy
tez stafo si¢ ono punktem wyjscia do teologicznych przemySlef
apostolow, ktorzy po zestaniu Ducha Swigtego zaczeli glosi¢ na-
uke o Jezusie i musieli ukaza¢ Jego rolg¢ w historii Izraela i calej
ludzkosci. Na tak sformulowane pytanie nasuwata si¢ odpowiedz
zawierajaca w sobie rozne tytuly, ktére mozna bytlo Mu przyzna-
wac na podstawie coraz glgbszej refleksji nad Jego zyciem, czyna-
mi i sfowami: On jest ,,Panem i Mesjaszem” (Dz 2, 36; 3, 18-21);
»owietym 1 Sprawiedliwym” (3, 14; 7, 52); ,,Dawcg zycia” (3, 15);
»Prorokiem” (3, 22); ,,Wiadca i Zbawicielem” (5, 31; 13, 23),
dzigki ktéremu wierzacy w Niego otrzymuja odpuszczenie grze-
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chow (2, 38; 5, 31; 13, 38), a wreszcie samym ,,Synem Bozym” (Dz
9,20; Rz 1, 4; 2 Kor 1, 19; Ga 2, 20).

Wsrod wszystkich tych okreslen w Nowym Testamencie najcze-
Sciej wystepuje tytul ,,Chrystus™ (christos, Mesjasz), ktory w Koscie-
le pierwotnym zostal najSciSlej zwigzany z imieniem Jezusa. We
wszystkich tekstach nowotestamentowych pojawia si¢ on az 529 ra-
zy, odmieniany przez wszystkie przypadki liczby pojedynczej,
a w kombinacji lesous Christos lub Christos lesous, niezaleznie od
tego, czy jest uzywany z rodzajnikiem, czy bez niego, stal si¢ imie-
niem wlasnym', okre§lajacym powierzone Mu przez Boga zadanie
do spelnienia w czasie dziafalnoSci publicznej. Traktujac ten tytut
jako nieodlgczny czton pelnego imienia Jezusa z Nazaretu, autorzy
nowotestamentowi najczesciej postuguja sie¢ nim bez dociekania,
jakie jest jego zrodio oraz co dokladnie w tym konkretnym przy-
padku on oznacza. Wérdd ewangelistow jedynie Sw. Lukasz w swo-
im dwutomowym dziele zauwaza, ze okreSlenie to jest Scile zwig-
zane z czasownikiem chrid, ,namasci¢”, i tylko on (3 razy) uzywa
tego stowa w odniesieniu do Jezusa (Lk 4, 18; Dz 4, 27; 10, 38)~
Tym sposobem tez usituje doprecyzowac jego specyficzne znacze-
nie oraz wyjasnia swoim greckim czytelnikom, ktorzy nie rozumieli
zydowskiego tytulu ,,mesjasz”, jaki przybral on sens w posiannic-
twie Jezusa z Nazaretu.

W niniejszym artykule pragne poddaé szczegdlowej analizie
wszystkie te trzy miejsca w dzietach §w. Lukasza, by zobaczy¢, w ja-
ki sposob ewangelista rozumie tytul ,,Chrystus”, a tym samym jak
interpretuje nature postannictwa Jezusa z Nazaretu.

Jezus, ktorego Bog namascit (Dz 4, 27)

Zdanie z Dz 2, 27 znajduje si¢ w kontekscie modlitwy pierwot-
nego Kosciota i zawiera najbardziej ogdlna wzmianke o namasz-
czeniu Jezusa: ,,Zeszli si¢ bowiem rzeczywiScie w tym mieScie

' Tak twierdza np. W. Kramer, Christos Kyrios Gottessohn. Untersuchungen zu Ge-
brauch und Bedeutung der christologischen Bezeichnungen bei Paulus und den vorpaulinischen
Gemeinden, AThANT 44, Ziirich 1963, s. 206 nn.; H. Conzelmann, Grundriss der Theolo-
gie des Neuen Testaments, Miinchen 19762, s. 91.

* Spoza ewangelistow, czasownika tego uzywa autor Hbr 1, 9 w cytacie z Ps 45, 8, odnie-
sionym do Syna Bozego. W 2 Kor 1, 21 stowo to jest natomiast uzyte w kontekscie chrztu
chrzescijan.
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przeciw Swietemu Studze Twemu, Jezusowi, ktorego namascites,
Herod 1 Poncjusz Pilat”. Na szczegdlng uwage zastuguja tu dwa
terminy: czasownik chrio, ktérego podmiotem domy$lnym jest sam
Bog, oraz rzeczownik pais, ktory blizej okresla funkcje Jezusa spel-
niang przed Bogiem.

W tekstach Septuaginty czasownik chrid jest prawie zawsze od-
powiednikiem hebrajskiego mdszah (za wyjatkiem Pwt 28, 40 i Wj
16, 9, gdzie jest ttumaczeniem czasownika sitk). Wystepuje on
w czterech roznych kontekstach znaczeniowych. W najbardziej
pierwotnym i podstawowym sensie wyrazal on powszedni zwyczaj
namaszczania (nawilzania) ciala olejem z oliwek dla celéw higie-
nicznych, kosmetycznych lub leczniczych (Pwt 28, 40; Jud 10, 3;
Est 2, 12;1z 1, 6; Ez 16, 9; Am 6, 6). Z tego — mozna by rzec — czy-
sto éwieckiego znaczenia wyrasta sens religijny i kultyczny, ktory
dominuje w ksiggach biblijnych. W tej dziedzinie chrié odnosi sie
najpierw do namaszczenia Aarona i jego syndw na kaptanow (Wj
28, 41; 30, 30; 40, 13; Kpt 7, 36 1 in.). Sam autor natchniony wyja-
$nia, ze chodzi tu o gest wylania oliwy na glowe (Wj 29, 7), ktory
oznacza poSwiecenie, a tym samym wprowadzenie kandydatéw
w czynnosci kaptanskie (Wj 29, 29; Kpt 8, 12; 16, 32). W przewaza-
jacej liczbie tekstow namaszczajacym jest Mojzesz, cho¢ autor
Ksiegi Wyijscia i Ksiegi Kaplanskiej precyzuje, ze ryt ten dokonuje
si¢ na polecenie Boga i w zwigzku z tym moze nawet oSwiadczy¢,
ze to sam Bog namascil Aarona i jego synéw na kaptanéw (Kpt 7,
36). Egzegeci na podstawie analizy odnos$nych tekstéow dochodza
do wniosku, Ze najprawdopodobniej namaszczenie stato sie przy-
wilejem arcykaplana od czaséw niewoli babilofiskiej. Dawalo mu
ono wladze zwierzchnig nad kaptanami i lewitami w zakresie nad-
zoru nad kultem i §wiatynia, upowazniato do wejscia do Swietego
Swietych oraz uswiecato go, czyli wyodrebnialo z ludu i przezna-
czalo do kultu Bozego®.

Oproécz namaszezania kaplanéw w kulcie izraelskim praktykuje
si¢ takze namaszczenie oltarza, ktére wyraza nadanie mu charak-
teru sakralnego (Wj 29, 36) i jest zwigzane z ofiarami catopalnymi,
sktadanymi Bogu ,,na poSwigcenie oltarza” (Lb 7, 88). Ponadto
w wielu tekstach jest mowa o namaszczeniu Namiotu Spotkania,

> Por. S. Lach, Ksigga Wyjscia. Wstgp — przektad z oryginatu. Komentarz, PSST 1, 2, Po-
znan 1964, ekskurs: Namaszczenie kaplanow izraelskich, s. 340-341.
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Arki Przymierza oraz wszystkich przedmiotow 1 naczyn uzywanych
w kulcie (Wj 29, 2; 30, 26; 40, 9-11; Kpt 8, 11; Lb 6, 15; 7, 1), co
réwniez symbolizuje przeznaczenie ich do celow wytacznie kul-
tycznych. Przy okazji takich czynnoSci sakralnych Bég wypowiada
si¢ 0 oleju uzywanym do namaszczania i stwierdza uroczyscie, ze
jest to Swiety olej, ktorego nie wolno wylewac na cialo czltowieka
do tego niepowolanego. ,,Ktokolwiek za$ sporzadzitby go w takim
polaczeniu (tzn. z czterema najcenniejszymi wonnosciami) 1 wyle-
walby go na niepowotanego, winien by¢ wykluczony ze swego lu-
du” (Wj 30, 31-33).

Nastepna dziedzina, w ktorej ryt namaszczenia ma fundamental-
ne znaczenie, nalezy do sfery politycznej, ktora — podobnie jak
u narodow oSciennych — ma roOwniez wymiar religijny. Teksty biblij-
ne jednoznacznie wskazuja na to, ze kazdorazowy krol Izraela, po-
czawszy od pierwszego z nich — Saula, stawal si¢ nim dopiero po
obrzedzie namaszczenia. Podmiotem namaszczajacym sg rozne
osoby. W Ksiegach Samuela obrzed ten sprawuje prorok Samuel
(1Sm 9, 16; 10, 1; 15, 1. 17; 16, 3. 12). Po jego Smierci namaszcze-
nia kandydata na krola dokonuje caly lud (2 Sm 2, 4. 7; 5, 3; 19, 11;
zob. tez 2 Krl 23, 30; Oz 8, 10), a po uksztaltowaniu sie¢ w Jerozoli-
mie warstwy kaplafiskiej, obrzed ten sprawuja kaptani czuwajacy
nad kultem w $wiatyni jerozolimskiej (1 Krl 1, 34. 39. 45; 2 Krl 11,
12). Zawsze jednak namaszczenie ma charakter religijny, poniewaz
tym, ktory rzeczywiScie namaszcza, jest sam Bog (2 Sm 12, 7; Ps 45,
8; 89, 21), postugujacy si¢ do tego celu, jako narz¢dziem, wybrany-
mi przez siebie osobami (niekiedy nawet prorokami, np. Eliaszem
—- 1 Krl 19, 16). Autorzy biblijni przekazuja powszechne przekona-
nie, ze namaszczenie dokonywalo w cztowieku radykalng zmiang!
(por. 1 Sm 10, 6). Od tego momentu stawal si¢ on osoba poswigco-
na Bogu, co w praktyce oznaczalo rowniez, ze dla poddanych sta-
wal si¢ osobg nietykalng (1 Sm 24, 7. 11; 26, 9. 11. 23: 2 Sm 1, 14.
16). Ta nietykalno$¢ byla zagwarantowana takze przez fakt, ze na
Bozego pomazanca zstgpowal Duch Panski 1 udzielal mu daru pro-
rokowania (1 Sm 10, 6-12; 16, 13). Poniewaz to Bog namaszczal
kandydata na krola i udzielal mu wtadzy nad narodem, w czasach
po niewoli babilofiskiej zaczeto uwazad, ze krél jest namiestnikiem

* Odnoénie do tego por. J. Lach, Ksiggi Samuela. Wstep — przeklad z oryginalu. Komentarz
— ekskursy, PSST IV, 1, Poznah-Warszawa 1973, ekskurs: Namaszczenie na krdla, s. 525-529.
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Boga i sprawuje rzady w Jego imieniu, zasiadajac na tronie Pan-
skim (zob. 1 Krn 29, 23)".

Ostatnig wreszcie kategoria w tej dziedzinie jest namaszczenie na
proroka. Jest to bardzo rzadki motyw w ksiggach starotestamento-
wych. W sposéb wyrazny pojawia sie tylko w dwoch miejscach:
w 1 Krl 19, 15, gdzie Bog nakazuje Eliaszowi namasci¢ Elizeusza na
proroka, oraz w Iz 61, 1, gdzie nieznany nam blizej prorok méwi
o sobie: ,,Duch Pana Boga nade mna, bo Pan mnie namascil”
(maszah; echrisen). Poniewaz nigdzie indziej nie ma mowy o rycie
namaszczania na proroka, by¢ moze teksty te nalezy interpretowac
w sensie przenos$nym, widzac w nich osobiste Swiadectwo proroka,
ktory postuguje sie takim jezykiem, by oznajmié¢ o udzieleniu mu
wladzy charyzmatycznej®. Zwlaszcza ten drugi tekst, Iz 61, 1, ma dla
nas duze znaczenie, poniewaz zostal zacytowany w Lk 4, 18, i z tej
wlasnie przyczyny zostanie pozniej poddany dokladniejszej analizie.

Kaptan lub krol, ktéry zostal poddany obrzedowi namaszczenia,
jest przez autordéw biblijnych nazywany ,,namaszczonym”, czyli
masziah, co Septuaginta ttumaczy prawie zawsze przymiotnikiem
christos (42 razy), ktory wystepuje z rodzajnikiem (Kpt 4, 5. 16; 6,
15; Ps 2, 2 1in.) lub bez rodzajnika (1 Sm 2, 10; 2, 35; 12, 3. S iin.).
Wyjatkiem jest tylko Kpt 4, 3, gdzie mdsziah zostal przetlumaczony
na jezyk grecki imiestowem kechrismenos’. Tym sposobem tytul
christos stal si¢ w Biblii Greckiej zwyczajnym okreSleniem osoby
konsekrowanej, poswigconej na wylaczng stuzbe Bogu czy to
w sprawowaniu kultu, czy tez w kierowaniu narodem wybranym so-
bie przez Pana na wlasno$¢. Z tej tez przyczyny Dawid, pomazaniec
Bozy, odznaczajacy sie szczegOlng wiernoécia i postuszenstwem
wobec Bozych nakazow, jest nazywany ,,stuga”, czy tez nawet ,,nie-
wolnikiem Boga” (‘ebed JHWH, pais kyriou lub doulos theou — zob.
np. 1 Krl 3, 6; 8, 24-26; 11, 38 Ps 71, 1; 89, 4; 1z 37, 35 i in.), przy
czym tytul ten nie degraduje jego godnosci, lecz podkresla jego
wielkos¢ jako tego, kto jest w Scistej relacji z Bogiem.

* Poglebione badania historii ksztaltowania si¢ teokracji w starozytnym Izraelu mozna
znalezé w: G. Tosato, La teocrazia nell’antico Israele. Genesi e significato di una forma costi-
tuzionale, Cristianesimo nella storia 8/1987, s. 1-49.

¢ Por. D. Miiller, Ungere / ch#ié, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard
(red.), Dizionario die concetti biblici del Nuovo Testamento Bologna 1989%, s. 1915.

7 Imiestéw ten 2 razy odnosi si¢ tez do przedmiotéw ,,pomazanych” $wigtym olejem —
zob. Wj29,2; Lb 6, 15.
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Czytajac tekst modlitwy z Dz 4, 27, w ktorej jest mowa o tym, ze
Bog namascit swego $wietego Stuge Jezusa, nalezy widzie¢ w tle
calg te zarysowana wyzej w wielkim skrocie problematyke starote-
stamentowego obrzedu namaszczenia. Uzyty w niej chrystologicz-
ny tytul pais (,,stuga”) wystepuje takze w innych miejscach Nowe-
go Testamentu, choé¢ stosunkowo rzadko: Mt 12, 18 (w ramach
diugiego cytatu z Iz 42, 1-3); Dz 3, 13. 26; 4, 30. Wigkszos¢ egzege-
tow uwaza, ze w tych tekstach tytul ten odnosi sie do 01erp1qcego
stugi Pansklego z Iz 52, 13 nn.*, niektorzy za$ lacza go réwniez
z umitlowanym przez Boga proroklem z Ksiegi Deutero-Izajasza
(Iz 42, 1-9; 49, 1-7)°. Jednakze oba te odno$niki nie sq w stanie wy-
czerpaé bogatego znaczenia owego honorowego tytulu, stawia on
bowiem Jezusa rowniez w rze¢dzie wielkich postaci powotanych
przez Boga do spelnienia waznych dziel zbawczych", takich jak
Mojzesz (Joz 1, 7. 13; 9, 24; Ne 1, 7 i in.), Dawid (zob. wyzej cyto-
wane teksty), prorok Izajasz (Iz 20, 3) czy tez nawet caly Izrael ja-
ko nardd (Iz 41, 8-9; 44, 1-2. 21).

Bezposrednim tlem modlitwy z Dz 4, 24-30 jest Ps 2, ktorego
dlugi fragment zostal dostownie przytoczony w Dz 4, 25-26,
a w nim stowa o burzeniu si¢ narodoéw ,,przeciw Panu 1 Jego Poma-
zafcowi [kata tou theou kai kata tou christou autou]” (Ps 2, 2).
Tekst ten pojawia si¢ tylko ten jeden raz w calym Nowym Testa-
mencie, a jego bardzo dostowne powtorzenie w wersji Septuaginty
zdradza redakcyjne opracowanie Lukasza'. Zostal on wprowadzo-
ny przynajmniej z dwoch powodoéw. Po pierwsze, Lukasz chce
w swolm opisie wyjasni¢, co oznacza przyznany Jezusowi tytul
,Chrystus”. W Ps 2, 2 krol narodu wybranego jest okreslony jako
christos, poniewaz w obrzgdzie koronacyjnym sam Bog go namascit
i ustanowil wladcg. Po drugie, prze§ladowanie KoSciota jerozolim-
skiego kojarzy si¢ Lukaszowi z buntem naroddéw przeciwko dynastii

8 Zob. E. Dagbrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — przekiad z oryginalu. Komentarz,
PSNT 5, Poznafi 1961, s. 253; E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gotiingen 1968, s. 165;
G. Schneider, Die Apostelgeschichte, cz. 1, Einleitung. Kommentar zu Kap. 1, 1 - 8, 40,
HThKNT 5, Freiburg 1980, s. 317-318; A. Weiser, Die Apostelgeschichte, t. 1, Kapitel 1-12,
Wiirzburg 1981, s. 116; C. K. Barrett, The Acts of the Apostles, t. 1, Edinburgh 1994, s. 194.

?Zob. np. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 253.

© Por. G. Schille, Die Apostelgeschichte des Lukas, ThHNT 5, Berlin 19842, s. 127,
G. Rossé, Aui degli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Roma 1998, s. 186.

' Takiego zdania jest np. G. Rossé; tamze, s. 218.
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Dawidowej. Podobnie jak dawne spiskowanie przeciwko pomazan-
cowi Bozemu, zasiadajagcemu na tronie Bozym i zastepujgcemu Pa-
na, ktory rezyduje w niebie, jest wystepowaniem przeciwko same-
mu Bogu®, tak tez — wedlug autora Dziejéw Apostolskich — prze-
sladowanie KoSciofa, ktore jest kontynuacja spisku przeciwko Jezu-
sowi (Dz 4, 27-28), oznacza walke z samym jego Zaltozycielem, kto-
ry tez jest Pomazaficem i §wigtym Stuga Boga, co jeszcze mocniej
zostanie zaakcentowane w rozmowie Szawla z Jezusem pod Da-
maszkiem (Dz 9, 4-5).

W takim kontekscie powstaje jednak powazny problem: Czy
Yukasz uwaza Jezusa za spadkobierce krola Dawida i jego po-
tomkdw, ktérych Bog kazdorazowo w obrzedzie koronacji za-
pewnia: ,, Ty§ synem moim, ja ciebie dzi§ zrodzitem” (Ps 2, 7)?
Albo mowigc inaczej: Czy Jezus jest Chrystusem, poniewaz zo-
stal namaszczony przez Boga na podobiefistwo swego praojca
Dawida, ktorego fukasz nie omieszkal wspomnie¢ juz w scenie
zwiastowania, gdy przytaczal stowa aniola dotyczace Jezusa
(réwniez z aluzja do Ps 2, 7): ,,Bedzie On wielki i bedzie nazwany
Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawi-
da” (Lk 1, 32)? Sadze, ze odpowiedzi na to pytanie nie powinno
si¢ udzielac wylgcznie na podstawie kojarzenia tekstu Dz 4, 25-
26 ztk 1,321 Ps 2, 2-7, lecz trzeba jg formulowal w Swietle na-
stepnego tekstu, z Dziej(’)w Apostolskich, w ktorym tez jest mowa
0 namaszczeniu Jezusa.

Jezus namaszczony Duchem Swietym i moca (Dz 10, 38)

W pierwszej czgéei swojej mowy w domu setnika Korneliusza
Piotr wypowiada zdanie: ,,Znacie sprawe¢ Jezusa z Nazaretu, ktore-
go Bog namascit Duchem Swietym i mocg” (Dz 10, 38). Te slowa:
echrisen auton ho theos pneumati hagié kai dynamei zdaja si¢ odbie-
gaé od znanego w Starym Testamencie obrz¢du namaszczenia, bo-
wiem dokonywano go tam olejem specjalnie do tego przygotowa-
nym i przeznaczonym do uzytku sakralnego. Nie ma tam nigdzie
mowy o namaszczaniu Duchem Bozym. Z drugiej jednak strony

"? Szerzej na ten temat zob. M. Filipiak, Ps 2 — opis historycznego krdla czy mesja-
sza?w: S, Lach, M. Filipiak (red.), Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, Lublin 1974,
s. 158-159.
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trzeba przyznac, ze obecnos¢ Ducha® Pafiskiego przenika niemal
wszystkie stronice Starego Testamentu". Bog udziela swego Ducha
calemu stworzeniu, poniewaz bez Jego zyciodajnego tchnienia nie
moze ono istnie¢ i odnawiac si¢ (por. np. Ps 33, 6; 104, 29-30).
Przede wszystkim za§ obdarza Nim swoich wybrafcow, wérod kto-
rych grupe uprzywilejowang stanowili zawsze prorocy. Ich wybra-
nie i powolanie do okreslonej misji w narodzie taczylo si¢ ze zstg-
pieniem na nich Ducha Bozego (zob. np. 1z 42, 1; 48, 16; 61, 1; Ez
3, 14), ktory obdarzat ich swa moca, madroscia, zmyslem sprawie-
dliwosci 1 §wiatlem przenikajacym zardéwno ludzkie serca, jak tez
histori¢ narodow. Dzigki temu ci mezowie Bozy, napetnieni owymi
szczegOlnymi darami, przemawiali w imieniu samego Boga, poru-
szali ludzkimi sumieniami 1 oglaszali tajemne plany Boze, dotycza-
ce przyszlych dziejow Swiata.

Obecnos¢ Ducha Bozego w sposdb szczegdlny towarzyszy cha-
ryzmatycznym wodzom (zwanym sedziami), w ktorych staje sie
On nadzwyczajng sitg fizyczng (Sdz 14, 5-6), uzdalniajaca do wal-
ki z wrogami w celu obrony narodu wybranego (Sdz 6, 35; 11, 29).
Jego wplyw 1 dzialanie jest bardzo intensywne takze w dzialalno-
Sci dwoch pierwszych monarchow Izraela, Saula i Dawida. Zna-
mienne jest to, ze — wedlug autora deuteronomistycznego — na-
maszczenie kazdego z nich na kréla symbolizowalo dzialanie Bo-
ga, a na tej podstawie stalo si¢ zarazem narzedziem przekazania
im daru Ducha Pafskiego® (1 Sm 10, 6-12; 16, 13). Poczatkowo
Duch objawial swoja obecnoS$¢ w nich przez dar proroctwa, poz-

©* Jestem Swiadomy, ze ani w tekstach starotestamentowym, ani tez w literaturze mig-
dzytestamentowej nie ma jeszcze pojecia osobowego Ducha Swigtego, mimo to jednak sta-
ram sig¢ tu by¢ konsekwentny w pisaniu wyrazefi: ,Duch Bozy”, Duch Pafski” lub ,Duch
Swiety” zawsze z duzej litery. W Swietle literatury nowotestamentowej bowiem mozna
twierdzié, ze juz Stary Testament powoli odslania tajemnice Ducha Swigtego i owoce Jego
dziatania w czlowicku.

"* Odnoénie do tego zob. H. Cazelles, L’Esprit de Dieu dans I’Ancien Testament, w: Le
myst re de UEsprit Saint, Tours 1968, s. 14-41; S. Pisarek, Duch Bozy w PiSmie swigtym,
w:S. Grzybek (red.), Vademecum biblijne, cz. IV, Krakéw 1991, s. 60-63; J. Homerski,
Duch w pismach natchnionych Starego Testamentu, w: M. Marczewski (red.), Duch, ktdry
jednoczy. Zarys pneumatologii, Lublin 1998, s. 31-38; F. Mickiewicz, Wylanianie si¢ Ducha
Bozego z mrokow tajemnicy w Pismach Starego i Nowego Testamentu, w: Duch Odnowiciel,
Kolekcja Communio 12, Poznafi 1998, s. 40-41; H. Langkammer, Preumatologia biblijna
(ruach — pneuma), Opole 1998, zwl. s. 11-30.

¥ Por. Z. Weisman, Anointing as a Motiv in the Making the Charismatic King, Biblica
57/1976, s. 378-398.
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niej za$ przez wybitng madro$¢ i umiejetnos¢ kierowania naro-
dem oraz obrony pafstwa przed wrogami. Pomijajac fakt pdzniej-
szego odrzucenia Saula, nalezy stwierdzi¢, ze w przypadku kazde-
go z tych dwoch pomazancéw obecnosé Ducha Bozego w osobie
wladcy oznaczala, ze sam Bog stoi za jego decyzjami, chroni go
przed wrogami, czyni go nietykalnym, a nawet przemawia jego
ustami. Majac Swiadomos$¢ tego, Dawid o$wiadcza w 2 Sm 23, 2:
»Duch Panski mowi przeze mnie i Jego slowo jest na moim jezy-
ku”, wypowiadajac sie tym samym jako prorok.

Potomkowie Dawida, spadkobiercy jego tronu w Jerozolimie,
w wigkszosci, niestety, nie spelniali stawianych im wymagan,
a zwlaszcza nie liczyli si¢ z prawem Bozym i sktaniali si¢ ku ob-
cym kultom. By¢ moze z tej przyczyny autorzy ksigg deuteronomi-
stycznych oraz prorocy z epoki krolewskiej i z czaséw niewoli nie
mowia juz o obecnosci w nich Ducha Panskiego, zaczynaja nato-
miast snué wizje przysziego witadey, potomka Dawidowego i po-
mazanca Panskiego, ktory w sprawowaniu wladzy ziemskiej stanie
si¢ narzedziem samego Boga. O nim tez prorok Izajasz pisze, ze
spocznie na nim , Duch Panski, duch madrosci i rozumu, duch ra-
dy i mestwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej” (Iz 11, 2). Dzicki te-
mu 6w idealny krol bedzie w stanie zaprowadzi¢ w Izraelu po-
wszechny pokoj i sprawiedliwos¢®. Tekst ten wiele wiekow poz-
niej stanie si¢ punktem wyjscia do refleksji tworcow literatury
apokryficznej nad tozsamoscig idealnego pomazanca, ktéry ma
sprawowac wladze nad Izraelem w imieniu samego Boga'’. Autor
Ps Sal 17, 38 pisze o nim, ze ,,BOg uczynil go poteznym mocg Du-
cha Swigtego 1 madrym poprzez roztropna rade z mocg i prawo-
Scig”. Podobne wypowiedzi znajduja si¢ tez w Ps Sal 18, 7; Test
Lew 18, 6-12; Hen 49. We wszystkich tych tekstach pomazaniec
Bozy zostal przedstawiony ,,jako postac speiniajaca funkcje wy-
tacznie religijne, a nie polityczne™".

¢ Szerzej na ten temat zob. B. Wo d e cki, Wyposazenie duchowe Mesjasza wedlug Iz 11, 1-5,
RBL 34/1981, s. 88-97; L. Stachowiak, Dary Ducha dla potomka Dawidowego i jego przy-
szle powszechne krdlestwo pokoju (Iz 11, 1-10), w: L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz
(ved.), Duch Swigty — Duch Bozy, Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, t. 7, Lublin
1985, 5. 23-37.

'"Zob. tu R. Rubinkiewicz,,Duch Bozy” w tekstach mesjariskich literatury miedzytesta-
mentowej, wW: tamze, s. 41-48.

® Tamze, s. 43.
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Bardziej poglebione nauczanie o roli Ducha Bozego w zyciu
czlowieka spotykamy w literaturze qumranskiej”. Warto w tym
kontekscie rowniez na nig zwr6ci¢ uwage ze wzgledu na zawarte
w niej bardzo znamienne wypowiedzi. Wedlug jej autoréw Duch
Sw1§ty jest darem nadprzyrodzonym, ktory uzdalnia czlowieka do
nienagannej postawy religijnej i moralnej. W sposob szczegllny
Bég udzielat go dawnym prorokom, ktorzy byli ,,namaszczeni Jego
Duchem Swietym” (CD 2, 12). Tworey hymnow qumraiiskich i Re-
guly Zrzeszenia stwierdzajg, ze Duch Swiety ma moc oczyszczania
zwin 1 przebaczania grzechow (1 QS 3, 6-9; 4, 20-22). Wlany w ser-
ce stug, przeciwstawia si¢ On cielesnemu duchowi czlowieka (1QH
17, 25n.), a wspierajgc go w walce ze zfem, staje si¢ moca zbawie-
nia. Jest on fundamentem Zrzeszenia qumranskiego (1 QS 9, 3n.)
1 sifg, ktora jego cztonkéw otwiera na poznanie tajemnicy Bozej
madroéei (1 QH 12, 12n.).

We wszystkich tych zasygnalizowanych tekstach biblijnych i po-
zabiblijnych dwa elementy moga stuzy¢ pomocg w zrozumieniu
Dz 10, 38. A mianowicie, w opisach dotyczacych Saula, Dawida
1jego idealnego potomka, oczekiwanego przez wieki, namaszcze-
nie na charyzmatycznego przywodceg narodu §ciSle wigze sie ze
zstgpieniem Ducha Bozego na pomazanca. Godne uwagi jest przy
tym to, ze takowy zwigzek nigdy nie zachodzi w przypadku na-
maszczenia na arcykaptana. Z drugiej natomiast strony, pozniejsi
autorzy patrza na prorokow jako na charyzmatyczne postacie,
ktore w religijnym zyciu narodu odegraly fundamentalnq role
i stawiajg ich w jednym rzedzie z krolewskimi pomazaficami, cze-
go znamiennym przyktadem jest tzw. pochwala ojcow w Syr 44-50.
Wprowadzenie w urzad proroka nie dokonywato si¢ przez na-
maszczenie olejem, ale w Swiadomosci niektérych powoli wytwa-
rzalo si¢ przekonanie, ze w tym przypadku zstgpienie Ducha Pan-
skiego na wybrafica zastepuje 6w zewnetrzny obrzed, oznacza
upowaznienie do gloszenia sfowa Bozego™ i na tej podstawie mo-
ze by¢ nazwane namaszczeniem, cho¢ oczywiscie w sensie przeno-
$nym i czysto religijnym. Namaszczenie Duchem wyraza wigc sa-

© Por. A. Tronina, ,Duch Swiety” w przedchrzescz]anskze] literaturze judaistycznej,
w:L.Stachowiak, R. Rubinkiewicz (red.), Duch Swiety — Duch Bozy, s. 52-55.

® Por. C. Westermann, Das Buch Jesaja. Kapitel 40-66, Das Alte Testament Deutsch,
19, Gottingen 1966, s. 291.
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ma glebie i istote tego, na co wskazuje zewnetrzny znak namasz-
czenia olejem: w tym akcie B6g udziela pomazancowi mocy
uzdalniajgcej do spelnienia powierzonego mu zadania, otacza go
swojg opieka i czyni swoim Swietym stugg.

Umieszczajgc w mowie Piotra stowa dotyczace Jezusa: ,,... kto-
rego Bog namaécil Duchem Swigtym i mocg” (Dz 10, 38), Lukasz
postuguje si¢ typowym dla siebie wyrazeniem preumati hagié kai
dynamei, ktorego dwa czlony w roznych wariantach wystepuja
obok siebie takze w innych miejscach jego dzieta™: tk 1, 17. 35;
4,14; 24, 49; Dz 1, 8; 6, 5. 8. Niewykluczone, ze w tym wzgledzie
znajduje si¢ on pod wptywem pneumatologii §w. Pawla, utozsa-
miajagcego Ducha Swietego z moca Bozg, bez ktdrej byloby nie-
mozliwe skuteczne gloszenie Dobrej Nowiny o zbawieniu (zob. Rz
15, 18-19; 1 Kor 2, 4; 1 Tes 1, 5)* Pochodzacy od Boga Duch jest
nadprzyrodzong energia, ktéra uzdalnia czlowieka do czyndw
przekraczajacych jego naturalne mozliwoéci. Akt przekazania Du-
cha cztowiekowi powolanemu do spelnienia wielkich dziet zbaw-
czych autorzy biblijni okreSlajg jako ,wylanie [od czasownika
ekched] Ducha” (J1 3, 1-2; Dz 2, 17-18; 10, 45), jako ,,spoczgcie na
wybrancu” (epanapauomai — Lb 11, 25-26;), ,przyobleczenie”
(endyo — 2 Krn 24, 20), ,,zstapienie z gory” (katabainé — Lk 3, 22),
,,zstqplenlezw1elk1m impetem” (epipipt6 — Dz 10, 44; 11, 15), jako
»chrzest Duchem”, kt6ry nalezaloby raczej nazywaé ,,zanurzeniem
w Duchu” (Mt 3, 11; Mk 1, 8; £k 3, 16; Dz 1, 5), ,,opieczetowanie
Duchem” (sphragidz6 — Ef 1, 13), a wreszcie jako ,,namaszczenie”
(chrio -1z 61, 1; Lk 4, 18; Dz 10, 38)>.

Jak wida¢ zatem, mozliwa jest cata gama okre§len usilujacych zi-
lustrowac akt taczenia si¢ Ducha Bozego z wybraficem Bozym oraz
tajemnice Jego dziatania w cztowieku. Sposrdd nich wszystkich Lu-
kasz wybiera w Dz 10, 38 czasownik ,,namasci¢”, poniewaz w dzia-
talnodci Jezusa widzi wypelnienie si¢ zapowiedzi anonimowego
proroka z Iz 61, 1, co juz wczeSniej podkreslat w £k 4, 18 nn., za$
zstapienie Ducha Swietego na Jezusa rozumie jako namaszcze-

* Zwraca na to uwage G. Rossé, Atti degli Apostoli, s. 427 wraz z przyp. 120.

2 Por. H. Ordon, Duch Swigty w Nowym Testamencie jako moc i osoba, w: L. Stacho-
wiak, R. Rubinkiewicz (red.), Duch Swigty - Duch Bozy, s. 83-84.

® Por. tamze, s. 84. H. Ordon odsyla tu do: R. Koch, Geist, w: J. B. Bauer (red.), Bibel-
theologisches Worterbuch, t. 1, Wien 1967°, s. 501.
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nie Go przez Ojca na wzOr starotestamentowych pomazafcow,
czyli ustanowienie ostatecznym wykonawca dziela zbawienia
ludzkosci przez gloszenie Ewangelii, meke, Smieré i zmartwych-
wstanie. Sposrdd wszystkich wydarzen z zycia Jezusa, opisanych na
kartach Ewangelii, jest tylko jedno, w ktorym mozna dostrzec akt
namaszczenia ,Duchem Swietym i mocg”, a mianowicie chrzest
w Jordanie (Ek 3, 21-22), ktOry staje si¢ zarazem momentem prze-
fomowym: konczy zycie ukryte Jezusa i wprowadza Go w dzialal-
noS$¢ publiczng.

Yukaszowa prezentacja chrztu Jezusa w Jordanie (Ek 3, 21-22)

T.ukaszowy opis chrztu Jezusa w Jordanie ma bardzo specyficzny
styl. Tekst ten mozna w sposob dostowny przetlumaczy¢ nastepuja-
co: ,,W czasie przyjmowania chrztu przez caly lud, gdy takze Jezus
zostat ochrzczony 1 gdy sie modlil, zostalo otwarte niebo i zstgpil na
Niego Duch Swicty w postaci cielesnej jakby golgbica, a z nieba
rozlegl sie glos: «Ty jeste§ moim Synem umilowanym, ktérego so-
bie upodobatem»” (Lk 3, 21-22). Nalezy zauwazy¢, ze w tej wersji
w scenie chrztu nie pojawia si¢ Jan Chrzciciel, o ktérym zreszta f.u-
kasz napisal juz w 3, 20, ze Herod ,,zamkngl Jana w wi¢zieniu”.
W teologicznej wizji trzeciego ewangelisty dziatalno$¢ Jana Chrzci-
ciela i publiczna dziatalno$¢ Jezusa nie nakladajg si¢ na siebie®.
Jan jest ostatnim prorokiem starotestamentowym i musi znikna¢ ze
sceny, gdy pojawia si¢ Jezus gloszacy Dobra Nowing o krolestwie
Bozym (zob. Lk 16, 16). Z drugiej strony, Lukasz podkresla, ze
chrzest Jezusa dokonuje si¢ w czasie przyjmowania chrztu przez
wielu ludzi. Wedlug jednych egzegetdw, Jezus wzigl udziat w litur-
gil pokutnej, przyjmujac jak inni wezwanie do nawrdcenia®. We-
diug innych, Jezus juz w akcie chrztu staje jako ten, kto bierze na
siebie grzechy ludu, a zarazem daje do zrozumienia, ze wszyscy lu-
dzie potrzebujg oczyszezenia, zwlaszeza tego oczyszezenia, ktorego
On sam dokona swoim dzietlem zbawczym®.

Patrzac jednak na opis z czysto literackiego punktu widzenia,
w konstrukeji Lukasza chrzest ludu jest tylko tlem chrztu Jezusa.

*Por. G. Rossé, Il vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico, Roma 20013, s. 134.
#?0.da Spinetoli, Luca. Il vangelo dei poveri, Assisi 1986 s. 155.
*H. Troadec, Evangile selon saint Luc, Tours 1968, s. 69-70.
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Co wiecej, ewangelista nawet ze chrztu Jezusa nie czyni najwazniej-
szego elementu tej perykopy. Piszac o nim w konstrukcji genetivus
absolutus: kai Iésou baptisthentos, czyni zeh jedynie epizod bezpo-
Srednio poprzedzajacy teofanie, na ktorej skupia swojg uwage?.
Zauwaza, ze otwarcie si¢ niebios i zstgpienie Ducha Swigtego do-
konuje si¢ w czasie modlitwy Jezusa (3, 21 b), czego nie ma u in-
nych ewangelistow. W jego dziele modlitwa poprzedza wiele waz-
nych decyzji i wydarzen z zycia Jezusa (zob. np. £k 5, 16, 6, 12; 9,
18;9,29; 11, 1; 22, 32). W tradycji biblijnej wielokrotnie jest mowa
o tym, ze modlitwa przygotowuje wybrafca Bozego do otrzymania
nadprzyrodzonych wizji (por. Dn 2, 18-19; 9, 1-21; 10, 2-3). Lukasz
w wielu miejscach swego dzieta nawiazuje do tej tradycji (Ek 9, 28-
-29; Dz 9, 11; 10, 30; 22, 17) i ze swej strony dodaje, ze celem mo-
dlitwy jest tez niekiedy uproszenie daru Ducha Swictego (Yk 11,
13; Dz 1, 14; 4,31). W tym zatem konteks$cie mozna uznac, iz w sce-
nie chrztu Fukasz podkresla, ze modlitwa Jezusa stanowi wazny akt
przygotowujacy do teofanii i zstapienia Ducha Swigtego®.

Podobnie jak u Mateusza i Marka, w opowiadaniu ¥.ukasza sama
teofania skfada si¢ z trzech elementdéw: otwarcia nieba, zstapienia
Ducha Swietego i glosu z nieba.

1. O otwarciu nieba Lukasz pisze w stronie biernej: anedchthénai
ton ouranon - ,zostalo otwarte niebo”. Jest to tzw. passivum theolo-
gicum, ktorego podmiotem jest Bog. Zdania tego oczywiscie nie na-
lezy rozumie¢ w sensie astronomiczno-przestrzennym, ale jako sym-
bol wyjécia Boga, ktorego mieszkaniem jest niebo, do cztowieka na
ziemi. Otwarcie si¢ nieba oznacza usunigcie jakiej§ przeszkody lub
zasfony istniejacej miedzy sferg boska i ludzka, a w tekstach apoka-
liptycznych — odstonigcie czlowiekowi tajemnic Bozych i wprowa-
dzenie wybrafnca do sfery niebieskiej, co wigze si¢ z poczatkiem
otrzymywanych przez niego wizji (z tekstow nowotestamentowych
zob. Dz 7, 56; Ap 4, 1). E. La Verdiere stwierdza, Ze otwarcie si¢
niebios nad Jordanem nalezy rozumiec jako spelnienie sie Iz 63, 19,
gdzie prorok modli si¢, by Bég otworzyt (w LXX réwniez jest cza-

" Tak tez piszg F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Fukasza. Wstgp - przeklad z orygi-
natu. Komentarz, PSNT 111, 3, Poznan 1974, s. 122; J. Czerski, Opowiadania biograficzne
o Jezusie jako Synu Bozym, Scriptura Sacra 3/1999, s. 117.

% Odnoénie do tego por. B. Prete, I battesimo di Gesit secondo il racconto di Lc 3, 21-22,
Liber Annuus 42/1992, s. 71.
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sownik anoigd) niebo i zstapil na ziemig, by dokonac ostatecznego
aktu zbawczego®. Jednakze tekst podobny do Yk 3, 21 znajduje si¢
tez w Ez 1, 1: ,/Zostaly otwarte niebiosa [LXX: énoichthesan hoi
ouranoi] i otrzymatem widzenie Boze”. Ta pierwsza scena w Ksie-
dze Ezechiela laczy sie Scifle z powolaniem proroka. By¢ moze wigc
takze o teofanii nad Jordanem mozna powiedzie¢, Ze stanowi ona
powolanie Jezusa do wypelnienia dziefa zbawczego™.

2. Drugim elementem teofanii jest zstgpienie na Jezusa Ducha
Swigtego w postaci cielesnej. Uzyty tu przez Lukasza czasownik
katabénai jednoznacznie wskazuje na zstepowanie Ducha z nieba,
za$ zwrot ep’ auton podkreéla, Ze to jest zstgpienie na Jezusa,
a nie w Jezusa. Wiasnie zaimkiem epi (,,na”) autor kieruje mysl
czytelnikow w strong idei namaszczenia, ktorg tak jasno wypowia-
da w Dz 10, 38"". W tym miejscu jednak powstaje pytanie, czy wia-
$nie to zstapienie Ducha Swigtego po chrzcie w Jordanie Lukasz
interpretuje jako namaszczenie Jezusa, czy tez akt namaszczenia
dokonat si¢ wezesniej, a w tej scenie ma miejsce tylko prezentacja
Jezusa jako Namaszczonego (czyli Mesjasza). Jedna grupa egze-
getow uwaza®, ze Jezus jest od Weielenia Chrystusem i pelen Du-
cha, poniewaz zostal poczgty mocg Ducha Swigtego (Lk 1, 35), co
w konsekwencp oznacza, ze w chwili zstagpienia na Nlego Ducha
Swietego jest tylko przedstawiony publicznie jako Namaszczony.
To wyjasniatoby tez (wedlug tych autorow), dlaczego Lukasz pod-
kresla ,cielesny” charakter golebicy: moze ja ogladac caly lud,
ktdry jest $wiadkiem tego wydarzenia, a tym sposobem stanowi
ona znak mesjanskiej godnoSci Jezusa. Druga natomiast grupa
egzegetOw” jest zdania, ze zstgpienie Ducha Swigtego na Jezusa
jest jednoznaczne z namaszczeniem, czyli ze zleceniem Mu zada-

?Por. E.La Verdiere, Luke, Wilmington 1980, s. 50.

* Por. J. Kudasiewicz, Problemy teofanii nad Jordanem, w: tenze, Ewangelie synop-
tyczne dzisiaj, Zabki 2006%, s. 98. Rowniez w TestLew 12, 18 otwarcie niebios zapoczatkowu-
je wizje, w ktorej na eschatologicznego arcykaptana zstapi ,,Duch wiedzy i u§wigcenia”.

* Por. G. Rossé, Il vangelo di Luca, s. 135.

* Na przykiad A.George, Etudes sur l'oeuvre de Luc, Paris 1978, 5. 438; W. Cyran, Na-
maszczenie Jezusa Duchem Swietym i mocg (Dz 10, 38), RT 42 (1995) 1, s. 96-97; S. Wto-
darczyk, Jezus namaszczony Duchem Swigtym wedlug Ewangelii sw. Lukasza, Czestochow-
skie Studia Teologiczne 26/1998, s. 11-12; G. Rossé, Il vangelo di Luca, s. 135;

*» Wsrdd nich na zauwazenie zastuguje: H. Troadec, Evangile selon saint Luc, s. 71;
F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, s. 124. Taki kierunek interpretacji zdaje si¢ tez
reprezentowad H. Ordon, Cezarejska katecheza Piotra (Dz 10, 34-43), RTK 33 (1986) 1, s. 108.
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nia 1 udzieleniem mocy. Wtasnie w tej chwili Ten, ktdéry od po-
czatku jest Synem Bozym, otrzymat tytul ,,Mesjasz”, czy tez pe-
wien rodzaj autoryzacji i przynaglenie do gloszenia stowa Bozego
na wzoOr innych prorokow.

Ustosunkowu]qc si¢ owego pierwszego stanowiska uczonych, na-
lezy zauwazyC, ze W gruncie rzeczy o poczeciu Jezusa archaniol Ga-
briel méwi do Maryi, Ze tona Nia zstqpl Duch Sw1f;ty i ostoni swa
mocg (Lk 1, 35). Chodzi tu 0 cudowng interwencje mocy Bozej w to-
nie Dziewicy, o poczecie Syna Bozego moca Ducha Swietego (jak
rowniez pisze Mt 1, 18. 20). Nie mozna wigc tego aktu, ktoéry doty-
czy Maryi i wyja$nia Jej nienaruszone dziewictwo, utozsamia¢ z na-
maszczeniem Jezusa. W Ewangelii Dziecifistwa Fukasz pisze o Du-
chu Swietym 8 razy: wypelnia On Jana Chrzceiciela (Ek 1, 15), Elz-
biete (1, 41) 1 Zachariasza (1, 67), zstepuje na Maryje (1, 35. 47)
oraz spoczywa na starcu Symeonie i udziela mu proroczego na-
tchnienia (2, 25-27), natomiast — rzecz naprawde niezwykla — ani ra-
zu nie mowi o Nim w relacji do Jezusa (w 3, 16 Jan Chrzciciel méwi
o Nim w czasie przysztym: ,,On chrzci¢ was bedzie Duchem Swigtym
i ogniem”). Ewangelista tworzy tym samym wrazenie, ze dopiero
w czasie modlitwy Jezusa po chrzcie w Jordanie ,,zstqpil na Niego
Duch Swiety” (3, 22), ze zadne wczesniejsze wydarzenie z zycia Je-
zusa nie objawilo relacji istniejacej migdzy Jezusem a Duchem
Swigtym. Nie oznacza to, ze az do tej pory nie istniala miedzy Nimi
zadna relacja czy boska wieZ duchowa. Nikt nie jest w stanie prze-
nikna¢ Ich trynitarnego zycia wewnetrznego, dlatego tez ewangeli-
sta nie zajmuje si¢ tym zagadnieniem. Faktem natomiast jest, ze Lu-
kasz wiasnie (i dopiero) po chrzcie w Jordanie pisze, ze Jezus ,,pe-
ten Ducha Swigtego, powrdcit znad Jordanu i przebywal w Duchu
Swigtym na pustyni” (4, 1). ,,Potem powrdcit Jezus w mocy Ducha
do Galilei, a wies¢ o Nim rozeszla si¢ po calej okolicy” (4, 14). Jesli
zstapienie Ducha Swictego po chrzcie jest aktem namaszczenia Je-
zusa, ktore miato zamanifestowa¢ wobec §wiata konsekracje przez
Boga i przeznaczenie do zadah zbawczych, staje si¢ zrozumiale, dla-
czego wiaSnie po tym wydarzeniu przystgpil On do realizacji swej
misji*. Yukasz nie pisze o Duchu Swietym jako zasadzie osobistego
uswiecenia Jezusa, ani tez nie jest w stanie jeszcze rozwazac zagad-

* Por. tamze, s. 108. Taka sama idea wylania si¢ rowniez z kart pozostalych trzech ewan-
gelistow.
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nienia wewngtrznych relacji trynitarnych, lecz wskazuje na Ducha
jako Tego, ktory podobnie jak w przypadku potomka Dawida, zapo-
wiadanego w Iz 11, 2, jest Zrodlem mocy i wszelkich Bozych darow,
ktore umozliwiaja spetnienie postannictwa mesjanskiego®.

3. Ide¢ te potwierdza takze trzeci element teofanii, ktory tworzy
glos z nieba: ,, Ty jeste§ moim Synem umitowanym, ktorego sobie
upodobatem” (£k 3, 22; tak samo tez jest w Mk 1, 11). W Starym Te-
stamencie uslyszenie Bozego glosu wystepuje w niektdrych scenach
powolania prorockiego, np. Ez 1, 28; Jr 1, 4. W teologii rabinackiej
owych czaséw jest czasem mowa o glosie z nieba zastepujacym slowa
prorokdw, a ktéry pojmowano jako echo glosu Bozego, dochodzace
z nicba na ziemig jako stowo ludzkie. Ow Bozy glos (bath gdl) zaste-
powal w Izraelu ducha Bozego, ktory znikl wraz z ostatnimi proroka-
mi*. W teofanii nad Jordanem slowa glosu z nieba (sy ei ho hyios mu
ho agapétos en soi eudokésa) sa cytatem z Ps 2, 7 (hyios mou ei sy egé
sémeron gegennéka se), polaczonym z aluzjg do Iz 42, 17, w ktorym
jest mowa o zstapieniu Ducha na Bozym wybraficu. Tak tez tekst ten
odczytywali starozytni kopiSci i zachodni ttumacze, jak rowniez nie-
ktorzy Ojcowie Kosciota (Justyn, Klemens Aleksandryjski, Hilary
i in.), ktérzy w tym miejscu Ewangelii umieszczali nawet wersje do-
stownie przejeta z Ps 2, 7. Trescig tego psalmu jest uroczysta introni-
zacja kroéla, ktorej towarzyszy akt namaszczenia, symbolizujacy za-
pewnienie nowo koronowanemu opieki Bozej oraz udzielenie mu
nadprzyrodzonej mocy, dzigki ktorej Bozy pomazaniec bedzie wiecz-
nie panowaé nad wieloma narodami az po krafice ziemi (w. 8)*. Lu-

3 Por.S. Carrillo Alday, Power from on High. The Holy Spirit in the Gospels and Acts,
Ann Arbor 1978, 5. 18; O. da Spinetoli, Luca. Il vangelo dei poveri,s. 158; H. Langkam-
mer, Pneumatologia biblijna (ruach — pneuma), s. 78.

*J. Kudasiewicz, Problemy teofanii nad Jordanem, s. 100.

¥ Odno$nie do tego zob. szerzej: H. Troadec, Evangile selon saint Luc, s. T1;
H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, cz. 1, Kommentar.zu Kap. 1, 1 - 9, 50, HthKNT 3,
Freiburg 1969, s. 193-194; E. Schweizer, Das Evangelium nach Lukas, Bexlin 1983, s. 53;
B.Prete, Il battesimo di Gesii secondo il racconto di Le 3, 21-22, 5. 76-79; S. Wiodarczyk,
Jezus namaszczony Duchem Swietym, s. 13; .-P. Batut, Teologzczne odczytanie chrztu Jezusa,
Communio 26 (2006) 1,8.16-17. Tak tez twierdzi O. Mainville,Jésus et 'Esprit dans loeuvre
de Luc. Eclairage & partir d’Ac 2, 33, Science et Esprit 42 (1990) 2, 5. 203, ale zarazem uwaza, 7e
tradycja presynoptyczna cytowata w tym kontekscie tylko Iz 42, 1. S. Carrillo Alday, Power
from on High, s. 16, dostrzega tu jedynie aluzje do Rdz22,211z42, 1.

* Szeizej na ten temat: M. Filipiak, Ps 2~ opis historycznego krdla czy mesjasza? s. 160-166;
S. Lach, J. Lach, Ksigga Psalmow. Wstep — przeklad z onyginahu. Komentarz — ekskursy, PSST
V11, 2, Poznan 1990, s. 108-110.
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kasz w swym dziele kilkakrotnie nawiazuje do tego tekstu, gdy proces,
meke 1 $Smier¢ Jezusa chcee zinterpretowaé jako przesladowanie Boze-
go Pomazanca (Dz 4, 25-27), za$ Jego wskrzeszenie jako wypelnienie
obietnicy danej ojcom (Dz 13, 32-33). Stowa glosu z nieba: ,, Ty jestes
moim Synem umitowanym” (Yk 3, 22) stanowig przede wszystkim wy-
pelnienie si¢ obietnicy danej Maryi bezpoSrednio przed poczgciem
Jezusa (,,bedzie nazwany Synem Najwyzszego” - Lk 1, 32), ale nie na-
lezy ich interpretowac w tym sensie, ze dopiero w tej chwili Bog uzna-
je Jezusa za swego Syna (genealogia, ktora w Ewangelii $w. Lukasza
znajduje si¢ bezposrednio po stowach glosu z nieba - £k 3, 23-38 -
ma przede wszystkim pokaza¢, ze Jezus jest rzeczywistym Synem Bo-
zym). Rowniez one majg sens wybitnie mesjanski. Wskazujg na to, ze
w wydarzeniu zstapienia Ducha Swigtego na Jezusa spelniaja si¢
obietnice z 2 Sm 7, 12-14, dane Dawidowi przez proroka Natana i do-
tyczace jego przyszlego potomka Sg one zatem — jak pisat J. Kudasie-
wicz — ,,pieczecig Ojca na mesjanskiej dzialalnosci Syna™.

Podsumowujac teologiczne tresci wszystkich elementow teofa-
nii w opisie f.ukaszowym, nalezy stwierdzi¢, ze dla Lukasza celem
zstgpienia Ducha Swigtego 1 glosu z nieba jest proklamacja Boze-
go synostwa Jezusa. Proklamacja ta zarazem jawi si¢ jako inwesty-
tura mesjafiska i poczatek publicznej dzialalnoSci Chrystusa®.
Oczywiscie, czytelnicy Ewangelii spotkali si¢ z chrystologicznymi
tytulami juz w Ewangelii dziecifstwa (Lk 2, 11), lecz tam jeszcze
nie znali ich fundamentu*. Wlasnie w scenie chrztu Lukasz przed-
stawia wyjaSnienie, na czym opiera si¢ mesjafiska godno$¢ Jezusa
oraz — zgodnie z innymi tradycjami — utrwala przekonanie o Jego
Boskim pochodzeniu.

*J. Kudasiewicz, Problemy teofanii nad Jordanem, s. 101. Takiej interpretacji sprzeci-
wia si¢ A. Plummer, Gospel according to S. Luke, Edinburgh 198%, s. 100. R. Meynet,
L’Evangzle de Luc, Paris 2005, s. 173, przemilcza zupetnie aspekt inwestytury meSJanskle],
zas podkresla ze zstqplenle Ducha Swigtego w postaci cielesnej, przypominajacej gotebice,
sugeruje, ze w Jezusie Bog zamierza dokonaé nowego stworzenia,

“ A, George, Jésus fils de Dieu, w: tenze, Etudes sur I'oeuvre de Luc, s. 218; B. Pre-
te, Il battesimo di Gesit secondo il racconto di Lc 3, 21-22, s. 80-81. W celu poglebienia te-
go zagadnienia zob. tez R. F. Collins, Lk 3: 21-22, Baptism or Anointing? The Bible To-
day 84/1976, s. 821-831.

‘' Z analogiczng sytuacjg czytelnicy spotykaja w Pigcioksiegu, gdzie od poczatku autorzy
postuguja si¢ Bozym imieniem JHWH (Pan), ale dopiero w Wj 3, 13-15 opisuja objawienie
tego imienia Mojzeszowi oraz u§wiadamiajq jego znaczenie, sugerujac zarazem, ze wezesniej
ani lud, ani jego patriarchowie nie znali tego imienia (Wj 6, 2).
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Jezus prorokiem namaszczonym przez Ducha Swietego (Ek 4, 18 n.)

Znamienne jest to, ze Lukasz nie powtarza za Markiem stresz-
czenia nauki Jezusa, ktore zarazem sklada si¢ na pierwsze Jego
stowa w Ewangelii: ,,Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krélestwo Bo-
ze. Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15; zob. tez Mt
4, 17). W dziele trzeciego ewangelisty pierwsze stowa Jezusa po
rozpoczeciu dziatalnosci publicznej, wypowiedziane w synagodze
w Nazarecie, brzmig: ,,Dzi§ spelnily si¢ te sfowa Pisma, ktore sty-
szeliscie” (Lk 4, 21). Z tej tez przyczyny cata perykopa bk 4, 16-
-30, inaugurujgca publiczng dziatalno$¢ Jezusa, stanowi teologicz-
ny klucz Ewangelii Lukaszowej”. Owo o$wiadczenie, jak wiado-
mo, odnosi si¢ do przeczytanych wcze$niej stow Trito-Izajasza:
»Duch Pafiski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie nama$cit i po-
stat Mnie, abym ubogim nidst dobrg nowing, wiezniom glosit wol-
nos$¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wol-
nymi, abym obwotywal rok laski od Pana” (¥k 4, 18-19). W sfo-
wach tych wypowiada si¢ prorok, ktorego imienia nie przechowa-
la tradycja starotestamentowa, a ktdry najprawdopodobniej byt
uczniem Deutero-Izajasza, kontynuujacym jego naukg¢ oraz
na swoj sposoOb interpretujacym poematy o cierpigeym Sludze
Panskim®.

W kontekScie niniejszego artykulu nalezy zwréci¢ szczegblna
uwage na pierwszy czton proroctwa, zawarty w tym cytacie z 1z 61,
In. Zdanie to mozna przettumaczy¢ na dwa rozne sposoby w za-
leznosci od tego, jakie znaczenie si¢ nada spojnikowi hiou heine-
ken: ,Duch Panski nade mna, dlatego mnie namas$cil” lub
,,Duch Panski nade mna, poniewaz mnie namascil”. Oba zdania
maja calkowicie inny sens. W pierwszym przypadku (,,dlatego”)
dar Ducha poprzedza namaszczenie udzielone ze wzgledu na mi-
sje Jezusa i jest czym$ innym niz to namaszczenie. Wedtug tej in-
terpretacji, petnia Ducha, ktora juz jest w Jezusie, staje si¢ przy-
czyng 1 fundamentem Jego konsékracji mesjafiskiej. Natomiast
w drugim przypadku (,,poniewaz”) kolejnos¢ jest odwrotna: Bog
namaszcza Jezusa do spelnienia okreslonej misji i w zwigzku z tym

“Zob.tutez M. Alvarez Barredo, Discurso inaugural de Jésus en Nazaret (Lc 4, 16-30),
clave teoldgica de evangelio de Lucas, Carthaginensia 2/1986, s. 23-34.

“ Tak uwazajg np. L. L. McKenzie, Second Isaiah, New York 1988, s. 171; R. Koch,
Le Christ et I'Esprit du Segneur selon Luc 4, 18-19, NRT 115/1993, s. 880.
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udziela Mu Ducha*. Tekst z Dz 10, 38: ,,... ktérego Bog namascit
Duchem Swietym i moca” wyklucza pierwsze ttumaczenie®. Nato-
miast bardziej zgodne z teologia Lukaszowa i przyjmowane przez
wigkszo$¢ uczonych jest ttumaczenie drugie. Opowiadajac si¢ za
nim, egzegeci czesto wyjasniaja, ze w koncepcji Lukaszowej po-
stannictwo Jezusa nie opiera si¢ na fundamencie namaszczenia
Duchem w 3, 21n., lecz je poprzedza. Wedlug nich, Duch Swiety
zstgpuje na Jezusa dlatego, ze Bog namascit Go i postat do spet-
nienia misji zbawczej*. W takim ujeciu tez duchowe namaszczenie
jest synonimem poslania i wyposazenia w dary uzdalniajace do
owocnego gloszenia stowa Bozego?.

Jednakze réwniez w tej interpretacji nie wolno zapominac o tek-
scie Dz 10, 38, w swietle ktorego nalezy sadzi¢, ze samo zstgpienie
Ducha Swietego jest namaszczeniem®. Czytajac proroctwo Trito-
-Izajasza 1 oswiadczajac, Ze ono wypelnia si¢ w Jego dziatalnodci,
Jezus wchodzi w tradycje starotestamentowa, ktorej integralng cze-
Scig bylo oczekiwanie Mesjasza Bozego®. Okazuje si¢ jednak, ze
dawne zapowiedzi mesjafnskie wypelnia On w sposdb, jakiego nikt
si¢ nie spodziewal. Co prawda Lukasz przypomina czytelnikom tra-
dycyjny poglad Zydow, zgodnie z ktérym Mesjasz ma pochodzié
z krolewskiego rodu Dawida i ma otrzymac jego tron, by panowaé
bez konca (Ek 1, 32-33), oraz udowadnia, ze Jezus pochodzi z rodu
Dawida (1, 27; 3, 23 nn.). Ale zarazem pokazuje, Ze mesjanskie po-
stannictwo Jezusa nie ma nic wspolnego z wladza polityczna. Jezus
jest Zbawicielem, Mesjaszem 1 Panem, ktdry miat przyjs¢ przy kon-
cu czasow (por. 2, 11), ale Jego postannictwo ma charakter Scile

“ Zwraca na to uwage w swym wnikliwym artykule S. Zedda, Spirito Santo e missione
profetica di Gesivin Le 4, 18, RSB 2 (1990) 2, s. 71, 75.

* Podajg je np. w swoim komentarzu F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza,
s.131; O.da Spinetoli, Luca. Il vangelo dei poveri, s. 177 (per questo); G. Rossé, Il van-
gelo di Luca, s. 151 (percio).

* Takiego zdania s3 np. M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, Paris 1948, s. 138-
-139; H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, s. 230; M. R ese, Alttestamentliche Motive in
der Christologie des Lukas, Gitersloh 1969, s. 148; I. H. Marshall, The Gospel of Luke,
Exeter 1978, s. 183. Zob. F. Mickiewicz, Swiadkowie zbawczego postannictwa oraz mesjari-
skiej i boskiej godnosci Jezusa w Pismach sw. Lukasza i $w. Jana, Zabki 2003, s. 166-167.

“Por. R. Koch, Geist, s. 882.

* Taki poglad znalez¢ mozna réwniez w teologii §w. Jana, w ktérego pismach ,namasz-
czenie” jest wrecz inna nazwa Ducha Swietego: 1J 2, 20. 27.

“ Szerzej na ten temat zob. R. Albertz, Die ,Antrittspredigt” Jesu im Lukasevangelium
auf ihrem alttestamentlichen Hintergrund, ZNW 74/1983, s. 182-206.
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prorocki. W niektorych kregach judaizmu oczekiwano eschatolo-
gicznego proroka®, nazywajac go Namaszczonym, a swe oczekiwa-
nia taczono z tekstem 1z 61, 1. Taka ide¢ zawiera np. tekst qumran-
ski 11QMelch 18 i Targum do Iz 61, 1°. Trudno powiedzie¢, czy
Yukasz nawiazuje w swym dziele do tych pogladow, faktem nato-
miast jest to, ze w swym dwutomowym dziele 8 razy nazywa Jezusa
prorokiem (kk 4, 24; 7, 16. 39; 9, 8. 19; 13, 33; 24, 19; Dz 3, 22),

a cala Jego dzialalnoS$¢ umieszcza pod znakiem gtoszenia stowa”.
Czytajac w synagodze nazaretanskiej tekst Iz 61, 1n., Jezus oznaj-
mia stuchaczom, ze podobnie jak éw dawny prorok, rowniez On
przyszedl w tym celu, by ubogim zanie$S¢ dobra nowing (euag-
gelisasthai), wiezniom oglosi¢ (kéryksai) wolnos¢ i obwotac
(znowu kéryksai) rok taski od Pana. Te trzy bezokoliczniki z pigciu
przytoczonych w £k 4, 18-19 podkreslajg zbawcze znaczenie proroc-
kiego slowa Jezusa®. Lukasz bardziej niz inni ewangelisci podkresla,
iz gloszenie dobrej nowiny o tym, ze Bog jednoczy si¢ nad ludzkim
cierpieniem i uciemi¢zeniem i pragnie zen wyzwoli¢ czlowieka, nale-
zy do gtownych zadan Jezusa. Jest zapowiedzianym przez Mojzesza
prorokiem czasdéw ostatecznych (zob. Dz 3, 18-26, gdzie jest cytat
z Pwt 18, 15), ktory wystepuje w imieniu Boga 1 w petni objawia Jego
oblicze, na nowo interpretuje Prawo i teksty Prorokow, wzywa do na-
wrocenia 1 wiernosci Przymierzu z Bogiem. Na koniec jednak, po-
dobnie jak prorokéw starotestamentowych, czeka Go smutny los.
Sam Jezus mowi o tym w £k 11, 49-51 1 13, 33-35, zapowiadajac, ze
zostanie odrzucony przez swoOj narod i zabity jak wielu innych, po-
przedzajacych Go, heroldow madrosci. W teologicznej wizji Lukasza
Jezus jest roOwniez prorokiem meczennikiem, ktory realizuje plany

zbawienia przez meke, po ktorej jednak nastapi zmartwychwstanie.
Franciszek MICKIEWICZ SAC

» Byé moze wyrazem takich oczekiwaf sg pytania Zydéw stawiane Janowi Chrzcicielowi
wll, 2L

S'Por. S. Zedda, Spirito Santo e missione profetica di Gesivin Lc 4, 18, s. 75-76.

2Por. F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach den Synoptikern. Literarkritische und gat-
tunggeschichtliche Untersuchungen, Frankfurt a. M. 1970, s. 285; C. I. Gonzdlez, Cristolo-
gia. Tu sei la nostra Salvezza, Casale Monferrato 1988, .. 189.

% Por. M. Rosik, Jezus w synagodze w Nazarecie (Ek 4, 16-30) — zapowiedZ misji namasz-
czonego proroka, Wroctawski Przeglad Teologiczny 9 (2001) 2, s. 146. Ponadto nalezy zauwa-
zyé, ze czasownik euangelizomai jest ulubionym stowem Lukasza, ktére wystepuje w jego
Ewangelii az 9 razy, podczas gdy u Mateusza tylko 1 raz, za§ u Marka wcale.
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