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ZAWARTOSC: I. Oredzie Bozego Milosierdzia — nowa motywacja misyjna
Kosciota w Polsce w kontekscie wizyty biskupdw polskich ad limina Apostolo-
rum; 11, Oblicze afrykanskiego chrzeScijanstwa we wspolczesnej Ghanie; I11.
Od kanibalizmu do ewangelizacji. 50-lecie diecezji Doumé Abong-Mbang
w Kamerunie; IV. Klasyfikacja aszanckich specjalistow rytualnych.*

i. OREDZIE BOiEGQ MILOSIERDZIA - .
NOWA MOTYWACJA MISYJNA KOSCIOLA W POLSCE W KONTEKSCIE
WIZYTY BISKUPOW POLSKICH AD LIMINA APOSTOLORUM W 2005 R.

Na przefomie listopada i grudnia 2005 1. polscy biskupi, zebrani w trzech gru-
pach, przebywali w Watykanie w zwiazku z wizyta ad limina Apostolorum. Celem
wizyty, odbywajace] si¢ co piec lat, bylo — jak podkreslali hierarchowie Koéciota
w Polsce umocnienie wigzi z Ojcem Swigtym Benedyktem XVI oraz odkrywanie
na nowo powszechnosci Kosciota.

OczywiScie waznym elementem pielgrzymki do progdw apostolskich byty
roboczo-sprawozdawcze spotkania w poszczegdlnych dykasteriach Kurii
Rzymskiej majgce na celu syntetyczne przedstawienie ,,stanu wiary”, czyli sytu-
acji poszczegdlnych diecezji. Nie zabraklo tez odwiedzin w Kongregacji Ewan-
gelizacji Naroddw, gdzie pasterze Kosciola w Polsce relacjonowali to wszystko,
co dotyczy misyjnego zaangazowania ich diecezji, zardéwno wewnetrznego (ani-
macja i formacja misyjna, ofiarnoé¢, zaplecze modlitewne itd.), jak i zewnetrz-
nego (pomoc personalna ~ misjonarze, wsparcie materialne Kosciola w kra-
jach misyjnych).

W kontekscie tej wizyty warto zastanowié si¢ nad misyjnoscia KoSciota w naszej
ojczyznie i nad odnajdywaniem nowej motywacji i nowego zapalu na plaszczyznie
dziatalnosci misyjnej ad gentes i szeroko pojetej wspoipracy misyjnej na poziomie
diecezji. Uczynimy to, zwracajgc uwage na Koscioly lokalne Polski Potudniowe;j

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.
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i Srodkowej, ktorych pasterze stanowili druga grupe biskupow polskich przybytych
do progdw apostolskich.

Misyjno$¢ diecezji Polski Poludniowej i Srodkowej

Druga grupe polskich biskupow stanowili ordynariusze, biskupi pomocniczy i bi-
skupi seniorzy z pietnastu diecezji zebranych w pieciu metropoliach (czestochow-
ska, katowicka, krakowska, przemyska, 16dzka). Diecezje te lezg w Srodkowej i po-
tudniowej czesci Polski. Ich sytuacja spofeczna i religijna jest bardzo zréznicowana,
co warunkuje oczywiScie roézny stopiefi wlgczenia si¢ w misyjne dzielfo Kosciota.

Biskupi tychze diecezji, mimo zaakcentowania wyraznych zr6znicowaf, podkre-
§lali, iz podstawowym i pierwszorz¢dnym narzedziem misyjnej animacji-w ich diece-
zjach sg Papieskie Dzieta Misyjne, ktére przygotowujg i realizujg swoja dziatalno$¢
w §cislej wspolpracy z biskupami miejsca. Aktywno§¢ animacyjna PDM w tychze
diecezjach otrzymuje réwniez priorytetowy charakter w stosunku do réznych dziet
misyjnych o charakterze diecezjalnym. Dzigki wspdlpracy Papieskich Dziet Misyj-
nych i kurialnych wydzialéw duszpasterstwa ogdlnego, duszpasterstwa miodziezy
i katechetycznym, stalym elementem animacji misyjnej we wspomnianych metropo-
liach sg m.in.: okresowe dni formacji dla animatoréw misyjnych (np. archidiecezja
t6dzka), misyjne warsztaty katechetyczne dla osob duchownych i Swieckich pracujs-
cych w katechezie (np. diecezja bielsko-zywiecka), spotkania misyjne rodzin (np.
diecezja radomska), rekolekcje misyjne dla miodziezy (np. archidiecezja krakow-
ska) modlitewno-formacyjne spotkania kot zywego rozafica (np. diecezja tarnowska
— Bochnia 2005 r.), wakacyjne turnusy formacji misyjnej dia dzieci i miodziezy — tzw.
misyjne wakacje z Bogiem (np. diecezja kielecka), rajdy misyjne (np. archidiecezja
katowicka), diecezjalne kongresy misyjne (np. archidiecezja czestochowska)'.

Waznym elementem procesu misyjnej animacji i informacji jest aktywne wlgcze-
nie si¢ wspomnianych Koéciotéw lokalnych w konkurs zatytufowany Mdj szkolny kole-
ga z Afryki, ktorego celem jest prezentacja sytuacji szkolnictwa i konkretnych uczniéw
w Afryce Subsaharyjskiej oraz w ,,Ogdlnopolska Olimpiade Wiedzy o Afryce i Mi-
sjach”, ktorej etapy regionalne, a zwlaszcza final jest waznym wydarzeniem anjmacyj-
nym dla przygotowujacej go diecezji (np. diecezja radomska — 1 czerwea 2005 r.).

Coraz wigkszego znaczenia nabiera takze przygotowanie i przeprowadzenie akcji
,,Kolednikow misyjnych”, ktéra pozwala uwrazliwia¢ na misyjne potrzeby Kosciofa
dzieci — uczestnikow tejze akcji, a zarazem osoby doroste, do ktorych one docieraja.

' Wigcej informacji na ten temat w: Papieskie Dziela Misyjne w Polsce, Sprawozdanie
z dziatalnosci w 2000 roku, Warszawa 2001. Analogiczne opracowania za rok 2001, 2002,
2003, 2004.

- 142 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Biskupi podkreslali réwniez, Ze waznym $rodowiskiem animacji misyjnej sg tez
mass-media: rozglo$nie radiowe (przykifadowo programy poruszajace tematyke
misyjna w Radio Via, Radio Opole, RDN Malopolska) i prasa katolicka, zaréwno
czasopisma o zasi¢gu krajowym, diecezjalnym, jak i parafialnym.

Zaangazowanie w misyjne dziefo Kosciota pielggnowane jest réwniez w semi-
nariach diecezjalnych wspomnianych metropolii. Dokonuje sig ono za posrednic-
twem studium misjologii, a takze dzigki kleryckim sympozjom i kongresom misyj-
nym, dziafalnosci seminaryjnych ognisk misyjnych i wigczaniu sig¢ klerykdw w ani-
macje misyjng w czasic wakacji. Nowa formg sa réwniez praktyki pastoralne nie-
ktorych diakonéw odbywane w jednostkach administracji koscielnej podlegaja-
cych Kongregacji Ewangelizacji Narodéw (np. Kazachstan).

Misyjne dziefo Kosciota wspierane jest réwniez materialnie. We wszystkich,
wymienionych metropoliach przeprowadzane sg akcje informacyjne, a nast¢pnie
zbibrki ofiar z okazji:

- Swiatowego Dnia Misyjnego,

— uroczystosci Objawienia Pafiskiego (pomoc misjonarzom polskim i utrzyma-
nie Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie),

- II Niedzieli Wielkiego Postu (pomoc dzieciom z krajow misyjunych).

Przy bezposredniej wspdipracy z Papieskimi Dzietami Misyjnymi przeprowa-
dzana jest takze akcja ,Kolednicy misyjni” (zbidrka ofiar na pomoc dzieciom
w krajach misyjnych).

Misjonarze §wieccy i kaplani fidei donum

Wydaje sie, ze jednym z najlepszych ,,wskaznikdw” misyjno$ci wspomnianych Ko-
Scioléw lokalnych sa wystani przez nich misjonarze — kaplani i osoby §wieckie. W cza-
sie trwania wizyty ad limina drugiej grupy polskich biskupow, na misjach pracowalo
2077 0sdb z Polski. Szczegdlowy rozklad danych zamieszczono ponizej w tabeli.

Kontynent Razem F.D. Osoby Siostry Zakonnicy
$wieckie zakonne

Afryka 916 106 25 337 448

Ameryka Pid. i Srodkowa | 794 169 10 148 467

Ameryka Pn. 32 1 - 6 25

Azja i Azja Mniejsza 265 31 7 95 132

Oceania 71 9 4 7 51

Status — liczba wszystkich | 2077 316 46 593 1123

? Dane Komisji Episkopatu Polski ds. Misji na dzied 1 XTI 2005 .
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Biskupi z omawianej grupy biskupéw polskich zaznaczyli, iz w ciagu minionych pie-
ciu lat generalnie mozna zaobserwowaé niewielki wzrost liczby kaplanéw diecezjal-
nych i 0s6b $wieckich wyjezdzajacych z tychze diecezji do pracy misyjnej ad gentes. Na
podstawie danych Komisji Episkopatu Polski ds. Misji wiadomo, ze na dzief 1 stycznia
2000 r. wymienione wyzej metropolie mialy w krajach misyjnych 144 osoby, a na dzien
13 pazdziernika 2005 r. — juz 188 oséb. Dane szczegbiowe zamieszczono w tabeli’.

Archidiecezja | Diecezja 2000.01.01|2001.01.01 | 2002.61.012003.01.01 [2004.01.01| 2005.10.13
czestochowska| czgstochowska |6 8 8 9 12 10
radomska 7 [§} 5 - 8 10 14
sosnowiecka 2 2 3 3 4 4
RAZEM 15 16 16 20 26 28
katowicka katowicka 15 13 14 14 16 - 18
gliwicka 3 3 2 3 3 3
opolska 14 15 14 13 15 15
RAZEM 32 31 30 30 34 36
krakowska krakowska 14 13 17 16 17 17
bielsko-zywiecka|4 4 4 4 5 4
kielecka 5 5 5 4
tarnowska 44 49 54 61 65 65
RAZEM 67 73 80 85 91 90
przemyska przemyska 16 16 15 17 15 14
1zeszowska 8 10 7 10
zamojsko- 2 2 2 2 3 3
-lubaczowska
RAZEM 26 28 24 29 27 26
t6dzka 16dzka 4 5 4 S 6 6
lowicka 0 0 9 0 2
RAZEM 4 5 4 5 6 8

Powody do radosci?

Kroétkie spojrzenie na stan misyjnego zaangazowania wymienionych wyzej die-
cezji daje wiele powodéw do radosci. Nadzieja napelniajg liczne inicjatywy anima-
cyjno-formacyjne i duza ofiarno$¢ wiernych. Pasterzy wspomnianych KoSciotow
lokalnych cechuje otwarto$é i wzrastajace stopniowo zatroskanie o dzielo misji ad
gentes. Towarzyszy im takze §wiadomos¢ potrzeb a zarazem mozliwoSci, przede
wszystkim personalnych, jakimi dysponuje Koscidf w Polsce — takze w zaprezento-
wanych metropoliach. Wydaje si¢ to szczegblnie wazne w kontekscie stéw Bene-

* Dane Komisji Episkopatu Polski ds. Misji na dziefi 25 X 2005 r.

~144 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

dykta XVI do tej grupy biskupéw wypowiedzianych 3 grudnia 2005 r. Ojciec Swig-
ty wyrazil wowczas rado$§¢ i wdzigezno$¢ Bogu za liczne powolania kaplanskie
w tym rejonie Polski, ale zarazem zaznaczyl, ze fakt ten jest zobowiazujacy — po-
trzeba, by biskupi zachecali i posylali swoich kaplanéw do krajow misyjnych lub
tych, ktore cierpig na brak duchownych.

Majgc na uwadze powyzsze stwierdzenia, a zarazem postulaty II Polskiego Sy-
nodu Plenarnego, ktéry sugerowat wieksze zaangazowanie KoSciola w Polsce w mi-
syjne dzieto Kosciofa, wydaje si¢, ze ciagle istotne jest wskazywanie na jego misyjna
nature, poszukiwanie i odkrywanie na nowo motywow pracy i wspotpracy misyjnej,
a takze gleboka refleksja nad tymi wymiarami zycia KoSciotéw lokalnych, ktére do
tej pory nie byly wystarczajaco akcentowane w animacji i formacji misyjnej. Nie
chodzi, oczywidcie, o poszukiwanie nowych metod, organizowanie nowych instytu-
¢ji czy rozszerzanie nadbudowy teoretycznej, ale o odkrycie i wigczenie w dzieto
misyjne osobistego przezywania wiary'. Wydaje sig, ze dla KoSciola w Polsce szcze-
gblne znaczenie ma w tym wzgledzie postuga Jana Pawta 11, a zwlaszcza jego wska-
zanie na orgdzie Bozego Milosierdzia przekazane przez §w. s. Faustyne.

Oredzie Bozego Milosierdzia — motywem pracy misyjnej

Kwiecieni 2005 r. na trwale wpisat si¢ w zycie Kodciota i historig Polski — do do-
mu Ojca odszed! Jan Pawel I1. W sze$§¢ dni po jego Smierci, 8 kwietnia, kiedy
trumna z cialem Ojca Swigtego spoczela na ziemi, uczestnicy ceremonii pogrzebo-
wej i ci, ktdrzy Sledzili jg dzigki transmisji telewizyjnej, mogli kontemplowaé nie-
zwykly widok. Wiatr przerzucal kartki lezacego na trumnie ewangeliarza, by
wreszcie zamkng¢ go definitywnie. Dziennikarze i komentatorzy interpretowali
ten znak jednoznacznie — zycie papieza Jana Pawla II dobieglo korica. Wydaje si¢
jednak, Ze ten znak mozna odczytaé takze z innej perspektywy. Byé moze trzeba,
by w Koscidl w Polsce uswiadomit sobie wiagnie teraz, po jego odejéciu, ze naucza-
nie i postugiwanie Jana Pawla Wielkiego bylo i jest gteboka, osobistg refleksja nad
przeslaniem Ewangelii i praktyczng jej realizacja. Ta prawda niesie ze sobg wiele
implikacji - m.in. na plaszczyZnie rozwazas i badai misjologicznych dotyczacych
podstaw i motywow dziatalnosci ewangelizacyjnej ad gentes.

Wiadomo, iz misyjne postannictwo KoSciola nalezy rozwaza¢ w perspektywie
trynitarnej’. Bog, ktory jest Zrédlem milosci’, tak umilowat §wiat, ,ze Syna swego

* Por. Redemptoris missio, nr 90.

> Méwige o trynitarnych podstawach misyjnego postannictwa Kosciola pomijamy pozo-
stale, drugorzedne motywy misji ad gentes. Pokrotce omawia je J. Gérski, Odpowiedzi na
101 pytari o misje, Krakdw 2005, s, 48-50.

¢ Por. Divers in misericordia, nr 2.
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Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie
wieczne” (J 3,16). W to postannictwo Syna nierozerwalnie wpisuje si¢ misja Du-
cha Swictego i Kociota, poniewaz wiez taczaca Jezusa z Ojcem, ktéry Go postaf,
istnieje tez migdzy Jezusem i Duchem Swietym postanym przez Ojca w imi¢ Jezu-
sa, aby apostolom, a przez nich KoSciolowi, wszystko przypomnial i ich prowadzit
(por.J 14,26).

Trojca Swigta jest jednakze nie tylko podstawowym zZrodiem i motywem misji
Kosciota, ale réwniez jej dopelnieniem, poniewaz ,,ostatecznym celem misji jest
danie uczestnictwa w komunii, jaka istnieje migdzy Ojcem i Synem™”.

Wiasnie dzicki misji Bozego Syna czlowiek moze poznawac Boga i dos§wiadczad
Jego mifosci. Inaczej mowiac, dzigki Jezusowi Bog i Jego ,,niewidzialne przymio-
ty” staja sie ,,widzialne” o wiele bardziej niz przez to, co dokonato si¢ w Starym
Testamencie. Chrystus nawigzuje do starotestamentalnego objawienia, ktore
przedstawialo Boga mitosiernego, ttumaczy je, rozwija, wciela i uosabia, sam sta-
jac si¢ mifosierdziem®. To objawianie Boga bogatego w mitosierdzie (por. Ef 2,4)
znajduje szczegblny wyraz w misterium paschalnym, bowiem wiara w Ukrzyzowa-
nego prowadzi do poznania Ojca i do wiary w milo$¢, ktdra jest obecna w Swiecie
i jest potezniejsza niz jakiekolwiek formy zfa, ktoére zniewalajg cztowicka. Wiara
w takg milos¢ jest za$ wiarg w milosierdzie, ktore jest jej podstawowym wymiarem,
a jednocze$nie wiasciwym sposobem jej objawiania si¢ i realizacji w kontekscie
zta, ktore ,,rani” i moze opanowac czlowieka’.

Kontemplacja tej tajemnicy staje si¢ jednym z podstawowych i najbardziej au-
tentycznym motywem pracy misyjnej i tego zlozonego procesu, ktoéry mozna na-
zwaé misyjng wspolpracg i troskg o misje. Jak pisze Jan Pawel I, tylko z kontem-
placji tajemnicy Chrystusa i z zywego do$wiadczenia Boga i Jego mifosci rodzi si¢
apostolski zapal tych, ktérzy mowia: ,,Co$my ustyszeli o sfowie zycia (...) na co pa-
trzyliSmy (...) oznajmiamy wam” (1J 1, 1.3)".

A zatem, mozna by powiedzie¢, ze wejscie w tajemnicg Boga i Jego mifosiernej
mifosci nie jest nowym elementem w poszukiwaniu motywdw 1 uzasadnieft misyj-
nej dzialalnosci Kosciota. Wrgez przeciwnie, jest elementem podstawowym, sta-
nowi jej fundament i istote.

Mozna jednakze méwié, ze tajemnica Bozego milosierdzia, jej odkrycie i do-
$wiadczenie jest szczegdlnym impulsem do pracy misyjnej dla Kosciola w Polsce,
bowiem tutaj wlasnie zostata ona przekazana, ,zapisana” przez $w. s. M. Faustyne

" Dives in misericordia, nr 23.

® Por. tamze, nr 2.

° Por. Dominum et vivificantem, nr 32; Dives in misericordia, nr 2.
' Por. Redemptoris missio, nr 91.
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Kowalska. To twierdzenie nabiera szczegdlnego znaczenia w kontekscie ostatniej
pielgrzymki Ojca Swigtego do ojczyzny. W czasie jej trwania, w Krakowie-Fagiew-
nikach Jan Pawel II wypowiedzial znamienne sfowa: ,,Jak bardzo dzisiejszy $wiat
potrzebuje Bozego milosierdzia! Na wszystkich kontynentach, z glebin ludzkiego
cierpienia zdaje si¢ wznosi¢ wotanie o mifosierdzie. Tam, gdzie panuje nienawisé
i cheé odwetu, gdzie wojna przynosi bol i Smieré niewinnych, potrzeba Taski mifo-
sierdzia, ktére koi ludzkie umysly i serca, i rodzi pokdj. Gdzie brak szacunku dla
zycia i godnoscei cztowieka, potrzeba milosiernej mitosci Boga, w ktorej $wietle od-
stania si¢ niewypowiedziana warto$¢ kazdego ludzkiego istnienia™'".

Skoro zatem to orgdzie mitosierdzia tutaj, w Polsce, zostato ,,podyktowane”
i skoro zyczeniem Jana Pawla II bylo, by dotarfo ono do wszystkich zakatkdw
Swiata, nie mozna mie¢ watpliwosci, Ze w tej perspektywie mozna moéwic o szcze-
g6lnym obowigzku i nowej misyjnej motywacji dla Kosciola w naszym kraju. O za-
daniu tym przypomnial papiez-Polak: ,, To zadanie powierzam wam, drodzy bracia
i siostry, Kosciotowi w Krakowie i w Polsce oraz wszystkim czcicielom Bozego mi-
tosierdzia™".

Tym samym wigc poszczegdlne Koscioly lokalne w naszej ojezyznie majg staé
si¢ miejscami i Srodowiskami, z ktérych na caly §wiat beda wychodzic ,,iskry” nio-
sace przestanie mitosierdzia przekazane przez §w. s. Faustyne i przygotowujace
kontynenty, narody i kultury na ostateczne przyjicie Bozego Syna®. Ojciec Swigty
polozyt tez akcent na modlitwe za misjonarzy i o nowe powolania misyjne, tak by
skutecznie mogli nie$¢ najwiekszy dar mitosierdzia — prowadzié ludzi do poznania
Chrystusa, do spotkania Go i zakosztowania Jego mitosci*. Jednoczesnie zwrécit
si¢ nie tylko do zaangazowanych wspoipracownikéw dzieta misyjnego, ale ukazat
niezwykle istotng perspektywe wszystkim katolikom polskm.

Misje a pomoc w rozwoju w perspektywie oredzia o Bozym milosierdziu

,»Blogostawieni milosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapig” (Mt 5,7). Te
sfowa Chrystusa zaczerpnigte z Ewangelii wedtug $w. Mateusza, cho¢ maja nie-
zwykle bogata tre$¢ 1 wpisujg si¢ w dwukierunkows relacje darujacy-obdarowany,
to najczesciej rozpatrywane sg w perspektywie tzw. dziel i uczynkéw milosierdzia.

"Jan Pawel 11, Homilia wygloszona podczas poswiecenia Sanktuarium Bozego Mito-
sierdzia w Krakowie-Eagiewnikach, 17 sierpnia 2002 r., w: Bog bogaty w milosierdzie. VIII piel-
grzymka Jana Pawla II do Ojczyzny, Olsztyn 2002, s. 85.

2 Tamze, s. 88.

¥ Por. Dzienniczek, nr 1732.

“Por.Jan Pawel IX, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. i beatyfikacji, Krakow-Bto-
nia, 18 sierpnia 2002 r., w: Bog bogaty w mitosierdzie, s. 103.
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Nie mozna o tym zapomnie¢, tym bardziej ze szeroko rozumiane zaangazowanie
Koéciota i konkretnych misjonarzy na rzecz tzw. pomocy 1 promocji ludzkiej stano-
wi wazny element pracy misyjnej. Staje si¢ to szczegOlnie wazne teraz, gdy wszel-
kie dziatania duszpasterskie w diecezjach 1 wspdlnotach parafialnych beda kon-
centrowal sie wokot realizacii hasta ,,Przywracajmy nadzieje ubogim”.

Co wigcej, Jan Pawel IT przypomnial, ze samo gloszenie Ewangelii, bedacej
pierwszym nakazem mifosierdzia, bez tego typu zaangazowania mogloby straci¢
skuteczno$é, spotkac si¢ z niezrozumieniem, a nawet utongé w potoku sfow”.

Tym samym nie ma juz miejsca na watpliwosci: gloszenie Ewangelii ma priory-
tet przed pomoca w rozwoju, walka z glodem itd., nie wyklucza ich, ale znajduje
w nich potwierdzenie i dopelnienie. Wigcej, taki model dzialalnoSci misyjnej po-
zwala uniknagé wypaczonego spojrzenia na misje prezentowanego chocby przez
tzw. teologiczne wielkie sfowa (rasizm, pokdj mesjanski itd.)

W pomocy na rzecz réznorakiej biedy materialnej w krajach misyjnych potrzeba
zatem dowartoSciowaé znane juz i sprawdzone dziela milosierdzia, ale takze budo-
waé ,wyobraZni¢ milosierdzia”, by nie tylko zagwarantowaé skuteczno§¢ pomocy,
ale takze rzeczywiscie tworzy¢ klimat solidarnosci, braterskiej wspdinoty dobr i au-
tentycznej milosci blizniego'. By jednak tak si¢ stalo, dzialania te muszg sie rodzi¢
z kontemplacji Chrystusa i Jego milosierdzia, bo dopiero wowczas odnajdg swoj
wlasciwy wymiar w zaangazowaniu na rzecz tych, z ktérymi Chrystus sie utozsa-
mit". Poznanie Chrystusa i doswiadczenie Jego milosiernej milosci powinno zatem
sklania¢ kazdego do rzeczywistej troski o cierpigcego brata, ktory nie zna Dobrej
Nowiny, bo jego godnos¢ w tajemnicy Chrystusa nabywa niezwyklej wartosci®. Te
wskazania brzmia szczegblnie mocno w sytuacji, gdy mimo powolnego wzrostu licz-
by polskich misjonarzy (osoby swieckie i ksieza diecezjalni), ich liczba jest zdecydo-
wanie zbyt mata w stosunku do mozliwosci personalnych Kosciola w Polsce.

B

Misjonarze i ci, ktorzy wspierajg ich wysilki pragng, by kazdy czlowiek zrozu-
mial, iz Chrystus jest miloScig i mifosierdziem® oraz ze tylko wtedy ludzko$¢ od-
najdzie prawdziwe uspokojenie i nadzieje, gdy zwrdci si¢ z ufnoscig do Boga boga-
tego w milosierdzie™.

s Por, Novo millennio ineunte, nr 50.
s Por. tamze.

7 Por. tamze, nr 49.

'® Por. Dives in misericordia, nr 15.

© Por. Dzienniczek, nr 1074.

% Por. tamze, nr 300.
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Jan Pawel II, nawigzujac do orgdzia o Bozym milosierdziu przekazanym przez
$w. s. Faustyne, przypomnial, ze ten wysilek powinien staé si¢ udzialem kazdego
katolika w Polsce. Gloszenie Ewangelii miltosierdzia i potwierdzanie jej czynami
mifosierdzia ~ cho¢ nie jest nowym elementem w uzasadnianiu misji ad gentes, to
jednak z chwilg odejécia papieza-Polaka, w kontekscie jego ostatniej wizyty w oj-
czyznie, nabiera dla nas szczegdlnego, nowego i niezwykle waznego znaczenia. Ta
refleksja stanowi tez wazny punkt w kontekscie ostatniej wizyty ad limina Aposto-
lorum | ,raportu” biskupdw polskich o stanie misyjnego zapalu i zaangazowania
diecezji polskich.

ks. Tomasz Atlas, Warszawa-Tarnéw

il. OBLICZE AFRYKANSKIEGO CHRZESCIJANSTWA
WE WSPOLCZESNEJ GHANIE

Statystyki ukazuja, ze w Afryce, na pofudnie od Sahary, przybywa chrzeScijan.
Ten fakt podaje si¢ czasem jako znak nadziei i Zywotnosci Kosciota lub tez prze-
stanke wiarygodnosci chrzedcijafistwa. Uwazniejsze przyjrzenie si¢ zjawisku okre-
Slanemu czesto stowem ,,chrzescijanstwo” ukaze jednak, Ze tworzy je wielka mo-
zaika Koscioléw, koScielnych wspolnot, a takze grup, ktdrych chrzedcijaiska toz-
samo$¢ wzbudza watpliwodci. Teologowie i religioznawcy nie zawsze sa zgodni
w kwestii okre§lania granic zasiggu chrzecijafistwa. Dla pierwszych znaczacym
kryterium przynaleznosci bedzie przyjmowana doktryna. Dla drugich czgsciej waz-
niejsza bedzie autodeklaracja czlonkéw danej grupy — za kogo sami si¢ uwazajg.
Pierwsi czesto ze zgroza patrza na zjawisko okres§lane mianem synkretyzmu religij-
nego czy nawet akulturacji. Dla drugich s one naturalnym efektem zetknigcia sig
odmiennych tradyc;ji religijnych.

W Polsce sktonni jestesmy przyjmowaé potocznie pewng ,idealna” wersje hi-
storii misyjnej dziatalnosci chrzedcijan w Afryce, w ktorej nie ma miejsca (lub jest
go niewiele) na réznice doktrynalne i organizacyjne wérdd glosicieli Jezusa Chry-
stusa i tych, ktérzy te nauke przyjmuja. Cieszy nas wzrost liczebnosci chrzescijan
i nie wnikamy zbytnio w to, jakie trendy sa wiodace w rozwijajacym si¢ w Afryce
chrzedcijafistwie, przyjmujac, ze dominujaca jest doktryna gloszona przez przed-
stawicieli chrzedcijan europejskich oraz propagowana przez wyksztalconych
przez nich rodzimych chrzescijan. Tymczasem rzeczywisto$¢ czesto jest zupelnie
inna. Po pierwsze, w Afryce od poczatku dziataly i dzialajg najprzerdzniejsze gru-
py chrzescijan, ktore znacznie réznig si¢ od siebie doktrynalnie. Po drugie, nawet
Afrykanie, kt6rzy biernie przejeli przyniesiong doktryne, z uplywem czasu wkom-
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ponowali jg we wlasng wizje §wiata, wywodzacg sie z rodzimej kultury. Zjawisko
budowania wlasnego obrazu Boga oraz tego, czym jest i jak powinno wygladaé
chrzescijanstwo, nie jest niczym nowym i nie zawsze wywodzi si¢ ze sprzeciwu wo-
bec europejskiej wersji chrzescijanstwa'. To zagadnienie wymaga jednak osobne-
go potraktowania.

Niewielkie zainteresowanie prawdziwym obliczem (a wiasciwie obliczami, bo
to jest blizsze stanowi faktycznemu) rozwijajacego si¢ w Afryce chrzescijafistwa
wynika tez z tego, ze afrykanska teologia nie wkroczyla dotad na $wiatowa scene
w tak kontrowersyjuy sposob, jak latynoamerykanska teologia wyzwolenia w la-
tach 70. XX w. czy obecnie rozne trendy w chrzeScijanskiej teologii azjatyckiej.
Nie oznacza to jednak, ze Koscioly w Afryce sg kopiami Kos$cioféw europejskich
lub ze teologicznie, duchowo i organizacyjnie trwaja w zastoju.

Ramy, w ktérych musze si¢ tutaj zmiescié, daja mozliwos¢ jedynie szkicowego
ukazania rdéznorodnosci i zlozonoSci obrazu afrykanskiego chrzeScijafistwa we
wspolczesnej Ghanie przez pryzmat jednego ze szczeg6low calej panoramy. Pro-
ponuje zatem zwrdcenie uwagi na nowa fale ruchow zielonoswigtkowych (neopen-
tekostalnych), okreslanych takze mianem ,ruchy charyzmatyczne”, ktére od okolo
dwudziestu lat obecne sa w Ghanie, i w opiniach znawcéw zagadniefi chrzeScijafn-
stwa w Afryce na pofudnie od Sahary w znaczacy sposéb odciskaja wyrazny znak
przede wszystkim na percepcji chrzescijanstwa przez zewngtrznych obserwatorow,
ale takze na sposobie funkcjonowania i doktrynie pozostatych nurtéw chrzescijan-
stwa w Afryce bez wzgledu na zgode czy sprzeciw tych ostatnich.

Chrzescijafiska Ghana

Mimo ze obecno$é Europejezykéw w fortach na zachodnioafrykaniskim wy-
brzezu siega kofica XV w., to faktyczna chrystianizacja luddéw zamieszkujacych
wspolczesng poludniowa Ghang rozpoczeta si¢ pod koniec lat 20. XIX w. wraz
z otwarciem placéwek luteranisko-reformowanych w regionie wzgérz Akuapem
(dziatalno$¢ misji z Bazylei, potem z Bremy, kontynuowana przez szkockich pre-
zbiterian). W polowie lat 30. XIX w. przybyli metodysci, w 1880 r. katolicy,
a w 1906 r. anglikanie®. Koscioly te okresla si¢ obecnie jako ,,Koscioly misyjne”,
historyczne™ lub ,,ortodoksyjne”, chociaz zadna z tych nazw nie jest adekwaina.
Uzywa si¢ ich jednak po to, by odr6zni¢ te Koscioly z jednej strony od tzw. afry-

! Takie opinie mozna spotkaé nie tylko w pracach afrykanskich autoréw takich, jak:
J. S. Mbiti, K. Appiah-Kubi, G. H. Muzorewa czy Ch. Nyamiti, ale takze u G. E. Parrinde-
ra, A. Hastingsa, J. Lonsdale’a czy J. Kirby’ego.

2Zob. np. H. W. Debrunner, A History of Christianity in Ghana, Accra 1967.

-150 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

kafskich Koscioléw niezaleznych, zwanych tez ostatnio Kosciolami zalozonymi
w Afryce (w Ghanie sg to np. wywodzace si¢ z powstalego na terenie Nigerii tzw.
ruchu Aladura (,modlacych si¢”): Faith Tabernacle Church, The Cherubim and
Seraphim Church czy Musama Disco Christo Church), ktére rozwijaly si¢ od po-
czatku XX w., a z drugiej od nowe;j fali wspolnot zielonoswigtkowych zapoczatko-
wanej przez Zbory Boze (Assemblies of God), ktére pojawily si¢ w Ghanie w la-
tach 20. XX w. Te¢ mozaike dopetnia najnowsza fala grup neopentekostalnych,
przezywajaca bardzo szybki rozwoj od kofica lat 70. XX w.

Chociaz chrzescijafiscy misjonarze nie zawsze umieli wladciwie trafi¢ w oczeki-
wania Afrykandw, to jednak Ewangelia mocno zakorzenita si¢ w mentalnodci
i sposobie zycia wielu Ghaiczykéw. W zyciu publicznym widoczne jest to nawet
w nazwach firm i sklepdw gléwnie na potudniu kraju: By God’s Grace Fresh Fish;
Holy Ghost Cosmetics; For Christ We Live Brake and Clutch Linings®. Sfera spo-
feczno-polityczna rdwniez wyraznie przeniknigta jest przynajmniej chrzescijanska
retoryka, a kazde spotkanie zaczyna sig i koficzy chrzescijaiiska modlitwa, w ktdrej
gotowi sg bra¢ udzial nawet muzuimanie*.

Znawcy problematyki chrzeécijafistwa w Afryce, uwazaja, ze cho¢ ,,ortodoksyj-
ne” Koécioly nadal sg najliczniejszymi grupami chrzedcijan, to w ciggu ostatnich
dwudziestu lat XX w. ich obecno$¢ przyémil gwaltowny rozwdj charyzmatycznego
chrzescijanstwa’. Poréwnanie danych statystycznych z lat 1986/1987 oraz 2001/2002
zbieranych przez Ghana Evangelism Committee, ukazuje, ze w ciagu pigtnastu lat
afrykasskie Koécioly niezalezne stracily w niektorych przypadkach nawet do 20%
czlonkdéw. Glowne zielonoswigtkowe Koscioly utrzymaly tendencje wzrostowe, ale
s3 one wolniejsze niz tempo przyrostu naturalnego catej populacji. Koéciét katolic-
ki, mimo iz pozostaje najsilniejszy liczebnie, zanotowal spadek liczby czlonkéw
0 2%. Natomiast wzrost liczby wiernych w grupach charyzmatycznych ksztaitowat

* Dla polskiego czytelnika moze to brzmieé dziwnie, albo nawet zakrawaé na kpine, ale
nazwy te sg jak najbardziej powazne i oddaja znany powszechnie fakt, ze ,,Afrykanie styng ze
swej religijnosci” (J. S. Mbiti).

*P. Gifford, Ghana’s New Christianity. Pentecostalism in a Global African Economy,
Bloomington 2004 s. 21. Gifford przypomina takze, ze Kwame Nkrumah, absolwent jednej
z amerykanskich szkét teologicznych, juz w czasie zmagan o uzyskanie przez kraj niepodle-
glodci tworzyl swoje polityczne manifesty na strukturze o§miu blogostawienistw czy tez mo-
dlitwy Pariskiej: ,,Blogostawieni ci, ktérych uwig¢ziono za sprawe samostanowienia, bo wol-
no$¢ kraju jest ich”; ,O Imperializmie, ktéry jeste$ na Zlotym Wybrzezu, jego wysoko$é
brzmi twoje imie. Twe Krélestwo niech odejdzie, nasza wola bedzie stanowiona na Ztotym
Wybrzezu, tak jak dzieje si¢ to z wami w Brytanii”, cyt. za: P. Gifford, Ghana’s New Chri-
stianity, s. 21, przyp. L.

> Tamze, s. 23; A. Walls, The Missionary Movement in Christian History: Studies in the
Transmission of Faith, Maryknoll NY 1996, s. 92-93; B. Meyer, ,Delivered from the Power of
Darkness”. Confessions of Satanic Riches in Christian Ghana, Africa 65/1995, s. 236.

- 151 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

sie w przedziale 30-80%. Zdaniem nie tylko Paula Gifforda, chrzescijafiskie oblicze
Ghany ulega znacznemu przeobrazeniu®.

Swiatowa kariera neopentekostalizmu

7. punktu widzenia katolika, zyjacego w spoteczefistwie, w ktérym rzymskoka-
tolicki Kosci6t zajmuje niekwestionowang dominujaca pozycje, istnienie i dziafal-
nos¢ grup neopentekostalnych jest traktowane jako zjawisko marginalne, ktére
nie wywiera zadnego wplywu ani na obraz chrzedcijafistwa postrzegany z zewnatrz,
ani na historycznie uksztaltowane Koscioly. Jednak wejscie w strefe, w ktorej we-
wnetrzne rozwarstwienie chrzedcijafistwa jest przyjmowane jako naturalny ele-
ment rzeczywistoSci, zmienia spojrzenie. Jesli dodatkowo wezmie si¢ pod uwage
fakt jakiej proweniencji chrze$cijanie najczesciej pojawiaja si¢ w gaszezu telewizyj-
nych kanaldw, okaze si¢, ze problem nie jest wcale blahy. Zwlaszcza tam, dokad
siega przestanie amerykanskich tele-ewangelistow.

Jednym z istotnych elementéw gloszonego przez neopentekostalnych kaznodziei
przestania jest tzw. faith gospel. Poniewaz Bog w cierpieniu i $mierci Chrystusa zaspo-
koit wszelkie ludzkie potrzeby, chrzeScijanie — przez udzial w Chrystusowym zwycie-
stwie nad grzechem, chorobg i biedg — majag prawo do Jego zastug w postaci faski
(blessing) zdrowia i bogactwa, ktére mozna otrzymal pizez zfozenie wyznania wiary.
Ta nienowa ideologia rozwingta sic w II polowie XX w. w Stanach Zjednoczonych
dzigki promowaniu jej przez takich tele-ewangelistow, jak: A. A. Allen, Oral Ro-
berts, T. L. Osborn, Kenneth Hagin czy Kenneth Copeland, z ktorych kazdy doktadat
do niej nowe elementy. Allen po raz pierwszy wspomog! si¢ nig przy organizowaniu
kwest, gloszac, ze Bog jest Bogiem zasobnym, a ci, ktdrzy chcg mieé w tej zasobnosci
udziaf, musza by¢ Bogu posluszni, wspierajac jednoczesnie jego sfuge. Roberts roz-
propagowal ide¢ ,,wiary ziarnka” (seed faith) — osiagniesz sukces zasiewajac ziarno
w wierze, z ktorego plon zaspokoi wszystkie twoje potrzeby’. Problemy wynikajace
z nieskutecznodci tej zasady w praktyce wyjasnia teoria gloszgca koniecznosé uwol-
nienia (deliverance) od przeszkdd i blokad powodowanych przez sily demoniczne.

Afrykafiski rezonans
Mimo widocznych zaleznosci i wplywdw amerykafiskich, przestanie afrykan-

skich, neopentekostalnych kaznodziei nie jest jedynie kopig wersji amerykas-

*P. Gifford, Ghana’s New Christianity, s. 38; K. Asamoah-Gyadu, Anointing Thro-
ugh the Screen: Neo-Pentecostalism and Televised Christianity in Ghana, Studies in World
Christianity 11 (2005) nr 1, s. 27.

"P. Gifford, African Christianity. Its Public Role, London 1998, s. 39.
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skiej, lecz tworczym jego przepracowywaniem®. W kontekscie zachodnioafrykaf-
skim istotng rol¢ posredniczaca, zwlaszcza w poczatkowym okresie rozwoju, wy-
pelnialy neopentekostalne szkoly biblijne w Nigerii, np. Bensona Idahosy. Tak
si¢ sklada, Ze oba czfony przestania charyzmatykéw — faith gospel i deliverance —
wspOlbrzmia z rodzimym $wiatopogladem Afrykanéw, w ktdrym religia dotyczy
spraw praktycznych i ma pomoc w zapewnieniu szeroko pojmowanego zdrowia,
bogactwa i cigglodci rodziny (dzieci), w osiagnigciu, ktdrych przeszkadzajg sily ze
Swiata niewidzialnego. Takie spojrzenie na rzeczywisto$¢ sprawia, ze grupy te
czesto wykazujg tendencje do przyjmowania dualistycznej wizji $wiata, w ktorej
Bog isily zta trwajg w nieustannej walce. Sita tendencji dualistycznych w poszcze-
g6lnych grupach zalezy od rozkiadania akcentéw w przepowiadaniv’. Interwen-
cjonistyczne w wydzwigku teologie kaznodziejow charyzmatycznych (Bég wkro-
czy w ludzka rzeczywisto$é, by poprawi¢ los swoich wiernych) harmonizuja z prze-
konaniami i oczekiwaniami kierowanymi pod adresem rodzimych uzdrowicieli
i wrézbitow. Grupy neopentekostalne stwarzaja wiec chrzescijansky alternatywe
dla znanych sposobdw postgpowania w kontekscie, w ktdrym religia traktowana
jest jako swoista strategia przetrwania®.

Wspoibrzmienie neopentekostalnego przestania i rodzimych swiatopogladéw
wydaje si¢ jedna z przyczyn sukcesu, jaki w przycigganiu nowych czionkéw odno-
sza Koscioly charyzmatyczne. Chociaz z drugiej strony wymowny jest fakt, iz gru-
py te zasadniczo nie prowadza dzialalno$ci misyjnej, ktdrg nazwaliby$my ad gen-
tes, a ich klientela pochodzi gléwnie z chrzeScijanskiej badZ silnie schrystianizo-
wanej warstwy Ghanczykéw. Koscioly charyzmatyczne przeorganizowujg zatem
chrzeScijafiska czes¢ ghanskiego spofeczenstwa pod wzgledem przynaleznosei do
konkretnej wspdlnoty religijnej". W tej reorganizacji wazng rol¢ odgrywa wyraz-
ne utrzymywanie przekonania, ze grupy te majg skuteczne odpowiedzi na dreczg-
ce Ghanczykéw problemy. Przy czym sg to odpowiedzi, ktérych nie potrafig do-
starczy¢ inne chrzescijafiskie KoScioly i wspolnoty, a neopentekostalni kazno-
dzieje przedstawiaja je czgsto w aurze pewnej uniwersalnogci, tzn. jesli bedziesz
wiernie wypelnial to, co moéwig, to powiedzie ci si¢ w zyciu i nie musisz naleze¢ do
mojej wspolnoty. Tego typu przestanie, plynace z nadawanego przez telewizje ka-

$ Badacze nie sa zgodni co do tego, czy jest to gldwnie afrykaniska kopia amerykarnskiego
zjawiska, czy tez przykiad twoérczego przepracowywania obcych wzorcéw na afrykanski spo-
sOb. Za pierwszym rozwigzaniem skionny jest opowiadaé si¢ np. Paul Gifford, o wigkszej
stusznosci drugiego jest przekonany np. Kwabena Asamoah-Gyadu.

?Zob. S. Grodz, Dualistyczne tendencje w afrykariskim chrzescijaristwie, Nomos 49-50/2005
s. 152-165.

YK. Asamoah-Gyadu, Anointing Through the Screen, s. 25.

" P.Gifford, Ghana’s New Christianity, s. 38.
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zania, jest atrakcyjne takze dla ludzi nalezacych do innych Kosciotow i grup wy-
znaniowych. Tym bardziej gdy podawane jest w atrakcyjniejszy sposob, niz robig
to ortodoksyjne Koscioly. Wsrdd przyczyn sukcesu niebtaha role odgrywa takze
medialno$¢ neopentekostalnych grup.

Ghafiska awangarda

Do najbardziej znanych i dynamicznie rozwijajacych si¢ grup nalezg: Action
Chapel International (ACI) Nicholasa Duncan-Williamsa zalozona w 1979 r., In-
ternational Central Gospel Church (ICGC) Mensy Otabila zalozony w 1984 r.,
World Miracle Church International (WMCI) zatozony jako World Miracle Bible
Church w 1987 1. przez Charlesa Agyin Asare, Lighthouse Cathedral Daga He-
ward-Millsa powstala w 1991 r. i Alive Chapel International proroka Elizeusza Sa-
lifu Amoako zatozona w 1998 1., a bedgca kontynuacjg grupy dzialajacej w juz
w latach 80. pod przewodnictwem ewangelisty Francisa Akwesi Amoako oraz Li-
ving Faith Church Worldwide (Winners’ Chapel) - filia Kosciota zalozonego
przez Davida Oyedepo w Nigerii w 1983 1.

Aby uzyskac obraz rozmiaru zjawiska, trzeba wskazaé, ze ACI przycigga do
6 tys. 0s6b na dwa niedzielne nabozenstwa w Akrze. Ponadto grupa ma 28 filii
w Ghanie i poza jej granicami. ICGC gromadzi ok. 7 tys. 0s6b na dwdch nabozen-
stwach w Akrze, a jej wieczorny program w telewizji (Living Word) oglada szacun-
kowo 25 tys. 0s6b. Grupa ma ok. 100 filii w calej Ghanie (23 w okolicach Akry).
Lighthouse Chapel gromadzi ok. 3 tys. ludzi na czterech niedzielnych nabozef-
stwach i podaje liczbe filii na 120 w 25 krajach. Do WMCI przychodzi 4 tys. osob
na cztery nabozefistwa w Akrze, a liczba filii ma wynosi¢ 72. Na nabozefistwo pro-
roka Salifu przychodzi ok. 1600 os6b. Winners’ Chapel przyciggala w 2001 r.
13 tys. ludzi na dwa niedzielne nabozefistwa'. Trzeba przy tym wzia¢ pod uwagg
fakt, ze dotyczy to jedynie grup, ktére Gifford zaliczyt do wiodacych, a nie cafosci
charyzmatycznego chrzescijanstwa w Ghanie.

Koscioly te przyciggajg ludzi o réznym stanie zamoznosci. Gifford, oceniajac je
w skali 1-10 w odniesieniu do bardzo zamoznej katolickiej parafii Chrystusa Krola
w centrum Akry, szereguje je nastgpujaco: Otabil — 9, Duncan-Williams 7,5, Win-
ners’ 7, Agyin Asare 5,5, Heward-Mills 5, Salifu 1°.

? K. Asamoah-Gyadu, Anointing Through the Screen, s. 23; P. Gifford, Ghana’s
New Christianity, s. IX; B. Meyer, , Delivered from the Power of Darkness”, s. 244

B P. Gifford, Ghana’s New Christianity, s. 24-26.

“ Tamze.

5 Tamze, s. 27.
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Wymienione Koscioly, cho¢ nalezg do nurtu neopentekostalnego, réznig si¢
w akcentowaniu istoty podawanego przestania. Duncan-Williams podaje ,kla-
syczng” faith gospel, w ktorej istotnym procesem jest ,sianie i zbieranie” rzadzace
si¢ niezmiennymi prawami i wzbogaca ja o koncepcje ,,duchowej walki” (spiritual
warfare). W Winners’ Chapel ,klasyczna” faith gospel zostata przeksztalcona
w gloszenie wylgcznie finansowego sukcesu. Lighthouse Chapel troszezy si¢ o za-
ktadanie nowych filii i ksztatcenie lideréw. WMCI skupia uwage na ewangeliza-
cyjnych i uzdrowieficzych krucjatach. Chociaz przyczyny wyleczonych choréb wi-
dziane sg w kategoriach dziatalno$ci demondéw, to sprawa ta nie jest szczegdlnie
podkreslana. Natomiast Salifu w swojej dziatalno$ci uzdrowieficzej nadaje jej du-
zo rozglosu. Otabil, wystepujac gldéwnie jako nauczyciel, glosi, ze sukces osigga
si¢ dzigki pewnosci siebie, dumie, determinacji, dyscyplinie i technikach, ktérych
uczy on sam na specjalnych kursach'. Istotne okazuje si¢ tez pojecie ,,namaszcze-
nie” (anointing), ktore zrywa peta i tamie przygniatajace ludzi brzemiona. Odno-
si si¢ ono do ,,umacniajacej obecnosci Boga, ktory jest sprawca wydarzen”. Na-
maszczenie mozna uzyskaé nie tylko przy osobistym kontakcie z kaznodzieja czy
desygnowang przez niego osoba, ale takze za posrednictwem telewizji czy radia,
dlatego zdarzajg si¢ riawet przypadki stawiania buteleczek z olejem na odbiorni-
kach, by ,,nabraly mocy”"".

Neopentekostalizm nie jest wigc zjawiskiem jednorodnym i Gifford skfonny
jest do wyodrebnienia czterech fal lub trendow, ktére w ciggu wspomnianych
dwudziestu lat pojawily si¢ w Ghanie. Pierwszymi dwiema byly faith-gospel
w wydaniu Duncan-Williamsa oraz Otabila, nastepnie cudowne uzdrowienia,
wprowadzone przez Agyin Asare, i wreszcie profetyzm w wydaniu Salifu. Kaz-
da z nastgpnych fal odciska swoj wplyw na juz istniejgcych grupach, powodujac
ciggle, dynamiczne zmiany w ich ramach®. Gifford zwraca jednak uwage na to,
ze faith gospel tworzy podstawowg platforme catego ruchu. Uzdrowienia w wy-
miarze fizycznym i psychicznym - tak istotne w afrykafiskich Kosciotach nieza-
leznych — majg drugorzedne znaczenie i to giéwnie w formie usuwania prze-
szk6d do osiagni¢cia sukcesu. Poniewaz zainteresowanie charyzmatykéw kon-
centruje si¢ na ziemskim wymiarze zycia bez uwzgledniania elementéw escha-

' Tamze, 8. 26; tenze, African Christianity, s. 81..

7K. Asamoah-Gyadu, Anointing Through the Screen, s. 23; ttumaczy to zjawisko sze-
rokim rozumieniem ujgcia sakramentalnego — element widzialny jest no$nikiem niewidzial-
nej faski.

¥ P. Gifford, Ghana’s New Christianity, s. 27. Gifford podkredlil, ze w polowie lat 90.
element proroctwa nie byl obecny w przestaniu kaznodziei. Natomiast na przelomie lat
1990/2000 przymiotnik prophetic byl jednym z czesciej stosowanych przez voszystkich kazno-
dziei i wszystko stalo si¢ ,,prorockie”.
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tologicznych, dziatalno$é ewangelizacyjna w formie ,,pozyskiwania dusz” zeszia
na dalszy plan®.

Formy dzialania

Nabozenstwa sktadaja si¢ czgsto z trzech czesci: chwala i uwielbienie w rozbu-
dowanej oprawie muzycznej, skladanie daréw oraz kazanie, ktérego zréznicowany
styl jest czg§ciowo tworzony pod wplywem amerykanskich tele-ewangelistow.
Z reguly nie ma czytan biblijnych, a kazanie, stanowigce najwazniejszg cze§¢ spo-
tkania, oparte na jednym lub kilku biblijnych fragmentach, jest uwazane za sfowo
Boze i czgsto praktycznie z nim utozsamiane®. Cale nabozefistwo jest bardzo dy-
namiczne i stwarza zgromadzonym mozliwoSci uczestnictwa, dajac im przy tym
poczucie braterstwa. Istotng rolg odgrywa zesp6t muzyczny i choér (czasem nawet
kilka) oraz ogromnie rozbudowany od strony technicznej system nagtasniajacy.
Mimo korzeni zielono§wigtkowych glosolalia jest rzadka. Wszyscy nowi cztonko-
wie sa publicznie witani, a uczestnicy zebrania wzywani sg, aby publicznie oddaé
swoje zycie Jezusowi (tzw. altar calls). W niektérych Kosciolach wazne sa osobi-
$cie sktadane przed zebranymi §wiadectwa Bozego dziatania w zyciu (np. w Win-
ners’ Chapel do 7 w czasie jednego spotkania, a u Salifu nawet do 30), w innych
istotng role odgrywa cze$¢ nabozenstwa (lub jedno z kilku niedzielnych nabo-
zenstw) poswigcona uzdrowieniom. W czasie trwania naboZefistwa podawane sg
tez ogloszenia oraz zapowiedzi przedmalzenskie czlonkéw grupy (wiele par po-
chodzi z réznych Kosciotow, dlatego nie da si¢ utrzymac wezesniej stawianej przez
badaczy tezy, ze Koscioly te spelniajg takze funkcje matrymonialne /rola swata/).
Wsréd zebranych zauwazalna jest przewaga ludzi miodych (w tym wielu mez-
czyzn). Niedziela nie jest jedynym dniem spotkania, poniewaz wszystkie grupy or-
ganizuja zajecia dwa lub wigeej razy w tygodniy, i to nie tylko wieczorem. We-
wnetrzny nacisk na uczestniczenie w nich jest znaczny. W jeden z dni powszednich
niektore Koscioly sprawujg nabozenstwo z komunia, ktoérego charakter moze by¢
dosy¢ nieformalny lub uroczysty™.

Wspomniano juz o medialnosci grup neopentekostalnych. Ich nabozenstwa
s czesto zorganizowane wediug wymogdw programu telewizyjnego i transmito-
wane bezposrednio badZ odtwarzane z nagrai. Gifford, zwracajac uwage na nie-
obecnos¢ w telewizji KoScioléw ortodoksyjnych, poza krétkimi programami
w niedziele, podkreéla, ze to neopentekostalne grupy kreuja obraz chrzescijaf-

¥ Tamze, s. 80-82.
* Tamze, s. 27-28.
A Tamze, s. 29.
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stwa, jaki przez media dociera do Ghahczykéw zwlaszeza w regionach wielko-
miejskich®. Wzigwszy pod uwage wygenerowanie ogromnego rynku kaset ma-
gnetofonowych z nagraniami kazaf, ktére sa odstuchiwane nie tylko prywatnie,
ale czesto takze nadawane przez lokalne stacje radiowe, oddzialywanie tych
grup jest jeszcze wigksze”.

Medialnos¢ grup neopentekostalnych polega nie tylko na elastycznosci
w adaptacji nabozefistw do wymogdw stawianych przez telewizyjnych realizato-
row, ale tez na biezacej atrakcyjnosci samego przestania. Teologia zasobnosci
i ukazywanie, ze Bog jest Bogiem sukcesu, mozliwosci i pokonywania ograni-
czefl, sprawia, ze kaznodzieje i inni czlonkowie grup nie maja zahamowai
w okazywaniu swojego dostatku w postaci eleganckich ubraf, luksusowych sa-
mochoddw i rezydencji. W oczach czlonkéw Kosciotéw ortodoksyjnych i gtdw-
nego nurtu zielono§wiatkowego uchodzi to za zbytnig Swiatowosé, ktora nie har-
monizuje z duchem chrzescijafstwa®. Obserwatorzy wyraznie podkreslaja, ze
ten typ chrzedcijafistwa jest oparty na promocji jednostki. Wystepowanie w tele-
wizji w jaki§ sposéb 1aczy si¢ takze z byciem rozpoznawanym przez ludzi poza
studiem czy koSciolem. Wielu kaznodziejow, §wiadomych swojej popularnosci,
nie wzbrania si¢ przed przyjeciem roli gwiazdordéw, facznie z poruszaniem si¢ za-
wsze w towarzystwie osobistej ochrony®.

Poza tym, transmitowane przez telewizj¢ nabozefstwa, w ktorych wystepuja
czgsto znani i lubiani muzycy, spetniajg takze funkcje rozrywkowa. Ruch i §piew
wlgczone w sposdb modlenia si¢ stanowig rowniez alternatywe dla przyjemnosci
czerpanych z uczestnictwa w pozakoscielnych koncertach i tafcach, ktore zazwy-
czaj nie znajdujg uznania w ramach Kodcioléw ortodoksyjnych®.

Oddzialywanie na inne KoScioly

Dziatalno$¢ grup neopentekostalnych nie pozostaje bez wplywu na inne nurty
chrzedcijafistwa w Ghanie (i szerzej w Afryce). Niewielka stosunkowo liczebno§é
wymienionych grup, cho¢ trzeba pamietaé, ze sg to tylko te, ktére Gifford zaliczyt
do tzw. pierwszej ligi, moze dawac zludne wrazenie co do zasiggu ich oddziatywa-
nia. Jednak badacze zauwazaja ,charyzmatyzacje” Kosciotéw ortodoksyjnych,
ktéra polega nie tylko na przejmowanin metod dziatania (krucjaty) czy elemen-

2 Tamze, s. 32-33.

% Tamze, s. 34-35,

#K. Asamoah-Gyadu,dnointing Through the Screen, s. 13.
» Tamze, s. 25; P. Gifford, Ghana’s New Christianity, s. 28.
*K.Asamoah-Gyadu,dnointing Through the Screen, s. 23.
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téw nabozenstw (muzycznie rozbudowana chwala i uwielbienie), ale takze na co-
raz czgstsze] obecnosci oficjalnych przedstawicieli gidwnych Koscioléw prote-
stanckich na imprezach organizowanych przez neopentekostalne grupy. Wzigw-
~ szy pod uwage fakt, ze Koscioly te s3 zmuszone do obrony przed utratg swoich
czlonkdw, wyglada to na praktyczne zastosowanie strategii ,,Jesli nie mozesz ich
pokonac¢, przytacz sic do nich”. Jej niebezpieczefistwo polega jednak na afirmacji
i poglebianiu procesu przejmowania neopentekostalnej teologii przez wiernych
z Koscioléw ortodoksyjnych. Tak czy inaczej, dziatalno$¢ grup neopentekostal-
nych wplywa na rozmywanie granic historycznie uksztaltowanych Kosciotow
chrzescijanskich w Ghanie?.

Poniewaz rozmiar cafego zjawiska jest duzo wigkszy i dotyka wielu sfer zycia
publicznego, w tym takze drazliwe] sprawy finansdw, nie dziwi fakt bardzo krytycz-
nych gloséw politykéw, urzednikéw pafistwowych czy dziennikarzy szczegdlnie
pod adresem lideréw poszczeg6lnych grup, ale takze calego zjawiska tzw. mush-
rooming Churches™.

Nie ulega watpliwosci, ze neopentekostalne grupy prezentuja wytacznie chrze-
Scijanstwo chwaly, w ktérym nie ma miejsca na niepowodzenia, ubdstwo, wyrze-
czenia, poniewaz chrzescijanie zostali przez Boga wybrani do tego, by by¢ ludZmi
materialnego, ziemskiego sukcesu. Takie przeslanie, korespondujac z zachowa-
nym rodzimym S§wiatopogladem oraz z promowanym w Swiecie kultem sukcesu
i konsumpcji, stwarza w kuriozalny sposéb §ciezke, ktéra jakby umozliwiata Afry-
kanom pogodzenie wartosci i tendencji, ktére w ramach ortodoksyjnych Koscio-
16w postrzegane s3 jako sprzeczne. Czy ten neopentekostalny boom jest tylko
chwilowy, czy tez, karmiac si¢ elementami rodzimego kontekstu kulturowego,
utrzyma sig¢ diuzej, trudno dzi§ przewidzie¢. Nie wiadomo tez, jakie beda diugofa-
lowe skutki oddzialywania gloszonego przez neopentekostalnych kaznodziejow
przestania na ghanskich chrzeScijanach i jakie bedg tego skutki dla zorganizowa-
nych struktur KoScioléw ortodoksyjnych. Wydaje si¢ jednak, ze istnienia tego
wplywu nie mozna ignorowac.

’ Stanislaw Grodz SVD, Lublin

7 Tamze, s. 26.
#P.Gifford, Ghana’s New Christianity, s. 40.
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1ll. OD KANIBALIZMU DO EWANGELIZACJI.
50-LECIE DIECEZJI DOUME ABONG-MBANG W KAMERUNIE

Zrozumienie czasowego i faktycznego przejécia, ktore zaznaczone zostato w ty-
tule, wymaga cofnigcia si¢ do epoki kolonialnej, do czaséw, gdy tereny dzisiejsze-
go Kamerunu podbijali Anglicy, Francuzi i Niemcy. Ci ostatni rozpoczeli ekspan-
sje w glab kraju juz w 1885 r., ale do Doumé dotarli dopiero w 1909 r. Miasteczko,
w ktérym sie osiedlili, otrzymato niemieckg nazwe Dume Station. Dla miejscowej
ludnodci jej poprawne wymowienie sprawiato sporo klopotu, dlatego wkrétce za-
czeto uzywaé takze francuskobrzmigcego okreflenia Doumé attention (Doumé
uwagal). Faktem jest jednak, ze nazwa ta miala takze inne znaczenie — ostrzegata
przed tg niebezpieczng okolicg. Stalo si¢ tak po tym, gdy jeden z angielskich plan-
tatoréw zapuécil sie na te ziemie w poszukiwaniu pracownikéw do swojej plantacji
w Dizangue. Jego wyprawa zakoficzyta si¢ tragicznie — zlapany przez mieszkaficdw
jeden z wiosek zostat zjedzony. W odwecie, niemieckie wladze Doumé powiesily
czterech szeféw okolicznych wiosek na drzewach mangowych, tworzacych gléwna
aleje prowadzgca do miasta — stolicy dzisiejszej diecez;i.

Poczatki ewangelizacji

Obecnos¢ kolonizatoréw niemieckich na tych terenach ma réwniez pozytyw-
ne strony — wraz z nimi przybyli tutaj pierwsi misjonarze. Informacje na ich te-
mat sg jednak bardzo skape. Wiadomo tylko, Ze byli to ksi¢za pallotyni — Simon
i Traub, ktérzy sporadycznie odwiedzali Doumé i okoliczne miejscowosci. Ich
nastgpcg byt ks. Rosenhuber, ktory, wspoipracujac z pierwszymi katechistami
(Joseph Ayissi, Hubert Nanga, Pius Otou), ewangelizowal te ziemie na krétko
przed wybuchem I wojny $wiatowej. Mimo ze Niemcy opuscili definitywnie te
tereny, to wlasnie u ich boku, w miejscowosci Bata, pierwsi katechumeni po-
chodzacy ze wschodnich terendw dzisiejszego Kamerunu przyjeli sakramenty
$w.: chrzest, bierzmowanie i pierwszg komunie. Jednym z nich by! Paul Ngoule,
ktéry powrdciwszy w region Doumé, z zapatem i odwagg opowiadat rodakom
o religii katolickiej.

Sytuacje taka zastal — w czasie swojej pierwszej wizyty w tym regionie
w 1920 r. - francuski duchacz, o. Louis Malessard - administrator apostolski
z Yaoundé. Przez kolejne dziesig¢ lat, misjonarze-duchacze (m.in. o. Willem,
o. Ritter) przybywali tutaj z Dobra Nowina. Ich wysitki zaowocowaly utworze-
niem w 1930 r. misji katolickiej w Doumé dedykowanej Najswigtszemu Sercu Je-
zusa. Pracujacy w niej ojcowie Pichon, d’Aviau, Ternay i brat Lacave rozpoczeli
budowe kosciota, a jednoczesnie kontynuowali dzieto ewangelizacyjne swoich
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poprzednikéw'. Poczgwszy od 1938 r. przybywaja na te tereny duchacze holen-
derscy, m.in. G. Engbers, G. de Jager, J. Teerenstra, A. van der Zanden, H. Ze-
guers, J. van der Zalm, D. Glaudemans i P. van der Hout, ktory jako pierwszy ze
swego zgromadzenia zmart i zostal pochowany na wschodzie Kamerunu.

Waznym etapem ewangelizacji dzisiejszej diecezji Doumé Abong-Mbang byl
rok 1947, kiedy to o. Jacques Teerenstra zostal mianowany wikariuszem apostol-
skim Doumé i stangt na czele nowej jednostki administracji ko$cielnej, wydzielo-
nej z Yaoundé, ktéra powierzona zostala Holendrom ze Zgromadzenia Misjona-
rzy Ducha Swietego. Trzy lata pozniej do grona jego najblizszych wspdtpracowni-
kéw dotaczyli pierwsi rodzimi kaplani: Liboire Minka i Francois Nnanga. KoSciol
w tym rejonie Afryki rozwijal si¢ w tym okresie niezwykle intensywnie, dlatego tez
Ojciec Swiety Pius XII utworzyt w Kamerunie cztery diecezje — Douala, Yaoundé,
Nkongsamba i Doumé. Ta ostatnia, obejmowala swym zasiggiem cala prowincje
wschodnia, 109 tys. km?>.

Po $mierci bp. Teerenstra w 1961 r., drugim z kolei pasterzem Kosciola w Do-
umé zostal bp Lambert van Heygen, ktory kierowal nim az do 17 marca 1983 r.,
kiedy to dokonano podziatu i utworzono dwie jednostki administracji koscielnej,
diecezj¢ Doumé Abong-Mbang i diecezje Bertoua z bp. Lambertem na czele’.
Rzady w diecezji Doumé Abong-Mbang przejal po raz pierwszy Kameruiczyk,
pochodzacy z diecezji Nkongsamba, sercanin — Pierre Tchouanga. Po jego rezy-
gnacji ze wzgledu na stan zdrowia, troskg o ten Koscidt lokalny przejat na okres
dwoch lat bp Roger Pirenne, ordynariusz diecezji Batouri.

Kolejny rozdziat w historii ewangelizacji terendw wschodniego Kamerunu roz-
poczal sie w kwictniu 1997 r., kiedy z woli Ojca Swietego Jana Pawta II, czwartym
biskupem diecezji Doumé Abong-Mbang zostal mianowany Polak, Jan Ozga, ka-
plan fidei donum z archidiecezji przemyskie;.

Aktualna sytuacja diecezji

Obecnie, gdy Koscié! lokalny w Doumé dziata juz pigédziesiat lat, jego struktu-
ra wydaje si¢ dobrze zorganizowana. Diecezja podzielona jest na pigé stref (rejo-
ndéw) duszpasterskich: Abong-Mbang, Messaména, Doumé, Lomié i Ngélémen-

' We mszy $w. sprawowanej w Doumé z okazji Bozego Narodzenia 1930 1. uczestniczyto
ok. 1500 osob, z czego blisko polowa przyjela komunie §w. Niektorzy z uczestnikdw, by wzigé
udzial w celebracji musieli pokona¢ pieszo ponad 200 km.

* Abp Lambert van Heygen, obecnie emerytowany arcybiskup Bertoua, ze wzgledu na
swoje zastugi w ewangelizacji wschodniej czedci Kamerunu i wysitki w tworzeniu struktur ko-
scielnych na tych terenach, powszechnie, takze w wypowiedziach publicznych, nazywany jest
patriarchg Wschodu.
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douka, co znacznie ufatwia prace ewangelizacyjng’. Tworzy je dwadziescia parafii,
z czego kilka zostalo utworzonych w ostatnich latach. Pracuje w nich ok. 80 oséb
czynnie zaangazowanych w dzialalno§¢ apostolska. Wsréd nich jest 30 ksigzy ro-
dzimych, w wigkszosci wyswigconych przez bp. Jana Ozge. Oczywiscie praca ka-
ptandw diecezjalnych wspierana jest nieustannie przez wysitki misjonarzy i zakon-
nikéw — duchaczy i pallotynéw oraz przez duchaczki, michaelitki, pallotynki, kata-
rzynki, Siostry od Anioldw, Siostry Opatrznosci Bozej, Siostry Misjonarki Kate-
chistki Naj$wigtszego Serca i Siostry Bene Teresia z Burundi. Jak podkresla wika-
riusz generalny diecezji, ks. Aloys Nkoua Kek, w zyciu diecezji Doumé Abong-
-Mbang uwidacznia si¢ prawda o Kosciele powszechnym, poniewaz w codziennej
dzialalno$ci na jej terenie wspdipracuja i uzupelniajg si¢ osoby, ktére pochodza
z Wtoch, Francji, Holandii, Polski, Kamerunu, Republiki Srodkowoafrykaﬁskiej,
Republiki Demokratycznej Konga, Togo, Burundi, Rwandy i Nigerii.

Wydaje sig takze, Ze nadziej¢ na przyszto§¢ budza, po pierwsze, liczne, nowe
powolania, ktore ksztattowane sg w nizszym seminarium w Doumé oraz w semina-
rium duchownym w Bertoua. Po drugie, nie mozna zapomnie¢ o waznej inicjaty-
wie, jaka jest centrum formacyjne w Ngélémendouka, gdzie odbywaja sie cyklicz-
nie spotkania formacyjne, rekolekcje i gdzie mialy teZ miejsce warsztaty majace na
celu opracowanie katechizmu krajowego.

W kontekscie naszych rozwazaf, wydarzeniem szczegblnym, zardwno ze
wzgledow formacyjnych, jak i historycznych, byt I Synod Diecezjalny, ktory roz-
poczal sie w 2000 r. Jego zamkniecie polaczone zostato w czasie z jubileuszem
50-lecia diecezji.

Synod

Decyzja o przeprowadzeniu synodu narodzita si¢ w czasie trwania Roku Jubile-
uszowego 2000, by zgodnie z my$la Kosciofa, w diecezji przedtuzy¢ i przezy¢ na
nowo doéwiadczenia jubileuszowe. Dla Doumé wydarzenie to miato jednak i dru-
gi wymiar - przygotowanie do 50-lecia istnienia diecezji. Prace synodalne, na kto-
re zlozyly si¢ sesje, dyskusje, spotkania formacyjne w ramach pielgrzymek i kam-
panii ewangelizacji, skoncentrowaly si¢ na pieciu gléwnych tematach: Stowo Boze,
sakramenty, rodzina, misja i Eucharystia. Kazdemu z nich zostat poswigcony ko-
lejny rok synodu, przy czym w roku ostatnim, kiedy skupiono si¢ na Eucharystii,
dodatkowa wartoscig stat si¢ Diecezjalny Kongres Eucharystyczay.

*'W chwili obecnej, Koécidt katolicki w Republice Kamerunu tworzy osiemnascie diecezji
zorganizowanych w pigciu metropoliach. Diecezja Doumé Abong-Mbang, wraz z diecezjami
Batourii Yokadouma, przynalezy do metropolii Bertoua.
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W zalozeniach, wysitki synodalne mialy doprowadzi¢ do wymiany doSwiad-
czeni i refleksji na temat KoSciola lokalnego i jego dziatalnosci oraz zblizy¢ do
siebie ekipy pastoralne i wspdlnoty,-dla ktérych one pracuja. Warto zauwazy¢,
ze zardwno w oczekiwaniach bp. Ozgi, jak i jego najblizszych wspdipracowni-
kéw, synod mial by¢ nie tylko wydarzeniem polegajacym na weryfikacji i wpro-
wadzaniu w zZycie kolejnych kanonéw prawa kanonicznego. W ich zamysle pra-
ce synodalne mialy si¢ wzorowaé na spotkaniu afrykanskiej rodziny, ktora zbie-
ra si¢, by rozwazy¢ swoje problemy. W rodzinie tej ojciec zwoluje swoich synéw
i corki, wystuchuje ich zdania, dopiero potem przemawia i wskazuje konkretne
rozwigzania. Oczywiscie do$§wiadczenie synodu nie bylo wydarzeniem jednora-
zowym. Przy okazji jego zamknigcia, ordynariusz diecezji Doumé Abong-
-Mbang zaprosit wszystkich do wprowadzania w zycie podjetych wnioskow i za-
powiedzial, ze czas ponownej refleksji synodalnej, a zarazem spo;rzema wstecz
nadejdzie za kolejne piec lat.

Na szczegllng uwagg zastuguje tez fakt, iz w czasie przygotowant do jubile-
uszu 50-lecia diecezji, polozono takze akcent na to, by we wszystkich parafiach
zaszezepiaé kult Bozego Milosierdzia®. Przez rekolekcje, kazda ze wspolnot pa-
rafialnych zaznajamiala si¢ z or¢dziem przekazanym Kosciolowi przez $w.
s. Faustyne, a nastepnie oddawala si¢ Milosierdziu Bozemu w akcie uroczyste-
go zawierzenia.

Uroczyste Te Deum

Jak wspomniano wczesniej, zakoiiczenie synodu diecezji Doumé Abong-
-Mbang zostalo polaczone z jubileuszem 50-lecia jej istnienia. Uroczystosci, ktora
odbyta si¢ 15 stycznia 2006 1., przewodniczyf kard. Christian Tomi, arcybiskup Do-
uala. Wraz z nim, do Doumé przybyli takze pozostali biskupi kamerufiscy, wystan-
nik Stolicy Apostolskiej — abp Antonio Eliseo Ariotti, nuncjusz apostolski w Ka-
merunie i Gwinei Réwnikowej oraz delegat Komisji Episkopatu Polski ds. Misji,
ks. dr Tomasz Attas. Nie zabraklo tez reprezentanta prezydenta kraju w osobie
ministra Charlesa Salé, przedstawicieli administracji lokalnej, witadz wojskowych
i plemiennych. Oczywiscie na wspdlnym $wietowaniu zgromadzili sie réwniez du-
chowni, osoby konsekrowane i wierni diecezji.

* Na terenie diecezji Doumé Abong-Mbang, w misjach, gdzie pracujg Polacy, oredzie Bo-
zego Milosierdzia jest znane i dobrze si¢ rozwija. Jezeli chodzi natomiast o rekolekeje, pre-
lekcje 1 inne formy formacji poswiccone tej tajemnicy, to nalezy wspomnie¢ przede wszyst-
kim osobe ks. Franciszka Filipca MIC, ktory z apostolatem Bozego Milosierdzia dociera tak-
ze do sasiednich diecezji. Wraz ze wspolbraémi, ks. Filipiec pracuje w parafii Atok, ktdra
w zamysle bp. Ozgi ma staé si¢ sanktuarium i centrum kultu Milosierdzia Bozego.
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W przezywaniu wspomnianej celebracji przebijaly si¢ dwa akcenty’. Po pierw-
sze, dzigkczynienie za pdt wieku istnienia diecezji i za tych wszystkich, ktérzy ja
tworzyli i tworzg. Wér6d nich wymieniano przede wszystkim pierwszych misjona-
rzy, Niemcow, Francuzéw i Holendréw. W swojej homilii kard. Tumi nie zapom-
nial jednakze o Polakach i publicznie podzigkowal im za 30-letnie, gorliwe dziele-
nie si¢ wiarg i doSwiadczeniem Kociola. W dzigkczynienie wpisywal si¢ tez za-
koficzony synod, ktérego przeprowadzenia pogratulowat zebranym Ojciec Swiety
Benedyk XVI w specjalnej depeszy nadestanej na t¢ okazje.

Drugi wymiar uroczystodci koncentrowat si¢ na odpowiedzialnosci i zada-
niach, jakie spoczywaja na miodym Kosciele lokalnoym w Doumé Abong-
-Mbang. Zadania te zostaly juz wskazane w kontekscie prac synodalnych, a do-
tyczyly przede wszystkim misji, wyjscia i dzielenia si¢ Dobra Nowing. Ukazat to
symboliczny obrzed postania, w ktérym bp Jan Ozga wreczal przedstawicielom
kazdej wspolnoty parafialnej Biblie, posytajac ich niejako do tych, ktérzy jej
jeszcze nie znajg, badz znajg jg zbyt stabo. Mdwit o tym réwniez gldwny cele-
brans, kard. Tumi. Zaznaczyt w swojej homilii, ze katolicy postani sa do trzech
grup ludzi, z potréjnym zadaniem. Grupe pierwsza stanowig ci, ktérzy nie po-
pefnili zadnego grzechu cigzkiego — do tych trzeba pdjsé, by ich umacniaé i za-
checaé do jeszeze wigkszej czujnosei. Druga grupa to ci, ktérzy popetniali takie
grzechy — do nich nalezy i8¢, by zacheca¢ do ciaglego nawracania si¢. Trzecia
wreszcie grupa to ludzie, ktérzy z uporem kontynuuja zycie wbrew Bogu i Jego
oczekiwaniom. TakZze do nich katolicy sa poslani z Ewangelig i osobistym $wia-
dectwem, by ich zaprosi¢ do wspdipracy z faska, ktérej Bog pragnie udzielad
kazdego dnia®.

Nalezy rowniez podkreslié, ze zardwno kard. Tumi, jak i bp Ozga bardzo moc-
no akcentowali z jednej strony warto$¢ harmonijnej wspotpracy miedzy poszcze-
gélnymi misjonarzami, kapfanami rodzimymi, katechistami itd. Z drugiej nato-
miast — wyrazali szczere Te Deum za to, ze na przestrzeni minionych lat ta wspot-
praca rzeczywiScie miala miejsce i to dzigki niej diecezja moze aktualnie cieszy¢
si¢ z rozwoju KoSciota, zar6wno na ptaszczyZznie duchowej, jak i poziomie struktur
koscielnych.

s W liturgii uzyto jezyka francuskiego i faciniskiego (Credo). Spiewy mszalne i czytania wy-
konane zostaly w kilku jezykach lokalnych: Maka, Bikélé, Bakoum, Omvang i Koozimé. Na
uwagg zastugiwala réwniez procesja z ewangeliarzem — diakon nidst kosz, w ktérym umiesz-
czono ksi¢ge, co miafo symbolizowaé, iz zawiera on pokarm (duchowy). Przed diakonem szli
natomiast dwaj lektorzy niosacy symbole wladzy plemiennej, co z kolei oznaczalo szacunek
i czed¢ dla stowa Bozego.

¢Por. A. Chonang, Noces d’or. Le diocése de Doumé Abong-Mbang en liesse! L'effort ca-
merounais 372/2006, s. 10.
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Akcenty polskie

Jak juz wspomniano wczesniej, uroczyste Swictowanie w Doumé stato si¢ tez
okazja, by dostrzec i doceni¢ wieloletnia, ofiarng pracg misyjng polskich ksiezy fi-
dei donum, jak i licznych osdb konsekrowanych apostolujacych na tym terenie.
W chwili obecnej stanowia oni pokazng grupe ludzi zaangazowanych bezposred-
nio w przekaz Dobrej Nowiny. Zestawienie zamieszczone ponizej podaje blizsze
dane na ten temat.

MISJONARZE LICZBA MIEJSCE PRACY
Kaptani FD 5 Doumé, Ngélémendouka
Kaptani zakonni 6 Atok, Essiengbot, Lomié
Siostry zakonne 17 Doumé, Abong-Mbang, Ngélémendouka,

Esseng, Essiengbot, Dimako, Lomié

RAZEM: 28

Oczywiscie obecno$¢ i aktywno$¢ polskich misjonarzy jest najwazniejszym, zy-
wym znakiem aktywno$ci misyjnej Kosciola w Polsce i darem wiary, ktorym po-
dzielil sie on z diecezjg Doumé Abong-Mbang. Nie brak takze i innych znakdw.
Jednym z nich, jakze wymownym w kontekscie synodalnych rozwazai o Euchary-
stii 1 kongresu eucharystycznego, sa nowe tabernakula — dar kilku diecezji pol-
skich. Innymi sg odrestaurowana katedra, liczne, nowe kaplice i budynki stanowia-
ce zaplecze pastoralne, szkoly, osrodki zdrowia itd., ktére powstaly m.in. dzigki
ofiarom polskich katolikow.

Jubileusz 50-lecia diecezji i zamkniecie synodu pozwolily dostrzec wkiad mi-
sjonarzy z Polski w rozwdj miodego Kosciota w Doumé. Nie mozna jednak za-
pomniel, ze wydarzenie to stafo si¢ tez okazja, by uswiadomic sobie, iz kazdemu
z misjonarzy towarzyszylo i towarzyszy wsparcie modlitewne’, ktérego owocami
cieszg si¢ nie tylko oni sami, ale jednoczesnie ci, dla ktérych poswiecaja oni swo-
je zycie®.

ks. Tomasz Atlas, Warszawa-Tarnow

"Por. I1 Polski Synod Plenarny, Misyjny adwent nowego tysigclecia, nr 24.
¢ Por. Redemptoris missio, nr 65.

- 164 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

IV. KLASYFIKACJA ASZANCKICH SPECJALISTOW RYTUALNYCH

Rodzime pojecie kaplafistwa

Rodzime kaptanstwo zachodnioafrykafiskich Aszantéw opisywane jest termi-
nem okomfo, przy czym rdzefi kom interpretowany jest na rézne sposoby. Robert
Sutherland Rattray wiaze go z wyrazem okom, oznaczajacym stan glodu, ma to
wynika¢ z licznych postéw i umartwiefi podejmowanych przez kaptandéw'. Jak
wskazuje Johann Christaller, kom oznacza réwniez stan owladniecia®. Jest to bliz-
sze okreslaniu natury kaplafistwa. Rdzeft kom opisuje zdolno§¢ wyrokowania
o wydarzeniach obecnych i przysziych, odwolujac si¢ do obecnosci istot nadnatu-
ralnych. Od wiarygodnosci dywinacji zalezy pozycja specjalisty we wspdlnocie.
Wzmiankowane elementy: ascetyczna dyscyplina, owladanigcie, rytualne tatfice,
a nade wszystko zdolno§¢ prorokowania okreslaja nature rodzimego kaptafstwa.

Aszantowie na oznaczenie kategorii specjalistow rytualnych uzywaja ogdlnego ter-
minu okomfo (Im. akomfo). Dzieli si¢ ona na trzy zasadnicze grupy: kaptanow trady-
cyjnych we wiasciwym znaczeniu (Ip. okomfo, lm. akomfo), komunikujgeych si¢ z isto-
tami nadnaturalnymi w stanie owladnigcia i przez §rodki dywinacyjne; kaptanéw
(Ip. osomfo, lm. asomfo) — stugi $wiatyn, nie wpadajacych w trans; wreszcie na uzdro-
wicieli (Ip. sumankwafo, Im. asumankwafo), mogacych réwniez przezywac stan eksta-
tycznego owladniecia i postugujacych si¢ dywinacyjnymi oraz sakralnymi $rodkami
w swej dziatalno§ci®. Wéréd wlasciwych kaptanéw tradycyjnych istniejg trzy podgrupy:
kaptani starsi (akomfopanyin), kaptani ustanowieni (akomyfo) oraz uczacy si¢ (akom-
fokakraba Tub akomfoketewa). Kazdy z nich ma zazwyczaj pomocnika (brafo), ktory
podczas rytuatdw, a zwlaszeza owtadniecia pelni funkcje rzecznika (okomfokyeame)'.

'R. S. Rattray, Religion and Ant in Ashanti, London 1927, s. 42, pizyp. 1; zob. tez
O. Adutwum, Hebrew Prophetism and Spirit Possession in Africa. A Comparative Studies of
Inspiration in Two Religions, Legon b. 1., s. 154 n. (mps Biblioteka Uniwersytetu Ghany).

?J. G. Christaller, 4 Dictionary of the Asante and Fante Language Called tshi, Basel
1881, s. 241.

J.Brookman-Amissah, The Traditional Education of the Indigenous Priesthood in
Ghana, Cape Coast 1975, s. 5; zob. tez tenze, The Vocation of Traditional Priests in Akan
Society, Cahiers des religions africaines 23/1989, s. 88; R. W. Wyllie, Ghanaian Spiritual
and Traditional Healer’s Explanation of Iliness: A Preliminary Survey, Journal of Religion in
Africa 14/1983, s. 47 n.; K. Appiah-Kubi, Man Cures, God Heals. Religion and Medical
Practice among the Akans of Ghana, New York 1981, s. 36; Sz. Chod ak, Kaplani, czarowni-
cy, wiedimy. Z socjologii swigtyri animistycznych, Warszawa 1967, s. 106 n. R. S. Rattray opi-
suje akomfo jako kaptandw stuzacych tradycyjnym bdstwom.

‘K. D. K. Ekem, Priesthood in Context. A Study of Akan Traditional Priesthood in Dialogical
Relation to the Priest-christology of the Epistle to the Hebrews, and Its Implications for a Relevant
Functional Priesthood in Selected Churches among the Akan of Ghana, Hamburg 1994, s. 35 n.
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Studzy Swigtyn dzielg si¢ natomiast na dwie podgrupy — starszych i przelozonych
wspdlnot religijnych (asafo), wspodlczesnie uzywa sie tego terminu wytacznie do okre-
§lania kaplandw i pastoréw wspdlnot chrzescijafiskich oraz tzw. posiadaczy przybyt-
kéw (abosomfo lub mrafo), ktérzy moga byé specjalistami rytualnymi nowych kultéw
Iub wyznaczonymi nie przez owladnigcie, lecz urzedowo przez wiadce do peinienia
funkcji kustosza Swigtyni i przewodniczacego rytualom’. Sposrdd uzdrowicieli wyrdz-
nia sie ,,pracujacych z korzeniami” (adunsefo) oraz ,,pracujacych z lekami” (aduyefo)®.

Kaplani tradycyjni

Kapfani tradycyjni (akomfo) komunikujg si¢ z istotami nadnaturalnymi przez
stan owladnigcia lub korzystanie z narzedzi sakralnych, np. ceramicznego garnka
(akor) z woda oraz z tajemnymi skfadnikami, jak np. ziofa, kamienie, kly. Zaglada-
jac do pojemnika, specjalista ,,widzi” swe bostwo i stawia mu pytania w imieniu
klienta’. Studzy §wiatyn (asomfo) zwigzani z sanktuarium bostwa, ktéremu sluza,
komunikujg si¢ z nim przez modlitwe, odpowiednie ofiary, libacje. Nie wpadaja
w stan owladniecia. Uzdrowiciele (asumankwafo) specjalizuja sie¢ w ziololecznic-
twie, bedac pod opieka rodowych lub osobistych istot nadnaturalnych. Niektdrzy
wchodza w kontakt ze swymi patronami i nadnaturalnymi opiekunami w czasie
owladnigcia, podczas gdy inni uzywaja w tym celu technik dywinacyjnych, wrézac

*J. B. Christiensen, The Adaptive Functions of Fanti Priesthood, w: W. R. Bascom,
M. J. Herskovits (red.), Continuity and Change in African Cultures, Chicago 1959, s. 144.
Zob. tez S. Owoahene-Acheampong, Inculturation and African Religion. Indigenous
and Western Approaches to Medical Practice, New York 1998, s. 68; D. M. Warren,
K. O. Brempong, Techiman Traditional State, cz. 2; Histories of the Deities, Legon 1971,
s. 131 n. Asafo to tradycyjne organizacje paramilitarne oparte na patrylinearnych grupach
wiekowych. W czasie pokoju ich czlonkowie angazowali si¢ w pomoc podczas katastrof;
J. G. Christaller, A Dictionary, s. 403. W tym znaczeniu kazdy pobozny wyznawca moze
byé nazwany osofo; J. B. Christiensen, The Adaptive Functions, s. 144. Osofo, przewod-
niczacy rytom w $wigtyni, czasem bywa utozsamiany z okomjfo. Jednak okomjfo i osofo nie
peinig identycznych funkcji, lecz operujg na réznych poziomach. Okomfo zostat do tej po-
stugi powotany i owladniety przez béstwo, ktére objawia mu si¢ bezposrednio, od osofo nie
jest wymagany diugotrwaly trening. Najlepiej mozna osofo okresli¢ jako $wieckiego peinia-
cego religijng postuge w Swiatyni, dzialajgcego wedtug instrukcji owladnigtego kaplana
(okomfo). Prawdziwa komunikacja dokonuje si¢ mig¢dzy bdstwem (obosom) a kaplanem
(okomfo). Do obowiazkdw osofo nalezy dogladanie, by Zyczenia bdstwa zostaly zrealizowa-
ne. Osofo nie jest wigc odbiorca nadnaturalnego przeslania, lecz jego wykonawca. Podob-
nie ,posiadacz przybytku” (obosomfo) nie moze byé¢ utozsamiany z okomfo, gdyz tak jak
osofo, obosomfo nie przezywa transu (akom); X. D. K. Ekem, Priesthood, s. 40 n.

*R.S. Rattray, Religion and Art, s. 40.

"R. W. Wyllie, Ghanaian Spiritual and Traditional Healer’s Explanations, s. 47.S. K. Akes-
son, The Secret of Akom, African Affairs 49/1950, s. 241 n. opisuje zawarto$¢ naczynia akor.
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z koSci, muszelek kauri lub lustra®. Trudno jest wydzieli¢ poszczegdlne profesje
specjalistow rytualnych, gdyz czesto pelnig oni pokrewne funkcje, np. kazdy ka-
ptan jest uzdrowicielem, lecz nie kazdy uzdrowiciel moze by¢ kaptanem®.

Uzdrowiciele

Kaptani pehnig role uzdrowicieli (asumankwafo), sa ksztatceni, by odkrywaé
przyczyny nieszczg$¢ lub choréb, diagnozowaé ich nature oraz stosowaé odpo-
wiednie §rodki zaradeze, celem uniknigcia wigkszych nieszczg$¢. Wiekszo$¢ spe-
cjalistow rytualnych petni role uzdrowicieli podczas ekstazy. W czasie owladniecia
sq zdolni zaaplikowaé odpowiednie ziofa, korzenie lub ro§liny przynoszace ulgg
w potrzebie. Najczg¢dciej towarzyszy temu zadanie przeblagania urazonej istoty
nadnaturalnej". Najistotniejszym aspektem stanu duchowego owladnigcia jest wy-
miar uzdrowieniowy. Rodzime leczenie jest powiazane ze §wigtymi miejscami i ry-
tuatami. Osoby owladnigte staja si¢ wowczas posrednikami w kontakcie istot nad-
naturalnych z ludZmi, wyrdzniajg si¢ niecodziennymi cechami, objawiaja niewythu-
maczalng wiedze. Same wyjadniajg ten stan obecnoscia istot nadnaturalnych w ich
ciatach®. Cecha zasadnicza tradycyjnych specjalistow jest to, ze opieraja sie na sa-
kralnym i symbolicznym schemacie swych praktyk. Nie oznacza to jednak, ze tra-
dycyjni uzdrowiciele nie maja zadnego zwiazku z uzdrowieniami. Majg okreslony
zakres §rodkéw terapeutycznych, z ktdrych wiele ma naukowe uzasadnienie®.

Uzdrowiciel korzysta z leczniczych rodlin, wykazuje si¢ rozlegta wiedzg o te-
rapeutycznych wiasciwosciach wielu korzeni, zi6l, kory drzew, lisci, mineraféw
oraz czgéci cial ptakéw i zwierzat. Jego postuga ma réwniez wymiar religijny
i zajmuje szczegdlne miejsce w rodzimym systemie wierzen. Wyplywa to z poj-
mowania choroby w kontekscie oddziatywania istot nadnaturalnych. Podob-
nym, duchowym charakterem cechuje si¢ podejscie jego klienta do zastosowa-

¢ R. W. Wyllie, Ghanaian Spiritual and Traditional Healer’s Explanations, s. 48 n. Przy-
kfad badania na podstawie dywinacji zob. S. K. Akesson, The Secret, s. 243 n.

°K. D. K. Ekem, Priesthood, s. 35 n.; zob. tez K. A. Opoku, West African Traditional
Religion, Accra 1978, s. 74.

' Na przykiad Nana Drobo II ze §wiatyni bostwa Kwaku Fri w Nwoase-Wenchi jest ce-
niony za terapeutyczne rady nt. AIDS, a Afia Saah z Dikyemso wspdipracuje z oddziatem
okulistycznym szpitala w Kumasi. Zdarza si¢, ze pacjenci uwolnieni od swych dolegliwosci
osiadaja przy $wigtyniach swych bostw-dobrodziei; K. D. K. Ek e m, Priesthood, s. 49.

"K. Amponsah, Topics on West African Traditional Religion, t.2, Cape Coast 1975, s. 30.

? A.Lang, The Making of Religion, London 1898, s. 139. Opis zachowania osoby bedacej
w transie zob. K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 21 n.

B P. A. Twumasi, History of Pluralistic Medical Systems. A Sociological Analysis of the
Ghanaian Case, Quarterly Journal of Africanist Opinion 9 (1979) nr 3, s. 30.
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nych $§rodkéw. Specjalista zna duchowg moc (sasa) poszczegdlnych roslin
1 zwierzat oraz istot nadnaturalnych, zamieszkujacych naturalne Srodowisko.
Procedura uzdrawiania przez kaptana rozpoczyna si¢ od okre§lenia Zrédla nie-
szczgScia oraz zbadania, czy choroba wiedzie do Smierci. Diagnoza jest stawia-
na po rozmowie z klientem oraz po konsultacji z istotg nadnaturalng. Do celéw
dywinacyjnych uzywa sic jajka, sproszkowanych mikstur lub wrozy sie z wody.
Wszystkie te przedsiewzigcia nosza nazwe¢ badania (bisa)™. Jesli specjalista de-
cyduje si¢ na podjecie terapii, pacjentowi towarzyszy jego reprezentant lub po-
reczyciel (kyigyinafo). Z. nim kaptan konsultuje podejmowane kroki, jest on od-
powiedzialny za dostarczanie wymaganych Srodkéw i oplfat. Zanim kaptan zleci
uzycie stosownych srodkéw, ustala z zainteresowanymi wysokos¢ depozytu (nfo-
ase), na ktory skiada sie niewielka kwota pieni¢zna oraz dréb wraz z butelka al-
koholu na cele rytualne®.

Uzdrowiciel sklada wymagane ofiary (np. jajko, dréb, sznaps), proszac w mo-
dlitwie o przychylnos¢ dla swych poczynan i o ochrong przed zwréceniem si¢ mocy
przeciwko niemu lub jego klientowi”. Przykltadem moze by¢ modlitwa: ,,O Boze,
niezawodny, oto jest napdj. Ziemio, oto napdj. Potezne drzewo odum, oto napdj.
Nie czynie tego dla ziych celow, N. jest w potrzebie, a ja przychodze wzig¢ kawalek
twej kory, by uczyni¢ z niej lek dla niego. Opiekuj si¢ mna, tak by mégl on wydo-
brzec. Oto napoj!””

Po zgromadzeniu wszystkich §rodkdw, przygotowaniu odpowiednich lekow,
przedstawia si¢ reprezentantowi i krewnym chorego wymagania dotyczace terapii
i zachowywania tabu. Mogg to by¢ specyfiki do picia, kapieli, nacierania skéry,
aplikowania w formie czopkéw czy nacieé na ciele chorego. Wszelkie nafozone ta-
bu obowigzujg réwniez reprezentanta chorego. Odzyskanie zdrowia przez pacjen-
ta podkreslane jest przez ryty puryfikacyjne, ktére podejmowane sa w celu usunie-
cia wszelkiej nieczystosci pozostalej po chorobie. Rytualy dokonywane sg zwykle
w dniu narodzin pacjenta (kra dzen), a puryfikacja po wniesieniu ofiary (aboadie)
z drobiu, rumu, a w powazniejszych przypadkach nawet owcy™.

“J.G.Christaller, A Dictionary, s. 21.

®E. K. Braffi, The African Traditional Priest and His Work, Kumasi 1990, s. 25.

“S.Owoahene-Acheampong, Inculturation, s. 68 n.; zob. takze K. Appiah-Kubi,
Man Cures, s. 35. Mimo wzrastajacej dostgpnosci klinik i szpitali nie maleje popularno$¢ tra-
dycyjnych metod leczenia. Wcigz uwaza sie, ze niektore choroby moga by¢ leczone wytacznie
tradycyjnymi metodami, na nie zachodnie lekarstwa maja rzekomo by¢ nieskuteczne; K. Am -
ponsah, Topics, s. 3. K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 18 n., na podstawie swych badaz te-
renowych twierdzi, ze w niektérych przypadkach owladnigcia uzdrowiciele zdobywaja nadna-
turalne sily, kt6rych charakter i skuteczno3¢ nie sposéb zrozumie¢ w naturalny sposéb.

“E. K. Braffi, The African Traditional Priest, s. 25 .

8 Tamze,s. 27.
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Za specjaliste uzdrowiciela uznaje si¢ tez akuszerke, najczescie] kobiete
w §rednim lub starszym wieku. Akuszerki nie tylko asystujg przy porodach, dora-
dzajg w okresie cigzy i niemowlgctwa, lecz rdwniez stuza rada bezdzietnym mal-
zefistwom i dziewczgtom w okresie dojrzewania. Pelnig wiec role pediatry, gineko-
loga i lekarza rodzinnego. Moga réwniez wskazywal i zalecaé $rodki zaradeze,
opierajac si¢ na nadnaturalnych konsultacjach".

Funkeje uzdrowiciela pelni tez nastawiacz kosci, ktory dziedziczy swe umiejet-
nosci. Rodzimy ortopeda specjalizuje si¢ w skfadaniu zlamanych Iub zwichnigtych
koficzyn oraz leczeniu reumatyzmu i atretyzmu. Uwazany jest za specjaliste o nad-
naturalnych konotacjach, gdyz w okresie terapii, zardwno on jak i jego pacjent
przechodza przez pewne rytualy, jak np. oczyszczenia, dywinacje, skladanie ofiar
i zobowiazani sa do seksualnej wstrzemiezliwosci®.

Wroézbici

Kaptani pelnig roéwniez role wrdzbitéw. Wielu specjalistdw zwigzanych ze §wia-
tyniami bostw zdolnych jest, wykorzystujac nadnaturalng wiedzeg, przepowiadad
przyszto$¢. Praktykuja dywinacje celem odczytania woli istoty nadnaturalnej
i przekazania jej ludowi. Czasem przed ztozeniem ofiary bostwu, np. przed ofiara
fundacyjng na rozpoczecie budowy domu, specjalista skfadajacy ofiare konsultuje
sie z adresatem ofiary, by ustali¢ konieczne czynnosci*. Podczas skfadania ofiar
wrdzy si¢ z wody, z dloni, z lustra oraz z wnetrznosci drobiu. U Aszantéw taki typ
konsultacji nosi nazwe nsuo ayaa®.

Wroézbita musi rozpoznac przyczyng zla, co ma charakter religijny, medyczny i spo-
teczny. Staje si¢ wowcezas czynnikiem ujawniajacym sekrety ludzkiego zycia. Jest uwa-
zany przez spolecznos¢ za interpretatora tajemnic zycia, przekaziciela wiadomosci od
bostw, przewodnika w codziennych sprawach, rozjemee w konfliktach, odstaniajacego
przeszlosc i spogladajacego w przyszloéé. Przez te zdolnosci pomaga spofecznosci za-
chowywac i rozwija¢ rozlegla wiedze dotyczacy ludzkiego szczedeia. Ludzie udajg si¢
do niego po porade we wszystkich swoich kiopotach. Zadaniem wrdzbity jest, by
wszystkie te sytuacje ukazac jako logiczuy ciag ukrytych przyczyn i skutkéw?: John Sa-

Y K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 36; zob. réwniez S. Owoahene-Acheampong,
Inculturation, s. 70.

® Tamze, s. 70 n.

2 R.T. Parsons, Religion in African Society, Leiden 1964, s. 299.

2K. Amponsah, Topics, s. 30.

#8, Owoahene-Acheampong, Inculturation, s. 69; zob. takie P. M. Peek, Intro-
duction. The Study of Divination, Present and Past, w: tenze (red.), Africc.n Divination Sys-
tems: Ways of Knowing, Bloomington 1991, s. 2 n.
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muel Mbiti dodaje, Ze wrdzbita petni rowniez rolg sgdziego i doradcy; wspiera tez
w rdznego rodzaju ludzkich kryzysach, wyjasniajac zaistniafe i ostrzegajac przed maja-
cymi nadej§¢*. Dzialalnod¢ wrdzbity wymaga takiego stylu zycia, ktdry uwazny jest za
etycznie wlasciwy®.

Antyczarownicy

Kaptani pelnia takze rol¢ odczyniajacych uroki. Specjalista taki nazywany jest
w literaturze anglojezycznej witch doctor, a w twi bonsam okomfo ze wzgledu na
zdolno$¢ uwalniania spod wplywu czarow®. Jeéli diagnoza wskazuje, ze Zrodtem
przeciwnodci sa knowania czarownikéw lub wiedzm, wowczas o pomoc nalezy
zwréci€ sie do specjalisty. Niestuszne jest uznawanie go za szkodzacego innym lub
stawianie go po stronie wiedZm i czarownikéw. Powiada sie, ze ma on zdolno$¢
»chwytania wiedZm”. Jego rola jest leczenie, duchowe uzdrawianie, a nie szkodze-
nie. Z tej racji wymaga sic od niego wysokiego standardu zycia moralnego i spo-
tecznego”. Moc uwalniania jest silniejsza niz moc szkodzenia i dzigki temu anty-
czarownik moze sprawowa¢ nad nimi kontrole®.

Stan owladniecia

Podstawowym symptomem powolania do stanu kaptanskiego jest owladniecie.
Wérdd Aszantdw funkcjonuje powiedzenie: ,,Bez owladnigcie nie ma kaplanstwa”
(akom fa no)®. Stan ten ma miejsce wowczas, gdy istota nadnaturalna przejmuje
kontrole nad owladnigta osoba®. Jednostka postepuje wtenczas w sposéb odmien-

*J. 8. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 222; zob. tez H. Zimo1,
Kaptani ziemi u ludu Konkomba w potnocnej Ghanie, w: W. Stomka, J. Misiurek (red.),
Kaplan posrod ludu kaplariskiego, Lublin 1993, s. 168.

®S. Owoahene-Acheampong, Inculturation, s. 69 1n.; zob. réwniez K. Appiah-
-Kubi, Man Cures, s. 35.

*R.S. Rattray, Religion and Art, s. 39.

78.0Owoahene-Acheampong, Inculturation, s. 71.

#K. Amponsah, Topics, s. 30.

® J. Brookman-Amisah, The Vocation of Traditional Priests, s. 90; zob. roéwniez
M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 2001, s. 45 n.

® E. Bourguignon, Religion, Altered States of Consciousness and Social Change, Co-
lumbus 1973, dokonuje rozrdznienia odmiennych stanéw §wiadomosci na te, ktdre majg cha-
rakter owladnigcia przez istote czy site duchowg (nazywa je stanami opgtania) oraz takie,
ktére sg pozbawione tej cechy (stany transowe, ekstatyczne). St. War gacki, Odmienne sta-
ny Swiadomosci, w:'T. Gadacz, B. Milerski (red.), Religia. Encykiopedia PWN, t. 7, War-
szawa 2003, s. 387. Ze wzgledu na negatywne skojarzenia terminu ,,opgtanie” w opracowa-
niu uzywac si¢ bedzie okreslenia ,,owtadni¢cie™.
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ny od zwyczajnego zachowania. Traci na pewien czas kontrole i §wiadomosé wia-
snej tozsamodci. Trans moze si¢ objawié posrdd codziennych aktywnosci lub
w czasie uroczystosci religijnych®. Kazdy moze sta¢ si¢ przedmiotem owtadniecia.
Zdarzy¢ sie to moze zwlaszcza podezas publicznych zgromadzen, wowezas gdy
majg miejsce taice i rozbrzmiewajg §wicte bebny™. Jesli osoba ignoruje znak po-
wolania do stanu specjalistéw rytualnych, zazwyczaj istota nadnaturalna nie za-
przestaje swej hierofanii, co zazwyczaj prowadzi do zaburzen zdrowia psychiczne-
go i fizycznego®. Stan owladnigcia juz ustanowionego specjalisty rytualnego trwa
na ogoét nie dluzej niz dwie lub trzy godziny. Jednak w sytuacji, gdy owladniecie
przez bostwo jest znakiem powofania, moze ono trwaé o wicle diuzej. Zanika
wowczas, gdy odczytane zostanie przez innego specjaliste rytualnego jako symp-
tom powolania oraz po odprawieniu wymaganych rytualow™.

Osobe owtadnigty cechuje zwigkszona motorycznos§é. Objawia sie ona przez
tafice, krzyki, drzenie i postugiwanie si¢ dziwnymi jezykami. Osoba w transie uwa-
zana jest za reprezentanta istoty nadnaturalnej. Przemawia w jej imieniu i poste-
puje wedtug wskazan wiadajacej nig istoty®. Staje si¢ uosobieniem bostwa, przeka-
zicielem informacji od niego. Potwierdzeniem tego jest zachowanie charaktery-
styczne dla owej istoty nadnaturalnej, np. medium z ludu Ga owtadniete przez bo-
stwo wojny zachowuje si¢ niczym wojownik walczacy ze swymi przeciwnikami®.

Powotanie moze objawi¢ si¢ w zyciu kazdej osoby. Niezaleznie od jej wieku,
plci i statusu spotecznego”. Zanegowanie wyboru dokonanego przez bdstwo
moze zrodzi¢ chorobe, szalefistwo, a nawet $mier¢. Istnieje takze ewentualno§é
wykupienia si¢ od stuzby abosom. W tym przypadku nalezy jednak ztozy¢ okre-
§lone ofiary™.

" K. Amponsah, Topics, s. 31. M. Field, Religion and Medicine of the Ga People, Lon-
don 1937, s. 101, podaje przyklad dziewczyny owladnigtej przez istote nadnaturalng podczas
zbierania drewna w buszu. W Nsoatre w rejonie Brong-Ahafo kobieta zostata owtadnieta
przez béstwo Tano Kwasi. Zostala pdzniej skierowana do wrézbity, ktory poinformowal
krewnych o zadaniach istoty nadnaturalnej. Kobieta sprzeciwiala si¢ temu i pozostawata
w stanie wzburzenia. Objawy ustaly, gdy poddata si¢ woli bostwa.

# Badania nad odmiennymi stanami $wiadomosci wskazuja, ze moga by¢ one rezultatem
takich czynnikdéw, jak np. stany ekstatyczne zwigzane ze stuchaniem grzechotek, bebnéw,
glo$nego $piewu, uniesieniami zbiorowymi w czasie nabozefistw. Sg one glebokimi przezy-
ciami, ktore moga zmienié bieg zycia czlowieka; St. W argacki, Odmienne stany, s. 387.

®K. Amponsah, Topics, s. 32.

¥ Tamze, s. 33. Zob. r6wniez J. Brookman-Amissah, The Traditional Education, s. 13 n.

»St. Pitaszewicz, Okomfo, w: tenze, Religie i mitologia Czarnej Afryki. Przeglgd ency-
klopedyczny, Warszawa 20022, s. 185.

* M. Field, Religion and Medicine, s. 105.

7K. D. K. Ekem, Priesthood, s. 42.

* K. A. Opoku, Training the Priestess at the Akonnedi Shrine, Research Keview 6 (1970)
nr 2, s. 34, Zob. réwniez tenze, West African Traditional Religion, s. 76.
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Powolanie zazwyczaj powoduje pojawienie si¢ kryzysu w zyciu wybranej osoby
i domaga si¢ trafnego odczytania. Jednym z pierwszych znakéw wyboru sg objawy
niezwyklej i trwalej choroby, najczesciej przybierajgeej postaé gwattownych kon-
wulsji lub epileptycznych atakéw. Kiedy indziej moze to by¢ jadiowstret, czasowy
zanik mowy czy niezrozumialy betkot. Aszantowie dysponuja §rodkami do weryfi-
kacji znakow powolania. Jedynie doswiadczony kaptan lub wrdzbita potrafi rozpo-
zna¢ prawdziwe tlo niezwyklej niemocy. Dzieje sie tak z racji nadnaturalnego po-
chodzenia choroby. Niekiedy wyjasnienie przedstawiane bywa w terminach wzig-
tych z zycia malzenskiego, np. badajacy fenomen specjalista rytualny stwierdza, ze
dang osobe pragnie ,,poslubi¢” jaka$ istota nadnaturalna®.

Oznaka powolania bywa tez nienaturalne zachowanie, np. niespodziewana
ucieczka do buszu. Do poszukiwan osoby zbieglej w transie angazowane sg grupy
rodzimej milicji asafo oraz Spiewaczki apo. Grupy te, wyposazone w bebny, gongi,
podejmuja §piew i muzyke, ktére majg réwniez znaczenie sakralne®. W przypadku
niepowodzen w poszukiwaniach, wierzy si¢, ze zagubiony powrdci po czterdziestu
dniach. Gdy rzeczywiScie powrdt ma miejsce, zagubieni relacjonujg zazwyczaj swe
spotkania z kartami (mmoatia), ktére rzekomo mialy ich pod swa opieka, wtajem-
niczajac w arkana kaptanskiej stuzby. Najczesciej powracajace osoby ubrane sg
w tradycyjny strdj kaptanski —~ bialg szate, spodnie i nosza miotetke z krowiego
ogona (bodua lub ahugya)®. Zazwyczaj trzymaja takze w rekach leki (dufa), spre-
parowane z r6znych sktadnikow i ulepione w ksztalcie brytki. Stanowi to widomy
znak powolania na uzdrowiciela®.

Specjalisci rytualni w stanie owladnigcia nie kontrolujg w petni swego zachowa-
nia. Najczestszg okazja do transu sg dni po§wigcone bostwu, rytualy pochowkowe
i festiwale. Podczas owladnigcia medium lub kaptan moze byé opanowany przez
rozne istoty nadnaturalne, moze wcielaé si¢ w rézne osobowosci, w zaleznosci, ja-
ka istota aktualnie ma nad nim kontrole, np. kaplanka z Larteh najpierw byla
owladnigta béstwem opiekunczym sanktuarium, a pdZniej kolejne istoty przejmo-
waly nad nia kontrole. W ten sposéb stan owladniecia trwal nieprzerwanie, mimo
zmian sposobu zachowania®.

¥ K. Amponsah, Topics, s.23.

“ M. Field, Search for Security: an Ethno-psychiatric Study of Rural Ghana, London
1960, s. 62.

#J.G.Christaller, A Dictionary, s. 195.

2J. Brookman-Amisah, The Vocation, s. 89 n.; zob. réwniez K. O. Akyaw, A Profile
of Nana Abass, Kumasi 2000, s. 27 n.

“ D. Brokensha, Social Change at Larteh, Ghana, Oxford 1966, s. 178. Kaplanki
z sanktuarium w Akonnedi ulegaja owladnigciu we wtorkowe i pigtkowe poranki. Sg to Swig-
te dni bostwa z Akonnedi. W Ayimom nieopodal Jinjini w dystrykcie Berekum, kaptan bo-
stwa Abofo Kramo bywa owladnigty w piatki i niedziele. W tym czasie kaptan wykonuje naj-
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Osoba owladnigta uzyskuje od istoty nadnaturalnej pozyteczne informacje
i przekazuje je wiernym w jezyku nicuznawanym za jej wlasny. Kaplanki z Akon-
nedi podczas owladnigcia postuguja si¢ archaicznym jezykiem guan®. Zazwyczaj
towarzyszy im rzecznik (okomfokyeama), interpretujacy ich stowa wiernym. Jest
nim najczeéciej mezezyzna, starszy lub poprzedni kaptan®.

Na koniec stanu owladnigcia, przed swym odejsciem, istota objawiajaca si¢ wy-
krzykuje przez medium swa wole, po czym osoba owtadnieta osuwa si¢ w ramiona
uczestnikéw rytu. Wyczerpana i oszofomiona jest odprowadzana, by odzyskata sity
w glebokim $nie. Medium, gdy odzyskuje $wiadomog§é, wystuchuje opowiesci
o tym, co si¢ z nim dziato podczas owladnigcia. Czasem jednak istota objawiajaca
sie przez specjaliste musi by¢ usuwana za pomocg sakralnych czynno$ci. W niekté-
rych $wiatyniach na pdinocy Ghany dokonuje sig to przez szczegdlne nacigcia czy-
nione na ciele medium, wyplyw krwi sygnalizuje ujScie istoty nadnaturalnej. Cza-
sem uzywana bywa zimna woda, kt6ra polewa sie osobe owladnieta w celu przy-
wrdcenia jej Swiadomosci. Wigkszo$¢ po przezytym transie odczuwa bdl w calym
ciele. W czasie transu bdl nie jest odczuwany®.

Stan owladni¢cia nie zawsze powtarza sig w jednakowej kolejnoscei i stopniu
zaangazowania. Zawsze jednak doswiadczony kaptan czy medium ma tyle $wia-
domofdci, ze chroni go ona przed wyrzadzeniem sobie lub innym szkody. Zazwy-
czaj owladnigcia przypadaja w okre§lone dni wediug przypadajacych cyklicznych
festiwali akwasidae. Rytmiczne bgbnienie, klaskanie, §piew i taniec stanowig inte-
gralng czg§¢ tych rytuaidw. W powiazaniv z podekscytowanym tlumem i calg
podniosty atmosfera towarzyszaca takim spotkaniom, osiagnigcie stanu owlad-
nigcia jest czym§ oczekiwanym i normalnym?. Rytualy owladniecia peinia zara-
zem role umacniania spolecznej solidarnosci i stabilnodci przez dostarczanie ko-
lektywnych mozliwosci o nadnaturalnych sankcjach do karania oséb o antyspo-
fecznych skionnosciach. Fenomen owladniecia poérdd Akandéw moze byé po-
strzegany za indywidualna, jak i zbiorowa, profilaktyczng i lecznicza terapi¢. Ry-
tualy te petnig rowniez role estetyczno-kulturowa w spotecznogei lokalnych. Staja
sie tym samym okazjg do przezywania radosci, §piewdw, tancéw i radosci uwol-
nienia od nieszczescia®,

wigcej czynnosci kultyeznych. Wtedy tez najwigce]j ludzi przybywa do $wigtyni; tamze. Dnia-
mi rytualnymi $wiatyn w Adarko-Jachie i Ejisu-Besease sg czwartki (obserwacja wlasna).

“D. Brokensha, Social Change, s. 177 n.; zob. Z. Pasek, Glosolalia, w: Religia. Ency-
klopedia PWN, t. 4,s. 196 n.

“K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 22.

“K. Amponsah, Topics, s. 35.

“K. Appiah-Kubi, Man Cures, s. 22 n.

® Tamze, s. 33.
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Problem owladniecia jako rodzaju choroby umystowej lub innego defektu oso-
bowosci byt przedmiotem wielu badan®. Od kaptana i medium zada si¢ odpowied-
niej postawy i potwierdzenia czynami swych roszczefi co do kontaktowania si¢
z istotami nadnaturalnymi. Weryfikacja autentycznosci dokonuje si¢ réwniez
w dlugim okresie préb i przygotowan, postow i surowych wymagan®. Margaret
Joyce Field zauwaza rowniez, ze aszanckie pojmowanie owladnigcia jest efektyw-
ne z medycznego punktu widzenia, poza tym ma warto$¢ spoleczng, dowartoscio-
wujac osoby z zaburzeniami osobowosci®.

Stan kaplafiski

Aszanccey kaplani tradycyjni dzialajg niezaleznie od siebie, cho¢ w zwyczaju po-
zostaje pewnego rodzaju wigz, zwlaszcza miodszych wobec mistrzéw, u ktdrych
pobierali nauki. SpecjaliSci rytualni maja wlasne stowarzyszenia, np. Ghana Psy-
chic and Traditional Healers Association®. Senior zdobywa pozycje z racji popu-
larnosci swego bostwa 1 §wiatyni, petnigc wowczas role kaplana regionu™.

Rodzimych specjalistow rytualnych cechuje zyczliwos¢ i tolerancja wobec gosci
Swiatyni czy wyznawcdw innych religii. Czesto stuza lokalnym spolecznosciom, in-
westujagc w rozwoj drog, budownictwa i szkolnictwa. Z racji swego powolania,
dzigki surowemu przygotowaniu oraz wszechstronnemu wyksztafceniu i petnieniu
funkcji posrednikéw, prorokéw, doradcéw, uzdrowicieli, akuszerdw oraz wspot-
pracownikdw spoleczno-ekonomicznego rozwoju, kaptani tradycyjni moga by¢
uznani za straznikow rodzimej duchowosci*.

Istnienie odrebnego stanu specjalistow rytualnych dowodzi wielkiej wartodci,
jaka Aszantowie przyznaja zachowaniom religijnym. CzystoS¢ rytualna i wiernos¢
ponawianych rytow odwolujgeych sie do mitycznej historii poczatkdéw wymaga
obecnosci wysoce wyspecjalizowanych i wyksztafconych osob. Ich postuga i goto-

“Zob.J. Frazer, The Belief in Immortality, London 1913, s. 15; P. R adin, Primitive Re-
ligion, Its Nature and Origin, London 1937, s. 9 n.; M. Eliade, Recent Works on Shamanism,
London 1961, s. 20; R. Prince (red.), Trance and Possessions State, New York 1968.

®M. Field, Spirit Possession in Ghana, w:J. Beattie,J. Middleton (red.), Spirit Me-
diumship and Society in Africa, London 1969, s. 13.

' M. Field, Search for Security, s. 11.

2 K. A. Opoku, West African Traditional Religion, s. 75; zob. tez Sz. Cho d ak, Kaplani,
czarownicy, s. 127; R. W. Wyllie, Ghanaian Spiritual and Traditional Healers’ Explanations,
s. 46.

% Dotyczy to szczegblnie $wigtyni Akonnedi w Larteh-Akwapim, z ktorg wiele adeptek
nadal utrzymuje bliskie kontakty; K. D. K. Ekem, Priesthood, s. 39.

5 Tamze, s. 49. Wiele dobra i godcinnoSci ze strony rodzimych specjalistéw doswiadczyt
réwniez autor podczas swych badan terenowych.
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wos¢ stuzenia spolecznodci w sytuacjach kryzysow i §wigtowania jest zarazem $wia-
dectwem aszanckiego przekonania o dostgpnosci oraz bliskoéci istot nadnatural-
nych. Specjalisci rytualni Aszantéw w swej roznorodnoécei petnia role posrednikéw
miedzy ludZmi i istotami nadnaturalnymi, kustoszy sanktuariéw i przybytkow istot
nadnaturalnych, a takze uzdrowicieli, doradcow, sedzidéw i rozjemcdw w sprawach
dotyczacych spoleczno$ci. Postuge swa sprawuja w okreslonych i wyznaczonych
miejscach, jak sanktuaria i §wiatynie. '

: ks. Grzegorz Wita, Katowice



