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ZAWARTOSC: 1. Zycie religijne w ,,tajnym Kosciele” w bylych krajach so-
cjalistycznych na przyktadzie Stowacji, Czech, Stowenii i Wegier; I1. Religijny
wizerunek mieszkafcow pdinocno-zachodniej Polski na tle innych regionow.

I. ZYCIE RELIGIJNE W ,, TAJNYM KOSCIELE”
W BYLYCH KRAJACH SOCJALISTYCZNYCH
NA PRZYKLADZIE SLOWACJI, CZECH, SLOWENII | WEGIER

Jednym z niezamierzonych efektow przesladowania religii w dawnych krajach
socjalistycznych bylo powstanie réznych, nielegalnych wobec wiadzy pafistwowej,
inicjatyw religijnych. Zjawisko to charakteryzowalo zaréwno Kosciot katolicki, jak
tez protestancki i prawostawny.

W artykule tym podjeto probe opisania tego zjawiska, ograniczajac si¢ jed-
nak do Kosciota katolickiego funkcjonujacego w czterech krajach: Sltowacji,
Czechach, Stowenii i na Wegrzech. Skala zjawiska na przestrzeni kilku dekad
komunizmu, choé rézna w poszczegdlnych badanych krajach, objela kilkaset ty-
siecy osob. Takze rola, jaka odegral tajny Koscidt w rewitalizacji i deinstytucjo-
nalizacji religii, byla na tyle znaczaca, ze mozna méwic o fenomenie, a kazdy fe-
nomen, tym bardziej trwajacy kilka dekad, jest dla socjologa szczegdlnie intere-
sujacy. W ,tajnym Kosciele”, jak w kazdej instytucji, mozna wyr6zni¢ dwa po-
ziomy: formalny, a wiec struktur organizacyjnych, i nieformalny, ludzi i ich wza-
jemnych powigzain. Podejmujac badania nad ,tajnym KoSciotem”, skierowano
sie na oba wymiary jego istnienia. Jednak przedstawiony zostanie tylko frag-
ment efektéw badah pokazujacy, jacy ludzie, biorac pod uwage wlasciwosci ich
biografii religijnej, budowali okreSlony typ zaangazowania. Tak wiec po ko-
niecznych informacjach metodologicznych, przedstawione zostana wybrane
wskaZzniki zycia religijnego, takie jak inicjacja i edukacja religijna, praktyki reli-
gijne oraz wiez z Kosciotem.

* Redaktorami Biuletynu socjologii religii sa: Pawel Boryszewski, Warszawa i Euge-
niusz Sakowicz, Warszawa.

-177 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGIT

»Lajny Kosciél” — analiza pojecia

Pojecie ,tajny Koscidl” jest najczesciej uzywane w bardzo ogélnym znaczeniu,
oznacza wszystkie zjawiska pojawiajace si¢ w ramach Kosciofa katolickiego, ktore
wymykaly si¢ spod kontroli instytucji totalitarnego pafstwa. Tak szerokie okresle-
nie, umozliwia rdzne, czasami sprzeczne ze sobg, definiowanie zjawiska. Azeby
wprowadzi¢ pewng jasno$¢ pojeciowa, konieczne jest rozréznienie na szersze
i wezsze znaczenie pojecia ,,tajny Kosciot”.

W znaczeniu szerszym, termin ,,tajny Kosciol” oznacza wszystkie dziatania, re-
alizowane w obszarze KoSciota katolickiego w czasie komunizmu bez wiedzy i zgo-
dy urzedéw panstwowych. W takim rozumieniu pojecie to obejmuje zaréwno kon-
kretne nielegalne struktury organizacyjne, jak rowniez egzystencje najrozniejszych
grup, rozwijanie zycia zakonnego, ktére byto w czasie komunizmu zakazane, pro-
wadzenie — dla uznawanych przez pafistwo ksiezy — kursow poglebiajgcych wiedze
religijna, organizowanie dla nich dni skupienia i rekolekcji, ksztalcenie liderdw
grup religijnych, podejmowanie roznych inicjatyw religijnych czy dziatalnosé kol-
porterska i wydawnicza.

Wezsze znaczenie pojecia ,tajny KoSciél” oznacza budowanie nieoficjalnej
koscielnej struktury organizacyjnej, a wigc przede wszystkim przygotowywanie
i wyswigcanie tajnych ksigzy czy tez formacje sidstr zakonnych. Pojecie to obej-
muje zardwno wytworzong strukture hierarchiczng z wlasnymi biskupami, jak tez
te dzialania, ktére sluzyly przygotowywaniu kandydatow do kaplanstwa czy zycia
zakonnego.

W praktyce obydwa pojecia sa uzywane bez doktadniejszej specyfikacii, co jest
o tyle uzasadnione, ze niekiedy trudno dokona¢ podziaiu réznych typéw nieofi-
cjalnych koscielnych dziatan, a takze dlatego, ze nie bylo jasno okre§lonej granicy
migdzy tajnymi strukturami i dziataniami, a oficjalnymi instytucjami koScielnymi.
Inaczej méwiac, obydwa przedstawione znaczenia pojecia ,,tajny KoSciol” s nie
tylko nierozdzielne, ale pojecie szersze zawiera w sobie wezsze. W tym artykule
uzywam pojecia ,,tajny Ko$ciél” w obu znaczeniach.

Pojecie ,,tajny Koscidl” nie jest jedynym oznaczeniem ukrytej aktywnosci reli-
gijnej. Jako jego synonimy wystepuja takie pojecia, jak ,,podziemna” (podzemni,
foldalati, skriven), ,,ukryta” (skréta, rejtets, skrit), ,nielegalna” (ilegdlni, illegdlis, ile-
galen) czy ,nieoficjalna” (neoficidlni, nemhivatalos). Uzywanie poszczeg6lnych sy-
noniméw wigze sie z réznymi obcigzeniami. Specyficzne pojecie ,, KoSciot milcza-
cy” (Cirkev mldici), i rzadziej uzywane ,,Kosciot niemy” (Cirkev umldend), jest fa-
cinskg wersjg ecclesia silentia i uzywane bylo wytaczenie w Czechosfowacji i odno-
sifo sie w zasadzie do jednej konkretnej grupy, ktéra powstala z inicjatywy grecko-
katolickiego bp. Fridolina Zahradnika w Pradze. Szerzej, nazwa ta w czasie komu-
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nizmu nie tylko byta nieuzywana, ale i jej nie znano. Z pozostalych synoniméw wy-
daje sig, ze najmniej adekwatne, jest pojecie ,,Kosciét podziemny”, bowiem przez
konotacje z niemieckimi pojgciami Untergrundkirche, Kirche im Undergrund, oraz
angielskimi underground church, clandestine church, moze sugerowaé, ze chodzi
o aktywnos¢ religiing, ktorej opozycyjnosé skierowana byta wobec Kosciota hierar-
chicznego. Takie bowiem ruchy religijne wystepujg w Niemczech, Austrii czy
Wielkiej Brytanii. Natomiast w Czechostowacji, na Wegrzech i w Stowenii moty-
wem inspirujagcym do tajnej dziatalnosci religijnej w zadnym wypadku nie byta
cheé sprzeciwu, protestu czy okazania niezadowolenia wobec Kosciota hierar-
chicznego. Wrecz przeciwnie, w wigkszosci przypadkéw tajna dziatalno$é religijna
byta uzupelnieniem aktywnosci Kosciota oficjalnego.

Opis badafi

Badania zrealizowano w czterech krajach: Stowacji, Czechach, Stowenii i na
Wegrzech, opierajac si¢ na dwdch technikach badawczych: ankiecie audytoryjnej
(w ten sposdb przebadano 1919 przecietnych katolikow) oraz wywiadzie ankieto-
wym, skierowanym do 30 §wieckich i duchownych lideréw dzialalnosci religijne;.
Nastepnie, opierajac si¢ na odpowiedziach na pieé pytan, ktérych tres¢ dotyczyta
nielegalnej dziafalnosci religijnej w okresie komunizmu, zbudowatem typologie
zaangazowania. Statystyczny charakter typologii pozwolit na wyodrebnienie trzech
typdw respondentdw: aktywnych, sympatykow, biernych.

Aktywny: wirdd respondentéw zaklasyfikowanych do tego typu mozna wyrdz-
ni¢ dwie kategorie. Pierwsza, liczaca zaledwie 31 0séb, stanowili respondenci bar-
dzo gleboko zaangazowani w ,,tajny Kosciél”. To elity, faktycznie tworzace grupy
tego Kosciola. Brali oni udzial we wszystkich badZ w niemal wszystkich formach
tajnej dziafalnosci. Mozna sadzi¢, ze grupy te, stanowily dla oséb tego typu grupy
przynaleznosci. Co oznacza, ze postawa tego typu ksztaltowala sie przez interiory-
zacj¢ wartoSci i norm obowiazujacych w Srodowisku, z ktorym jest si¢ faktycznie
i psychicznie zwigzanym. Osoby tego typu pelnily rolg przywdodeza w grupie.

Drugg kategorie wchodzaca w sklad typu aktywnego stanowia osoby, ktore wiag-
czaly si¢ w sposob selektywny w nielegalng dziatalno$¢ religijng. Mogly wybierad
te inicjatywy, ktore je interesowaly, czy tez pociagaly za sobg wzglednie mate ryzy-
ko dekonspiracji, badz zajmowaly wzglednie malo czasu. Ludzie ci, identyfikujac
si¢ z celami i wartoSciami grupy wehodzacej w sklad ,,tajnego Kosciota”, nie pelni-
li zadnych eksponowanych rdl - zajmowali w strukturze takiej grupy pozycje $red-
nie, nie petnili wiec roli np. animatora czy koordynatora. Dla nich tajne grupy reli-
gijne, bedac w pewnym stopniu ,,grupami bezpo§rednimi” (face to face group), sta-
nowily raczej grupy odniesienia normatywnego.
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Sympatyk: jest to typ, ktory miat sporadycznie bezpoSredni kontakt ze struk-
turami i inicjatywami charakteryzujacymi tajng dzialalno$¢ religijng. Otwarty byt
natomiast na skutki dziatania tajnych grup. Sympatyk nie nalezal wigc do srodowi-
ska (grupy), ale w pewnym stopniu akceptowat wartosci, wzory zachowai i normy
w nim obowiazujace, byl tez emocjonalnie do niego przywiazany i intencjonalne
w nim uczestniczyl. Mozna przypuszczaé, ze Srodowisko to stanowifo dla niego —
w pewnym stopniu — grupg odniesienia normatywnego. R. Merton nazwat to zja-
wisko ,,antycypacyjng socjalizacja jednostki”.

Bierny: to typ, ktdry w zadnych nielegalnych inicjatywach religijnych nie bral
udziatu. Jego aktywnos$¢ religijna byla ograniczona wyltacznie do tych dziataf, kto-
re byly oficjalnie, tzn. przez wladze pafstwowe uznane za dopuszczalne. Mogt
wiec by¢ katolikiem gleboko wierzacym i regularnie praktykujgcym i jednocze$nie
nie mie¢ zadnego kontaktu z osobami zaangazowanymi w tajng dzialalnos¢ religij-
na. Brak zaangazowania wiazal z kilkoma przyczynami, wrdd ktorych najczesciej
pojawial si¢ Iek przed negatywnymi konsekwencjami w przypadku dekonspiracji,
brak wiedzy o istnieniu takich struktur, niedostepnodc¢ tych struktur czy brak za-
ufania w stosunku do Kosciola jako instytucji i duchownych jako jej przedstawicie-
li. Poziom zaangazowania w poszczeg6lnych krajach przedstawia tabela 1.

Tabela 1. Poziom zaangazowania badanych wedtug kraju (dane w procentach)

Poziom Ogodtem Kraj

zaangazowania N=1919 | Stowacja | Czechy Slowenia | Wegry
N=532 N=460 N=437 N=490

Bierny 61,6 56,3 59,5 714 60,2

Sympatyk 16,9 17,7 18,5 16,0 15,5

Aktywny 20,1 24,1 21,3 11,2 22,7

Brak danych 1,4 1,9 0,7 14 1,6

Ch? dla Stowacji p= 0,000, Czech p= 0,02, Stowenii p= 0,000, dla Wegier p= 0,000

Najwicksza cze$¢ badanych, to ludzie bierni, w zaden sposéb nie wigczeni
w dziatania ,,tajnego KoSciofa”. Wida¢ przy tym, ze rdznice miedzy krajami nie sg
duze. Wyjatek stanowi jedynie Sfowenia, gdzie osob typu biernego jest zdecydo-
wanie wigcej niz w pozostalych krajach

Ogodlnie patrzac, jedna pigta badanych to ludzie typu aktywnego. Najwiecej jest
ich na Stowacji, najmniej za$ na Stowenii. Najmniej osob znalazlo si¢ wSrod sym-
patykdéw. Ciekawy przy tym jest fakt, ze na Stowenii sympatykéw jest wigcej niz
0s0b typu aktywnego.

Otrzymane wyniki sa zrozumiate, bo w perspektywie catego okresu wiadzy ko-
munistycznej, represje skierowane wobec Kosciota katolickiego 1 ludzi wierzacych
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byly zdecydowanie silniejsze i bardziej restrykcyjne na Wegrzech, w Slowacji
i Czechach niz w Sfowenii. Przenoszac analize na wyzszy poziom ogdlnosci, nalezy
stwierdzi¢, ze komunizm, jako blad w strukturach systeméw kulturowych, silniej-
szy konflikt wywotal na Wegrzech, w Stowacji i Czechach niz w Stowenii. Oznacza
to, ze wzorzec norm rzadzacych relacjami spofecznymi, w tym szczegdlnie zespota-
mi norm okreslanymi jako instytucje, zostal rozbity, pojawil si¢ ,,konflikt struktu-
ralny”', czyli sprzecznos§é w wyja$nianiu miedzy kulturg systemu a oficjalng ideolo-
gia, prowadzac do stanu anomii. Reakcjg na anomig byt zespdt réznych zachowar,
wérdd ktérych R. Merton wymienia innowacjg, bunt, rytualizm i wycofanie?. Kaz-
de z tych zachowan we wlagciwy dla siebie sposdb modelowato ludzkie wybory do-
tyczace angazowania si¢ badz nieangazowania w ,,tajny Kosciol”. W odniesieniu
do tych, ktérzy w zaden sposéb nie byli wlaczeni w ten Kosciél mozemy mowié
o dominacji zachowail rytualnych i wycofaniu. W pierwszym przypadku normy in-
stytucjonalne sg przestrzegane niemal przymusowo, a motywem takiego dziatania
jest lek o wlasng pozycje w spoteczenstwie oraz niskie poczucie bezpieczedstwa
w sferze znaczacych stosunkéw spotecznych. , Kiedy struktura sytuacji nie u$mie-
rza lgku o status ani o zdolnoé¢ do podotania zinstytucjonalizowanym oczekiwa-
niom, ludzie z tych organizacji reagujg nadmiernym konformizmem™. W drugim
przypadku nastepuje rezygnacja z cenionych wezeéniej celow kulturowych, jak
i zinstytucjonalizowanych praktyk prowadzacych do ich realizacji. K. Merton uwa-
7a, ,,ze wycofanie nastgpuje zazwyczaj w odpowiedzi na ostrg anomig, to jest gwal-
towne zalamanie znanej i uznawanej struktury normatywnej i ustalonych stosun-
kéw spotecznych™, zwlaszeza jesli ludzie zaktadaja, ze sytuacja, w ktdrej si¢ zna-
lezli bedzie trwala, tak jak komunizm, wiecznie®,

Wsrod respondentéw uczestniczacych w tajnych dziataniach religijnych prze-
wazaly takie wzory zachowai, jak innowacja i bunt. Innowacja polegata co naj-
mniej na marginalizowaniu praktyk instytucjonalnych przy jednoczesnym zacho-
waniu celéw kulturowych. ,, Tajny Koscidt” byt w prostej linii efektem zachowai
innowacyjnych, czyli stosowaniem zabronionych instytucjonalnie srodkow do osia-
gniecia cenionego kulturowo dobra. A im silniej odczuwany byl przez ludzi stan
konfliktu strukturalnego, tym intensywniejsze zachowania innowacyjne, prowa-

'R.Stark, W. S. Bainbridge, Teoria religii, Krakéw 2000, s. 265.

*R. Merton, Teoria socjologiczna i struktura spoleczna, Warszawa 2002, s. 239-252.

S Tamze, s. 247.

* Tamze, s. 249.

* Na marginesie warto dodaé, ze w Kosciele katolickim syndrom wycofania — acedia uwa-
zany jest za siddmy grzech glowny, znany od wezesnego §redniowiecza. Sw. Atanazy Wielki
okrefla acedie jako ,,mor, co niszczy w potudnie”; zob. Acedia, w: Religia. Encyklopedia PWN,
t. 1, Warszawa 2001, s. 40.
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dzace z jednej strony do odchylen od zinstytucjonalizowanych oczekiwan, z dru-
giej za$ strony przyczyniajgce sie do ksztaltowania nowych wzorcdw instytucjonal-
nych, bardziej niz stare przystosowanych do realizacji podstawowych celow grupy.
Konflikt migedzy wartosciami gieboko osadzonymi w kulturze i zinterioryzowany-
mi przez spoleczefistwo, a ustrukturowanymi trudnosciami z ich realizacjg, moze
by¢ przyczyng pojawienia si¢ nowego wzoru reakcji zwanego buntem. W odniesie-
niu do 0séb zaangazowanych w ,,tajny Kosciét”, mamy do czynienia z takim wia-
Snie zachowaniem. Stosunkowo nieliczni ludzie, pozbawieni wiadzy i czgSci praw,
stali si¢ animatorami i cztonkami wyalienowanych catkowicie lub czgsciowo z resz-
ty struktur grup spolecznych. Grupy te charakteryzowat wysoki stopiefi wewnetrz-
nej spdjnosci, i — co ciekawe — dlugotrwato$¢ istnienia, ktdra, jak mozna sadzié,
wigzala si¢ ze stopniem odrzucenia spolecznego (im bowiem ono wyraZniejsze,
tym zdolno$¢ grupy do trwania wigksza).

Inicjacja religijna a typ zaangazowania

Pojecie inicjacji religijnej oznacza trzy sakramenty wprowadzajace w zycie
chrzescijaniskie: chrzest, pierwsza komuni¢ §w. oraz bierzmowanie. Z punktu wi-
dzenia Koéciola, przez te sakramenty osoba w coraz pelniejszy sposob staje si¢
chrzescijaninem i czlonkiem KoSciofa. Natomiast z punktu widzenia historii indy-
widualnego zycia, ,,przejawiaja si¢ one jako sakramentalne manifestacje chrzesci-
janiskiego zycia w fasce w egzystencjalnie zasadniczych momentach ludzkiego zy-
cia”. W tym znaczeniu sakramenty te nabierajg wymiaru wspdlnotowego, a wigc
spotecznego; czlonkowie wspélnoty parafialnej, rodzinnej czy sasiedzkiej stajg sie
Swiadkami wspotuczestniczacymi w tych wydarzeniach. Na Wegrzech, w Sfowacji
i Czechach w duzo wigkszym stopniu niz w Slowenii, wirdd katolikdw chrzest
dziecka czy tez jego pierwsza komunia §w., nie byly wcale sprawg oczywistg; rodzi-
ce decydujacy si¢ na takie dziatania wobec dziecka, musieli wykazac si¢ duza dozg
odwagi i determinacji. Otwierajac dzieciom droge do Kosciola, zamykali sobie
perspektywy co najmniej na spokojne zycie. Czgsto tez grono 0s6b wtajemniczo-
nych obejmowalo jedynie najblizsza rodzing. Uzasadnione poznawczo jest wiec
pytanie o stopief inicjacji respondentdw, by w ten sposéb szukaé odpowiedzi na
pytanie: Czy jest jaki§ zwigzek miedzy stopniem inicjacji religijnej a okreslonym
typem zaangazowania? Analiz¢ t¢ oparto na indeksie inicjacji. Powstat on z trzech
zamknietych pytaf: o chrzest, pierwsza komunig $w. i bierzmowanie. Po analizie
odpowiedzi powstaly dwie klasy charakteryzujgce stopiefi inicjacji: catkowita i czg-
Sciowa. Zestawione wyniki zawiera tabela nr 2.

¢ K. Rahner, Podstawowy wymiar wiary, Warszawa 1981, s. 335.
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Tabela 2. Poziom zaangazowania badanych wediug kraju i poziomu inicjacji
(dane w procentach)

Poziom inicjacji

Poziom Ogotem | Inicjacja czgsciowa Inicjacja catkowita
zaangazowania | N=1909 | Kraj Kraj

Stowacja | Czechy | Stowenia| Wegty | Stowacja| Czechy | Stowenia| Wegry
N=48 |N=44 |N=32 |N=58 |N=476 | N=414 | N=405 |N=432

Bierny 61,7 79,2 72,0 81,3 75,9 54,2 58,5 70,6 58,1
Sympatyk 16,9 16,6 11,0 |94 12,1 17,8 19,1 16,6 16,0
Aktywny 20,1 4,2 170 |63 8,6 26,3 21,7 11,6 24,5
Brak danych 1,3 0,0 0,0 3,1 3,4 1,7 0,7 1,2 14

Ch? dla Stowacji p= 0,000, Czech p= 0,02, Stowenii p= 0,332, dla Wegier p= 0,001

We wszystkich badanych krajach rysuje si¢ nastepujaca prawidiowosé: im wyz-
szy poziom inicjacji, tym wiecej 0sob typu aktywnego, mniej za$ biernego. Szcze-
gétowa analiza otrzymanych wynikéw pokazuje jednak pewne réznice migdzykra-
jowe. Nie sa to, co prawda, rdznice podwazajace ogdlny kierunek zaleznosci. Waz-
ne sg z innego powodu, ilustruja mianowicie specyfike kazdego z badanych kra-
jow. Mozna wiec zobaczyé, ze w Slowacji ledwie kilka os6b (4,2%) sposrod aktyw-
nych przeszlo czeéciowy inicjacje, podczas gdy w Czechach takich os6b byto cztery
razy wigcej. Inne ciekawe szczegoly widaé wérdd tych respondentéw ze Stowenii,
ktbrzy przeszli inicjacje calkowita. Po pierwsze, sympatykow jest wigcej niz aktyw-
nych. Po drugie, na Stowenii wida¢ najnizszy, w poréwnaniu do innych krajéw, od-
setek 0sob typu aktywnego. ‘

Ogolnie moéwiac, we wszystkich badanych panstwach stopief inicjacji respon-
dentow jest bardzo wysoki. Trzeba przy tym pamiegtaé, ze mowige o typie biernym
i dwdch pozostatych, nie moéwimy o emergentnych, czyli wzglednie niezaleznych
wymiarach zycia KoSciota. Wrecz przeciwnie, wszystkie typy wiaczone byly do
Kosciofa, jedynie nieco inaczej definiowaly swoje role w konkretnej rzeczywisto-
§ci spoleczno-politycznej, w ktorej przyszlo im zyé. Szczeg6lnie blisko siebie byl
typ aktywny i sympatyk. Warto wige pokusi¢ si¢ o szersza refleksje. Wyglada to
bowiem dosy¢ paradoksalnie, ze represyjny system komunistyczny w pewnych ob-
szarach radykalnie i skutecznie ograniczajacy mozliwosci dziatania Kosciota, inne
obszary jakby pozostawial we wzglednym spokoju i to takie, jak chrzest, pierwsza
komunia §w. i bierzmowanie, stanowigce fundament zycia chrzescijanskiego. Ta-
ka strategia dzialania pafistw, ktére programowo byly nastawione na catkowity
ateizacj¢ spoleczenistw bylaby nielogiczna. Mozna wige przypuszczal, ze przy
ogdlnie wysokim poziomie inicjacji w omawianych krajach, bardziej zaangazowa-
ni byli Stowacy, Czesi i Wegrzy, gdzie ze strony systemu komunistycznego plynely
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silniejsze naciski, z czego wynikalo intensywniejsze odczuwanie, przez pewne ka-
tegorie, spolecznego konfliktu strukturalnego. Chodzi przede wszystkim o ludzi,
ktérzy przed okresem komunizmu byli zwigzani z Kosciolem. Zwiazek ten mogt
by¢ osobisty, albo mogt wynikac z tradycji rodzinnych. To wlasnie u tych osob, ja-
ko reakcja na konflikt, pojawit sie bunt i innowacja, doprowadzajac ich do zaan-
gazowania w ,tajny KoSci6t”. Bardziej uchwytna empiryeznie przyczyna przewagi
Stowakdéw, Czechéw i Wegréw nad Slowenicami, w zakresie pelnej inicjacji, wigze
sie z przyjetymi kryteriami dopuszezajacymi do udziatu w grupach skiadajacych
si¢ na ,,tajny Kosciol”. W kilku wypowiedziach sfowackich i wegierskich respon-
dentéw pojawily sie informacje wskazujgce, ze czlonkostwo w tajnych grupach
wigzato si¢ z posiadaniem odpowiednich kwalifikacji religijnych. Innymi slowy,
tworzenie nowej kultury religijnej, a bez watpienia ,tajny Kosciét” byt takim $ro-
dowiskiem, jest fatwiejsze, jesli jej twdrcy potrafig wykorzystaé elementy i podsys-
temy z istniejacych juz systemow.

Edukacja religijna a typ zaangazowania

Nastepnym, waznym etapem rozwoju zycia chrze$cijafiskiego jest edukacja reli-
gijna. Zagadnienie wydaje si¢ wiec warte glebszego poznania, tym bardziej ze
w omawianych krajach mozliwosci rozwoju i poglebianie wiedzy religijnej byly
mocno ograniczone i jednoczes$nie poddane Scistej kontroli ze strony pafistwa.

Opierajac si¢ na pigciu pytaniach podejmujacych problematyke formacji inte-
lektualnej w zakresie religijnym, zbudowano indeks edukacji religijnej, stanowiacy
podstawe do wydzielenia dwdch kategorii badanych: o wysokim poziomie edukacji
(edukacja catkowita) i przecigtnym poziomie edukacji religijnej (edukacja czgécio-
wa). Wyniki przedstawia tabela 3.

Tabela 3. Poziom zaangazowania badanych wedlug kraju i poziomu edukacji
(dane w procentach)

Poziom edukacji

Poziom Ogdlem | Edukacja czesciowa Edukacja calkowita
zaangazowania | N=1780 | Kraj Kraj

Stowacjaj Czechy | Stowenial Wegty | Slowacja|Czechy | Stowenigd Wegry
N=136 | N=117|N=116 |N=161]N=325 N=275 { N=321 |N=329

Bierny 61,7 742 1829 |759 |ss1 (483 1495 [698  [480
Sympatyk 17,1 139 |77 [164 |68 200 (240 |159 198
Aktywny 20,1 103 |85 |69 68 30,8 1265 128 304
Brak danych | 1,1 L6 09 09 12 |o9 0,0 16 1.8

Ch? dla Stowacji p= 0,000, Czech p= 0,02, Stowenii p= 0,216, dla ngiei p= 0,000
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Ogolna analiza danych zawartych w tabeli 3 pokazuje, ze w kazdym z badanych
krajow osoby zaangazowane w tajne dzialania religijne cze$ciej legitymujg sie edu-
kacja catkowita niz osoby bierne. Dokladniejsza analiza pokazuje jednak pewne
réznice miedzykrajowe. Jedna z takich wyrazistych roznic wida¢ wérdd osob ak-
tywnych, ktérych w Sfowenii jest niespetna 13%, podczas kiedy w Slowacji czy na
Wegrzech ich odsetek przekracza 30%.

Przedstawione wyniki, szczegdlnie za$ fakt, ze wskaznik os6b zaangazowanych,
ktore przeszly edukacje catkowita jest zdecydowanie wyzszy w Slowacji, w Cze-
chach i na Wegrzech niz w Stowenii. Jest w tym sensie klarowny, ze stanowi logicz-
ne nastgpstwo wynikow dotyczacych inicjacji religijnej, ktora czesciej charaktery-
zujg si¢ zaangazowani Stowacy, Czesi i Wegrzy niz Stowenicy.

W swietle otrzymanych wynikéw mozna sadzi¢, ze istnieje korelacja miedzy

“zakresem edukacji religijnej a poziomem zaangazowania w tajny Kosciol.
Zwigzek ten wydaje si¢ zrozumialy z dwoch powodow. Po pierwsze, moze on
wynika¢ z faktu, ze osoby aktywnie uczestniczace w ,tajnym Koéciele” pocho-
dzity z rodzin o glgbokich tradycjach religijnych, a dopuszczony przez wiadze
komunistyczng zakres swobody dzialania duszpasterskiego Koéciota nie zaspo-
kajat ich potrzeb i oczekiwan w zakresie zycia religijnego. Tak wiec po wyko-
rzystaniu wszystkich oficjalnych mozliwoéci, niejako w naturalny sposob, roz-
wijali swoje zycie religijne w strukturach ,tajnego Kosciota”. Po drugie, osoby
pelnigce wazniejsze dla istnienia grupy spolecznej role muszg wykazaé sie
wickszg kompetencja merytoryczng, jak réwniez silniej od zwyklych cztonkéw
identyfikowaé si¢ z celami grupy. W realiach spofecznych badanych krajow
trudno sobie wyobrazi¢, by osoby o typie sympatyka czy aktywnego nie utozsa-
mialy sie z warto$ciami i celami stawianymi przez tego Kosciola, poniewaz
udzial w jakimkolwiek stopniu w strukturach czy zyciu ,tajnego Kosciota” wia-
zat si¢ w przypadku dekonspiracji z powaznymi konsekwencjami ze strony apa-
ratu bezpieczefistwa.

Autodeklaracja wiary a typ zaangazowania

Stawiajac pytanie: ,,Jaki byl Pana (i) stosunek do wiary?” cheiano poznaé og6l-
ng ocen¢ wiary respondentdéw w okresie komunizmu. Pytanie to miato wiec cha-
rakter retrospektywny. Wyniki prezentuje tabela 4.
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Tabela 4. Poziom zaangazowania badanych wedlug kraju i stosunku do wiary
(dane w procentach)

Stosunck do wiary

Poziom Ogoiem |Niewierzacy i obojetni | Wierzgey i stabo wierzgey | Gleboko wierzacy
zaangazowania| N=1911 |Kraj Kraj Kraj

Sk Cz St w Sk Cz St w Sk Cz St A
N=34| N=18 | N=32| N=41 {N=285 | N=308|N=230 | N=310)}N=213 | N=134| N=171|N=135

Bierny 61,8 94,2 [589 87,5 73,2 1628 |64,6 822 |642 J41,5 [485 |55,6 [48,9
Sympatyk 170 29 17,6 |94 146 [162 |182 1122 (132 222 (187 |228 |215
Aktywny 20,1 29 [235 31 |98 [196 |16 |57 213 33,5 {321 [20,5 [28)9
Brak danych | 1,1 00 [00 (00 |24 |[L4 06 (00 1,3 |28 0,7 |12 10,7

Ch? dla Stowacji p= 0,000, Czech p= 0,02, Stowenii p= 0,000, dla Wegier p= 0,000
Skréty zastosowane w tabeli oznaczajg co nastepuje: Sk — Stowacja, Cz — Czechy, St -
Stowenia, W — Wegry.

We wszystkich badanych krajach, w zakresie kazdej z przyjetych kategorii wia-
ry, dominujg osoby typu biernego. Jednakze im wyzszy poziom wiary, tym mniej-
szy odsetek biernych, rosnie natomiast wskaznik 0s6b zaangazowanych zaréwno
typu sympatyka, jak i aktywnego.

Poréwnujge otrzymane wyniki miedzy krajami, zauwazymy pewne réznice. Nie
wchodzac w szezegdly stwierdzi€ nalezy, ze owe roznice nie uktadajg sie w prosty
i spdjny obraz. Szczegbdlng komplikacje wida¢ wsrod aktywnych. Widzimy wiec, ze
jedna czwarta aktywnych Czechéw przyznaje si¢ do ,,niewiary i obojetnosci”, a bli-
sko 6% aktywnych Slowencow ,wierzy i stabo wierzy”. To tylko dwa przykiady ilu-
strujgce dosy¢ skomplikowany rozktad odpowiedzi.

Interpretacja tak ukfadajacych si¢ wynikéw nastrecza pewne trudnosci takze
z tego powodu, ze otrzymany wynik charakteryzuje wysoki poziom istotnoSci.
Ogodlnie méwige, pewna rolg w ocenie wiasnej wiary mogl odegra¢ nadmierny kry-
tycyzm badanych, sg wszakze ludzmi, ktorzy w przewazajacej mierze z wlasnej wo-
li przeszli gruntowng formacje religijng. By¢ moze rozwinigta §wiadomos¢ religij-
na stanowila czynnik generujacy krytyczna autoocene wiary. Co dotyczy aktyw-
nych, oceniajacych sig jako ,,niewierzacy i obojetni”, to trzeba przyznad, Ze na tym
etapie analiz nie potrafimy w sensowy i przekonujacy sposob zinterpretowac pro-
blemu. Byé moze, aktywni — niewierzacy traktowali dzialalno$¢ w ,,tajnym Koscie-
le” jako szeroko rozumiany ekwiwalent dzialalno$ci spolecznej lub polityczne;j.
Byly to bowiem, jesli nie jedyne, to z calg pewnoscig nieliczne, Srodowiska o wy-
raznej orientacji podmiotowej. Warto pamig¢taé, ze w badanych krajach (na We-
grzech po 1956 r.) nie bylo opozycji politycznej, ani w rozumieniu polskim, jako
radykalnego ruchu spolecznego, zorientowanego na dokonanie fundamentalnych
zmian w systemie politycznym, ekonomicznym czy religijnym, ani w znaczeniu cze-
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chostowackim, gdzie mozna méwié o ,,migkkim ruchu reformatorskim” ogniskuja-
cym si¢ wokoét Karty 77, nastawionym na modyfikacje wybranych aspektow zycia
spofecznego.

»Tajny Kosciol” byt wiee §rodowiskiem umozliwiajgcym jakakolwiek dziatal-
noé¢ upodmiotawiajaca; w waskim sensie — deinstytucjonalizujaca spetryfikowane
struktury Kosciota. W znaczeniu szerokim uruchamiajace procesy: figuracji
(N. Elias) badz strukturacji, czyli dwukierunkowej zaleznosci (A. Giddens), w ra-
mach ktérych indywidualne ludzkie dzialania ksztaltuja $wiat spoleczny, a §wiat
spoleczny zmienia cztowieka.

Przedstawiona interpretacja ma jednak dwa powazne mankamenty. Po pierw-
sze, kidei sig z dotychezas zdobyta wiedzg, jednoznacznie wskazujaca, ze aktyw-
nos¢ w ,,tajnym Kosciele”, wigzala si¢ przede wszystkim z potrzebami natury reli-
gijnej, bardzo rzadko za$ z aspiracjami politycznymi. Po drugie, stoi w sprzeczno-
$ci ze zdrowym rozsadkiem, ktéry kaze zapytad, jak to jest mozliwe, by niewierzacy
lider prowadzit grupe w strong Boga, przechodzgc po drodze przez rdézne meandry
zycia religijnego.

By¢ moze nalezatoby postawi¢ inne pytania badawcze, czy przyja¢ odmienng
perspektywe analityczng, by zyskaé bardziej przekonujace i spdjne odpowiedzi.

Praktyki religijne a typ zaangazowania

Koficowym elementem skladajacym si¢ na biografie religijna badanych sa
ich praktyki religijne. Podobnie, jak w przypadku autodeklaracji wiary, tak
i w odniesieniu do praktyk religijnych brakuje poglebionych, reprezentatyw-
nych badan diagnozujacych w tym wzgledzie stan badanych spoteczefnstw. Inte-
resowala nas odpowiedZ na pytanie: Czy istnieje zwigzek miedzy poziomem
praktyk religijnych, a poziomem zaangazowania w tajny Kosciét? Niniejsza
analiz¢ opieramy na indeksie praktyk skonstruowanym z czterech zamknietych
pytafi: o uczestnictwo we mszy §w. i przystgpowanie do komunii §w. w ciagu
miesigca, spowiedzi na przestrzeni roku oraz modlitwe indywidualng w okresie
tygodnia. Na podstawie analizy odpowiedzi powstaly cztery kategorie bada-
nych: gorliwi, regularnie praktykujacy, nieregularnie praktykujgcy, nieprakty-
kujacy. Szczegdlowe wyniki zawiera tabela 5.

~ 187 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Tabela 5. Poziom zaangazowania badanych wedtug kraju i poziomu praktyk re-
ligijnych (dane w procentach)

Poziom praktyk religijnych
Poziom Ogoétem | Niepraktykujacy Praktykujacy nieregularnie | Praktykujacy regularnie
zaangazowania| N=1851 |Kuraj Kraj Kraj

Sk Cz St w Sk Cz St w Sk Cz St \\4

N=23| N=32| N=41{ N=45 [N=109 [ N=88 |N=164 | N=195|N=138 | N=126| N=134]N=203
Bierny 61,6 87,0 190,6 |92,7 {93,3 |78,9 1727 |84 [759 623 [60,3 [64,3 [54,5
Sympatyk 17,0 87 131 |73 |44 |138 {182 |67 8,7 1203 |19,6 (23,0 [20,9
Aktywny 20,2 43 163 |00 |22 |55 |68 (37 149 1167 |20,1 (11,9 [23]1
Brak danych | 1,2 00 (00 |00 |00 |18 |23 |L2 05 107 (00 |08 (15

Chi* dla Stowacji p=0,000, Czech p=0,000, Stowenii p=0,000, dla Wegier p= 0,000

Analiza rozkfadu danych w tabeli 5 ukazuje podobng prawidiowos¢, jak
w przypadku inicjacji i edukacji religijnej. Wida¢, ze w kazdym z badanych kra-
jow im wyzszy poziom praktyk religijnych, tym wiecej oséb typu sympatyka i ak-
tywnego, mniej za§ 0sob typu biernego. Dokladniejsza analiza zebranych da-
nych ujawnia jednak pewne ciekawe wyniki np. blisko 15% aktywnych Wegrow
praktykuje nieregularnie”. Wynik ten wskazuje na bardzo specyficzng ceche
katolikow wegierskich doby komunizmu, dystansujacych si¢ od KoSciota insty-
tucjonalnego, szczegdlnie za§ od praktyk religijnych i blizszych zwigzkow z du-
chowienstwem. Jest to efekt postrzegania przez katolikdw Swieckich Kosciofa
instytucjonalnego i duchownych jako zbyt silnie zwiagzanych z wladzg politycz-
ng. W konsekwencji mowi sie, ze kazdy Wegier wierzy 1 praktykuje po swojemu.
Na podstawie otrzymanych wynikéw mozna zauwazy¢ bardziej lub niej czytelny
zwigzek miedzy poziomem praktyk religijnych, a poziomem zaangazowania
w ,,tajny Kosciol”.

Wydaje sig, ze taki zwigzek jest oczywisty, wynika on bowiem z charakteru ,.taj-
nego Kosciola”, gdzie rozwdj zycia religijnego byl celem pierwszoplanowym,
a wiec praktyki religijne, szczegdlnie za$ msza $w., czy modlitwa we wspdlnocie,
stanowily centralne punkty spotkan tajnych grup. Nie oznacza to jednak, ze prak-
tyki religijne w ramach ,tajnego Kosciofa” mialy na celu zastgpienie tych spelnia-
nych w Kosciele oficjalnym. Byloby to niemozliwe chocby ze wzgledéw organiza-
cyjnych, poniewaz spotkania tajnych grup odbywaly sie stosunkowo rzadko — je-
den dwa razy w miesigcu, sporadycznie za$ czesciej, terminy spotkaf czgsto ustala-
ne byly w ostatniej chwili, a ich regularnosé i czestotliwo$¢ podyktowana byta
przede wszystkim wzgledami bezpieczefistwa i wolnego czasu uczestnikow, w zad-
nym wypadku logika kalendarza liturgicznego. Gdyby bowiem tak byto, to zadna
osoba z typu sympatyka i aktywnego nie znalaziaby si¢ w kategorii regularnie
praktykujacych, a tym bardziej gorliwych.
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Praktyki religijne sprawowane w ramach dzialalnoéci ,tajnego Kosciota”
byly natomiast bez watpienia uzupelnieniem tych realizowanych w oficjalnych
strukturach ko$cielnych. By¢é moze wilasnie tu lezy przyczyna rdznic w inten-
sywnodci i rozkiadzie praktyk w poszczegdlnych krajach. Jak juz wezesniej sy-
gnalizowano, negatywny nacisk na Ko$cioéf ze strony komunizmu byl silniejszy
na Wegrzech, w Czechach i Stowacji niz w Stowenii, i w zwigzku z tym trudniej
byto tam wprowadzac jakie§ unowocze$nienia w formach praktyk religijnych
realizowanych w oficjalnych strukturach koScielnych. Dlatego ta czgéé osdb,
ktérej nie wystarczaly formy dopuszczalne w Kosciele oficjalnym, poszukiwala
alternatywy w strukturach nieoficjalnych. Przy czym nie chodzi o jakie§ fak-
tyczne nowe praktyki religijne, a raczej o realizowanie fundamentalnej dla
chrzedcijanstwa idei communio, rozumianej jako wspdlnota bytowania i dziala-
nia 0séb bedacych we wzajemnym odniesieniu, tworzacym wspélnote migdzy-
osobowa. Innymi stowy, szfo o wspoélnotowe przezywanie praktyk religijnych.
W przypadku mszy $§w. wprowadzano pewne elementy nie do zaakceptowania
w Kosciele oficjalnym, np. spontaniczng modlitwe wiernych, spontaniczng mo-
dlitwe dzigkezynienia, homili¢ dialogowana, przekazywanie znaku pokoju, ko-
muni¢ §w. pod dwiema postaciami, modlitwe uwielbienia czy tez ,mruczenie”
niedozwolonych piesni religijnych. Podobnie byto w odniesieniu do sakramen-
tu pokuty, gdzie odchodzono od modelu tradycyjnego na rzecz rozbudowane-
go liturgicznie nabozefistwa pokutnego. W ten sposdb praktyki religijne w taj-
nym Kosciele przybieraly taka formule, by Swieccy mogli w bardziej aktywny
sposéb w nich uczestniczyé. Jednoczednie, co bylo podkreSlane w wielu wypo-
wiedziach, bycie we wspdlnocie stanowifo wazny czynnik dodajacy odwagi
w zyciu codziennym.

Jeden z ankietowanych zaangazowany w ,,tajny Koscidt” tak pisze: ,,Pierwsza
w moim zyciu msza $w., ktora mng wstrzgsneta odbyla sie nad Balatonem, na tara-
sie domu, w ktorym mieszkali§my. Mialem wtedy 21 lat, bylem na trzecim roku
medycyny. WyjechaliSmy tam w maju na rekolekcje, byta pigkna pogoda, zadnych
turystéw. Dziesigé 0sOb zasiadlo w kregu, rozpoczeli$my piesnig wzywajacg Ducha
Swietego, a potem czas si¢ zatrzymal. To bylo prawdziwe misterium. Potem
w Swiadectwach wszyscy zgromadzeni méwili to samo, ze do§wiadczyli obecnosci
Boga. Nigdy wigcej nie miatem takich przezy¢. Pamietam ten stan dokladnie, cho-
ciaz od tamtej pory mingfo 26 lat”.

Wiez z parafia a typ zaangazowania

Ostatni element, ktéry zostanie omowiony w tym artykule, dotyczy subiektyw-
nego poczucia zwigzku badanych z parafia. Wyniki przedstawia tabela 6.
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Tabela 6. Poziom zaangazowania badanych wediug kraju i poczucia zwigzku
z parafig (dane w procentach)

Poczucie zwigzku z parafig

Poziom Ogétem | Tak Nie Trudno powiedzied

zaangazowania| N=1916 {Kraj Kraj Kraj
Sk Cz St W Sk |Cz St w Sk Cz St \\4
N=384| N=373|N=246 [N=287 | N=55| N=28 {N=192 | N=101{N=90 | N=59 |N=99 [N=102

Bierny 61,8 51,0 1590 {736 |57,5 [80,0 [643 |70,7 |594 {656 |61L0 [66,7 (68,6
Sympatyk 17,0 20,1 }19,6 (13,0 [143 109 {10,7 |21,7 |188 |122 153 [182 [157
Aktywny 20,1 26,6 (209 [12,2 [272 {91 {214 |65 19,8 [21,1 {23,7 [13,1 12,7
Brak danych [1,1 23 (05 (L2 (10 0,0 (3,6 |11 20 (11 00 (20 29

Chi® dla Stowacji p=0,004, Czech p=0,429, Stowenii p=0,173, dla Wegier p= 0,041

Ogoélnie biorac, otrzymane wyniki sg zaskakujaco pozytywne, wskazujg bowiem
na faktyczng lub deklaratywna wieZ z parafig. Kazda z tych mozliwosci moze by¢
interpretowana dodatnio, pierwsza informuje bowiem o rzeczywistej wiezi ludzi
z parafia, przejawiajacej sie zapewne konkretnymi dziataniami na jej rzecz, druga
méwi o pewnych intencjach, pragnieniach, checiach, cho¢ faktycznie z réznych po-
wodéw nierealizowanych, to jednak tkwigcych w badanych.

Prezentowane wyniki umieszczone w kontekScie polityczno-spolecznym wy-
magaja bardziej ogblnego komentarza. Jedna z charakterystycznych, dla cafego
bloku socjalistycznego, metod walki z KoSciolem polegata na rozbiciu struktury
instytucjonalnej Kosciofa tak, by poszczegdlne jej ogniwa nie mialy ze sobg tacz-
nosci. Izolowano wiec biskupdw od siebie, od Stolicy Apostolskiej, od podleglych
im duchownym, tych za$ od os6b §wieckich. Dziatania te doprowadzily do zamy-
kania si¢ poszczegdlnych elementdéw systemu, w konsekwencji do separacji do-
Swiadczenia. Koscidt katolicki jako ztozony, wielopoziomowy system szybko ewo-
luowal w kierunku jakiej§ quasi-religijnej organizacji, skladajacej si¢ z luzno ze
sobg powigzanych samozwrotnych mikrosystemdw. Atomizacji wspdlnoty ko-
Scielnej towarzyszyl, jako przyczyna i skutek jednoczednie, poglebiajacy sie wraz
z uplywem czasu indywidualizm, a takze zjawisko unifikowania struktur kosciel-
nych z politycznymi. Oba procesy wykorzystywaly podatny grunt, ktéry znalazly
w dziejach badanych spoleczenstw. Efekty tych proceséw szczegdlnie dotykaly
spoleczno$¢ parafialng, tworzac model parafii-agregatu, w najlepszym za$ przy-
padku ~ zwykiego systemu spotecznego ,zlozonego z katolikow, kt6rzy dosc re-
gularnie uczestnicza w praktykach religijnych, ale nie identyfikuja si¢ z parafig.
Podobnie jak niektorzy czlonkowie parafii-agregatu poczuwajg si¢ oni raczej do
solidarnosci z calym Kosciofem”.”

"W.Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 128.
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Komunizm generowal pewien typ negatywnych bodzcow skierowanych przeciwko
Kosciolowi i religii. Bodzeow, ktdrych niezamierzonym efektem byto powstanie wie-
lobarwnej mozaiki inicjatyw religijnych obejmujacych swoim zasiegiem znaczng czg§é
Europy Srodkowej. Z przedstawionych danych empirycznych wyraznie widaé, 7e zna-
czgca czgs¢ katolikow wigczala sic w rézne, skryminalizowane przez padstwo komu-
nistyczne, inicjatywy religijne; wida¢ takze, ze istniejg pozytywne korelacje migdzy
poszezegblnymi wskaznikami religijnodci a typem zaangazowania. Oddzielnym pyta-
niem jest kwestia kierunku zaleznosci, innymi stowy, co bylo przyczyna czego: Czy
wyzszy poziom zycia religijnego wplywal na glgbsze zaangazowanie w ,,tajny Ko-
§ciol”, czy odwrotnie, aktywnos¢ w tajnym Kosciele podnosita codzienne zZycie religij-
ne? Kwestia jest prosta, dopoki mamy tylko dwie zmienne, a jesli jest ich kilka czy kil-
kanascie, pojawiaja si¢ problemy, ktére w pewnym zakresie mozna rozwigzaé meto-
dami statystycznymi, np. analiza regresyjna. Inny problem, co prawda nie poruszany
w tym artykule, ale poznawczo bardzo wazny, zawiera si¢ w pytaniu: Gdzie tkwia ko-
rzenie tajnej aktywnosci religijnej, gdzie sa jej drugie i pozostate dna (bo pierwsze jest
oczywiste - komunizm, ze swojg niszczycielska sitg, drugie takze wydaje si¢ zrozumia-
fe — Habsburgowie i ich ogromny wplyw na kazdy z badanych krajow), a gdzie pozo-
stale? Pytanie nie jest intelektualng igraszka, dotyczy bowiem kwestii w pewnym sen-
sie fundamentalnej i to w podwdjnym znaczeniu. Po pierwsze, co decyduje o naszych
wyborach, i dlaczego te wybory przybieraja takg a nie inng, empirycznie uchwytng po-
sta¢, dlaczego w jednych czgsciach Europy si¢ pojawiaja, w innych zas ich brak? My-
§le chocby o dociekaniach F. Hollingera wykazujacego zwigzek miedzy rozwojem in-
stytucji zakonnych w Irlandii i Szkocji a celibatem celtyckich druidéw?. Po drugie,
wspblczesnemu czlowiekowi wydaje sig, ze nie sposdb zrozumie¢ §wiata, w ktorym
zyje, przede wszystkim ze wzgledu na tempo i zakres nastepujacych zmian; §wiat spo-
feczny to chaos coraz bardziej skomplikowanych, wysoce wyspecjalizowanych i prze-
cinajacych si¢ wplywdw, niemozliwych do ogarniecia przez cztowieka. Sadze, ze owa
skomplikowanos¢ $wiata to cienka warstwa lodu, na ktdrej, co prawda, tatwo si¢ nie-
bezpiecznie poSlizgnaé, ale tez fatwo ja mozna zgnies¢. Wystarczy zadawaé odpo-
wiednie pytania i szuka¢ autentyczaych odpowiedzi, wykraczajacych poza myslowy
stereotyp. Dlatego, w przypadku socjologbw, coraz wyrazniejsze zainteresowanie hi-
storig, odchodzenie od badaf statystycznych na rzecz analizy jakosciowej, mniejsze
zainteresowanie makrowymiarami zycia spolecznego a podejmowanie tematyki zo-
rientowanej na zycie codzienne i jego mikroproblemy.

Pawel Boryszewski, Warszawa

8 Zob. F. Hollinger, Volksreligion und Herrschaftskirche. Die Wurzeln religidsen Verhal-
ten Gesellschaften, Opladen 1996.
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) IL. RELIGIJNY WIZERUNEK MIESZKANCOW )
POLNOCNO-ZACHODNIEJ POLSKI NA TLE INNYCH REGIONOW

Opis wspolczesnych spoleczenstw nowoczesnych, okre§lanych czgsto mianem
informacyjnych, wymaga holistycznego podejscia, w ktérym nie moze zabraknaé
réwniez opisu zachowan religijnych. Do§¢ powszechnie lansowana w Swiecie,
zwlaszeza przez postmodernistyczne Srodowiska, teza gloszaca potrzebe toleran-
cji, wolnosci religijnej i swiatopogladowej, zdaje si¢ nie do kofica przystawac do
polskiej rzeczywistoéci. Potwierdzaja to badania socjologiczne diagnozujgce na
biezgco stan religijnosci tak w wymiarze ogoélnokrajowym, jak i lokalnym. Wpraw-
dzie wyrazane deklaracje typu ,,jestem niewierzacy” badz ,,jestem indyferentny re-
ligijnie” lub ,,jestem wierzacy, ale niepraktykujacy” nie wzbudzajg juz takich emo-
cji jak kiedys, to jednak nadal naleza do rzadkosci. Nie mozna jednak wykluczyc,
ze z czasem takie postawy zaczng dominowad i w polskim spoleczefistwie. Zmienia
sie $wiat i zmienia si¢ oblicze Polski. Mimo tych dynamicznych przeobrazen kultu-
rowych i obyczajowych, takze w ostatnich latach w Polsce, religijny komponent
ludzkiej egzystencji jest nadal silnie zakorzeniony i wcigz ksztaltuje mentalno§¢
wspolczesnych Polakow. Czy w takim samym stopniu na catym terytorium naszego
kraju? Niniejszy artykul bedzie probg odpowiedzi i na to pytanie.

Zaproponowany temat wymaga krétkiego dopowiedzenia. Otoz, przez regiony
rozumiem tu trzy archidiecezje bedace jednostkami terytorialnymi w strukturze
administracyjnej Kosciota katolickiego w Polsce, a mianowicie: lubelska odzwier-
ciedlajgca ‘postawy religijno-spoleczne mieszkaficéw wschodniej Polski, 16dzka
srodkowej, a szczecinsko-kamiefiska pdinocno-zachodniej Polski. W tych trzech
regionach zrealizowano badania socjologiczne odpowiednio w latach: 2002, 2000
i 2005. Pozyskany material empiryczny pozwala zobrazowac religijno$¢ mieszkan-
coéw tych regiondw o zréznicowanej przeciez biografii spoleczno-kulturowej.
Zwlaszeza ostatnio przeprowadzone badanie socjologiczne na terenie archidiece-
7zji szczecinsko-kamienskiej jest przykifadem pierwszych badan z tego zakresu na
polskich ziemiach pétnocno-zachodnich i tym samym wpisujg sie w nurt stalych
eksploracji badawczych zapoczatkowanych przed wieloma laty przez OSrodek
Sondazy Spotecznych OPINIA przy Instytucie Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC. Wszystkie badania, a zatem i w tej archidiecezji, byly przeprowadzane meto-
da wywiadu kwestionariuszowego na probach pozwalajgcych uog6lnié zebrane wy-
niki na calg populacje (w naszym przypadku na obszar badanych archidiecezji).

Juz w tym miejscu mozna podjaé ryzyko i sformulowaé hipoteze mowigca
o stabszej religijnosci, przynajmniej w wymiarze deklaratywnym, wsrod mieszkan-
cow regionu poénocno-zachodniego w poréwnaniu z pozostatymi dwoma regiona-
mi Polski. W celu jej zweryfikowania i ustosunkowania si¢ do wczesniej postawio-
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nego pytania, odnios¢ si¢ do nastgpujacych parametréw religijnosci (a w ich ra-
mach adekwatnych wskaznikéw): globalny stosunek do wiary i praktyk religijnych,
uczestnictwo we mszy $w., ideologia religijna (wierzenia), wiedza religijna, udziat
w pielgrzymkach, zwigzek z parafia, postawy moralne. Analiza socjologiczna po- -
zwoli w miare precyzyjnie zobrazowac religijny wizerunek badanych populacji.

Socjologowie religii zgodnie stwierdzaja, ze nie wystarczy uznaé kogo$ za osobe
religijng wylacznie na podstawie zewnetrznych zachowar. Jest to przeciez jeden
z aspektow zjawiska okreslanego mianem religijnoéci. Operacjonalizacja tego po-
jecia wymaga uwzglednienia wielu parametréw i jeszcze wigkszej liczby wskazni-
kéw adekwatnych, np. dla danego regionu, ktéry jak wiadomo moze, i czesto ma,
swoja specyfike'. Z tego wynikaja trudnosci w doborze wiasciwych parametréw
i budowie narzedzi badawczych. Niemniej dzigki takiemu zabiegowi mozliwe jest
uzyskanie odpowiedzi na takie pytania, jak: Na ile dana zbiorowo$¢ jest religijna
i czym ta religijnosC si¢ charakteryzuje? Czy jest to religijnos¢ typu tradycyjnego,
czy tez nosi juz znamiona wycisniete przez nowoczesnos§c? Jaki jest stopiet zaan-
gazowania rytualnego i jaki jest stopieni internalizacji norm etyki religijnej? Mimo
ze socjologowie religii proponuja rozne zestawy dymensji, pozwalajace obszernie
i w miare dokfadnie opisaé stan religijnosci, trzeba pamigtaé, ze nie zawsze spel-
niaja one metodologiczne oczekiwania. Zaproponowane powyzej parametry (dy-
mensje) powinny sprosta¢ wymogom metodologicznym.

Jednym z podstawowych parametrow religijnosei jest globalny stosunek do wia-
ry religijnej. Dostarcza on juz wstgpnej informacji na temat intensywnosci wiasnej
religijnodci. Parametr ten - jak podaje W. Piwowarski — ,,interesuje socjologa reli-
gii tylko poérednio, tj. o ile ma zwigzek z pozostatymi plaszczyznami religijnosci™.
W prowadzonych badaniach jest on stusznie uwzglgdniany z racji swojej wyjatko-
wosci. Podobnie jest z autodeklaracja praktyk religijnych, ktéra to deklaracja uka-
zuje, w prawdzie tylko w sensie ogdlnym, intensywno$é zaangazowania kultowego
respondentéw. Trzeba jednak pamigtaé, ze obie wypowiedzi, wyrazone np. w trak-
cie wywiadu socjologicznego, sg subiektywna, a wiec krytyczng ocena wlasnej po-
stawy religijne], sa samooceng. Na przyklad przyporzadkowanie siebie samego do
kategorii gigboko wierzacych juz wskazywaé moze na glebsza identyfikacje z wiara
religijng i Kodciolem. Z takiego przyporzadkowania wynika, ze wiara religijna
w zyciu danej osoby odgrywa wazna role i wplywa na ksztalt jej zycia codziennego.
Podobnie jest z deklaracja uczestnictwa w praktykach religijnych, tych obowigzko-

' Sposrod wielu socjologdw religii Ch. Y. Glock proponuje uwzglednia¢ w badaniu i mie-
rzeniu religijnodci pi¢¢ parametréw, W. Piwowarski siedem parametrow a J. Mariafski sze$é
parametrow.

*W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 62-63.
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wych i nadobowiazkowych, gdzie okreslanie siebie jako osoby praktykujace;j syste-
matycznie zamiast niesystematycznie lub rzadko, pokazuje juz na wstepie skalg
przywigzania do kultu religijnego. Sprobujmy zobrazowac to graficznie.

Ponizszy wykres 1. ukazuje laczne wskazniki deklaracji wiary (gieboko wierza-
cych, wierzacych i niezdecydowanych, ale przywiazanych do wiary religijnej) w po-
szezegOlnych archidiecezjach. Juz wstepny oglad zawartego w nim materiafu em-
pirycznego uswiadamia nam, ze poziom identyfikacji z wiarg religijng nie jest tak
silnie zréznicowany. Jedynie mieszkancy terenéw pdinocno-zachodniej Polski jak-
by nieco rzadziej identyfikujg si¢ z wiarg religijna.

Wykres 1. Identyfikujacy si¢ z wiarg religijng (%)

|95,0% |92,3 % I 91,0%
100,0 % . ~

——— L
80,0 %

60,0 %
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.

archidiecezja lubelska  archidiecezja t6dzka archidiecezja
szczecinsko-kamieniska

Zrodlo: Baza danych Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego w Warszawie.

Dopiero blizszy oglad poszczegdlnych wyboréw dokonanych przez responden-
tow (kolejno$¢ archidiecezji: lubelska, fodzka, szczecifisko-kamienska. Te kolej-
noé¢ zachowam w dalszej analizie), pokazujg juz wigksze zréznicowanie postaw,
a mianowicie: gleboko wierzacy stanowig odpowiednio: 27,8%, 23,1% i 22,8%;
wierzacy 64,6%, 64,8% i 63,8%; niezdecydowani 2,6%, 4,4% 1 5,2%. Juz w $wietle
tylko tych danych mozemy powiedzied, iz w regionie péinocno-zachodnim mozna
spotka¢ mniej 0sob silnie przywiazanych do religii w poréwnaniu z regionem
wschodnim, i nieznacznie wiecej niezdecydowanych.

Drugi parametr religijnosci, réwniez o charakterze ogdlnym i wstepnym, do-
tyczy deklaracji wszystkich, a wigc niesprecyzowanych jeszcze doktadnie, prak-
tyk religijnych, jakich oczekuje si¢ od osoby identyfikujacej sic z religia i Koscio-
fem. Parametr ,,praktyki religijne obejmuja akty kultu i poboznosci; wszystko to,
co ludzie czynia, dajac wyraz swemu zaangazowaniu religijnemu™. Najczesciej
w badaniach religijnoSci oddzielnie analizuje si¢ praktyki obowigzkowe, np.
udziat w niedzielnej mszy §w. lub przystepowanie do sakramentéw, i nadobo-

3 R. Stark, Ch. Y. Glock, Wymiary zaangazowania religijnego, w: W. Piwowarski
(red.), Socjologia religii, Antologia tekstow, Krakow 1998, s. 184.
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wigzkowe (tzw. pobozno$ciowe), np. udzial w nabozedstwach okolicznoscio-
wych. Ponadto mogg to by¢ praktyki religijne o charakterze publicznym (udzial
w $wigtecznej mszy $w.), jak i prywatnym (np. modlitwa osobista). Jak podaje
J. Marianiski ,,praktyki religijne sa najbardziej zewnetrznym i widocznym przeja-
wem religijnoci, ale nie wyczerpuja wszystkich zewngtrznych objawéw religii,
ani tym bardziej jej istoty™.

Najczesceiej w analizach socjologicznych dotyczacych religijno$ci taczy sie trzy
kategorie deklaracji, wychodzac z zalozenia, ze nawet stabe zaangazowanie od-
zwierciedla w jakims$ stopniu relacje z sacrum. Dlatego na wykresie 2. uwzglednio-
no faczne wartosci trzech deklaracji praktyk religijnych, a mianowicie: praktykuja-
cych systematycznie, praktykujacych niesystematycznie i praktykujacych rzadko.

Wrykres 2. Deklarujacy udzial w praktykach religijnych
100,0% W . W I @

80,0% e oy —
60,0% o . . ,
40,0%
20,0%
0,0%

archidiecezja lubelska I archidiecezja todzka I archidiecezja
szczecifisko-kamienska
Zrodto: Zob. wykres 1.

I tym razem widad, iz region péinocno-zachodni, w zestawieniu z pozostatymi,
nieco ,odstaje” pod wzgledem udziatu w praktykach religijnych. W poréwnaniu
z regionem wschodnim réznica ta wynosi juz 6 punktéw procentowych. W po-
szczegblnych archidiecezjach praktykujacy systematycznie stanowili odpowiednio:
49,1%, 39,5% i 40,7%; praktykujacy niesystematycznie: 31,8%, 35,6% i 31,2%;
praktykujacy rzadko: 12,9%, 15,8% i 15,8%. I tym razem musimy powiedzieé, iz
na terenach péinocno-zachodnich Polski spotkaé mozna mniej 0séb regularnie
praktykujacych niz na wschodzie.

Sposrdd szczegdtowych praktyk religijnych, socjologdw religii najbardziej inte-
resuje uczestnictwo w praktykach obowigzkowych, a wérdd nich udziat we mszy
§w. niedzielnej (w badaniach stawiane s réwniez pytania o czestotliwos¢: przyste-
powania do spowiedzi, komunii §w., modlitwy indywidualnej). Udzial katolikéw
w tym religijnym obowiazku wynika z nauczania Kosciofa katolickiego, ktére za-
warte jest w Katechizmie Kosciola Katolickiego. To tam jest mowa o obowiazku

“J. Marianski, Religiinos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 23.
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uczestnictwa w niedzielnej i Swigtecznej mszy §w.’ I tym razem w przeprowadzo-
nych badaniach zastosowano wystandaryzowane kwestionariusze, w ktorych za-
warto pytanie o czestotliwos¢ udziatu w tej praktyce w ciagu ostatniego roku. Re-
spondenci mieli do wyboru jedng sposrdd nastepujacych odpowiedzi: ,,w kazda
niedziele albo sobote wieczorem, Swigta lub czesciej”, ,,prawie w kazda niedzielg”,
»1-2 razy w miesigcu”, ,tylko w wielkie §wieta”, ,tylko z okazji §lubu, pogrzebu
itp.”, ,nie chodz¢”. Do naszej analizy poroéwnawczej wykorzystamy tylko trzy
pierwsze kategorie odpowiedzi, gdyz pozostale zdecydowanie §wiadcza o okazjo-
nalnym uczestnictwie w Eucharystii.

Wykres 3. Uczestnictwo we mszy $wietej niedzielnej (%)
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Zrédio: Zob. wykres 1.

Rozkiad facznych deklaracji, jak to przedstawia wykres 3., jest juz wyraznie
zréznicowany terytorialnie i najkorzystniej prezentuje si¢ na wschodnich terenach
Polski najgorzej za§ na pdinocno-zachodnich. Réznica ta wynosi az 15,6 punktu
procentowego. Wskazniki procentowe deklaracji udziatu, wedlug wspomnianych
trzech pierwszych kategorii, ksztattujg si¢ odpowiednio w poszczegdlnych archi-
diecezjach: ,,w kazda niedziele albo sobote wieczorem Swigta lub czgciej” 33,4%,
28,1%, 30,7%; ,,prawie w kazda niedzielg” 27,6%, 24,8%, 18%; ,,1-2 razy w mie-
sigeu” 17,8%, 19,5%, 14,7%. Juz z tego zestawienia wynika, ze w archidiecezji
szczecifisko-kamieniskiej mamy do czynienia z mniejszym rygoryzmem religijnym
w tym zakresie. Jednocze$nie, co warto zauwazyé, powszechnym deklaracjom
identyfikacji z wiarg religijna nie towarzyszy przekonanie o potrzebie wypelnianiu
obowigzkowych praktyk religijnych. Potwierdzac to moze wystepowanie kategorii
0s6b wierzacych ale niepraktykujacych.

Jak zatem, na tle powyzszych danych przedstawia si¢ stosunek mieszkancéw
tych terendw do doktryny religijnej? Parametr ideologiczny, a o takim jest tu mo-
wa, pozwala rozpoznaé poziom akceptacji i internalizacji poszczegdlnych artyku-

> Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum 1994, s. 498.
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16w wiary. Odniosg si¢ tylko do niektdrych z nich. Ot6z wiarg w piekto deklaro-
watlo odpowiednio 67% respondentéw z archidiecezji lubelskiej, 63% z 16dzkiej
1 61% ze szczecifisko-kamienskiej. Natomiast wiar¢ w nagrode i kar¢ po $mierci
odpowiednio: 79%, 75%, 70%. Juz na podstawie tylko tych danych widzimy ko-
lejng réznice miedzy omawianymi regionami. Tym razem nasuwa si¢ podobny
wniosek, ze wiara religijna u wielu respondentéw nie ma wigkszego ugruntowa-
nia w doktrynie, zawartej chociazby w niedzielnym i $wigtecznym wyznaniu wiary
(Credo).

Jednym z przejawdw religijnodci jest potrzeba udziatu w pielgrzymkach religij-
nych, ktdre, jak wiemy, dostarczaja niekiedy bardzo intensywnych przezy¢. Maja
niekiedy charakter terapeutyczny i sa niewatpliwie zewng¢trzng manifestacjg przy-
wigzania do wiary religijnej. Nie wnikajac w szczegblowa motywacje udzialu
w nich, zainteresowanie tg forma religijnosci jest ogdlnie niewielkie. Dlatego i tu
obserwuje si¢ podobne zréznicowanie terytorialne. Z przeprowadzonych badain
wynika, Ze na wschodzie Polski do udziatu w pielgrzymkach przyznaje si¢ 15% re-
spondentdw, w Srodkowej Polsce 17%, a na zachodzie Polski juz tylko 4%. Widzi-
my zatem, ze silniejszy zwigzek z wiarg religijng, w wymiarze pielgrzymkowych do
miejsc znaczonych szczegbdlnym kultem, wystepuje u wschodnich niz u péinocno-
-zachodnich mieszkaficow Polski.

PrzejdZmy obecnie do parametru okre§lanego mianem wiedzy religijnej. W za-
kres parametru intelektualnego wchodza m.in. takie wskaZniki, jak znajomos¢: sa-
kramentéw $wigtych, imion ewangelistéw, imion przywddcow religijnych. Jednak
trzeba juz na wstepie zaznaczy¢, iz wiara czfowieka religijnego nie musi koniecznie
opierac si¢ na wiedzy religijnej. Ale mimo Ze ten parametr ma mniejsze znaczenie
niz pozostate parametry, oczekuje sie jednak od osoby wierzacej, ze bedzie miafa
przynajmniej minimum wiedzy na temat wyznawanej religii i KoSciota, do ktérego
przynalezy. Jak podajg R. Stark i Ch. Y. Glock: ,,Cztowiek moze posiadac jakies
przekonania religijne bez ich faktycznego rozumienia, innymi sfowy — wiara moze
istnie¢ opierajac si¢ tylko na niewielkiej wiedzy™. W realizowanych przez ISKK
badaniach czgsto stawiane jest pytanie sondujace znajomos¢ podstawowej wiedzy
katechizmowej, przywodcow religijnych, znajomosci swigt. Okazuje sig, ze to, co
wydaje si¢ oczywiste, wcale takie nie jest. Na przyklad, co potwierdzaja przepro-
wadzone w wigkszosci diecezjach badania, najbardziej znani sa czofowi (prymas)
i $wiatowi przywodcy religijni (papiez), a najstabiej biskup wiasnej diecezji i pro-
boszcz swojej parafii.

Do naszej analizy wykorzystamy dwa pytania odpowiadajace wymogom tego
parametru. Mialy one na celu rozpoznanie stanu podstawowe]j wiedzy katechi-

¢R.Stark, Ch. Y. Glock, Wymiary zaangazowania religijnego, s. 184-185.
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Zmowej, a wigc znajomosci imion ewangelistow oraz znajomosci nazw sakramen-
toéw Swietych. Wydawaloby sie, Ze jest to elementarna wiedza katechizmowa, ktora
powinien mie¢ kazdy dorosty katolik. Czy tak rzeczywiScie jest?

W poszcezegolnych archidiecezjach wskaznik poprawnych odpowiedzi z tego za-
kresu ksztaitowat si¢ nastepujaco: w lubelskiej od 52% do 64%; 16dzkiej od 55%
do 64%; szczecinsko-kamieniskiej od 44% do 60%. Z danych tych $redni wskaznik
poprawnych odpowiedzi ksztaltuje si¢ odpowiednio: 59%, 60% i 51%. Widzimy
zatem, Ze najnizszg wiedze religijng majg mieszkancy archidiecezji szczecinsko-ka-
miefiskiej. Poréwnujac odpowiedzi na temat znajomoSci nazw sakramentow,
wskaznik poprawnych odpowiedzi ksztaltowal si¢ nastepujaco: w lubelskiej od
46% do 76%; todzkiej od 52% do 83%; szczecinsko-kamienskiej od 36% do 75%.
Tym razem §redni wskaznik poprawnych odpowiedzi ksztaltuje si¢ odpowiednio:
60%, 66% i 53%. W tym przypadku réwniez mniejsza wiedzg na ten temat wyka-
zali si¢ mieszkafcy archidiecezji szczecifisko-kamiefiskie;.

Warto zaznaczy¢, iz wérdd respondentdw, wszystkich trzech archidiecezji naj-
czedcie] wymieniano chrzest i bierzmowanie, najrzadziej za$§ spowiedZ i namasz-
czenie chorych. Niewatpliwie jest to dow6d braku ugruntowanej wiedzy religijnej,
jaka katolicy otrzymuja w trakcie socjalizacji religijnej w domu rodzinnym oraz na
lekcjach religii.

1 wreszcie zwigzek z wlasng parafig. Jest to parametr religijnosci wskazujacy na
identyfikacje z instytucja zakorzeniong lokalnie, o§rodkiem sprawowania kultu re-
ligijnego i elementarng strukturg koScielng’. Z badan przeprowadzonych w oma-
wianych regionach wynika, ze najwiccej oséb deklarujacych kontakt z wiasng para-
fig mozna spotkad na wschodzie Polski (86%), a juz nieco mniej na terenach $rod-
kowej (76%) i pdéinocno-zachodniej (77%) Polski. Przejawy tego zwigzku moga
by¢ réznorodne. I tak, najczesciej byly to ofiary na tace i remonty Kosciota, pomoc
przy kodciele oraz akcje mitosierdzia.

Ostatnim parametrem, ktéry wzbudza dos¢ duze zainteresowanie badaczy po-
staw religijnych z racji swojego Scistego zwiazku ze skutkami przekonan, praktyk,
doswiadcze i wiedzy religijnej w Zyciu codziennym,® jest moralnos¢ religijna.
W tym przypadku chodzi o etyczny wymiar religijnosci cztowieka odnoszacy si¢ do
jego zycia codziennego i pozareligijnych dzialan, a ktore - jak podaje J. Mariafiski
- powinny pozostawac w fgcznosci ze wskazaniami etyki religijnej’. Postawy moral-
ne s3 konsekwencja internalizacji przykazan Dekalogu, przykazan koscielnych

" Por. E. Firlit, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej,
Warszawa 1998, s. 66.

#Por. R. Stark, Ch. Y. Glock, Wymiary zaangazowania religijnego, s. 185.

° Por. J. Mariafski, Religijnosé w procesie przemian, s. 21.
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i nauczania Kosciota katolickiego. W nich odbijaja si¢ wiedza religijna i stosunek
do praktyk religijnych, o ktdrych byta mowa wczeéniej. Parametr postaw moral-
nych jest wazny, bo w nim wyraznie odbija si¢ zycie codzienne katolikdw wraz ze
wszystkimi konsekwencjami praktycznymi wiary religijnej®.

Jak wiadomo, religia dostarcza czlowiekowi norm postepowania, a czlowiek
w wolnym wyborze ustosunkowuje si¢ do nich. Moze je przyja¢ lub zakwestiono-
waé. Mimo ze postawy moralne powinny wynikaé z podioza religijnego, to, jak po-
kazuje zycie, nie jest to juz takie oczywiste. Potwierdzaja to dane empiryczne za-
warte w ponizszej tabeli, w ktorej zamieszczono pigé zachowan z zakresu etyki
seksualnej i stopieni ich oceny. Wszystkie z nich, jak wiadomo, stojg w sprzecznosci
z nauczaniem Kosciota katolickiego.

Tabela 1. Opinie na temat zachowan z zakresu etyki seksualnej (%)

Ocena zachowan Zycia rodzinnego Archidiecezja

i malzenskiego lubelska 16dzka szczecinsko-

-kamienska
Wolna mifosé, seks Dopuszczalne 18,0 22,0 24,0
bez ograniczen niedopuszczalne 45,0 50,0 38,0
Zycie w wolnym Dopuszczalne 27,0 37,0 39,0
zwigzku (bez §lubu) niedopuszczalne 44,0 35,0 34,0
Wspbizycie seksnalne Dopuszczalne 36,0 44,0 52,0
przed §lubem kodcielnym | niedopuszczalne 35,0 28,0 26,0
Stosowanie §rodkow Dopuszczalne 43,0 56,0 54,0
antykoncepcyjnych niedopuszczalne 28,0 22,0 26,0
Aborcja Dopuszczalne 6,0 16,0 11,0
niedopuszczalne 67,0 51,0 71,0

Uwaga: Dane w tabeli nie sumuja si¢ do 100,0, gdyz ,,dla ostroéci” pominigto takie odpo-
wiedzi jak: ,to zalezy”, ,brak zdania” i ,,brak odpowiedzi”.
Zrédto: Baza danych ISKK w Warszawie.

Zawarty w tabeli material empiryczny ukazuje dalsze, dos¢ wyrazne, zréznico-
wanie pogladéw tym razem na kwestie etyki seksualnej w poszczegdlnych archi-
diecezjach. I znowu najbardziej jest to widoczne w zestawieniu archidiecezji lubel-
skiej z archidiecezja szczecinisko-kamiefiska (a wigc regionu wschodniego z pot-
nocno-zachodnim), gdzie w tej pierwszej daje si¢ zauwazy¢é wickszy radykalizm
etyczny. Najlepiej obrazuje to nastepujace zestawienie wartosci empirycznych:
18% wobec 24%; 27% wobec 39%; 36% wobec 52%; 43% wobec 54%; 6% wobec

' Por. tamze, s. 97-98.
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11%. Sa to roznice mieszczace si¢ w granicach od 5 do 16 punktdw procentowych.
W $wietle tych wielkoSci mozna méwi¢ o wiekszym relatywizmie etycznym wsrod
mieszkaficow poinocno-zachodniej Polski w poréwnaniu z pozostalymi regionami.
Potwierdza go z jednej strony wysoki wskaZnik przywigzania do wiary religijnej
(91%), z drugiej za$ duze przyzwolenie wobec zachowan nieetycznych. Poziom re-
latywizmu wiréd mieszkancow wschodniej Polski jest znacznie nizszy.

Warto na koniec zwrdci¢ uwage na jeszeze jeden moment. Otdz, zrealizowane
dotychczas badania z zakresu religijnosci, podejmujace watek etyki seksualnej,
wyraznie pokazujg stale odchodzenie od religijno-moralnych norm regulujacych
zycie rodzinne i malzefskie. Jednym z przykiadow, poruszonych w naszej analizie
pordwnawczej, jest wspdlzycie seksualne przed Slubem koScielnym i stosowanie
Srodkow antykoncepcyjnych. Okazuje sig, ze te zachowania ciesza si¢ wigksza ak-
ceptacja spoleczng na terenie pdinocno-zachodniej niz wschodniej Polski. Moze
to potwierdzac poglad o zanikaniu zwigzku miedzy religig a moralnoscia.

B RS

Celem tego opracowania bylo przedstawienie, na podstawie wynikéw badan em-
pirycznych, religijnosci mieszkanicéw trzech oddalonych od siebie regionéw Polski.
Podstawowy problem zostal ujety w hipotezie mdwiacej o stabszej religijnosci i bra-
ku konsekwencji etycznych, przynajmniej w wymiarze deklaratywnym, wérdd miesz-
kaficow regionu potnocno-zachodniego w poréwnaniu z pozostalymi regionami.

W $wietle nagromadzonego i przywolanego tu, cho¢ w sposéb bardzo okrojony,
materialu empirycznego mozna ogélnie powiedzieé, iz mieszkancy trzech omawia-
nych regiondw rdznia si¢ stopniem intensywnosci i poziomem identyfikacji z wiarg
religijng. Najbardziej widoczne jest to w zestawieniu regionu péinocno-zachodnie-
20 z regionem wschodnim, na korzyS¢ tego drugiego. Wérdd mieszkanicow poinoc-
no-zachodniej Polski mamy do czynienia z duzo slabsza religijno$cig niemal we
wszystkich wymiarach (parametrach) religijnosci. Dane te zdaja si¢ przekonywad
o realnie istniejacym na tym terenie zagrozeniu procesem sekularyzacji ze wszystki-
mi wyplywajacymi konsekwencjami. Potwierdza to zwlaszcza przyklad relatywizacji
katolickich norm moralnosci, wynikajacy najprawdopodobniej ze stabego zaanga-
zowania religijnego i zwiazku z KoSciolem instytucjonalnym. Wyraznym nieko-
rzystnym przemianom religijnoSci towarzysza zmiany kulturowe i obyczajowe, kto-
re winny stymulowaé do poszukiwania nowych form ozywienia religijnego’. Na

"' W celu dokladniejszego rozpoznania stanu religijnodci mieszkaficow opisanych archi-
diecezji odsylam zainteresowanych do opublikowanych juz pozycji ksigzkowych, bedacych
zwieficzeniem proceséw badawczych w tych regionach: Postawy spoleczno-religijne mieszkari-
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podstawie pozyskanego materialu empirycznego (réwniez tego nieprzywolywane-
go) mozemy powiedzied, iz w ujeciu globalnym religijno$¢ polska zachowuje pewna
ciggloé¢ i utrzymuje si¢ od wielu lat na dos¢ wysokim poziomie, ale juz w ujeciu re-
gionalnym jest wyraznie zr6znicowana i tam gdzie jest stabsza, wymaga pastoral-
nych dziataf. Region polnocno-zachodniej Polski jest tego najlepszym przykladem.

ks. Stawomir H. Zargba, Warszawa

cow Archidiecezji Eddzkiej, pod red. W. Zdaniewicza i T. Zembrzuskiego (cz. I)
iS.H.Zargby i T. Zembrzuskiego (cz. II), Archidiecezjalne Wydawnictwo Eo6dzkie,
L6d% 2002; S. H. Zareba, Srodowisko zamieszkania a orientacje religijne mieszkaricow Ar-
chidiecezji Lubelskiej, Wiadomosci Archidiecezji Lubelskiej, LXXVII (2063) 3, s. 741-758;
Raport z badan przeprowadzonych w Archidiecezji Szczecivisko-Kamieriskie; — w druku.



