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APEL DEUTERONOMISTY | JEGO BEZPOSREDNI ADRESACI

Biblijne teksty informuja o zachowywaniu przez Izraelitéw roz-
maitych zwyczajow i praktykowaniu zwyczajowych rytéw. Wazne
miejsce wérdd nich zajmuje obrzezanie. Ksiega Jozuego wspomina,
ze po przejsciu Izraelitow przez Jordan i zatrzymaniu sie w Gilgal
(Joz 3,1-5,1), Jozue na rozkaz JHWH dokonal obrzezania synow
Izraela (Joz 5,2-9). Ten ceremonial poprzedzit bezposrednio ob-
chody pierwszej Paschy w Ziemi Obiecanej (Joz 5,10-12).

Kogo i dlaczego Jozue obrzezal w Gilgal? Jaki sens otrzymat ten
rytual w kontekscie historycznym nakre$lonym w Ksigdze Jozuego?
Czy przypadkiem perykopa o obrzezaniu w Gilgal nie podpowiada,
gdzie 1 kiedy nalezy umieSci¢ genezg izraelskiego rozumienia tego
zwyczaju? I wreszcie, kiedy 1 w jakiej sytuacji zostalo zredagowane
opowiadanie o obrzezaniu w Joz 5,2-9 i do kogo pierwotnie bylo
skicrowane jego oredzie? CzgSciowa odpowiedZ na te pytania znaj-
dujemy w tekScie opowiadania, natomiast proba jej poszerzenia
i sprecyzowania bedzie przedmiotem niniejszego studium.

Obrzezanie u Izraelitow i u ludéw sasiednich

Obrzezanie, polegajace na usunigciu przynajmniej czesei naplet-
ka meskiego czionka, bylo rytem dosy¢ powszechnym na starozyt-
nym Bliskim Wschodzie. Wedlug Herodota (V w. przed Chr.),
pierwotnie tylko Kolchowie, Egipcjanie i Etiopowie praktykowali
obrzezanie. Od nich nauczyli si¢ tego ,,Fenicjanie i mieszkajacy
w Palestynie Syryjczycy” (Dzieje 11, 104; zob. tez 11, 36.37). Nie wie-
my doklfadnie, kogo mial na mysli Herodot, méwigc ,,mieszkajacy
w Palestynie Syryjczycy”. Najprawdopodobniej chodzilo mu po
prostu o Zydow. Potwierdzaloby to stowa Jozefa Flawiusza, ktory
w odniesieniu do informacji Herodota zapisal jasno, ze oprdcz nich
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(Zydow), ,,zadni Syryjczycy mieszkajacy w Palestynie” nie stosowali
obrzezania (Ant. VIII, 262; por. C. App. 1, 169-171).!

Znaleziska archeologiczne w postaci obrazéw i inskrypcji §wiad-
cza jednak, ze obrzezania dokonywano na terenach Syrii juz na po-
czatku III tysigclecia przed Chr., za$ egipski sposéb obrzezania —
z czgSciowym odcigciem napletka — jest potwierdzony opisem na
steli z XXIIT w. przed Chr.” Niektore ze znalezionych mumii §wiad-
czg jednak, ze nie wszyscy Egipcjanie byli obrzezywani.

Dosy¢ powszechnie przyjmuje si¢ tezg, ze Izraelici przejeli ob-
rzed obrzezania od swoich zachodniosemickich sgsiadéw.’ Nie
praktykowali go indoeuropejscy Filistyni, ktorzy w tekstach biblij-
nych okreflani sa jako ,nieobrzezani” (o*%=wm) (Sdz 15,18; 1Sm
14,6; 31,4), co odrdznia ich od Kananejczykéw, o ktérych z kolei ni-
gdzie nie mowi si¢ z zastosowaniem tego okre§lenia. Tekst Rdz
34,13-24 wspomina wprawdzie o mieszkajacych w Kanaanie Syche-
mitach, ktdrzy musieli si¢ poddaé obrzezaniu, aby mogli bra¢ za zo-
ny kobiety izraelskie, jednak Rdz 34,2 zaswiadcza, ze oni byli Chiw-
witami, a wedtug wersji LXX Chorytami. Niektérzy uczeni* zapro-
ponowali zatem mozliwo$¢ utozsamiania ich z niesemickimi Hury-
tami (por. Rdz 36,2.36,20). To z kolei wyja$nialoby, dlaczego Sy-
chemici nie byli obrzezani. Prorok Jeremiasz wérod obrzezanych na
ciele wymienia oprocz mieszkafncow Judy takze Egipcjan, Edomi-
tow, Ammonitow, Moabitow i Arabéw (Jr 9,25). O praktykowaniu
obrzezania przez Asyryjczykéw, Babiloficzykéw lub Persoéw brak
pewnych informacji.’

Jest bardzo prawdopodobne, ze w swoich poczatkach obrzezanie
petnilo funkcje ofiary wykupu, rytu apotropaicznego, ktdry mial

' Por. Herodot, Dzieje, thum. i opr. S. Hammer, Warszawa 2004, 563, przypis edytor-
skidos. 137.

*J.B. Pritchard (red.), Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, Prin-
ceton, NJ, 1969, s. 326.

> Por. J. M. Sasson, Circumcision in the Ancient Near East, JBL 85/1966, s. 473-476,
G. Mayer, 5w miil, nbw milah, w: J. Botterweck, H. Ringgren (red.), Theologisches
Worterbuch zum Alten Testament, t. IV, Stuttgart 1984, s. 736; R. G. Hall, Circumcision,
w: The Anchor Bible Dictionary, t. 1, New York 1992, s. 1025.

‘Np.R.de Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, London 1994, s. 47; zob. tez A. van
den Born, H.Haag, Chiwwiter, w: H. Haag (red.), Bibel-Lexikon, Einsiedeln 1968, s. 291.

*Zob. A.van den Born, H. Haag, Beschneidung, w: Bibel-Lexikon, s. 197; R. de
Vaux, Ancient Israel. Ist Life and Institutions, s. 46-48; M. Liverani, Oltre la Bibbia. Storia
antica di Israele, Roma 20042, s. 392,
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oddali¢ i odzegna¢ zlo.° By¢ moze takie jego rozumienie przebija
jeszcze z niejasnego tekstu Wj 4,24-26, gdzie akt obrzezania oddala
niebezpieczenstwo §mierci.’ '

Pierwotnie obrzezanie bylo jednak przede wszystkim obrzedem
przejscia chlopcéw do dojrzatosci piciowej, od dziecifistwa do me-
skiej dorostosci, oraz obrzedem inicjacji malzenskiej. Jako taki, ry-
tual ten dawal prawo do malzefiskiego pozycia i w konsekwencji
czynil z obrzezanego pelnowartoéciowego czlonka danego klanu
i plemienia. Stawal si¢ on czeécig tej wspolnoty, ze wszystkimi pra-
wami i obowigzkami.* Wspomniany w Rdz 34 opis obrzezania Sy-
chemitéw wskazuje niewatpliwie na powigzanie tego rytu z matzen-
stwem. Rowniez okreSlenie ,,oblubieniec krwi” (aw7)nm), wypo-
wiedziane do Mojzesza przez Sefore po dokonaniu obrzezania (Wj
4,24-26), swiadczy o dostrzeganiu Iacznoséci migdzy malzefistwem
i obrzezaniem.’

Obrzezanie praktykowane przez Izraelitéw otrzymalo z biegiem
czasu takze sens wyraZnie religijny. Zaczglo oznacza¢ przynalez-
nos¢ do wspdlnoty ludu JHWH. Teksty biblijne przypisywane tra-
dycji kaplafiskiej wigza obrzezanie z Abrahamem. Wedlug Rdz
17,9-14, Abraham otrzymal od Boga instrukcje, by kazde dziecko

¢ Pewng analogi¢ mozna wskaza¢ w zwyczaju ze §wiata rolniczego, bedacego w tle po-
danego przez Kpt 19,23-25 przepisu, w mysl ktérego owoce z nowo zasadzonego drzewa
przez trzy lata nalezy uznaé za ,nieobrzezane” (o"9n v), w czwartym roku maja byé ofiara
wotywng dla JHWH, a dopiero od pigtego roku wolno je spozywac. W pierwotnym sensie
tego zwyczaju chodzilo o po$wigcanie pierwszych zbioréw demonom urodzaju i duchom
pdl, by wykupi¢ nastepne plony i zapewni¢ im boska ochrong; zob. R. Meyer,
neprtepvw, w: G. Kittel, G. Friedrich (red.), Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, t. V1, Stuttgart 1959, s. 74.

7 Sam tekst jest przypisywany tradycji przeddeuteronomistycznej; por. M. Gérg, Josua,
NEB. AT 26, Wiirzburg 1991, s. 24; zob. tez B. S. Childs, The Book of Exodus. A Critical,
Theological Commentary, Louisville 1974, s. 95-101; J. Scharbert, Exodus, NEB. AT 24,
Wiirzburg 1989, s. 28 oraz A. G. Auld, Joshua, Judges, and Ruth, Philadelphia 1984, s. 32
oraz R. G. Hall, Circumcision, s. 1026.

#Por. R. Meyer, nepitepvw, s. 74-75; R. de Vaux, Ancient Israel, s. 47, M. Navarro
Puerto, Ksigga Jozuego, Sedziow i Rut, tlum. P. R ak, Krakdw 1998, s. 62-63.

¢ Stownik Kohlera-Baumgartnera objasnia, Ze termin; nn oznacza tego, kto przez oze-
nek (jako zig¢ lub szwagier) jest spokrewniony z inna rodzing i cieszy si¢ jej ochrong; po-
nadto w jezyku arabskim ten sam rdzent chtn znaczy tez ,,obrzeza¢” lub (jako rzeczownik)
okresla tego, kto przed §lubem zostal obrzezany przez przyszlego tescia; por. L. Kéhler,
W.Baumgartner, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum Alten Testament, [, Leiden
1995, s. 350-351; zob. tez J. Morgenstern, Beschneidung: Ethnographische Vergleiche,
w: J. Klatzkin (red.), Encyclopaedia Judaica. Das Judentum in Geschichte und Gegen-
wart, t. IV, Berlin 1929, s. 348.
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plci meskiej juz 6smego dnia po narodzeniu zostalo obrzezane na
znak przymierza zawartego migdzy Bogiem a Abrahamem i jego
potomstwem. Akt ten wigczat w przymierze i w do§wiadczanie gwa-
rantowanego przez nie Bozego biogostawiefistwa. Zaniechanie lub
zaniedbanie obrzezania pociggalo za sobg konsekwencje w postaci
wykluczenia ze spolecznosci przymierza (17,14).

Przepisy dotyczace Swigtowania Paschy w Wj 12,43-49, zaliczane
rowniez do sformutowan pochodzenia kaptanskiego (P), a przez
niektorych egzegetéw uznawane za poOzniejszy material wigczony
do Tory przed jej ostateczng redakcja, gdzieniegdzie wskazujacy
niedwuznacznie proweniencje powygnaniowg (np. w. 47)," nakazu-
ja, by obrzezanie byto warunkiem uczestnictwa w paschalnych ob-
chodach (ww. 43 i 48).

W Kpt 12,3 nakaz obrzezania chtopca w 6smym dniu po urodze-
niu zostal podany w facznosci z przepisami dotyczacymi oczyszcze-
nia matki.

Wsrod tekstow Starego Testamentu sg takze §wiadectwa meta-
forycznego zastosowania siowa ,obrzezanie” czy ,,obrzezany”.
W Pwt 10,16 Mojzesz wzywal swoich rodakéw do ,,obrzezania
serca”. Oznaczalo to, ze wszystkie ich mysli i wola, ktére wedlug
starotestamentalnego pogladu mialy swoje siedlisko w sercu, po-
winny by¢ wolne od wszelkich przeszkdd i otwarte w postuszen-
stwie na Boga. Wezwanie do obrzezania serca bylo wiec wezwa-
niem do wewnetrznego oddania si¢ Bogu JHWH." W wypowie-
dzi z Pwt 30,6, ktérej najblizszy kontekst (30,1-10) skupia si¢ na
temacie nawrdcenia, stanowigcym motyw centralny péZnodeute-
ronomistycznej teologii, sam Bog jest tym, ktory dokona owego
obrzezania serca. On sam bedzie autorem radykalnej odnowy
swego ludu i tym samym fundamentem jego mifoSci i calkowite-
go postuszenstwa.'

1 Zob. np. B. S. Childs, The Book of Exodus, 184; J. F. Craghan, Ksigga Wyjscia,
w: W. R. Farmer (red.), W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Migdzynarodowy ko-
mentarz do Pisma Swigtego, Warszawa 2000, s. 336-337 oraz J. Scharbert, Exodus, s. 54-55.

" Por. G. Braulik, Deuteronomium 1-16,17, NEB. AT 15, Wiirzburg 1986, s. 85.

2 Por. tenze, Deuteronomium 16,18-34,12, NEB. AT 28, Wiirzburg 1992, s. 217. Na te-
mat koncepcji ,,pdZnego deuteronomisty” i datowania ,jego” dzialalnoéci na ViIV w. przed
Chr, zob. np. E. Wiirthwein, Studien zum Deuteronomistischen Geschichtswerk, BZAW
227, Berlin 1994, s. 11; J. Nentel, Trigerschaft und Intentionen des deuteronomistischen Ge-
schichtswerks. Untersuchungen zu den Reflexionsreden Jos 1; 23; 24; 1Sm 12 und 1Kon 8,
BZAW 297, Berlin-New York 2000, s. 305-310.
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Do obrzezania serca wzywal takze prorok Jeremiasz: ,,Obrzezaj-
cie si¢ ze wzgledu na Pana i odrzuccie napletki serc waszych” (4,4).
Przekazane przez proroka Boze stowo domagato si¢ od me¢zéw Judy
i mieszkancow Jerozolimy usunigcia z my§lenia, pragnienia i plano-
wania wszelkiego zla, ktore zagraza zyciu cziowieka. Jezeli obrzeza-
nie powoduje oczyszczenie i decyduje o przynalezno$ci do JHWH,
to wtedy musi zosta¢ oczyszczone przede wszystkim serce, by ono,
a przez nie caly czlowiek nalezat do Boga. Ten sam prorok nie wi-
dziat znaku przynaleznoéci do Boga wylacznie w obrzezaniu fizycz-
nym. Praktykowane przez Judejczykéw i ich sasiadéw (Egipcjan,
Edomitéw, Ammonitéw, Moabitdéw) jest tylko zewnetrznym zna-
kiem ,,oczyszczenia”, podczas gdy serce nadal pozostaje nieobrzeza-
ne, to znaczy peine wszystkiego, co dzieli od JHWH (Jr 9,24-25). Ju-
dejczycy oraz ich sgsiedzi nie podporzadkowuja sie Bozej woli (por.
Pwt 10,16), nie miluja Boga z cafego serca i z calej duszy (por. Pwt
30,6), dlatego Bog dokona nad nimi sgdu jako nad nieobrzezanymi,
mimo ich obrzezania.” Wedlug siow przekazanych przez proroka,
dla zycia w relacji wspdlnotowej z JHWH potrzebne jest wigc obrze-
zanie bedace oczyszczeniem serca. Tylko ci, ktorzy majg obrzezane
serce, moga doswiadczyC¢ blogostawienistwa wynikajacego z przymie-
rza Abrahamowego i uczestniczyé w tym przymierzu (Jr 4,2.4). -
W podobnym duchu wypowiadat si¢ prorok Ezechiel, podkreslajac,
ze zaden nieobrzezany na sercu i ciele nie bedzie mogl wstepowad
do zapowiadanej przez proroka nowej §wiatyni (Ez 44,7.9).

Wedlug informacji z KSIle Wstc1a (6,12.30), MO_]ZCSZ usly-
szawszy od Boga polecenie pdjscia do faraona i méwienia, by ten
wypuécit Izraelitow z Egiptu, wymawial sie twierdzac, ze ,,Jest
[cztowiekiem] o nieobrzezanych wargach [asnpw Snp uw]”,
wspoiczesne przekiady oddaja najczgéciej jako ,,méwienie spraw1a
mu trudno$é” (BT). Metafora nieobrzezanych warg stuzy w tym
tekécie, przypisywanym réwniez tradycji kaptanskiej, do wskazania
niezdolno$ci Mojzesza do skutecznego przekazywania Bozego
przestania, czyli uczestnictwa w dziele Boga JHWH. Nie dziwi
wigc poZniejsza wzmianka, ze B6g obdarza Mojzesza najwigkszym
darem, by mégt wypelni¢ powierzane mu zadanie: Uczyni go dla
faraona jakby Bogiem (7,1)."

5 Por.J. Schreiner, Jeremia 1-25,14, NEB. AT 3, Wiirzburg 19852, s. 31-33, 73.
“Zob.np.J. Scharbert, Exodus, s. 33.
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Prorok Jeremiasz méwi z kolei takze o nieobrzezanym uchu lu-
du, do ktdrego kieruje swoje stowa, a ktory nie chce sluchaé jego
napomniefi (6,10). Metafora nieobrzezanego ucha wskazuje, ze lud
nie jest gotowy, a przez to roOwniez niezdolny, do przyjecia proroc-
kiego oredzia.” Tekst Jeremiaszowy, podobnie jak teksty wspom-
niane wczeéniej, w ktérych stowo ,,obrzezanie” otrzymalo sens me-
taforyczny, ukazuja je jako warunek uczestniczenia w tym, co czyni
Bog, jako znak wiaéciwego przysposobienia do udziatu w Bozej ak-
tywnosci jako aktywnodci Bozego ludu.

Perykopa o obrzezaniu (Joz 5,2-9)
Kompozycja tekstu

Opis przejécia Izraelitéw przez Jordan (Joz 3,1-5,1) koficzy sig
wzmianka o reakcji, jaka to cudowne zdarzenie wywotalo wsrod
kr6léw narodéw zamieszkujacych po jednej i drugiej stronie Jor-
danu: ,Zatrwozylo sie ich serce i nie mieli juz odwagi wobec
[zraelitow” (5,1). Po tej uwadze, ktérg masoreci potraktowali ja-
ko oddzielny fragment z pomocg znaku o, nastepuje opowiadanie
o obrzezaniu Izraelitéw w Gilgal (5,2-9). Wprowadza je wskaza-
nie czasowe ,,w owym czasie [x*ri1 nua]” (5,2a0), ktore przerywa
lini¢ narracyjng Joz 5,1, pozostawiajac temat trwogi krolow. Po
nim jest polecenic JHWH skierowane do Jozuego, by ten obrze-
zal synéw Izraela: ,Rzeklt JHWH do Jozuego: Uczyfi sobie noze
z krzemienia i wro¢, ponownie obrzezaj syndw Izraela” (5,2ab-
-b), a nastepnie, w podjetej gléwnej linii narracyjnej, informacja
o wypelnieniu przez Jozuego Bozego rozkazu i obrzezaniu Izra-
elitow: , Jozue uczynit [wy™1] sobie noze z krzemienia i obrzezat
[5mm1] synow Izraela przy wzgbrzu napletkéw” (5,3). Tekst zawar-
ty w 5,4-7, ktory pod wzgledem syntaktycznym znoéw porzuca
gtéwna lini¢ narracji, w formie historyczno-teologicznej refleksji
wyjasnia, kto jest przedmiotem czynnoéci obrzezania oraz podaje
uzasadnienie jej koniecznoSci, stanowigc tym samym rozszerze-
nie wlasciwego opowiadania, ktére zostanie podj¢te znowu
w wersecie 8: ,,I stalo si¢ [*m], gdy caly lud dal si¢ obrzeza¢, po-

“Por. J. Schreiner, Jeremia 1-25,14, s. 50-51.
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zostali [1aw] na swoim miejscu w obozie, az do ich wyzdrowie-
nia”. Kolejna wypowiedz (5,9) dostarcza wyja$nienia nazwy miej-
scowoSci Gilgal: ,,I nazwano miejsce to Gilgal az do dnia tego”
(5,9b) oraz teologicznego okreélenia pobytu Izraelitéw w Egip-
cie: ,,Dzi$ oddalitem od was , hafbe Egiptu” (5,9ab)."

Wsrod egzegetow nie ma jednomysSinosci odnosnie do wnioskéw
plynacych z historyczno- krytycznego spojrzenia na tekst Joz 5,2-9.
Roézne sa zdania w kwestii wyjadnienia istniejacych réznic migdzy
tekstem Joz 5,2-9 w Biblii Hebrajskiej (TM) a tym w Biblii Greckiej
(LXX). Dla niektérych krétszy tekst LXX jest swiadectwem star-
szej wersji hebrajskiej w stosunku do tej, ktéra zachowata si¢
w Tekscie Masoreckim. Ta ostatnia miataby by¢é owocem rewizji,
odzwierciedlajgce] zainteresowanie harmonizacja treSci oraz jej
skupieniem na ortodoksji."” Niektorzy jednak, opierajac si¢ na swo-
ich najnowszych badaniach, sa zdania, ze dostgpny nam dzisiaj
tekst hebrajski jest Swiadectwem nie tekstu poddanego rewizji, lecz
warstwowego procesu jego formowania sig.'

Zagadnieniem dyskutowanym jest wlasciwe wyrdznienie i iden-
tyfikacja ewentualnego tekstu podstawowego, jego zrédel badz po-
szczegOlnych warstw. Dla jednych badaczy pierwotne opowiadanie
obejmowalo tekst wersetéw 2-3 i 8, a wyjasnienia z wersetow 4-7 19
mialyby pochodzi¢ od deuteronomistycznego redaktora.” Inni pré-
bujg by¢ bardziej precyzyjni i méwia o obecnosci w tekscie materia-
lu przeddeuteronomistycznego (5,2-3.8-9), deuteronomistycznego
(5,4.6-7) i podeuteronomistycznego (5,5), przy czym w ostatnim
przypadku chodzi¢ by mialo raczej o komentarz, bedacy owocem
skomplikowanego wspdtrozwoju tradycji deuteronomistycznej i ka-
planskiej.” Jeszcze inni widzg wyraZzne wplywy i elementy kaptan-
skie, uznawane za pézZniejsze w stosunku do deuteronomistycz-
nych, i przypisuja nawet caly fragment 5,2-8 redakcji pokaplan-

' Zob. np. A. Niccacci, Lettura sintattica della prosa ebraico-biblica. Principi e applica-
zioni, Jerusalem 1991, s. 94-99; V. Fritz, Das Buch Josua, HAT 1/7, Tiibingen 1994, s. 57.

7 Zob. np. R. D. Nelson, Joshua. A Commentary, Louisville, KY 1997, s. 72-77; por. tez
R. G. Boling, Joshua. A New Translation with Notes and Commentary, AB 6, Garden City,
NY 1984, s. 193,

® Zob. np. M. N. van der Meer, Formation and Reformulation: The Redaction of the
Book of Joshua in the Light of the Oldest Textual Witnesses, VT. § 102, Leiden 2004, s. 249-329,
2wl s. 292-315.

" Zob. np. V. Fritz, Das Buch Josua, s. 57; R. D. Nelson, Joshua, s. 76.

*Zob. np. M. GOrg,Josua, s. 6.24.
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skiej”’. Sg i tacy egzegeci, ktbrzy traktuja go jako dzieto stworzone
przez deuteronomiste, ale przy tym argumentujg, ze cala deutero-
nonnstyczna warstwa Ksiegi Jozuego jest zalezna i tym samym réw-
niez pozniejsza od dostrzeganej w ksiedze warstwy kaplafiskiej.??
Wreszcie s biblisci, ktérzy w najstarszym opowiadaniu widzg dwie
etiologie zwigzane z rytualem publicznej celebracji obrzezania, po-
przedzajgcej coroczne obchody Paschy. Najpierw miatoby chodzié
o etiologie nazwy , wzgbrze napletkéw” (5,3), a potem o etiologig
nazwy Gilgal, w ktérej to miejscowosci znajdowalo si¢ gromadzace
wiernych sanktuarium, w poblizu miejsca dokonywania obrzezania
(5,9). Stare opowiadanie z dwiema etiologiami odnositoby sie wiec
do praktyki obrzezania tych, ktérzy nie byli obrzezani, a chcieli
wzig¢ udzial w obchodach §wigta Paschy. Potem ten starozytny ry-
tual miatby si¢ stawa¢ inspiracja dla deuteronomisty do podejmo-
wania przez niego w nauczaniu waznych tematéw, takich jak Swia-
domos¢ u Izraela specjalnego powotania czy wypelnienia obietnic
wynikajacych z przymierza.®

Analiza kluczowych pojec i wyrazef

Stereotypowa formula s nya (,w owym czasie ) (por. Joz
6,26; 11,10.21), ktora jako wskazanie czasowe moze miec dosy¢ sze-
roki sens, w Joz 5,2 stuzy powigzaniu nastgpujacego opowiadania
z tym, co je poprzedza, czyli odniesieniu do czasu opisanego w Joz
3,1-5,1 (zwt. 4,19).

Uwaga o nozach krzemiennych (a3 maam), ktdre z polecenia
JHWH Jozue ma wykona¢ w celu obrzezania nimi Izraelitéw, pod-

2 Zob. np. H.-J. Fabry, Spuren des Pentateuchredaktors in Jos 4,21ff. Anmerkungen zur
Deuteronomismus-Rezeption, w: N. Lohfink (red.), Das Deuteronomium. Entstehung, Ge-
stalt und Botschaft, BETL 68, Leuven 1985, s. 351-356; K. Bieberstein, Josua - Jordan -
Jericho. Archdologie, Geschichte und Theologie der Landnahme-erzihlungen Joshua 1-6, OBO
143, Freiburg 1995, s. 210.300-304.411-412.

% Zob. np. M. Ottoson, Tradition History, with Emphasis on the Composition of the Book
of Joshua w: K. Jeppesen, B. Otzen (red.), The Productions of Time: Tradition History in
Old Testament Scholarship. A Symposium at Sandbjerg Manor, Denmark, May 1982, Sheffield
1984, 5. 89-90; M. N.van der Meer, Formation and Reformulation, s. 308-311.

# Zob. np. J. A. Soggin, Joshua. A Commentary, London 1988, s. 69-72.

#Por. M. H. Woudstra, The Book of Joshua, Grand Rapids, MI 1981,s. 99; R. G. Bo-
ling, Joshua, s. 188; V. Fritz, Das Buch Josua, s. 57 oraz E. Jenni, v, °@t, Zeit, w: E. Jen-
ni, C. Westermann (red.), Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, t. 11,
Giitersloh 19934, s, 372-373.
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kreéla starozytno§¢ tego rytuaiu i chociaz nie méwi wyraznie o jego
poczatkach, to jednak zdaje si¢ odsuwaé je do epoki, kiedy krze-
miefi byl powszechniejszy w uzyciu niz metal.” By¢ moze racj¢ ma
T. C. Butler, twierdzac, zZe informacja o zastosowaniu narzedzi
,staromodnych”, zamiast aktualnie dostepnych, §wiadczy o obrzg-
dowo-kultowym charakterze obrzezania.*® O uzyciu do tego celu
noza krzemiennego méwi takze wzmiankowany juz tekst z Wj 4,25.

Wersja LXX po stowach ,noze kamienne” dodaje jeszcze Ex
TETPOLG AKPOTOUOV (,,ze skaly ostrej”)”, jednak ta informacja nie-
wiele wnosi do lepszego zrozumienia tekstu,

Elementem sprawiajacym trudno$¢ w zrozumieniu tekstu calego
fragmentu jest fraza nw Sxawr-uasnx On 2w (dost.: ,,i wroé, ob-
rzezaj syndéw Izraela po raz drugi”). Znawcy przedmiotu uwazaja,
ze imperatyw 310, poprzedzajacy drugi imperatyw 5, stuzy do wy-
razenia przysléwkowego ,,znowu”, ,ponownie”.® W tekscie LXX
w miejscu hebrajskiego 31w jest kabioog (,,usiadlszy”, ,siedzac”).
Taka lekcja moglaby odpowiadaé poswiadczonej przez starozytne
obrazy praktyce egipskiej, w ktérej dokonujacy obrzezania siedziaf
w czasie wykonywania tej czynnoSci.”

W Joz 5,3, wedlug niektérych egzegetéw, mamy do czynienia
z etiologig nazwy ,wzgdrze napletkéw”, zwigzanej z celebracjg ob-
rzezania i Paschy w Gilgal. Nazwa ta mialaby si¢ odnosi¢ nie tyle do
miejsca, ile raczej do samego rytualu sprawowanego gdzie§ w s3-
siedztwie Gilgal. Inni uczeni dopuszczaja, ze okreSlenie ,wzgorze
napletkéw” moze si¢ odnosi¢ ogélnie do wszystkich miejsc, gdzie
zwyczajowo zakopywano lub przykrywano ziemig napletki.”

Informacja z Joz 5,3 o wykonaniu przez Jozuego polecenia JHWH
jest kontynuowana w Joz 5,8: obrzezani pozostali w obozie do wy-
zdrowienia (anrn =) Chirurgiczny ten zabieg domagal si¢ czasu
dochodzenia do zdrowia (por. Rdz 34,25). Hebrajskie onrm (,,ich wy-

* Por. M. H. Woudstra, The Book of Joshua, s. 99; V. Fritz, Das Buch Josua, s. 58.

% Por. T. C. Butler, Joshua, WBC 7, Waco, TX 1983, 5. 58.

7 Zob. J. Lust, E. Eynikel, K. Hauspie, 4 Greek - English Lexicon of the Septuagint,
t. I: A-I, Stuttgart 1992, s. 17.

B70b. W. Gesenius, E. Kautzsch, Hebriische Grammatik, Darmstadt 1991, s. 403-404
(§ 120 d-g); P. Joiion, T. Muraoka, A Grammar of Biblical Hebrew, t. I, Roma 1996, s. 650
(8 177 b).

»Por.J. A. Soggin,Joshua, s. 69.

® Zob, tamze, s. 69-70; M. G 6 rg, Josua, s. 24; V. Fritz, Das Buch Josua, s. 58; R.D. Nelson,
Joshua,s. 76.
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zdrowienie”) to forma od rdzenia mn, ktérego podstawowym zna-
czeniem jest ,,zy¢”, ,,by¢ przy zyciu”. Cziowiek Starego Testamentu,
jezeli byt chory, nie uwazaf si¢ za w petni zyjacego.” Zgodnie z takim
mySleniem caly lud (ma155), ktory przeszed! bolesna operacje ob-
rzezania, pozostawal w obozie dochodzac ,,do pelni zycia”.

Dokonane obrzezanie zostalo okreslone przez JHWH jako ,,0d-
dalenie hanby Egiptu [a»zn nen]” (Joz 5,9a). Sam JHWH jest
tym, ktéry dostownie ,,(od)toczyl” (5%1) hafibe z Izraelitéw. Rze-
czownik nem pochodzi od rdzemia sam (,ublizac”, ,obrazac”,
»hafibi¢”, ,,dreczy¢”) i oznacza najpierw ,ublizanie”, ,hafibienie”
stowami lub zachowaniem, a takze ,,obelge”, ,,hafbe”, ktora zosta-
ta dotknigta jednostka (Rdz 30,23; 1Sm 25,39; Jr 15,15; Ps 69,8) al-
bo caly naréd (1Sm 17,26; 1z 25,8; Jr 31,19).

W Joz 5,9 wyrazenie ,hanba Egiptu” nalezy odnosi¢ najprawdo-
podobniej do przykrej i pogardzanej pozycji spolecznej Izraela
w Egipcie. Chodzi o stan uciemigzenia, o obelgi i obrazy, jakich
Izrael doznawal ze strony Egipcjan (por. Ez 16,57; 1Sm 17,26;
25,39). Wyjscie z Egiptu nie byto catkowitym wyzwoleniem, ktore-
go Bog chciat dokonaé, ale zadatkiem i poczatkiem tego, co si¢
spetnito w chwili wejscia Izraela do Kanaanu. Okres pustyni byl
w pewnym sensie przediuzeniem zlego czasu w Egipcie (por. Pwt
8,3). Obrzezanie, o ktdrym wspomina Joz 5, nalezy zatem odnosi¢
do wyzwolenia Izraela z niestosownego dla niego stanu ponizenia
i ucisku, stanu hariby. Owo wyzwolenie wraz z wigzanym z nim do-
konaniem obrzezania wyznaczaja wiec poczatek nowego okresu
w historii izraelskiego narodu.”

Tekst Joz 5,4-7, zawierajacy wyjasnienie odnosnie do tego, kto
i dlaczego zostal obrzezany, stwarza pewng trudno$¢ przede wszyst-
kim z powodu istotnych r6znic miedzy tekstem hebrajskim (TM)
a tekstem greckim (LXX). Krétsza wersja LXX mo6wi o dwoch gru-
pach nieobrzezanych, mianowicie o narodzonych na pustyni i tych,
ktorzy wyszli z Egiptu jako nieobrzezani (w. 5). Istnienie drugiej
grupy nieobrzezanych mogloby §wiadczy¢, ze Izraelici w Egipcie

* Dlatego wiasnie psalmisci czesto opisuja siebie jako ,,umartych” (np. Ps 33,19; 56,14);
por. T. C. Butler, Joshua, s. 59.

2 Por. M. H. Woudstra, The Book of Joshua, s. 102; T. C. Butler, Joshua, s. 59;
A. G. Auld,Joshua, Judges, and Ruth,s.33; V. Fritz, Das Buch Josua,s. 59; R. D. Nelson,
Joshua, s. 76. .
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praktykowali obrzezanie chiopcédw w wieku dojrzewania albo przed
zawarciem malzefistwa.

Wedtug Tekstu Masoreckiego, wszyscy chiopcy i mezezyZzni wy-
chodzacy z Egiptu byli obrzezani. Nieobrzezani byli jedynie ci,
kt6érzy narodzili si¢ w drodze. Ich wiasnie Jozue obrzezat w Gilgal
(ww. 4-5.7). W zwigzku z tym, mozna pytaé: Dlaczego wszyscy,
ktorzy wyszli jako obrzezani z Egiptu umarli na pustyni oraz dla-
czego nie dokonano obrzezania ,,w drodze”, w czasie wedrowki
przez pustynig?

OdpowiedZ na pytanie pierwsze podaje werset 6b: ,,... wyginal
caly lud, mezczyZni wojny wychodzacy z Egiptu, ktorzy nie ustucha-
li gtosu JHWH?”. Niepostuszenstwo glosowi JHWH bylo powodem
$mierci na pustyni i w efekcie nie pozwolito ogladaé kraju obieca-
nego przez JHWH. Mamy tu do czynienia z tematem deuteronomi-
stycznym: stucha¢ glosu JHWH oznacza by¢ postusznym Jego woli
i strzec Jego przymierza (por. Wj 19,5). JHWH objawif swojg wolg
przez zwigzane z przymierzem Prawo (por. Pwt 4,40; 7,11). Izrael
jednak nie respektowal go. Dlatego JTHWH przysw;gl ze niepo-
stuszne pokolenie nie bgdzie mialo udziatu w obietnicy zlozonej oj-
com (por. Pwt 1,34-36).”

Wzmianka o niepostuszefistwie glosowi JHWH, ktérego skut-
kiem byta niemoznos¢ ogladania Ziemi Obiecanej, przywotuje sto-
wa o rezultacie buntu i nieposiuszefistwa z Lb 14,22-25. Izraelici
dali postuch ziym wiadomosciom o kraju Kanaan, rozgltaszanym
przez dziesigciu z dwunastu zwiadowcoéw (Lb 13,32-33), i zaczeli
szemrac i buntowac si¢ przeciw JHWH (Lb 14,1-4). Konsekwencja
bylo orzeczenie samego JHWH, wykluczajgce wszystkich, ktorzy
wystawiali Go na prébe i nie stuchali Jego gtosu mimo doswiadcze-
nia Jego chwaly i cudéw, z ogladania Ziemi Obiecanej ojcom
(14,22-23; por. Pwt 1,34-36).

W $wietle obydwu tekstow -z Lb 14,22-23 i Joz 5,6 — okres czter-
dziestu lat na pustyni byl czasem niepostuszefistwa okazywanego
przez Izrael Bogu JHWH. Skutkiem tego niepostuszefistwa byla
$mier¢, za$ jego §wiadectwem i znakiem najprawdopodobniej row-
niez nieobrzezywanie tych, ktérzy narodzili si¢ w czasie tej nace-

# Por. T. C. Butler, Joshua, 59; C. J. Labuschagne, 5p gol Stimme, w: E. Jenni,
C. Westermann (red.), Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, t. 11,
s. 634,
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chowanej buntem wedréwki.* Niektorzy egzegeci dopuszczaja, ze
Izraelici nie obrzezali narodzonych na pustyni, poniewaz w trakcie
pustynnej drogi nie mieli na to czasu i odpowiednich ku temu wa-
runkéw higienicznych.® Tego rodzaju wyjasnienie nie ma jednak
solidnych podstaw i tym samym wydaje si¢ mato satysfakcjonujace.
Sam tekst biblijny nie podaje dokladnie przyczyny nieobrzezywania
w czasie wedrowki.

We fragmencie Joz 5,4-8 jest dostrzegalna dosy¢ wymowna gra
migdzy sfowem oy i1 W Biblii Hebrajskiej obydwa terminy odno-
sz sie niejednokrotnie do narodu izraelskiego. Jeden i drugi moz-
na tez ttumaczy¢ polskim stowem ,Jud”. W wielu tekstach wystepu-
ja one paralelnie i wtedy jest im przypisany inny aspekt znaczenio-
wy. Sg wypowiedzi, w ktérych oy oznacza Izraela jako lud Boga
(Wj 33,13), nalezacy do Niego od samego ,,narodzenia”, ktéry On
sobie nabyl (W] 15,16; por. Pwt 32,21). Natomiast w tekstach mé-
wigcych o niepostuszefistwie i niewiernosci narodu izraelskiego wy-
stepuje nierzadko stowo v i to w sensie pejoratywnym, wytykajg-
cym i ponizajacym (np. Wj 33,13; Pwt 32,21; por. Ps 74,18).%

W Joz 5,4-8 lud, ktory wyszedt z Egiptu jako obrzezany, zostat
okreslony terminem oy (ww. 4 i 5a). Wymart jednak na pustyni ja-
ko 11 (w. 6). Nowe pokolenie Izraelitéw narodzifo si¢ na pustyni ja-
ko ny (w. 5b), ale stalo si¢ m11, az do obrzezania go przez Jozuego
w Gilgal (w. 8). Nacechowana niepostuszefstwem i buntem we-
dréwka przez pustynie uczynifa z ludu Boga lud niewierny i niepo-
stluszny Jego Prawu (ny — "1). Obydwa pokolenia, ktore staly sie
oy, ,skonczyly si¢” (ann) z woli JHWH - pierwsze przez §mier¢
(w. 6), drugie przez obrzezanie (w. 8).

Lud, ktéry wyszedt z Egiptu i na pustyni okazal sif; niepostuszny
JHWH, wyginal (w. 6a). Zostal pozbawiony szczgscia ogladania
kraju, ktory JHWH pod przysigga obiecal ojcom. Opisanie tego
kraju formulg ,,ziemia oplywajaca w mleko i miod” (W. 6b), nawia-
zuje do jego urodzajnoéci. Jest tradycyjnym okre§leniem ziemi ob-
fitujacej w pastwiska i kwitngce roéliny. Mleko zawdzigczano ho-

¥ Zob. np. M. H. Woudstra, The Book of Joshua, s. 101; T. C. Butler, Joshua, s. 59.

#Zob. np. M. Navarro Puerto, Ksigga Jozuego, Sedziow i Rut, s. 63; por. F. M. Abel,
Le Livre de Josué, Jerusalem 19582, s. 30; J. A. Soggin, Joshua, s. 71-72.

% Por. A. R. Hulst, aypu cam/goj Volk, w: E. Jenni, C. Westermann (red.), Theolo-
gisches Handwdrterbuch zum Alten Testament, t. 11, s. 316-318.
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dowli owiec i kéz. Pod pojeciem miodu nalezy natomiast rozumieé
raczej sok winogronowy w postaci syropu przypominajacego mela-
se, lub syrop z daktyli, niz miéd pszczeli.”” W metaforyce starozyt-
nego Bliskiego Wschodu stowa ,,mleko” i ,,mi6d” stuzyly réwniez
do opisywania rzeczywistosci rajskiej.*®

Opowiadanie Joz 5,2-9 w kontekscie Joz 1-12

Pierwsza czes¢ Ksiggi Jozuego, obejmujgca rozdzialy 1-12,
opowiada o podboju przez Izraelitéw terenéw na zachdd od Jor-
danu. Caly ten blok mozna jeszcze podzieli¢ na kilka sekcji tema-
tycznych. Po wprowadzeniu (rozdz. 1) mowa jest o zwiadowcach
izraelskich w Jerycho (rozdz. 2), potem opowiadanie o przejsciu
przez Jordan (rozdz. 3-4), nastgpnie opis ceremonii religijnych
w Gilgal (rozdz. 5), po nim tekst méwi o zdobywaniu Jerycha i Aj
(rozdz. 6-8), o podstgpie Gibeonitdw i o przymierzu z nimi
(rozdz. 9), o wzprawach na potudnie i na pétnoc (rozdz. 10-11)
i na koficu umieszczone sg listy zdobytych terytoridw i zwycigzo-
nych krélow (rozdz. 12).

Uktad zawartego w tej czeSci Ksiggi Jozuego materiatu odpowia-
da og6lnemu porzadkowi chronologicznemu opisanych w niej wy-
darzef. Tekst mdwiacy o obrzezaniu (5,2-9) jest umieszczony po
opowiadaniu o przejsciu przez Jordan (3,1-5,1) i bezposrednio po
wzmiance o trwodze krolow amoryckich i kananejskich, wywotane;j
wiadomoS$cig o izraelskim cudzie przejécia (5,1). Po fragmencie
moéwigcym o obrzezaniu (5,2-9) jest wzmianka o obchodach pierw-
szej w Kanaanie Paschy (5,10-11) oraz o ustaniu pustynnego pokar-
mu, jakim byta manna (5,12).

Obrzezanie, o ktérym méwi Joz 5,2-9, miato miejsce w momen-
cie dla Izraelitoéw przetomowym. Wraz z przejéciem Jordanu prze-
kroczyli oni granice migdzy wedrdwka przez pustyni¢ a osiedle-
niem si¢ w Ziemi Obietnicy. Skofczyl si¢ jeden etap ich historii,

" Por. J.H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kul-
turowy do Biblii Hebrajskiej, W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Warszawa 2000,
8. 229-230; M. D. Coogan, Ksigga Jozuego, w: R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Mur-
phy (red.), W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Katolicki komentarz biblijny, Warsza-
wa 2001, s. 185; L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman IIL, Sfownik symboliki biblijnej,
thum. Z. Ko§ciuk, Warszawa 1998, s. 527.

* Por. M. Gorg,Josua,s. 25.
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a rozpoczal drugi, i na samym jego poczatku wszyscy synowie [zra-
ela poddali si¢ Jozuemu, by ten ich obrzezal.

Z jednej strony to masowe obrzezanie w Gilgal moze by¢ po-
strzegane jako obrzed poswiadczajacy przejscie Izraela do dojrza-
tosci. W takim przypadku chodzitoby o obrzezanie w sensie, w ja-
kim praktykowaly je réwniez inne ludy poza Izraelem, a tu odnie-
sionym réwniez do Izraela w kontekscie jego relacji z Bogiem.

Na pustyni Izrael byt jak dziecko, kt6re nie jest w stanie zaradzi¢
wlasnym potrzebom, a przy tym czesto jest krnabrne, kapryéne i co
rusz z czego$ niezadowolone.” We wszystkim zalezal od JHWH,
ktory go na pustynie wyprowadzil, ale tam réwniez w cudowny spo-
sOb karmil, prowadzil i wychowywat (Wj 16,6; Pwt 5,6; 8,2-4.15).
Pokolenie Izraela, ktére wyszio z Egiptu bylo obrzezane, jednak
nie bylo dojrzate. Nowe pokolenie uczylo si¢ wolnosci i stopniowo
dojrzewalo przy wielkiej miloéci i cierpliwoéci Boga. Po wejsciu do
Kanaanu, jak dojrzata osoba, powinno bylo by¢ gotowe przejmo-
wac inicjatywe i by¢ odpowiedzialne za siebie.

W przypadku traktowania czasu wedréwki Izraela przez pustynie
jako okresu jego dojrzewania bardziej zrozumiale wydajg si¢ podane
w Joz 5,2 sfowa JHWH skierowane do Jozuego, by ,znowu obrze-
zat synéw Izraelapo raz drugi” (nw Sxaeasng 5 amw): Ob-
rzezane pokolenie wyjscia mialo swoja kontynuacj¢ w pokoleniu na-
rodzonych na pustyni — w pokoleniu wejscia. W obrzezaniu tego no-
wego pokolenia synowie Izraela zostali zatem obrzezani ,,ponownie”.

Poddanie si¢ temu rytowi mogto uchodzi¢ za oznake gotowosci
Izraela do dojrzafego Zycia i przyjecia na siebie zobowiazafi wynika-
jacych ze znalezienia si¢ w nowej sytuacji. Od postawy nowego po-
kolenia Izraela, przede wszystkim od jego zaufania Bogu, zalezata
odtad jego teraZniejszo$¢ i przyszloéé. Przez poddanie si¢ obrzeza-
niu [zrael spetnit warunek korzystania z dobrodziejstw wynikajacych
z Bozych obietnic.” Tylko jako ,,dojrzaly” mogt by¢ godnym adresa-

¥ Na podobiefistwo zachowania Izraela na pustyni do zachowania dziecka wskazal
M.Navaro Puerto, Ksigga Jozuego, Sedziow i Rut, s. 64. Trudno jednak zgodzié si¢ z jego
uwagg, ze ten okres dziecinnego zachowania Izraelitéw trwal tylko do momentu otrzymania
Prawa, i ze tylko do tego czasu miat on potrzebe, by by¢ karmionym przez Boga manng itd.
Réwniez po otrzymaniu Prawa na Synaju Izrael byt karmiony manna i otrzymywal wodg ze
skaly; réwniez wtedy zachowywat sie niedojrzale (np. Wj 32,1-14; Lb 11; 20,1-11).

“ Por. M. H. Woudstra, The Book of Joshua, s. 101; T. C. Butler, Joshua, s. 56, 59;
M. Gorg, Josua,s. 25.
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tem Bozych daréw. Obrzezanie, ktéremu Izrael poddat sig¢ po przej-
§ciu Jordanu, dato mu prawo do udzialu w tym, co czynit dla niego
Bog JHWH. Przez obrzezanie Izrael speinit warunek konieczny do
wzigcia w posiadanie ,,ziemi oplywajacej w mleko i mi6d”.

Z. drugiej strony obrzezanie w Gilgal moze by¢ uznane za ,legi-
tymacje” prawdziwego Izraela. Wraz z obrzezaniem skoficzyl si¢
Izrael - »1. W symbolicznym rytuale wyrazit on swoje poddanie si¢
woli Boga, aby sta¢ si¢ Jego ludem - oy. Poddanie si¢ obrzezaniu
bylo znakiem podporzadkowania si¢ nie tylko jednemu przepiso-
wi, ale catemu Prawu JHWH. Bylo wyrazem gotowosci do okazy-
wania Mu postuszefistwa. Izrael wyrazil w ten sposéb wole bycia
ludem przymierza.

Jozue, dokonujac obrzezania synow Izracla, przywrécil ich do ich
pierwotnego i normalnego stanu, wynikajacego z pow1qzama z Bo-
giem JHWH przez przymierze. Dzu;kl temu odzyskali oni status ludu
JHWH, jako ludu, ktéry doswiadcza obecnoéci Boga, jest swiadomy
Boiego dzialania w swoim zZyciu i wyraza Mu wdzieczno§¢ w kulcie.”
Przez poddanie si¢ obrzezaniu Izraelici spetnili warunek uczestnictwa
w obchodach Paschy (por. Wj 12,43.48). Zewngtrzny rytuat obrzeza-
nia staf si¢ wigc znakiem wewnetrznego oddania si¢ Bogu i poddania
si¢ Jego dziataniu. Po przekroczeniu Jordanu Izrael stanat na starcie
w nowej rzeczywistosci. Po latach buntu dokonat symbolicznego od-
nowienia. Obrzezanie bylo zatem znakiem narodzin nowego Izraela,
z odnowionym statusem — ,,hafiba Egiptu” zostala oddalona.

W kontekscie wydarzen opisanych w Joz 1-12 na obrzezanie
z Joz 5,2-9 mozna patrze¢ jak na obrzed, w ktérym potgczono jego
dwa podstawe; znaczenia: pierwotne, niereligijne i znane takze
w Egipcie, oraz pdzniejsze, religijne, typowo izraelskie. W pierw-
szym chodzito o akt rytualny dokonywany na osobach osiagajacych
dojrzalo§¢, w drugim o ceremoni¢ o charakterze religijnym, stano-
wigcg i pozostawiajacg znak przynalezno$ci do JHWH, ktora wyni-
ka z relacji przymierza.

Redakcja Joz 5,2-9 w kontekS$cie powygnaniowym

Wskazaliémy juz wczeéniej, ze aktualng postaé opowiadania
Joz 5,2-9, na podstawie analizy jego stownictwa, sposobu wyraza-

“ Por. A. G. Auld, Joshua, Judges, and Ruth, s. 31; V. Fritz, Das Buch Josua, s. 58.
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nia i argumentacji, przypisuje si¢ najczesciej deuteronomiscie.
Jedynie nieliczne grono egzegetéw, dostrzegajacych w tym tek-
écie wplywy i elementy tradycji kaptafiskiej, sugeruje, by mowié
raczej o redakcji pokaptanskiej. Odno$nie do dziela deuterono-
misty my$li si¢ w kategoriach tradycyjnego pogladu, ktory trzon
tego dzieta (DtrH) wigze chronologicznie z okresem wygnania
babilonskiego, liczac si¢ z mozliwoScig pdZniejszych dodatkéw
i modyfikacji.

W celu umiejscowienia redakcji wypowiedzi z Joz 5,2-9, ktorej
tematem jest obrzezanie, w konkretnym kontekScie historycznym
nie jest bez watpienia obojetne przyjmowanie tezy o ogromnym
i wyjatkowym znaczeniu praktyki obrzezania dla spolecznoSci
izraelskiej na wygnaniu.” Deuteronomiscie mialoby zaleze¢ na
tym, by jego rodacy na wygnaniu dawali wyraz swojej tozsamosci
i odrebnosci w srodowisku, ktérego rdzenni mieszkafcy nie prak-
tykowali obrzezania. On mialby zach¢ca¢ do czynienia tego fi-
zycznego znaku, ktéry by Swiadczyl o przynalezno$ci do Boga
Izraela, a nie do kultury i bogdéw otoczenia.” W tym celu deutero-
nomista mialby ukaza¢ Jozuego, jako przywddce godnego nasla-
dowania i $wiadomego, ze tylko ten, kto jest posiuszny ,glosowi
JHWH?”, kto jest obrzezany, moze uczestniczy¢ w tym, co czyni
Bog. Tylko ten moze wejé¢ do obiecanego mu kraju i wzigé go
w posiadanie. Kto za$ odrzuca obrzezanie, ten nie ma udzialu
w spelnieniu podtrzymujacych nadzieje obietnic.* Czy jednak rze-
czywiScie wygnaniowa sytuacja i aprecjacja obrzezania wplynely
na powstanie i ksztalt Joz 5,2-9?

Ocena koncepcji tla wygnaniowego

Niektorzy badacze historii biblijnego Izraela przyznaja, ze nie
mamy jasnego obrazu zycia religijnego na wygnaniu babilofiskim.
Niemal powszechnie przyjmuje si¢, ze praktyka obrzezania byta
tam jednym z trzech najwazniejszych elementéw identyfikacji sy-
now Izraela, obok §wigtowania szabatu i przestrzegania przepiséw

“Zob. np. J. A. Soggin, Storia d’Israele. Dalle origini a Bar Kochba, Brescia 1984, s, 381;
J. Warzecha, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 349,

% Por. T. C. Butler,Joshua, s. 59.

“Por. R. G. Hall, Circumcision, s. 1027.
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pokarmowych; oznaka narodowe;j i religijnej tozsamosci.® Czy jed-
nak sama funkcja obrzezania jako znaku identyfikacyjnego moze
SwiadczyC o tym, ze Srodowisko wygnaniowe jest §rodowiskiem for-
mowania si¢ Joz 5,2-9? Gdyby tak faktycznie byto, to nalezaloby
oczekiwa¢ podobiefistw, czy wrecz pewnej paraleli, migdzy sytuacja
wygnafncOow a sytuacja Izraelitdbw po przejsciu przez Jordan. Czy
jednak istniejg jakie§ podobiefistwa? Czy mozna w ogéle méwié
o jakiejkolwiek paraleli?

W Joz 5 synowie Izraela zostali obrzezani przez Jozuego po
przejsciu przez Jordan do Ziemi Obietnicy, ziemi ,,oplywajacej
w mleko i miéd”. Zaistniala dla nich nowa sytuacja. Znalezli si¢
w nowej rzeczywistosci, wraz z ktorg pojawily si¢ nowe zadania -
zwlaszcza zajmowanie ziemi Kanaan. Stangli na poczatku, ja-
wigcego si¢ jako wielka szansa, etapu do§wiadczania satysfakcji
ze spelniania si¢ obietnic JHWH (por. 5,6). Wykorzystanie tej
szansy zalezalo od dojrzalosci Izraelitdw wyrazonej w posfu-
szenstwie.

Czas pobytu na wygnaniu w Babilonii nie byt uznawany za okres
spetniania si¢ pomysinych dla synéw Izraela obietnic. Trudno bylo
tez widzie¢ w sytuacji wygnaniowej szansg na realizacje zrodzonych
w zwigzku z tymi obietnicami marzen i nadziei.

Wejscie [zraelitow do Kanaanu bylo etapem urzeczywistniania
ich wolnosci. Bylo powrotem do normalnoéci - ,,hanba Egiptu”
zostala oddalona; bylo tez nagroda za wierno§¢, za zniesienie tru-
déw wedréwki. Pobyt w Gilgal byt dla nich owocem §wiadomego
wyboru, umozliwiajacego wejécie w pelniejszy wymiar urzeczy-
wistniania siebie. Izrael stanal na progu rzeczywistoéci obiecanej
i oczekiwane;j.

“ Argumentem uzasadniajgcym takie stanowisko maja by¢ wymienione juz teksty biblijne
méwiace o obrzezaniu, ktérych redakeje ~ jako tekstéw pochodzenia kaplafiskiego ~ umiesz-
cza si¢ tradycyjnie w czasie wygnania; zob. np. A. H. J. Gunnewe g, Geschichie Israels. Von
den Anfiingen bis Bar Kochba und von Theodor Herzl bis zur Gegenwart, Theologische Wis-
senschaft 2, Stuttgart 19899, s, 131-132; R, Albertz, Die Exilszeit: 6. Jahrhundert v. Chr., Bi-
blische Enzyklopédie 7, Stuttgart 2001, s. 93-94;, J. Warzecha, Historia dawnego Izracla,
s. 349. Wiréd badaczy opisujacych zycie Izraelitdw na wygnaniu { kwestig ich narodowe;j i re-
ligijnej identyfikacji sg jednak réwniez i tacy, ktérzy o obrzezaniu nie wspominajg; zob. np.
H. Jagersma, A History of Israel to Bar Kochba, London 1994, 185-186; A. Berlejung,
Geschichte und Religionsgeschichte des antiken Israel, w: J. Ch. Gertz (red.), Grundinforma-
tion Altes Testament. Eine Einfiirung in Literatur, Religion und Geschichte des Alten Testa-
ments, Gottingen 2006, s. 152-153.
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Wygnanie do Babilonii nie byto traktowane jako powrd6t do nor-
malnoéci, ale jako konsekwencja grzechu i wyroku Bozego sadu.
Pomijajgc fakt wzglednej pomySlnosci niektérych wygnancow, sa-
mo wygnanie ogolnie uchodzito za rzeczywistosC i sytuacje smutng
i niechciang (por. Ps 137,1-6).

Obrzezanie praktykowane przez Izraelitéw na wygnaniu moglo
byé z pewnoscig znakiem identyfikacyjnym, méwigcym o przynalez-
noéci do ludu JHWH. Moglto pomaga¢ w obronie przed asymilacjg
z wielonarodowg mieszanka nowego miejsca pobytu. Moglo tez by¢
znakiem gotowosci do nawr6cenia i pragnienia powrotu do Boga
Przez dokonywanie obrzezania Izraelici na wygnaniu mogli row-
niez wyrazaé prosbe, by JHWH im przebaczyl i biogostawit, a tym
samym nadziej¢ na powr6t do Ziemi Obietnicy.

Poddanie si¢ obrzezaniu w sytuacji, do ktérej nawigzuje Joz 5,2-9,
bylo natomiast znakiem postuszefistwa i dojrzalosci, warunkujgcej
uczestnictwo w tym, co czyni Boég; wyrazem akceptacji dwczesnej —
chcianej — sytuacji. Obrzezanie dokonane przez Jozuego oznaczalo
podporzadkowanie si¢ Izraela Bogu, ktory urzeczywistnia swoje
obietnice w sposdb dla niego pomysiny. Przez ten akt Izrael po-
twierdzil wiec symbolicznie swoj status ludu JHWH, wyrazajac tym
samym nie tylko ufno$é, ale réwniez wdzigcznos¢ za to, czego juz
doswiadczyl, ktoéra z kolei znalazla wyraz w obchodach Paschy
(5,10).

Podane wyzej spostrzezenia pozwalajg dojS¢ do przekonania
o istotnej odmiennosci kontekstu sytuacyjnego praktykowania ob-
rzezania na wygnaniu od sytuacji, o ktorej méwi Joz 5, a co za tym
idzie, réwniez o odmiennosci aspektu znaczeniowego rytuafu ob-
rzezania, ukazanego w tych réznych sytuacjach. Taki stan rzeczy
podpowiada, iz mafo prawdopodobne jest, by tlem dla opowiada-
nia o obrzezaniu w Joz 5,2-9 byta sytuacja Izraelitéw na wygnaniu.

Powygnaniowe tto Joz 5,2-9

Wspomniane wczesniej teksty Starego Testamentu, ktore chcg
pouczaé o poczatkach, znaczeniu i sposobie praktykowania obrze-
zania u Izraelitow (Rdz 17,9-14; Wj 12,3. 43-49) oraz te, kt6re m6-
wig o obrzezaniu w sensie metaforycznym (Wj 6,12.30; Pwt 10,16;
30,6; por. Jr 4,4; 6,10 oraz Ez 44,7.9), s3 przypisywane przez kryty-
kow tradycji kaptanskiej (P) badz wigzane z poéznym deuteronomi-
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stg (DtrS).* Najnowsze studia sklaniaja natomiast do tego, by
wkiad DtrS umiejscawia¢ pod koniec wygnania lub — co chyba jesz-
cze bardziej uzasadnione — w epoce powygnamowe] na przetomie
Vi1V w.?, aredakcje dzieta kapfansklego nie wezeSniej iz po roz-
poczeciu odbudowy drugiej swiatyni (520 r. przed Chr.)*. W takiej
sytuacji wydaje sig, ze otrzymujemy juz ,,drogowskaz” i ,zielone
Swiatto”, by tla dla Joz 5,2-9 szuka¢ nie w sytuacji Izraelitéw na wy-
gnaniu w Babilonii, lecz w perskiej prowingji Jehud.

Po odbudowie jerozolimskiej §wiatyni na znaczeniu zyskat zno-
wu urzad arcykaplana oraz pozycja kaplanéw. Sa §wiadectwa biblij-
ne, ktore pozwalaja rozpoznaé, jak bardzo porzadki kultowe czasu
powygnaniowego nawigzywaly do znanych z opiséw biblijnych kul-
towych zachowan Izraelitéw w czasach Jozuego, gdy przejmowali
ziemi¢ po zachodniej stronie Jordanu (np. Ne 8,17), co pokazuje,
ze postrzegano podobiefistwa miedzy jedng sytuacjg a druga.®

Powracajacy z wygnania szybko przejmowali polityczne, gospo-
darcze i religijne przywddztwo. Przedmiotem troski stafa si¢ kon-
solidacja prowincji Jehud, jako wielkoSci istniejacej w nastgpstwie
upadku Judy i pafistwa péinocnego - Izraela. Stosowano do tego
stare i nowe $rodki, do ktorych z pewnoscig nalezalo praktykowa-
nie obrzezania, przestrzeganie szabatu i respektowanie zakazu
malzefistw mieszanych (Ezd 10, Ne 13,23-28). Problemem, z kt6-
rym Judejczyk - repatriant musial si¢ skonfrontowaé, byto jego

© Zob. np. komentarze J. Scharbert, Genesis, s. 12-50, NEB. AT 16, Wiirzburg 1986,
s. 145-146; B. S. Childs, The Book of Exodus, 184; J. Scharbert, Exodus, 33-34.54-55;
J. Schreiner, Jeremia 1-25,14, s. 6-7 oraz J. Ch. Gertz, Tora und Vordere Propheten,
w: tenze (red.), Grundinformation Altes Testament. Eine Einfiirung in Literatur, Religion und
Geschichte des Alten Testaments, s. 231; H.-Ch. Schmitt, Arbeitsbuch zum Alten Testament,
Grundziige der Geschichte Israels und der alttestamentlichen Schriften, Gottingen 2005, s. 345-346.
Na temat teologiczno-historycznego $rodowiska powstania Ksiegi Ezechiela zob. np. Ch. Le-
vin, Das Alte Testament, Miinchen 20033 s. 73-75 i por. np. H. F. Fuks, Ezechiel 1-24, NEB.
AT 7, Wiirzburg 1986% 5. 9-11.

7 Zob. np. J. Nentel, Trigerschaft und Intentionen des deuteronomistischen Geschichts-
werks, s. 305.

® Zob. przede wszystkim L. Schmidt, Studien zur Priesterschrifi, BZAW 214, Berlin-New
York 1993, zwl. s. 259-261 oraz np. E. Zenger, Die priesterschriftlichen Schichten (,P”),
witenze (red.), Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart 1995, s, 97-98; J. Ch. Gertz, Tora
und Vordere Propheten, s. 236-237.

® Na podobienistwo tych dwdch sytuacji pokazuje np. relacja migdzy Joz 5,10-12 i Ne
8,17; zob. M. A. Beek, Josua und Retterideal, w: H. Goedicke (red.), Near Eastern Studies
in Honour of W. F. Albright, Baltimore 1971, s. 35-42.
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samookreslenie si¢ w nowej rzeczywistosci, zwlaszcza wobec no-
wych sgsiadow. Ziemia, do ktdrej wrocili wygnaincy byta zamiesz-
kana przez ludno$¢ réznego pochodzenia. Byli tam wieéniacy,
ktorzy unikneli deportacji; deportowani z innych regionéw (od
czasOw asyryjskich); IudnoS§¢ pograniczna, ktéra niekiedy zajefa
miejsce wolne po wygnanych; a takze grupy bedace rezultatem
rozmaitych kompromisow i fuzji.® Walka z tendencjami sekulary-
zacji, a nawet porzucania religii jahwistycznej, lezala na sercu re-
ligijnym przywo6dcom.™

Wspolnocie powygnaniowej nie udalo si¢ wprawdzie odbudo-
wac catkowitej niezaleznosci, bo dalej pozostawali pod wiadzg
obcych, jednak powrécili do swojej ziemi, do ojczyzny. Mieli swo-
je miasto i Swigtynie. Kraj (paxm), do ktoérego wrdcili, nie byl juz
przedmiotem nadziei, lecz dobrem zbawczym otrzymanym od
Boga. Mogli znowu rozpoczg¢ zagospodarowywanie tego wiel-
kiego daru, ktorego wcze$niej nie potrafili, niestety, wiadciwie
wykorzystac.

Jezeli tlem dla Joz 5,2-9 byla faktycznie nakre$lona wyzej
w skrocie sytuacja w prowincji Jehud, to tres$¢ tego tekstu mogla
z calg pewnoscig stanowié apel i zachete skierowang do powy-
gnaniowej wspodlnoty, by tym razem post¢gpowala dojrzale; by na-
uczona historig okazata postuszefistwo Bozemu Prawu, podpo-
rzagdkowujac mu wszystkie dziedziny swojego zycia; by zrozumia-
ta, ze warunkiem korzystania z dobrodziejstw ziemi jest wiernos¢
przymierzu. W tym kontekscie, zwazywszy takze na jego mocno
podkreslamy aspekt rytualno-kultowy, opowiadanie Joz 5,2-9, po
ktorym nastepuje bezposrednio wzmianka o §wigtowaniu Paschy
w Gilgal, moze by¢ tez postrzegane jako krotka katecheza, przy-
gotowujaca do liturgicznych obchodéw Paschy, w czasie ktorych
uczestnicy beda wspomina¢ do§wiadczone w historii Boze dobro-
dziejstwa. Jozue, ktoéry postuszny poleceniu JHWH obrzezat ro-
dakoéw tuz po wejsciu do Ziemi Obiecanej, mégl stuzy¢ za przy-

% Por. M. Liverani, Oltre la Bibbia, s. 301-302 oraz A. Berlejung, Geschichte und Re-
ligionsgeschichte des antiken Israel, s. 157; zob. takze I. Finkelstein, N. A. Silberman,
The Bible Unearthed. Archeology’s New Vision of Ancient Israel and the Origin of Its Sacred
Texts, New York 2002, s. 297-301.

*' Na temat kultu i innych wyrazéw religijnosci oraz zwigzanych z nimi niebezpieczefistw
zob. np. E. S. Gerstenberger, Israel in der Perserzeit. 5. und 4. Jahrhundert v. Chr., Bibli-
sche Enzyklopédie 8, Stuttgart 2005, s. 99-101.
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kiad pobudzajacy do troski o tozsamos¢ prawdziwego Izraelity.
Tylko ci, ktorzy podporzqdkujq si¢ Prawu przymierza, nie tylko
beda mogh uczestmczyc w Swigtowaniu Paschy, ale bedg mogli
korzysta¢ z owocow ziemi, do ktorej powréeili, bo sg tymi, kt6-
rym JHWH przysiagt wobec przodkow daé te ziemie (w. 6b: ...135
nn% omax® mm gaw..l).

® % %

Tematyka perykopy Joz 5,2-9, zastosowane stownictwo i styl wy-
powiedzi oraz dostrzezony paralelizm migdzy sytuacja Izraelitow
po zakoficzeniu wedréwki przez pustyni¢ i wejSciu do Kanaanu,
a sytuacjg tych, ktorzy po wygnaniu babilofiskim usifowali rozpo-
czaé w Ziemi Obiecanej przodkom nowe zycie, pozwala na przyje-
cie tezy, ze tekst Joz 5,2-9 zawdzigcza swoja postaé rece deuterono-
misty dzialajgcego najprawdopodobniej w V-IV w. przed Chr.
w prowincji Jehud. Taki wniosek postuluje jednak przesunigcie na
czas pOzniejszy daty ostateczne] redakcji deuteronomistycznej hi-
storiografii Izraela w poréwnaniu z ,koncepcja tradycyjng”.” Czy
nie jest to jednak konkluzja zbyt daleko idaca? By¢ moze wigc wy-
godniej jest méwic, ze w omawianym tekScie chodzi o owoc pracy
redakcyjnej p6Znego deuteronomisty (DtrS), ktéry mial do dyspo-
zycji 1 wykorzystal starszy material, w tym takze ten o proweniencji
kaptanskiej (P).

W kazdym razie, w okresie, gdy spolecznosé Judejczykow sta-
wala wobec wyzwania, by ponownie sprobowaé wiasciwie wyko-
rzysta¢ mozliwo§¢ mieszkania w swoim kraju, w Ziemi Obiecanej
»oplywajacej w mleko i miéd”, potrzebne byto wezwanie do doj-
rzalo§ci oraz §wiadomosci wiasnej tozsamoéci. Przykiad Jozuego,
ktory dokonuje obrzezania Izraelitow po przejéciu przez Jordan,
oraz przykiad Izraelitow, ktérzy poddaja si¢ temu rytowi, dajac

* Dyskusja na temat datowania dziela deuteronomisty znalazia mlcjsce réwniez w §rodo-
wisku naukowcéw polskich. Swiadectwem tego jest np. artykui D. Dziadosza, Teocentrycz-
na historiografia Izraela, czyli kim byt deuteronomista i jego dzielo, Collectanea Theologica 74
(2004) nr 4, s. 5-24, ktéry skiania si¢ ku umieszczaniu podstawowej redakcji dzieta migdzy
587 a 561 r., a ostatecznej w pierwszych latach okresu perskiego — po 530 r. (s. 17), oraz stu-
dium k. Niesiotowskiego-Spand, Kiedy napisano historig Izraela? Collectanea Theolo-
gica 75 (2005) nr 4, s. 5-16, ktory za mozliwg dat¢ powstania dziefa przyjmuje okres miedzy
IV a Il w. przed Chr.
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tym samym wyraz $wiadomego podporzadkowania si¢ Bogu
JHWH, nie mogl na pewno przej$¢ bez echa. Niemniej deutero-
nomista bez watpienia juz rozumial, ze rytual sam w sobie nie
wystarcza, ale trzeba obrzezania wewnetrznego, obrzezania ser-
ca, czyli porzucenia wszystkiego, co dzieli od Boga, utrudnia lub
wrecz uniemozliwia uczestnictwo w dokonaniach Boga, degradu-
je status czionka ludu JHWH, a co w Joz 5,9 zostalo nazwane
»hafnba Egiptu”.

ks. Grzegorz SZAMOCKI



