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KSIEGA EZECHIELA W EWANGELIl WEDLUG SW. JANA
NA PRZYKLADZIE OBRAZU DOBREGO PASTERZA (J 10)
ORAZ ,STRUMIENI WODY ZYCIA” (J 7,37-39)

Wielu uczonych uwaza, ze tlem dla mysli Janowej byl przede
wszystkim judaizm palestyfiski czasow Jezusa, w ktorym zaznaczat
sie wplyw Starego Testamentu, judaizmu rabinicznego oraz sekty
z Qumran'. Jezeli analizowalibySmy IV Ewangeli¢ pod katem wply-
wu ksiag ST na jej autora, to musielibySmy stwierdzié, ze Jan ma
mniej cytacji bezposrednich ze ST niz znajdujemy w pozostalych
Ewangeliach. Tekst grecki Nestle-Alanda wskazuje ich tylko czter-
nascie (wszystkie s3 zaczerpniete z ksigg zawartych w kanonie pale-
styfiskim), natomiast w wykazie Westcott-Horta wymienia si¢ ich
dwadziescia siedem, a u C. A. Evansa tacznie dziewigtnascie®. Nie
jest to liczba pokaZna w poréwnaniu z liczbg cytacji przypisywanych
innym ewangelistom (siedemdziesigt dla Marka; sto dziewigé dla
Lukasza 1 sto dwadzieécia cztery dla Mateusza). Nie oznacza to jed-
nak braku refleksji nad nurtami obecnymi w ST i, co wigcej, wydaje
si¢, ze przestanie tej Ewangelii jest niemozliwe do zrozumienia, bez
odwolania si¢ do pierwszej czeSci Biblii, co zreszty jest zgodne
z postulatem konstytucji Dei Verbum, ktéra zachgca uczonych:
»Celem odszukania wlaSciwego znaczenia tekstow $wietych z nie
mniejszg pieczotowitoscia nalezy uwzglednic tre$é i jednos¢ catego
Pisma” (nr 12). Jezus jest przedstawiany jako Mesjasz, Stuga

tPor. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 1, Freiburg-Basel-Wien 1972,
s. 101-117; A. Paciorek, Ewangelia umilowanego ucznia, Lublin 2000, s. 77-96. Nie mozna
wykluczy¢ takze wplywu judaizmu hellenistycznego. Nie brakowalo takze zwolennikow tezy
o zaleznosci [V Ewangelii od gnostycyzmu. Chociaz mozna zauwazy¢ w tej Ewangelii sfow-
nictwo dualistyczne (§wiatlos¢ i ciemnos¢, §wiat wyzszy i nizszy, wstgpowanie i zstgpowanie),
co mogloby sugerowac jej zwigzek z gnostyckim sposobem pojmowania §wiata, to jednak je-
g0 znaczenie nie jest gnostycko-dualistyczne.

*Por. C. A. Evans, On the Quotation Formulas in the Fourth Gospel, BZ 26/1982, s. 79-83.
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JHWH, krol Izraela czy Prorok, a wiec za pomoca figur, ktore byly
zwiazane z oczekiwaniami mesjafiskim ST. Niewatpliwie na Jana
mialy wplyw tradycje z Ksiggi Rodzaju. Znajduja si¢ w IV Ewange-
lii odniesienia do takich postaci jak Abraham (por J 8,31), Izaak
(por. 3,16) i Jakub (4,5)°. Tradycja wyjscia ma rowniez swoje od-
zwierciedlenie w tej Ewangelii. R. H. Smith poréwnat znaki Jezusa
do znakdéw uczynionych przez Mojzesza'. Nie ulega watpliwosci, ze
u Jana znajduja si¢ liczne odniesienia do Mojzesza (1,17; 5,46) i do
wydarzenia wyjscia z Egiptu (por. manna w 6,31; woda ze skaly
w 7,38; waz z brazu w 3,14; namiot w 1,14)". Polowa cytacji bezpo-
§rednich ze ST w J pochodzi z Prorokéw (pie¢ z Izajasza i dwa
z Zachariasza). Tlem dla uzycia wyrazenia eg0 eimi (,,Ja jestem”:
4,26; 6,20; 8,24.28.58; 13,19; 18,5-6) byt prawdopodobnie Deutero-
-Izajasz’. Ostatni rozdzial Zachariasza wydaje si¢ dla niektorych
punktem wyjScia do refleksji Janowej nad Swietem Namiotow
1 ,,rzek wody zycia” (7,37-38). Wedtug J. R. Browna, wiele dyskur-
sow Jezusa pod wzgledem formy i stylu przypomina dyskursy Ma-
droéci Bozej z takich ksiag jak Prz, Syr, Mdr’.

W pracach egzegetdéw doic sfabo zauwaza si¢ wplyw Ksiggi Eze-
chiela na IV Ewangeli¢. B. Vawter w 1964 r. doszedl do wnio-
sku, ze Ezechiel moze sta¢ si¢ punktem wyjscia pewnych aspek-
tow w teologii Jana dotyczacej Syna Czlowieczego i Parakleta’.

* Wplyw Ksiggi Rodzaju na IV Ewangeli¢ wykazat E. C. Hoskyns, Genesis I-Ill in the
Fourth Gopsel, JTS 21/1920, s. 210-218; por. M. Collin, La tradition des ,,péres” dans le Nou-
veau Testament, LumV 1888 (1988), s. 101-111.

¢ Zob. R. H. Smith, Exodus Typology in the Fourth Gospel, JBL 81/1962, s. 329-342. Nie-
ktorzy egzegeci ida jeszcze dalej, pordwnujgc kazda sekcje IV Ewangelii z poszezegdlnymi
sekcjami Ksiggi Wyjdcia: tak J. J. Enz, The Book of Exodus as a Literaly Type for the Gospel
of John, JBL 76/1957, s. 208-215; por. takze: A. Paciorek, Motyw manny w Mowie euchary-
stycznej Jezusa, w: S. Szymik (red.), Biblia o Eucharystii, Lublin 1997, 5. 151-152.

S Zob. M. Filipiak, Mojzesz a Jezus, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza Ewangelii sw.
Jana, Lublin 1976, s. 59-65. Autor dochodzi do wniosku, ze Jan zestawia te dwie postacie nie
na zasadzie podobienstwa, ale przeciwstawienia. Migdzy nimi zachodzi relacja nie typolo-
giczna, ale antytetyczna.

¢ Na ten temat zob. R. E. Brown, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, s. 1485-
-1489; por. takze D. R. Griffiths, Deutero-Izaiah and the Fourth Gospel, ET 65 (1953-54),
s. 355-360; F. W. Young, 4 Study of the Revelation of Isaiah to the Fourth Gospel, ZNW
46/1955, s. 215-233,

" Por. J. R. Brown, Giovanni, s. CXLVIII-CLIII; por. takze G. Ziener, Weisheitsbuch
und Johannesevangelium, Bib 38/1957, s. 396-416.

¢B. Vawtert, Ezekiel and John, CBQ 26/1964, s. 450-458.
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R. Schnackenburg w swoim komentarzu do IV Ewangelii wérod cy-
tacji poSrednich wymienia dwie, dotyczace zebrania rozproszonych
zEz20,34137,21,wJ 11,52°. W 2004 r. ukazata si¢c monografia Ga-
ry. T. Manning Jr pt. Echoes of Prophet. The Use of Ezechiel in the
Gospel of John and in Literature of the Second Temple Period".
Czwarty i piaty rozdzial tej ksiazki sa poswigcone wplywowi Ksiegi
Ezechiela na IV Ewangeli¢. Autor nie zajmuje si¢ bezpoSrednimi
cytacjami z Ezechiela, ale aluzjami, przez ktdre rozumie niecytowa-
ne odniesienia do uprzedniego dzieta”. G. T. Manning wyrdznia
dwa rodzaje aluzji: wigksze i mniejsze. Wsrdd wigkszych, ktore sa
jasnymi aluzjami do Ez, wymienia: dyskurs Jezusa o Dobrym Paste-
rzu (J 10,1-30; 11,51-52; Ez 34) oraz o winnym krzewie (15,1-10; Ez
15,1-8; 17,1-10; 19). Wérdd drugiej kategorii znajdujg sie nastgpu-
jace: odniesienia do ,,otwartego nieba” (1,51; Ez 1,1; Rdz 28,12),
»wyschnigtych kosci” (Ez 37,4.9.12; Dn 7,14; 12,2; J 5,25-28), sym-
bolizm ,,strumieni wody zycia” (Ez 36.47; J 7,37-39). Autor wspo-
mina takze, ze niektorzy wymieniajg jeszcze Ez 40-46 jako tto dla
tematu nowej Swigtyni w Janie (J 7-9), powolujac sig¢ w tym miejscu
na niepublikowang dysertacje W. G. Fowlera”. W niniejszym
przediozeniu chcialbym omoéwic obecnos¢ czy wykorzystanie Ksiegi
Ezechiela w Ewangelii wedlug $w. Jana na dwdch przyktadach: ob-
razu dobrego pasterza z J 10,1-21 oraz wyrazenia ,,strumieni wody
zycia” z J 7,37-39. Te dwie metafory odnosza si¢ bezposrednio do
Jezusa i przy ich interpretacji musi by¢ uwzgledniona przeslanka
ogolna dotyczaca chrystologii Janowej: ewangelista jest mocno za-
interesowany w ukazywaniu Jezusa jako Mesjasza obiecanego
przez Pisma, tj. przez ST (J 1,45; 5,39.46; por. 7,42; 12,13.15). Jeze-
li uwzglednimy ten czynnik, to uzasadnione staje si¢ poszukiwanie

°R.Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 1, s. 105.

©G. T.Manning Jt, Echoes of Prophet. The Use of Ezechiel in the Gospel of John and in
Literature of the Second Temple Period, London-New York 2004.

" Tamze, s. 13. Autor wyznacza pie¢ kryteriéw, na bazie ktérych mozna méwic o aluzjach
do wezesniejszych dziel. Sg to: ,,1) the number of similar words and phrases 2) used in simi-
lar ways 3) when compared against other possible sources. These three criterja establish
a unique verbal parallel between two passages. The strength of the allusion can be further
established by the presence of 4) structural parallels, 5) repeated allusions to the same or
nearby passages, and, 6) resonance or congruence between the original context and the new
context of allusion”; tamze, s. 9.

®W. G. Fowler, The Influence of Ezekiel in the Fourth Gospel: Intertextuality and Inter-
pretation, Golden Gate Baptist Theological Seminary 1995, s. 128-144,
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tekstow starotestamentowych, ktdre mogg stanowi¢ baze wypowie-
dzi IV Ewangelii o Jezusie.

Jezus jako Dobry Pasterz (J 10)

Poszukamy najpierw starotestamentowych aluzji dla mowy Jezu-
sa z J 10, a po ich odnalezieniu, przez poréwnanie tekstow, sprobu-
jemy przyblizy¢ teologiczne przesianie tekstu Janowego.

Poszukiwanie paraleli starotestamentalnych dla dyskursu
o Dobrym Pasterzu

Caly dyskurs Jezusa, nazywany powszechnie: o Dobrym Pasterzu
(10,1-18), w rzeczywistosci ma dwie czgsci, ktdre przez uzyts termi-
nologi¢ sa §ciSle ze soba powiazane. Pierwsza jest przypowiescia
o0 pasterzu, bramie owiec, owczarni oraz rozbojnikach i ztodziejach
(10,1-6), druga natomiast jest medytacja nad przypowiescia i prak-
tycznym jej zastosowaniem do zycia Jezusa i Jego stuchaczy (10,7-
-18)®. Slowa Jezusa wywoluja u Zydoéw rozdwojenie (J 10,19-21).
Jedni uwazaja go za opetanego, inni natomiast (w swoim spojrze-
niu na Niego) nawigzuja do poprzedzajgcego caly dyskurs Jezusa
uzdrowienia niewidomego od urodzenia (J 9,1-41): ,,To nie s3 sfo-
wa opetanego. Czy zly duch moze otworzyé oczy niewidomych?”
(J 10,21). To zdanie sugeruje, ze dyskurs Jezusa ma co§ wspolnego
z poprzedzajaca go sceng uzdrowienia niewidomego, ktora koficzy
sie krotka dyskusja z faryzeuszami (J 9,39-41). Miedzy 9,39-41 oraz
10,19-21 znajduje si¢ interesujaca nas mowa objawieniowa Jezusa™.

® Por. G. R. Beasley-Murray, John, WBC 36, Nashville 1999 s. 167. Rozwaza si¢,
czy dyskurs Jezusa nalezy traktowac jako przypowie$é czy alegorie, czy tez jako prawdziwy
dyskurs w sensie Janowym, czyli jako mowe objawieniows Jezusa. Cata dyskusja jest spowo-
dowana uzyciem przez Jana stowa mapoipia. R. Schnackenburg, Das Johannesevange-
lium, t. 2, s. 359, uwaza ze jest to forma dyskursu sui generis.

“ W Ewangelii wedtug $w. Jana znajduje si¢ siedem méw objawieniowych Jezusa, ktére
sg wprowadzone za pomocg zwrotu ,,Ja Jestem”, po ktérym nastgpuje obrazowe okreslenie
Jezusa: ,chleb zycia” (6,35); ,$wiatlos¢ §wiata” (8,12); ,brama owiec” (10,7); ,,dobry pa-
sterz” (10,11), ,,zmartwychwstanie i Zycie” (11,25); ,,droga, prawda i Zycie” (14,6); ,,prawdzi-
wy krzew winny” (15,1). Jan w swojej Ewangelii siedem razy uzywa zwrotu ,,Ja jestem” w for-
mie absolutnej (J 4,26; 6,20; 8,24.28.58; 13,19; 18,5-6), przez co wskazuje na boska godnosé
Jezusa: por. F. Gryglewicz, ,Ja jestem” w Janowe] Ewangelii, w: Materialy pomocnicze do
wykiaddw z biblistyki, t. I, Lublin 1977, s. 219-231; S. Rabiej, Ego eimi w Ewangelii $w. Jana
znakiem boskiej godnosci Jezusa, CT 3/1988, s. 19-29.
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Dyskusja z faryzeuszami jest przejéciem od perykopy o niewido-
mym do dyskursu o Dobrym Pasterzu. Jest ona waznym elemen-
tem, poniewaz wyraznie okresla kontekst wypowiedzi Jezusa: ,Je-
zus rzekl: «Przyszediem na ten Swiat, aby przeprowadzi¢ sad, aby
ci, ktorzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktdrzy widza, stali si¢ niewido-
mymi». Uslyszeli to niektorzy faryzeusze, ktdrzy z Nim byli, i rzekli
do Niego: «Czyz i my jesteSmy niewidomi?» Jezus powiedzial do
nich: «Gdybyscie byli niewidomi, nie mielibyScie grzechu, ale po-
niewaz mowicie: Widzimy, grzech wasz trwa nadal»” (J 9,39-41).
Dyskurs, ktdry zaczyna si¢ w J 10,1 jest pomyslany jako skierowa-
ny przeciwko liderom Izraela, reprezentowanym przez niektorych
faryzeuszow (J 9,40). Do takiego wniosku prowadzi réwniez analiza
adresatow mowy Jezusa. Sfowa Jezusa w 9,41 sa wyraznie skierowa-
ne przeciwko faryzeuszom. Jezus zwraca si¢ do nich bezposrednio,
uzywajac form w drugiej osobie liczby mnogiej, kofczac swoja wy-
powiedZ zaimkiem ,,wy” w wyrazeniu przyimkowym ,,grzech wasz”.
Faryzeusze, jako pasterze Izraela, do§wiadczajac wlasnymi oczyma
mocy Jezusa, powinni jako pierwsi uwierzy¢ w Niego i doprowadzié
do takiej wiary caly lud. Dzieje si¢ natomiast zupelnie inaczej: oni
Jezusa odrzucaja. W tym miejscu rozpoczyna SIQ mowa Jezusa, kto-
rej adresaci s wyrazeni za pomocg zaimka ,wy”, pod ktérym kryja
si¢ na pierwszym miejscu faryzeusze, na co wskazu]e jednoznacznie
J 10,6: ,,T¢ przypowieS¢ opowiedzial im Jezus, lecz oni nie zrozu-
mieli tego, co im mowit”. Nie jest jednak wykluczone, ze gremium
moze by¢ znacznie szersze, na co z kolei moze wskazywac termin
LOUSOLLOL, ,,Zyd21” w 10,19, ktory nie musi, chociaz moze, odnosi¢
sie¢ w tym kontekscie tylko do faryzeuszow®. Jezeli odmeshbysmy go

¥ W Ewangelii wedlug §w. Jana mozemy wyr6zni¢ przynajmniej trzy grupy tekstow,
w ktorych termin ,,Zydzi” ma do$¢ odmienne znaczenie: 1. Znaczenie etniczno-religijne albo
geograficzne, ktére odréznia mieszkancoéw Jerozolimy i Judei od mieszkancéw Galilei i Sa-
marii; 2. Znaczenie socjologiczno-instytucjonalne, gdzie termin ten jest uzywany na okresle-
nie przywddcow i wradzy w Judei (rzeczownik ,,Zydzi” kwalifikuje grupe rzadzaca: przywod-
cow-kaplanow, faryzeuszy, z wyraznym odréznieniem od ludu); 3. Zydzi jako grupa szczegdl-
nie zorganizowana i wrogo nastawiona do Jezusa i Jego uczniéw (termin staje si¢ synoni-
mem stowa kK6oU0G, ,.$wiat”, w jego aspekcie negatywnym, jako Srodowiska niewiary wobec
Boga); por. D. Dziadosz, Krzywda i przebaczenie, czyli kontrast w obrazowaniu Zydow
w Apokalipsie, Theologica Thoruniensia 5/2004, s. 9; P. Szefler, Zydzi w Czwartej Ewange-
lii, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza Ewangelii sw. Jana, s. 197-205; autor wskazuje na
dwa znaczenia terminu ,,Zydzi”: dostowne, na oznaczenie ludzi, z ktérymi spotykal si¢ Jezus
w czasie swojej ziemskiej dzialalnosci, oraz topiczne — na oznaczenie zta uosobionego w po-
stawie ludzi odrzucajacych Chrystusa.
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do faryzeuszow, to wowczas przez zastosowanie tego samego termi-
nu w nastgpnej perykopie (J 10,22-39; por. 10,24.31) jeszcze bar-
dziej zostaje podkreslone odrzucenie Jezusa przez duchowych prze-
wodnikow Izraela.

Powstaje tu pytanie, czy mozna znalez¢ jakie§ teksty starotesta-
mentowe, ktore mozna by traktowaé jako punkt wyjécia, ale i za-
razem odno$niki do lepszego zrozumienia tekstu Janowego. Dys-
kurs Janowy nie jest na pewno cytacja tekstow starotestamento-
wych. Gtéwnym problemem pozostaje, do ktérych tekstéw ze ST
moglt odniesé sig ewangelista Jan. W ST jest okoto sze§cdziesieciu
tekstow z terminologia pasterska, uzyta w sposdb metaforyczny.
Obraz pasterza byt znany w starozytnoéci. Sumerowie, Babilof-
czycy, Egipcjanie czy Grecy odnosili go zaréwno do bogéw jak
i ludzi. Podobnie i ST odnosil ten obraz do Boga (por. Ps 23 czy
80), jak tez do krola (Ps 78)". Pasterz staje si¢ terminem figura-
tywnym na oznaczenie przywodcow ludu Bozego, przede wszyst-
kim §wieckich, chociaz odnoszono go takze do przywodcow reli-
gijnych. Przedstawianie przywodcow w roli pasterzy zyskalo
szczegOlny wydzwick w osobie Dawida: pasterz stal si¢ krolem.
Zli krélowie byli okre§lani mianem zlych pasterzy (por. 1 Krl
22,17; Jr 10,21; 23,1-2).

Y poszukiwaniu tekstu ze ST, ktdry moglby sta¢ u podstaw tek-
stu Janowego, powinny by¢ uwzglednione dwie przestanki: meta-
foryczny oraz polemiczny charakter tekstu. Dla Manninga punk-
tem wyjécia dla J 10,1-6 jest tekst Lb 27,16-23 (LXX). W peryko-
pie tej Jozue zostaje ustanowiony wodzem Izraela. Na prosbe
Moijzesza skierowana do Boga o wyznaczenie meza, ktory kiero-
walby spolecznoscig Izraela, ,ktory by na jej czele wychodzil
i wracal, wyprowadzal ich i przyprowadzal, by spoleczno$é Pana
nie byla jak stado bez pasterza” (6oTig £E€AeVCETAL TPO
TPOCWNOV VTRV KO oc’ctg SLGsxeuGe*l:ocL PO TPOCKHTOL
ABTOV KAl 80TIG eEaker AHTOVG KO 8GTIG eicakel b T00G
KO 00K 0TOL 1) CUVOYWYT KUPIOL OCEL TPSRATAL 0ig 00K
géotiy mowunfy) Bog rozkazuje mu ustanowi¢ wodzem Jozuego.
To jego maja stuchaé Izraelici (Lb 10,20: ,,i przeniesiesz na niego

6 Zob. J. Jeremias, mown, w: TWNT, t. V, s, 485-489; M. Lurker, Slownik obrazow
i symboli biblijnych, Poznafi 1989, s. 169-171; D. Forstner, Swmt symboliki chrzescijariskiey,
Warszawa 1990, s. 317-318.
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chwale swoja, by synowie Izraela stuchali go”, Kol ddCELG TNG
d6ENG cov £ QTG STWG &V EICAKOTCWOLY QHTOD O VIOl
IopamnA). Jego pasterzowanie bedzie catkowicie zalezne od Pana,
dlatego Jozue bedzie musial stawiaé si¢ przed kaptanem Eleaza-
rem, ktory bedzie za niego pytal Pana przez losy urim i tylko ,,na
jego rozkaz wyjda i na jego rozkaz wroca, on, jak i wszyscy syno-
wie Izraela i cafa spolecznosc”, £mi 1§ oTépATL 0LbTOD E&€-
AEBCOVTOL KO €L TQ OTOUXTL QUTOD EICEAETCOVTOL
a0Tog Ko o viol Iopani opobuuodor kol Taoo 1 cUVo-
ywyn (Lb 10,21). Chociaz tekst ten zawiera wiele paralelnych for-
mul do J 10,1-6 (mpoéPotar i mowwny w Lb 27,16 — por. TOLURv
¢oTiv TV mpofdtwy z J 10,2; eicakoiw w Lb 27,20
z ¢kovw w J 10,3; £ 1@ oTépoTL avtod w Lb 27,21 i dwv
ovTod w J 10,3; £Eépyopon i eicépyopot w Lb 10,20.21 - por.
dyw i €€dyw w J 10.3.16), to raczej nie stanowi modelu dla dys-
kursu Janowego przede wszystkim z racji swojego niepolemiczne-
go charakteru".

Sposrdd tekstow, ktdre sa umieszczone w kontekscie polemicz-
nym (przeciwko zlym pasterzom) z zastosowaniem metafory pa-
sterskiej na pierwsze miejsce, jak to zauwaza wiekszo§¢ egzege-
tow, wysuwa si¢ Ez 34. Jan dokonal kombinacji motywow starote-
stamentowych. Wazny jest juz sam poczatek proroctwa Ezechiela,
ktory zgadza sie z kontekstem Janowym dyskursu Jezusa. Wpro-
wadzenie w Ez 24,2 jest nastepujace: ,,Synu czlowieczy prorokuj
przeciwko pasterzom Izraela”. Dla Ezechiela przywodcy narodu
sa postrzegani pod metaforg pasterzy. Caly rozdziat ukazuje si¢
jako konstrukcja progresywna: najpierw nastepuje doniesienie
przeciwko pasterzom, ktore zamyka si¢ ogloszeniem sentencji
o pozbawieniu ich funkcji pasterskiej (34,3-10); nastepnie zostaje
proklamowane, ze to sam Bog bedzie past osobiScie lud Izraela:
On zjednoczy owczarni¢, poprowadzi do swojej ziemi, gdzie do-
kona osadu poszczegdlnych owiec (34,11-22) i w koficu ustanowi
jednego pasterza, swego stuge Dawida (Ez 34,23-31). Z tym tek-
stem taczy si¢ takze Ez 37,15-28, w ktérym mowi si¢ o przyszlym
zjednoczeniu rozdzielonych krolestw Izraela i Judy, gdy to powr6-
ci do krélowania jaki§ Dawid, ktory zostal przedstawiony jako pa-
sterz wlasnie w Ez 34.

"Por. G. T.Manning Jr, Echoes of Prophet, s. 103-105.
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Wielu egzegetow uwaza, ze Ez 34 zalezy bezposrednio od innej
wyroczni prorockiej, ktora réwniez uzywa metafory pasterskiej, tj.
Jr 23,1-8, ktora Ezechiel rozwija®. Kontekst wypowiedzi Jeremia-
sza jest polemiczny, co zbliza ten tekst do J 10. Ostatni wtadca judz-
ki przed wygnaniem babilofiskim, byt potomkiem Dawida, chociaz
jego genealogia nie jest jasna (praktycznie linia kroléw dynastii Da-
widowej konficzy si¢ na Koniaszu), nosit imi¢ Mattaniasz, ktére zo-
staje zamienione na Sedecjasz przez krola babilofiskiego, w mo-
mencie osadzenia go na tronie. Nie byl uznawany za legalnego
wladce, by¢ moze z tego powodu, ze uwazano go za krdla z taski
Babilofczykdw, a nawet kolaboranta. Otaczal si¢ miernymi dorad-
cami, ktorzy zamiast jednoczy¢ nardd wobec najazdu Babiloficzy-
kow, rozpraszali go i w konsekwencji doprowadzili do zniszczenia
Jerozolimy. Najprawdopodobniej tych ludzi mial na mySli Jere-
miasz, gdy mowit o pasterzach. Cata wyrocznia jest skonstruowana
wedlug schematu: doniesienie — kara — zastapienie — obietnica
(por. Iz 1,21-26)". Ksiega Jeremiasza odnosi si¢ do metafory paste-
rza (przywddcey) kilka razy, zestawiajac ja z innymi kategoriami
(por. Jr 2,8; 10,21; 12,10). Po ogtoszeniu winy i kary w stosunku do
zlych pasterzy, ktorzy, zamiast jednoczy¢ lud, przyczynili si¢ do jego
rozproszenia, calg inicjatywe przejmuje Bog. To On doprowadzi
lud do powrotu do kraju i przyczyni sig do jego liczebnego wzrostu.
Nowy lud Bozy otrzyma takze dobrych pasterzy i dla niego zostanie
wzbudzony Mesjasz, ktory w tekScie Jeremiasza jest nazwany
»sprawiedliwg latorogla” (23,5).

Mozna wykazaé calg liste¢ literackich paraleli migdzy Janem,
Ezechielem i Jeremiaszem, ktore dotyczg bohaterdw i ich dziata-
nia, okre§len ludu Bozego i jego dziatania, dobrodziejstw na
rzecz ludu Bozego, przywodcow Izraela i ich dziatania, przeciw-
nikéw i ich dziatania®. Z tekstem J 10,1-18 Iaczy si¢ rowniez ob-
raz z J 10,22-30 oraz 11,52.

' Por. J. W. Miller, Das Verhdltnis Jeremias und Hesekiels sprachlich und theolo-
gisch untersucht, Assen 1955, s. 106; L. C. Allen, Ezekiel 20-48, WBC 29, Nashville
1990, s. 161; L. Alonso Schokel, J. L. Sicre Diaz, I Profeti. Traduzione e commen-
to, Roma 1996, s. 914,

¥ Por. tamze, s. 915.

*Por. G. T. Manning Jr, Echoes of a Prophet, s. 112-113. Autor zestawia ze sobg tylko
tekst J 10 i Ez 34; 37,15-28.
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Bohaterowie

Dziatanie bohate-
réw

Lud Bozy

J10.11
oY, ,,pasterz”
(Jezus: 10,2.11.14)

&YW, ,,przyprowa-
dzac” (Jezus:
10,16)

£&dym, ,,wyprowa-
dza¢” (Jezus: 10,3)

LYYW, ,,groma-
dzi¢”(Jezus: 11,52)

olw, ,,zbawiac”
(Jezus, 10,9)

mpsPartaL, ,,owee”
(10,1-27)

A TIPGPOTOL TG
£UQ, ,,owce te mo-
je” (10,26.27)

T4, EUQL, ,,te moje”
(10,14)

Totuwn, ,,stado”
(10,16)

Ez 34.37
TOWNY, ,,pasterz”
(Bog: 34,12; Dawid
34,23)

eicayw, ,wprowa-
dza¢” (Bog: 34,13)

g€dyw (Bog:
34,13)

cvvayw (Bog,
34,13;37,21)

owlw (Bog, 34,22)
MO TV®, ,,pasc”
(Dawid: 34,25)

péRorta (34,1-31,
36,37-38)

T4, TPSPOTOL LoV,

,,Owce moje”
(34,3-22)

A0ég pov, ,,mdj
lud” (34,30)

Toipov, ,stadko,
trzodka”
(34,12.31)

Jr23
EY®, ja” (Bog:
24,3)

TIOYLEVEG, ,paste-
rze” (blizej nie-
okresleni: 24,4)
TR AcULd v
TOARY Lo,
,Odrofl sprawie-
dliwa dla Dawida”
(24,6)

eiodéyoual
»przyjmowac, zbie-
ra¢” (Bog: 23,3)
KabioTnu, ,,poto-
zy¢ (na pastwi-
skach)” (Bog: 23,3)
&vioTnUL, ,,wzbu-
dzi¢ (pasterzy, Od-
ro§l Sprawiedli-
wa)” (Bog: 23,4.5)
OOV, ,,pasé”
(pasterze: 23,4)
Bacthesw, ,kro-
lowac” (Odrofl: 5)
ouvinu, ,,pojmo-
wac” (Odrogl: 23,5)
TOLEW KPTUOL KO
Sikatosviny,
,»czynié sprawiedli-
wosé i sad” (Od-
rofl: 23,5)

O, TPSBOTAL TG
VOUTIG {ov, ,,owee
mojego pastwiska”
(23,1)

0 TPSPATE OV,
»moje owce” (23,2)

AQLGG Hov, ,,moj
lud” (23,2)
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Dziatanie ludu Bo-
Zego

Blogostawienstwa
na rzecz ludu Bo-~
Zeg0

Przywodcy Izraela

Dzialanie przywod-
cow

YWHOK, ,,po-
znaé” (10,14 - oni
poznajg Jezusa)
oda, ,,znaé”
(10,52 — oni znaja
Jego glos)

pio, woiuvn, ,jed-
na owczarnia”
(10,16)

€ig oy, Ljeden
pasterz” (10,16)
€1 dvhpwnog,
sjeden cztowiek

z ludu” (11,50)

vouny, ,pastwisko,
pasza” (10,9)

OUK GV TOLY,
,»kto nie jest paste-
rzem” (10,12)

6 LoBwtog, ,na-
jemnik” (10,12)
KAERTNG, ANOTC,
»Zlodziej, rozboj-
nik” (10,1.9)
aAlotpiog, ,,obey”
(10,5)

KAEMTW, ,krasé”
(10,10)

Bvw, ,,zabijaé”
(10,10)

GTOAA VUL, ,,nisz-
czyé” (10,10)
GoinLL, ,,opusz-
czac” (10,12)

YWook® (poznaja
»ze Ja jestem Pan”
Ez 34,15.27.30)

papdov uiow,
wjedno drewno”
37,17.19)

£6vog &, jeden
nardd” 37,22)
TIOWEVLL, EVOX, , je~
den pasterz”
(34,23)

dpy v €ig, ,jeden
przywodea” (37,22)
vouny (34,14)

uh eivon mo-
Wwévalg, ,,bo nie
bylo pasterza”
(34,8)

TIOUWLEVEG, ,,paste-
rze”
(34,2.5.7.8.9.10)
TPéPaTAL ioyVpd,
»owce ttuste”
(34,20)

10, EPLoL MEPL-
BaAAecOe, ,,odzia-
lifcie sie welng”
(34,3)

TO YEAOL KO-
1é00e1e, ,nakar-
miliscie si¢ mle-
kiem (34,3)

10 oy L chalere,
»zabiliscie tluste
zwierzeta” (34,3)
oV BECKUTE, ,,nie
pasliscie” (34,3)
obvk &KklnTém,

' ,,nie szukali”

(34,6.8)

oY AV,
TANBHVQ, ,,po-
mnazac”, ,,wzra-
sta¢ w ilo§¢” (23,3)
vouqy (23,3),

Y1 OTAY, L ich
ziemia” (23,8)

ol TowLéveg ol
SLochopnf%owsg
KoL GO GOV~
TEG, ,,pasterze roz-
praszajacy i prowa-
dzacy do zguby”

Srocxoprilo,
srozpraszac”
(23,2);

£EwWOEW, ,,rozpe-
dzi¢” (23,2)

0UK EMICKETTO-
oy, ,,nie trosz-
czyé sie” (23,2)

— 58—




KSIEGA EZECHIELA W EWANGELII WEDLUG SW. JANA

Inni przeciwnicy

Dziatanie przeciw-
nikdéw (albo rezul-
tat stanu ludu Bo-
7eg0)

AGKoOC,
Lwilk”(10,12)

&pralw, ,pory-
wac” (10,12)

oxopmnilw, ,roz-

Onpiov, ,,dzikie
zwierzg” (34,5.8)

¢oBiw, ,,pozerad”
(34,28)

€1¢ KT Ppwpot
»za zer” (34,5.8.10)
€1¢ TPOVOUTV, ,,za
tup” (34,8.22.28)
doomeipw ,roz-

graszaé” (10,12) | prasza¢”
LOLCKOPTLIL®, (34,5.6.12)
»rozprasza¢” TAOVEG , kusié,
(11,52) zwodzi¢” (34,4,16)

Sy wpilo, ,0d-
dzielag” (34,12)

We wszystkich trzech tekstach mozna znalez¢ formuly paralelne,
jednak jest ich znacznie wigcej migdzy Janem i Ezechielem niz mie-
dzy Janem i Jeremiaszem. Z tego mozna wysnu¢ wniosek, ze to
wlasnie tekst Ezechiela mogt by¢ starotestamentalowym modelem
dla dyskursu o Dobrym Pasterzu. Nie wszystkie formuly znajduja
si¢ w Scistym paralelizmie terminologicznym. Paralelizm dotyczy
bardziej konceptu (np. dziatanie przywddcéw Izraela). Od razu
jednak nalezy uSwiadomi¢ sobie, ze J 10 nie jest zwyklym powtorze-
nie Ez 34.37. Jan dokonuje reinterpretacji tych tekstow.

Mowa o Dobrym Pasterzu (J 10) jako reinterpretacja Ez 34 —
przestanie teologiczne

Dokonane przez nas zestawienie ukazalo pewna zaleznos¢ lite-
racka J 10 od Ez 34.37. Z por6éwnania tych tekstow mozna jednak
wysnu¢ wnioski natury teologicznej. Przestanie teologiczne zasadza
si¢ przede wszystkim na relacji, jaka zachodzi migdzy trzema adre-
satami tytulu ,pasterz”: Bogiem, Dawidem i Jezusem.

Jezus identyfikuje siebie z Dobrym Pasterzem i jednocze$nie
podkresla kontrast miedzy zlodziejem i pasterzem. W Ksigdze
Ezechiela Dobrym Pasterzem, w kontrascie do zlych pasterzy
(przywodcow Izraela), jest sam Bog. W Ewangelii wediug $w. Jana
Dobrym Pasterzem jest Jezus. On takze jest ukazany na przeciw-
stawnej pozycji do religijnych przywodcow Izraela (faryzeuszow).
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Jezus wypetnia role, ktora w tekscie prorockim byla przypisana sa-
memu Bogu. W swojej mowie objawieniowej Jezus manifestuje
swojg boska godno$¢. Ta prawda zostanie jeszcze bardziej podkre-
§lona, jezeli porownamy dzialanie Boga w Ez i dzialanie Jezusa
w J. W Ez Bog odrzuca przywodcédw Izraela, w Ewangelii Jezus
czyni to samo. W jednej i drugiej metaforze Bog i Jezus odgrywaja
rolg kierowania ich owczarniami: wprowadzaja, wyprowadza]q,
zbieraja (J 10,3.16; 11,52; Ez 34,13; 37,21) i, co wigcej, zbawiajg je
(J 10,9; Ez 34 22). U Ezechicla Bog wybaw1 (czasownik 6, {w)
swoja owczarnig od jej zlych pasterzy (Ez 34 10) u Jana Jezus wy-
kluczy zlodziei z owczarni (10,8-10) i wspierac ja bedzie, gdy na-
jemnik ucieknie, widzac nadchodzacego wilka (10,12-13). W oby-
dwu przypadkach Dobry Pasterz wybawia owczarni¢ od tupiezcow.
Dobry Pasterz z J 10 czyni to jednak za ceng wlasnego zycia
(10,11.13-14; Ez 34,28). To jest podstawowa roznica migdzy J 10
i Bz 34. Janowy pasterz ,,daje zycie swoje za owce” (J 10,11).
Formula ti6nut Ty yoxny, ,daé zycie”, wskazuje, w kontrascie
do najemnika i nie pasterza, na troske, jaka pasterz obdarza owce,
az do ofiary z samego siebie. To dawanie zycia jest widziane
w Jw perspektywie soteriologicznej. Aspekt ,dawanie zycia za
owce” nie zostaje jasno wypowiedziany w ST, nawet jesli w 1 Sm
17,34-35 Dawid ryzykuje swoje zycie, broniac owce przed niedz-
wiedziem lub Iwem. By¢ moze kombinacja dwdch obrazow, Dawi-
da pasterza Izraela (Ez 34,23; 37,24) i Boga, bronigcego owce
przed tupiezcami (Ez 34,5.10.22.28), bylo przypomnieniem Dawi-
da, malego pasterza, ktéry ryzykowal wszystko dla swojego stada
(1 Sm 17,34-36). Gotowo$¢ oddania zycia za owce jest oznaka by-
cia pasterzem dobrym, w przeciwiefistwie do najemnika lub niepa-
sterza, kt6rzy nie sa gotowi do takiego poswigcenia (10,12).
Interesujacy nas obraz Jan mogt zaczerpnac z Ksiggi Zachariasza.
W Za 11,17 zostaje wypowiedziane biada przeciw zlemu pasterzo-
wi, ktory porzuca trzode, ale zarazem w Za 13,7-9 méwi si¢ o paste-
rzu Bozym, ktory zostaje zabity i o owcach, ktore sie rozpraszaja.
Ta $§mier¢ jednak doprowadza do przetomu w historii. Dobry Pa-
sterz w kontekscie ksiegi identyfikuje si¢ z ,tajemniczym przebi-
tym”, nad ktérym boleje lud (Za 12,10). Te proroctwa z metafora- .
mi pasterskimi w NT zostaja odniesione do Jezusa: Jezusa do swo-
ich uczniéw na drodze na Gorg Oliwna kieruje stowa o pasterzy za-
bitym i o owcach rozproszonych (Mk 14,27 par.), ewangelista Jan
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natomiast w scenie, ktora nastepuje po Smierci Jezusa (J 19,37), cy-
tuje sfowa z Za 12,10: ,Beda patrze¢ na tego, ktorego przebili”.
W J 10,12 mowi si¢ o podwojnym dziataniu wilka (przeciwnika)
w odniesieniu do owiec: ,,porywa” (&pmdlet) i ,,rozprasza” (CKOp-
wilel). Interesujacy jest ten drugi czasownik, ktory zostaje uzyty
jeszcze tylko raz w IV Ewangelii, w tekécie paralelnym do Mk
14,37, tj. J 16,32: ,,Oto nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze
sie rozproszycie [ckopmicOiite] - kazdy w swoja strong, a mnie zo-
stawicie samego”. Ewangelista Marek uzywa w tym miejscu cza-
sownika drockoprilectot, ktory spotykamy z kolei w J 11,52,
ktory to tekst znajduje sie w jasnej relacji do J 10,16. Jest to czes¢
komentarza ewangelisty do proroctwa najwyzszego kaplana Kajfa-
sza na temat $mierci Jezusa, wskazujacy na cel tej $mierci: ,,Aby
rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (fval Kol T0 TEKVOL
100 00D T OLECKOPTICUEVO. CVVOLYAYY €ig €V). Jan nie wyko-
rzystuje zatem tylko Ez 34.37 do swojego przedstawienia Jezusa ja-
ko Dobrego Pasterza, ale takze inne teksty starotestamentowe.
W kontekscie ,,dawania zycie za owce” obraz pasterza z J 10,11-15
nie nalezy do typu pasterskiego, w ktdrym spelnia on na pierwszym
miejscu role przewodnika, ale raczej do typu soteriologicznego,
w ktorym pasterz staje sie zbawcg owiec. Obraz pasterza-przewod-
‘nika nie jest jednak obcy Janowi. Juz w samej przypowiesci o paste-
rzu, bramie, ztodziejach i rozbdjnikach Jezus mowi o owcach, stu-
chajacych glosu pasterza, ktéry wota je po imieniu i wyprowadza
(10,3.16). Podobnie w nastepnej perykopie, ktora Scisle taczy si¢
z dyskursem o Dobrym Pasterzu (10,22-39) Jezus powie: ,,Moje
owce stuchaja mego glos, a Ja znam je. Ida one za Mna” (10,27).
Ten sam tekst podkresla takze aspekt soteriologiczny pasterzowa-
nia Chrystusa oraz zréwnanie Go, co do dziatania, z Bogiem-Oj-
cem: ,,Ja daje im zycie wieczne. Nie zging one na wieki i nikt nie
wyrwie ich z mojej reki [KOl 0b), APTACEL TIG OWTAL £K TG XE-
1p6¢g Mov]. Ojciec moj, ktory mi je dal, jest wiekszy od wszystkich.
I nikt nie moze wyrwa¢ ich z reki Ojca [Kol 0vdgig dvvortait
apmalew £x NG YEWPOG TOD TATPSE]. Ja i Ojciec jedno jeste-
$my” (10,28-30).

U Jana znajduje si¢ takze aluzja, ze Jezus, tak jak Bog w Ez
34,10, bedzie ,,wyrywal owce z ich reki”, tj. z reki zlych pasterzy.
W J 10,3 pasterz wyprowadza owce z owczarni. W nastgpnej czesci
przywddcey Izraela odnajdujg siebie, opisanych nie jako otwieraja-
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cych drzwi owczarni, ale jako zlodziei (kA€mron) i rozbdjnikdow
(Anora), ktorzy sa wytaezeni z Jezusowej owczarni (10,8). W tym
miejscu problematyczna jest formula, ktéra wprowadza kategori@
zlodziei i IOZbOJIIlkOW » Wszyscy, ktorzy przyszli przede mng”
(mavreg oot AABoV TPd suou) Czy odnosi si¢ ona tylko do przy-
wodcdw narodowych z czasow Jezusa (faryzeusze, kaplani, saduce-
usze)? W obecnym kontekécie tekstu takie rozwigzanie jest wielce
prawdopodobne”. Uzycie w calej metaforze mocnych okreélen
znajduje paralele w Mt 23, gdzie Jezus potepia niesprawiedliwe
uzywanie wladzy nad ludem ze strony uczonych w PiSmie i faryze-
uszy. Ewangelista Jan patrzylby w tym miejscu na wspolczesny Je-
zusowi judaizm kierowany przez faryzeuszow i z pomocg formuly
»wszyscy, ktorzy przyszli przede mna” odnosilby si¢ do wszystkich
zlych przywodcow Izraela, ktorzy odrzucali wiare w Jezusa™,

U Jana i Ezechiela znaJduJe si¢ rowniez podobna relacja mle;dzy
owczarnig i pasterzem. Jezus i Bog sg oplsujq lud jako ,,moje owce”,
»moje wlasne”, ,,moje stado” czy ,,moj lud” (J 10,14.16.26.27; Ez
34,3.6.30.31). W metaforach pasterskich ST wlascicielem owiec jest
zawsze Bog, nawet wtedy, gdy ludzkiemu przywodcy dany jest tytul
pasterza (por. 2Sm 5,2; Ps 77,20; 1z 63,11; Jr 23,1; 50,6; Za 10,3).
Formutle ,moje owce” spotykamy w ST tylko w Jr 23 i Ez 34.
W obydwu przypadkach mowigcym jest Bog. Kiedy Jezus mowi
»moje owce”, zaznacza si¢ §cista relacja nie tylko migdzy Jezusem
a ludem (owcami), ale takze miedzy Jezusem, a Bogiem. Ewangeli-
sta znowu podkresla boska godno$¢ Jezusa. Sama formula ,moje
owce” wyraza intymng relacje miedzy Jezusem i owcami. Donio-
sto§¢ tego wyrazenia jeszcze bardziej rozbrzmiewa w zestawieniu
z figura najemnika, ktOry nie jest zwigzany z nimi zadng relacjg jak
prawdziwy pasterz (dobry pasterz). W obydwu metaforach, zarow-
no ul jak i Ez, relacja ta zostaje wyrazona za pomoca terminologii
rozpoznania: w J 10 owce znaja glos pasterza (10,3), znaja Jezusa,
a Jezus zna je (10,14.27). W Ez 34 jedng z Bozych obietnic jest ta,
ze ,,oni poznajg, ze Ja jestem Pan” (34,27.30). Ostatnim akordem

*Tak: R. E. Brown, Giovanni, s. 514: I capi religiosi e i politici che si erano susseguiti in
una infausta serie dai temp idei Maccabei fino ai giorni stessi di Gesu potevano certamente
essere definiti come falsi pastori, ladri e briganti che erano venuti prima di Gest. E anche
i farisei si erano macchiati nella lotta per il potere politico nei periodi asmoneo ed erodiano”.

# Nie mozna wykluczy¢, ze formuta ta odnosi si¢ takze do wszystkich fatszywych preten-
dentéw mesjafiskich.
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Ez 34 jest zapewnienie ludu: ,,A wy, owce moje, jestescie owcami
mego pastwiska. Ja za§ Bogiem waszym” (34,31). W zdaniach tych
stycha¢ wyraznie kontekst antybatwochwalczy wyroczni Ezechiela.
Jedna i druga ksigga uzywa w tym miejscu czasownika YooK ®,
ktory nie wskazuje na poznanie teoretyczno-rozumowe, ale w sen-
sie semickim i starotestamentowym, na jednos¢ osobowa, pozna-
nie, ktore prowadzi do komunii”. To poznanie nie jest u Jana jed-
nostronne. Owce takze znajg Jezusa. W J 10,29 zostaje powiedzia-
ne, ze s one dane Jezusowi przez Ojca, w innym za$ miejscu, Ze s3
dane przez Ojca ze $wiata (17,6). Zostaje zatem podkreslona idea
wybrania. W wyborze owiec przez Ojca i Syna objawia si¢ mito$¢,
ktdra tworzy wspolnote®. Milo§¢ miedzy Ojcem i Synem (,,podob-
nie jak mnie zna Ojciec, a Ja znam Ojca”) ma stawaé si¢ obecna
takze w owcach; ona staje si¢ przyktadem i fundamentem dla mito-
Sci migdzy Jezusem i wierzacymi w Niego (por. 17,26). J 10,16 pod-
kredli, ze celem tej intymnej znajomosci Jezusa jest doprowadzenie
wierzacych do glebokiej wzajemnej komunii (,,i nastanie jedna
owczarnia i jeden pasterz”). Punktem kulminacyjnym jednosci mie-
dzy Jezusem i owcami jest Jego §mier¢.

Jezus w 10,17 jest ukazany jako ten, ktory zgromadzi wszystkie
owce, zarOwno te z ,tej owczarni” (Zydzi) jak i te ,,nie z tej owczar-
ni” (poganie). Do tego wiersza nawigzuje takze przytaczany juz
przez nas tekst z J 11,52. Gromadzenie jest jedng z podstawowych
funkcji pasterza (dobrego). U Jana gromadzenie staje si¢ rowniez
celem $mierci Jezusa: ,, Aby rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢
w jedno” (J 11,52). Podobnie w 10,17-18, kiedy Jezus méwi: ,,Dlate-
go miluje mnie Ojciec, bo ja zycie moje oddaje, by potem znéw je od-
zyska¢. Nikt mi go nie zabiera, lecz ja od siebie je oddaje. Mam moc
je oddac i mam moc znéw je odzyskac”, to podkrefla, ze przynaleze-
nie do jednej owczarni jest rezultatem misterium paschalnego. W Ez
w wyniku zlego pasterzowania owce zyjq w rozproszeniu (Ez
34,5.6.12) i to Bog jest tym, ktore je na powr6t gromadzi (Ez 34,13).
Jan uzywa w tym miejscu tego samego czasownika (CUVay®) jak
Ezechiel. Ten temat zostanie jeszcze bardziej rozwiniety w Ez 37,
gdzie mowa jest o tym, ze rozproszony Izrael i Juda stang si¢ jednym

2Zob.1.DeLa Potterie, Oda £T YWEOK®. Les deux modes de la connaissance dans
le quadrieme évangile, Bib 40/1959, s. 709-725 (zwt. s. 714)
*Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 2, s. 374.
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narodem, z jednym pasterzem, z jednym krolem (37,17.19.22.23). Je-
zus mOwi o nastaniu jednej owczarni i jednego pasterza (J 10,17).

R. E. Brown, omawiajac zalezno$§¢ obrazu Janowego od Eze-
chiela, napisat: ,,Kwestig powinno by¢ nie to, czy symbolizm uzywa-
ny przez Jezusa jest dokladnie taki sam jak Ezechiela, czy innych
czesci ST, ale czy sa wystarczajace podobiefistwa, ktore pozwalajg
mysle¢, ze ST dostarczyt materialu nieprzepracowanego do jego re-
interpretacji tworczej”. Z przeprowadzonej analizy wynika do§¢
jasno, ze Jan uzywa Ez 34, aby podkre§li¢ powiazanie dwoch paste-
rzy Boga i Jezusa. MoZemy w tym miejscu §miato méwic o chrysto-
logii teocentrycznej. Jan oczywiécie rozbudowuje obraz zaczerpnig-
ty z Ez o wlasne spojrzenie na osobg Jezusa. Dalsza analiza moze
tylko potwierdzi¢ nasze wnioski.

W J 10,16, przez nawigzanie do ,jednej owczarni” i ,,jednego pa-
sterza”, mozemy odnalez¢ paralele do drugiego pasterza z tekstu
Ezechielowego, tj. Dawida. W Ez 34 Dawid jest Bozym pasterzem,
ktory bedzie czynil rzeczy, ktore Bog czyni: on bedzie past lud i bedzie
ich pasterzem i przywodca (Ez 34,23-24; por. 37,22-24). Cale proroc-
two dotyczy przyszlego Mesjasza. W tym miejscu rodzi si¢ pytanie: Ja-
ki zwiazek istnieje migdzy Jezusem a Dawidem w tekscie Janowym?
Poréwnanie tekstow moze doprowadzi¢ nas do pewnych wnioskow.

J10,16: ,,Mam takze inne owce, ktore
nie sg z tej owczarni. I te musze przypro-
wadzi¢ beda stuchaé glosu mego, i nasta-
nie jedna owczarnia [(Lior TOTUTY]

ijeden pasterz [eig TOUWAY]”

Ez 37,19: ,Jzrael i Juda beda jednym
drewnem [pdRSov picw] w moim reku”

37,21-22: ,,0Oto wybieram Izraelitéw
spoérdd luddéw, do ktdrych pociagneli,
i zbieram [owd€w] ich ze wszystkich
stron, i prowadzg ich do kraju. I uczyni¢
ich jednym ludem [£6vo¢ €v]w kraju, na
gorach Izraela, i jeden krol [dpywv €ig)
bedzie nimi wszystkimi rzadzit 1 juz nie
bedg tworzy¢ dwoch naroddw, i juz nie
beda podzieleni na dwa krolestwa”

37,24: ,Stuga mdj, Dawid, bedzie kro-
lem nad nimi i wszyscy oni beda mieé
jednego pasterza [royunv €i¢), i zy¢ be-
da wedlug moich praw, i moje przykaza-
nia zachowywa¢ bedg 1 wypelniaé”.

34,23: I ustanowie nad nimi jednego
pasterza [mowuévor v, ktdry je bedzie
pasl, mego stugg, Dawida.”

#R. E. Brown, Giovanni, s. 519.
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Dawid zostaje przedstawiony jako ten, ktory bedzie gwarantem
jednosci, ale tym, ktory doprowadzi do niej, jest sam Bog, zgodnie
z tym, co zostato o Nim powiedziane w Ez 34,13 czy w 37,21. Da-
wid nigdy nie jest nazwany dobrym pasterzem, ale jako taki pre-
zentuje si¢ w pordwnaniu z poprzednimi zlymi pasterzami Izraela.
Formula ,jeden pasterz” w Ez 34,23; 37,24, odnosi si¢ nie tylko do
zjednoczonego krolestwa, ale takze do wiecznego panowania Da-
wida. Nie bedzie tam juz innego krdla po nim (Ez 37,25). Ta wy-
rocznia catkowicie wypelnia si¢ w Jezusie, ktory jest tym jednym,
obiecanym Dawidowym pasterzem. Tutaj jednak konczy si¢ po-
wigzanie miedzy tymi dwiema postaciami. Dawid w wyroczni Eze-
chiela jest catkowicie podporzadkowany Bogu, ktéry jednoczy
wszystkich, ale takze zsyta eschatologiczne blogostawiefistwo na
swoj lud (Ez 34,25-30; 37,24-28). Jezus w J 10,16 przewyzsza Dawi-
da. Zostaja Mu przyporzadkowane prerogatywy nalezne jedynie
Bogu. On, chociaz otrzymuje owce od Ojca (tutaj mozna byloby
mowic o podobiefistwie do Dawida, ktory takze zostaje wyznaczo-
ny przez Boga), to jednak sam je przyprowadza i doprowadza do
momentu, kiedy nastanie jedna owczarnia i jeden pasterz (Dawid
pasterzuje z mandatu Boga, Jezus ze swojego mandatu). Takie
spojrzenie na osobg Jezusa potwierdza tekst z J 11,52, ktéry okre-
§la cel Smierci Jezusa w nastgpujacy sposdb: ,,Aby rozproszone
dzieci Boze zgromadzi¢ [cuvarydyn] w jedno”. Jezus zatem czyni
to, co w zapowiedzi Ezechiela miafo by¢ dziataniem samego Bo-
ga”. Jezus jak Bog doprowadza do tego, ze bedzie jedna owczar-
nia. Poza tym Jan nigdy nie nazywa Jezusa Synem Dawida. For-
mula ta jest tytutem chrystologicznym u synoptykéw. Z jedynym
odniesieniem do Dawida mamy do czynienia w J 7,42 (,,Czy Pismo
nie mowi, ze Mesjasz bedzie pochodzil z potomstwa Dawidowego
i 7 miasteczka Betlejem?”), ktory to tekst jest przepelniony, jak to
wynika z kontekstu, pewng dozg ironii. Nie ulega watpliwosci, ze

% Inaczej na ten tekst patrzy G. T. Manning Jr, Echoes of a Prophet, s. 117, kt6ry do-
strzega tylko paralele migdzy Jezusem i Dawidem: ,, The parallel to John’s christology is cle-
ar. Jesus is God’s faithful representative who fully carries out God’s work (Jn 10.25, 37-38).
As God appoints David over God’s sheep, so God gives the sheep to Jesus (Jn 10.29). God
makes a covenant with David (Ezek. 34.25 LXX); God knows, loves, appoints, and com-
mands Jesus (Jn 10.15,17,18). Outside of the shepherd discourse, Jesus regularly points out
that his authority comes from Father (5.26-27, 30-32, 37) and that there is unity of purpose
and action between Jesus and the Father (J 5.17-23, 6.38, 8.28-29)".
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caly dyskurs Jezusa o Dobrym Pasterzu, jest rozumiany w sensie
mesjanskim. Zauwazy¢ to mozna wyraznie w nast¢pnej perykopie,
w ktorej Zydzi zwracaja si¢ wprost do Jezusa: ,,Jesli Ty jeste§ Me-
sjaszem, powiedz to nam otwarcie” (10,24). Jednak Jan patrzy na
Jezusa—Mesjasza w inny sposob niz Ezechiel. Jego Mesjasz jest
rowny w godnosci samemu Bogu. Idea jednosci Ojca i Syna zosta-
nie jeszcze bardziej rozwinieta w perykopie nastepujacej bezpo-
§rednio po dyskursic o Dobrym Pasterzu, gdzie Jezus wyraznie
stwierdzi: ,Ja i Ojcem jedno jesteSmy”, (10,30), czy ,,Ojciec jest we
Mnie i Ja jestem w Ojcu” (10,38). Jezus ukazuje si¢ w figurze Do-
brego Pasterza jako Bog i Mesjasz w jednej osobie.

Idea doprowadzenia do jednosci calej owczarni bazuje na
eschatologicznych oczekiwaniach, wedtug ktérych dwanaScie po-
kolen Izraela miato by¢ zebranych z diaspory i zjednoczonych. Od-
biciem tych oczekiwan jest na pewno Ez 37. Ta idea w IV Ewange-
lii otrzymuje jednak nowe znaczenie: na miejscu Izraela ukazuje
si¢ owczarnia, w ktorej beda mieli miejsce zaréwno Zydzi, jak i po-
ganie. Ta jedno§¢ bedzie owocem §mierci Jezusa (11,51-52) jak
i Jezusowego wstawiennictwa (por. J 17,20). Wypelnia si¢ w ten
sposob proroctwo z Ez 37,24, ale otrzymuje ono zabarwienie uni-
wersalistyczne. U Ezechiela mowi si¢ tylko o przywréceniu jedno-
éci miedzy podzielonymi po $mierci Salomona Izraelem i Juda.
W Ez 37,27-28 méwi sie o narodach poganskich, ale w zupelnie in-
nej perspektywie: ,,Mieszkanie moje bedzie posrdd nich, a ja bede
ich Bogiem, oni za§ beda moim ludem. Ludy za$ pogafiskie pozna-
ja, ze ja jestem Pan, ktory udwieca Izraela, gdy mdj przybytek be-
dzie wérdd nich na zawsze”. Tak jak Bog jest migdzy swoim ludem,
tak Izrael znajduje si¢ miedzy narodami i staje si¢ w ten sposob
narzedziem objawienia uniwersalnej obecnosci Boga w §wiecie
i w historii”. W IV Ewangelii mowi si¢ wprost o przynalezno$ci po-
gan do Bozej owczarni.

Paralelizm mig¢dzy J 10, a Ez 34, widoczny jest takze w odniesie-
niu do przeciwnikéw Jezusa. Nie dotyczy on na pierwszym miejscu
terminologii, ale konceptu. Przywodcy Izraela sa zlymi pasterzami.
Jan przyréwnuje ich najpierw do odzwiernych, ktorzy nie s w sta-
nie odrozni¢ miedzy zlodziejem a rzeczywistym pasterzem. Potem

7Por, L. Alonso Schokel, J. L. Sicre Diagz, I Profeti,s. 930.
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sg przedstawieni jako zlodzieje, ktorzy chca czerpac tylko korzyéci
z owiec. Trzecie przedstawienie patrzy na przywodcow Izraela jako
na najemnikow, ktorzy nie bronia stada przed tupiezcami. Oni zo-
staja zastgpieni przez przybycie prawdziwego pasterza. W kodcu,
przywodcy, tak jak inni, ktorzy nie uwierzyli w Chrystusa, sq falszy-
wymi owcami, ktore s3 wykluczone z Jezusowej owczarni. Na tym
tle mozna tez zrozumiec scene z J 21,15-17. Jezus pokazat w J 10,
ze przywodey ludu sa najemcami, kt()rzy uciekajg w obliczu niebez-
pieczefistwa. Po swojej $mierci i zmartwychwstaniu, gdzie zgodnie
z catym przestaniem J 10, Jezus objawil si¢ jako Dobry Pasterz, od-
dajacy swe zycie za owce, powoluje On Piotra, by ten byt (dobrym)
pasterzem w przeciwiefistwie do ztych przywddcéw Izraela®.

Podsumowujac, dyskurs Jezusa o Dobrym Pasterzu w J 10 uka-
zuje Go jako Mesjasza Dawidowego, wypelnienie obietnic Bozych,
zrdwnanego jednak w dzialaniu z samym Bogiem. Dawidowy Me-
sjasz to nie jaki§ tam Mesjasz, ale ktos, kto, co do godnosci, jest na
rowni z Bogiem (chrystologia teocentryczna). Obraz ten réwniez
redefiniuje samego Izraela. Dla Ez, jak i dla wielu innych tekstow
ST, Izrael byl ludem Bozym, Boza owczarnia czy winnicg. Dla Jana
Bozym ludem sg ci, ktdrzy ida za Jezusem i Jego nauka, ktdrzy wie-
1z3 w Niego. Boza pomoc, opieka i zycie sg teraz ofiarowane za po-
Srednictwem Jezusa, Dobrego Pasterza. Dotyczy ona zaréwno Zy-
dow, jak i pogan. Jedno$¢, o ktorej moéwi Jan, to nie tylko wspdlno-
ta wiary w jednego Boga, ale zjednoczenie wokdl Jezusa — jednego
Pasterza, ktdre zostaje dokonane za cene Jego krwi.

wStrumienie wody Zywej poplyng z Jego wnetrza” (J 7,37-39)

Kolejnym fragmentem, ktory zostanie poddany analizie, jest
J7,37-39. Wybieramy ten fragment, poniewaz, jak zauwaza wigk-
szo§¢ egzegetdw, jest bardzo trudne znalezienie paraleli starote-
stamentalnych do Janowego polaczenia wody z Duchem. Tekst
ten jest rOznie interpretowany, w zaleznoéci od przyjetej inter-
punkcji, dlatego punktem wyj$cia analizy bedzie najpierw opowie-
dzenie si¢ za konkretng interpretacjg tekstu, p6Zniej sprobuje po-
szuka¢ dla niego paraleli starotestamentowych, ktére moglyby
funkcjonowaé jako modele tekstu, na koficu za§ dokonam préby

#Por. G. T. ManningJr, Echoes of a Prophet, s. 120.
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przedstawienia przeslania teologicznego, ktore zalezy od przyje-
tej paraleli starotestamentalne;j.

Interpretacja J 7,37-39

W ostatni dziefi Swigta Namiotéw Jezus wola: 'Edv T1g Sty
EpXECOW TPGG HE KOL TIVET® O WICTEVWY €ig EUEKABGG
eimey 1 Ypoudr, TOTOUOL £K THE KOWALOLG ObTOD pElicOVoLY
Udatog {ovtog T00To 68 imey TEPL TOD TVEBATOG & EUEALOV
AOUBEVELY Ol TLOTECCAUVTEG £1¢ AVTOV: OBMW YOP Y TVEDU,
671 Incodg 0bdénw £d0Edadn - ,,Jesli ktos jest spragniony niech
przyjdzie do mnie i pije, kto wierzy we mnie. Jak jest napisane:
Rzeki wody zywej poplyna z jego wngtrza. Powiedzial to o Duchu,
ktorego mieli otrzymac wierzacy w Niego. Duch, bowiem nie byt
jeszcze dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony”.

W tym fragmencie zawarte sg dwie wypowiedzi na temat Ducha.
Ewangelista, komentujac stowa Jezusa, wyjasnia, ze ,,rzeki wody zy-
wej” oznaczaja Ducha oraz méwi o czasie udzielenia Ducha ,,po-
niewaz Jezus nie zostal uwielbiony”, sugeruje, ze po uwielbieniu
Go, Duch zostanie dany.

Pierwszy problem dotyczy, kto jest Zrédtem rzek wody zycia: Je-
zus czy wierzacy? W egzegezie patrystycznej, chociaz dominowata
interpretacja odnoszaca si¢ do wierzacego (Orygenes, Atanazy, Cy-
ryl Aleksandryjski, Euzebiusz z Cezarei, Bazyli Wielki, Grzegorz
z Nysy, Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom, Ambrozy, Hiero-
nim, Augustyn), to jednak byta rowniez obecna inna, odnoszaca si¢
do Jezusa, jako skaly, z ktérej wyplywa woda (Justyn, Hipolit, Cy-
prian, tradycja afrykafska i syryjska). Egzegeci wspOlczeéni sg tak-
ze podzieleni w tej materii. Jedni (Barret, Behm, Bernard, Cortés
Quirant, Lagrange, Lightfoot, Schlatter, Zan) opowiadaja si¢ za
pierwsza interpretacja, inni natomiast (Boismard, Braun, Brown,
Dodd, Jeremias, De La Potterie, Schnackenburg) za druga®.

* Po przeglad interpretacji i namiary bibliograficzne odsytam do: R. Schnackenburg,
Das Johannesevangelium, t. 11, s. 212-217, R. E. Brown, Giovanni, s. 413-415; A.Pinto Da
Silva, Linterpretazione di Giov. 7,37-39, Sales 45/1983, s. 575-592; G. R. Beasley-Mur-
ray, John, s. 114-115; M. J. J. Menken, The Origin of the Old Testament Quotation in John
7,38, NovT 38/1996, s. 160-175; G. T. Manning Jr, Echoes of a Prophet, s. 172-175;J. Kr¢ -
cidto, Duch Swiety i Jezus w Ewangelii Swigtego Jana. Funkcja pneumatologii w chrystologicz-
nej strukturze czwartej Ewangelii, Series Biblica Paulina 2, Czgstochowa 2006, s. 205-206.
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Najlepszym sposobem rozwigzania problemu, z uwagi na nie-
mozno$¢ dojscia do jednoznacznych wnioskdw z punktu widzenia
krytyki tekstualnej i aspektu literackiego tekstu, jest uwzglednienie
kontekstu samej wypowiedzi Jezusa w 7,37-39 jak i catej [V Ewan-
gelii. Uwzgl@dniajqc te; uwage, mozna doj$¢ do wniosku, ze sfowa
»kto wierzy we mnie” sg do polgczenia nie z tym, co po nich naste-
puje, ale z poprzednim zaproszeniem. W ten sposob cytacja: ,,Rze-
ki wody zywej wyplyna z jego wnetrza” odnosi si¢ do Jezusa: z Nie-
g0, z Jego wnetrza, a nie z wnetrza wierzgcego, wyplyna rzeki wody
zywej. Jezus jest widziany jako bezpoSrednie Zrodio wody zywej. Za
taka interpretacja przemawiaja nastepujace argumenty:

- ta interpretacja ofiaruje piekny paralelizm poetycki migdzy
dwoma stychami: cztowiek spragniony z pierwszego stychu przy-
chodzi do Jezusa i wierny z drugiego stychu pije od Jezusa®,

- motyw udzielenia wody zywej przez Jezusa znajduje sie w J 4,10.14
(rozmowa z Samarytanka);

- rzeki wody zywej sg utozsamione z Duchem, a wedtug 19,30 Je-
zus daje Ducha;

- w 19,34 autor podaje, ze z przebitego boku Jezusa, wiszacego
na krzyzu wyplynela krew i woda;

—Jezus udziela Ducha po zmartwychwstaniu (20,22);

— stwierdzenie, ze Jezus jest Zrédlem Ducha idzie po linii wypo-
wiedzi pneumatologicznych IV Ewangelii: Jezus, na ktdrego zstapil
Duch jest tym, ktory chrzci w Duchu Swietym (1,32), On daje du-
cha bez miary (3,34); Jego stowa sa ,,Duchem i zyciem” (6,63)*.

Na podstawie tych przeslanek patrzenie na Jezusa jako na Zré-
dio wdd zycia zdaje si¢ pewne.

Poszukiwanie starotestamentalnych paraleli

Ewangelista Jan zdanie: ,,Rzeki wody Zywej wyplynq z jego wne-
trza” wprowadza przez formule: ,Jak mowi plsmo Formuta
nypodn w liczbie pojedynczej moglaby sugerowaé, ze chodzi o ja-
ki§ konkretny passus ze ST. Tutaj pojawia si¢ problem dotyczacy

® Tak R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 11, s. 213; R. E. Brown, Gio-
vanni, . 414.

3 Zob. G. Zevini, Lo Spirito Santo dono di Gesii alla Chiesa nel Vangelo di Giovanni,
PSV 38/1999, 5. 167-187; J. Krecidto, Duch Swiety i Jezus, s. 206.
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starotestamentowego Zrodla tej cytacji. Wyrazenie ,,rzeki wody zy-
wej” (rotopol B8atog Lavtog) jest hapax legomenon w NT, a sa-
me sfowa cytowane przez ewangeliste nie odzwierciedlaja zadnego
fragmentu ani z Tekstu Masoreckiego (TM) ani z Septuaginty
(LXX). Jedynym wyjéciem z sytuacji jest poszukiwanie podobnych
tekstow. Propozycji jest bardzo wiele. Wystarczy przytoczyé kilka
przykladow: E. D. Freed poddal analizie 1z 12,3; 43,19n.; 44,3;
55,1n.; Za 14,8; Jr 2,13; 17,13; Prz 18,4*. J. Daniélou opowiedzial
si¢ przede wszystkim za Ez 47,1-11%. M. J. J. Meneken sugeruje, ze
zdanie Janowe jest kombinacja cytatow zaréwno z tekstu hebraj-
skiego jak i LXX (Ps 77,16.20; Za 14,8; Ps 114,8)*. J. Marcus opo-
wiada si¢ jednoznacznie za [z 12,3%.

W poszukiwaniu paraleli starotestamentalnych moze nam pomoc
kontekst, w ktorym Jezus wypowiada te sfowa. Czyni to w czasie
Swieta Namiotow, ktore w judaizmie wzbudzalo wielkie nadzieje
mesjanskie (Za 14,16-19) i mialo wielkie znaczenie dla éwezesnych
Zydow (Jozef Flawiusz, Ant. VIII, 4, 1). Kazdego z siedmiu poran-
kow Swigta Namiotéw procesja schodzita do Zrddta Gihon, ktdra
dostarczala wody do sadzawki Siloe i kaplan napetnial woda ztotg
czaszg, chor natomiast powtarzat tekst z Iz 12,3: ,, Wy za$ z weselem
bedziecie czerpa¢ wode ze zdrojow zbawienia”. Procesja nastepnie
wspinala si¢ na wzgorze Swigtynne przez Bram¢ Wodna. Ttum przy-
nosit symbole Swigta: w prawej rece lulab, tj. pek galazek mirty
i wierzby dotgczonych do palmy, a lewej ethrog (cytryna lub cedr ja-
ko symbol zbioréw). Kaptani niosgcy wode obchodzili oltarz. Pod-
czas pierwszych szeSciu dni tylko jeden raz, natomiast sibdmego
dnia siedem razy. W tym czasie §piewano Psalmy 113-118. Wybrany
kaptan wylewal do jednej ze stojacych na oltarzu srebrnych czar wi-
no, a do drugiej przyniesiong wodg, ktdra byla nastepnie skladana
jako ofiara dla Boga®. Jezus wypowiada rozwazane slowa w ostatni,

2 E.D. Freed, Old Testament Quotations in the Gospel of John, Leiden 1965, s. 21-38.

*J.Daniélou, Joh. 7,38 et Ech. 47,1-11, StEv II, Berlin 1964, s. 158-163. podobnie
G. T.Manning Jr, Echoes of a Prophet, s. 172-186.

* M. J. J. Menken, The Origin of the Old Testament, s. 160-175.

* Zob. J. Marcus, Rivers of Living Water from Jesus’ Belly (John 7,38), JBL 117/1998,
s. 328-330.

* Na temat samego §wigta zob. J. L. Rubenstein, The History of Sukkot in the Second
Temple and Rabbinic Periods, Atlanta 1995. Opis $wieta zob, H. L. Strack, P. Billerbeck,
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Minchen 1965, (dalej: Str.-
-Bill), t. 2, 5. 774-812.
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najbardziej uroczysty dzien Swigta. Tym dniem mogt by¢ siddmy lub
Osmy dzief (Swigto zamknigcia). Najprawdopodobniej chodzi jed-
nak o siodmy dziefi, bowiem w dniu 6smym nie odbywaly sie juz
zadne ryty 1 byl on pomyslany jako dzied wypoczynku®. Jezus w mo-
mencie, w ktorym odbywa si¢ procesja wokol oftarza wypowiada si¢
na caly glos, dlatego Jan uzywa orzeczenia #kpo&ev, ,krzyknal”.
Jest to gtos objawiciela, ktdry ma by€ slyszany z daleka.

W odpowiedzi na pytanie o starotestamentowe aluzje do J 7,37-
-39, trzeba byloby wskazaé takze na podobiefistwo w symbolice
wody tutaj i w innych fragmentach ST. W J 7,38 woda symbolizuje
Ducha, ktory przychodzi od Jezusa i zaspokaja wszelkie pragnie-
nia tych, ktoérzy go otrzymuja. Nalezaloby wiec znalez¢ takie frag-
menty ze ST, w ktorych woda symbolizuje Ducha, idacego od me-
sjafiskiej figury i jest Zrodlem blogostawieristwa dla otrzymujacych.
Nalezy uwzgledni¢ w tym miejscu pewna wlaSciwoé¢ Janowej chry-
stologii, ktdra opisuje Jezusa za pomoca termindw i obrazdw, kto-
re oryginalnie opisywaly Boga (chrystologia teocentryczna). W ten
sposob aluzji nalezy szukaé w tych miejscach, w ktorych Bog, albo
mesjanska figura obiecuje dar wody, symbolizujgcej Ducha, dla
Izraela®. Od razu jednak nalezy zauwazy¢, ze nigdzie w Biblii
Greckiej wyrazenie TOTOUOL ¥00T0¢ {®OVTOC nie odnosi si¢ do
ducha. Tylko raz w LXX B6g nazwany jest tnynv t0atog Lony,
»Zrodio wody zywej” (Jr 2,13).

Mozna wykaza¢ kilka mozliwych aluzji do tekstow ze ST w J 7,37-
-39:

— Jedni tacza cytacje z tradycja wyjécia z Egiptu, kiedy Mojzesz
uderzyl w skate i wyplyneta woda (Wj 17,1-6; Lb 20). W Koéciele
pierwotnym skala ta byla postrzegany jako typ samego Chrystusa
(1Kor 10,4). Taki symbolizm zgadzalby sie z wizja Jana, ktory wy-
kazuje pewne zamilowanie do symboli wzigtych z opowiadan o wyj-
Sciu Izraelitow: baranek paschalny (1,29); waz na pustyni (3,14);
manna (6,31); przejScie przez morze (6,16-21). Nalezy podkreslic,
ze jednym z kontekstow Swigta Namiotdw byla celebracja blogosta-

7 Za si6dmym dniem wypowiadaja sie m.in.: M.-J. Lagrange, Evangile delon Saint Jean,
EtB, Paris 1925 (reprint 1964), s. 213; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 2,
s.211; R. E. Brown, Giovanni, s. 413; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana. Wstep,
przekiad z oryginatu, komentarz. Poznafn-Warszawa 1975, s. 230.

* O tych przestankach méwi G. T. Manning Jr, Echoes of a Prophet, s. 176.
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wiefistw, ktore Izrael otrzymatl od Boga w czasie czterdziestoletniego
pobytu na pustyni. W ST znajduje si¢ wiele tekstow mdwiacych o wo-
dzie ze skaly zlaczonej z tradycjg wyjscia: Ps 78,15-16; 105,40-41;
114,8; 12 43,20; 44,3; 48,21; Pwt 8,15. Wiele z tych tekstow bylo uzy-
wanych w lekturze synagogalnej w miesigcu, w ktorym celebrowalo
sie Swieto Namiotdw, a Ps 114 byl jednym z psalméw Hallelu, recy-
towanych w czasie codziennych procesji w czasie §wigta®.

— Inni cytujg w tym miejscu Ez 47,1-12 1 Za 14,8, gdzie zostaje
opisane Zrodlo zywej wody, ktdre w czasach eschatologicznych ma
wyplynaé ze skaly $wiatynnej. Teraz Jezus, w §wiatyni jerozolim-
skiej, aplikuje te sfowa do samego siebie. Ukazuje si¢ jako nowa
$wiatynia, §wiatynia mesjaniska. I od niego, z jego wnetrza wyplyna
rzeki wody zywej. Te dwa teksty byly odczytywane w czasie Swigta
Namiotéw. Sam ryt byl rozumiany takze jako antycypacja obfitego
daru wody zywej, ktéra miata wyplyna¢ z Jerozolimy, gdy nastanie
krélestwo Boze. Byla to interpretacja mesjafiska i eschatologiczna.
Taki sam kontekst mozna spotka¢ w Iz 12,3 i J1 4,18. Rytualna wo-
da ze Swigta Namiotéw miala by¢ symbolem rzeki wyplywajacej ze
Swiatyni w Ez 47,1-12. Brama Wodna, przez ktdra wchodzila proce-
sja w czasie §wigta, byla tak nazwana takze dlatego, ze rzeka z Ez
i Za miata wyplywac wladnie przez nia (por. Ez 47,2).

Tradycje o wodzie ze skaly i ze §wiatyni wzajemnie si¢ nie wyklu-
czajg, poniewaz wszystkie przytoczone teksty stanowily tto ideolo-
giczne dla Swigta Namiotow, dlatego tez moga by¢ traktowane
komplementarnie®. Trudno jest jednoznacznie stwierdzi€, ktore
teksty ze ST stanowia bezpoSrednie tto dla J 7,37-38. ,,Prawdopo-
dobnie chodzi w w. 38 nie o formalny cytat, ale 0 ogblng starotesta-
mentalng zapowiedz eschatologicznego daru wody zycia™.

J7,37-39 jako reinterpretacja Ez 47,1-12 — przeslanie teologiczne

W tym miejscu zajmiemy si¢ mozliwa aluzjg do Ezechiela w J 7,37-38.
Cata opis ,,strumienia wody zywej” moze by¢, jak juz zostalo podkreslone,

¥ Por. R. E. Brown, Giovanni, s. 416-417.

“P.Grelot,Jean. VII, 38: eau du rocher ou source du Temple, RB 70/1963, s. 43-51. Au-
tor ukazat, ze wedlug Zrodet rabinackich teksty zlaczone ze Swigtem Namiotéw przywoltywa-
ly zaréwno motyw wody wyprowadzonej ze skaly jak i tej, ktéra miala wyplynac ze §wiatyni
jerozolimskiej; zob. takze: Str.-Bill,, t. I11, s. 406-407.

“ L. Stachowiak, Ewangelia wediug sw. Jana, s. 231.
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zaczerpniety z Ez 47,1-12, z ktOrym acza si¢ jeszcze dwa teksty: Za 14,811
3,18. Ten sam motyw zostal wykorzystany w tradycji Janowej rowniez w Ap
22,1: rzeka wody zycia wyplywa z tronu Boga i Baranka.

Ez 47,1-2: ,Nastgpnie zaprowadzil mnie z powrotem przed
WCJSCIC do Swiatyni, a oto wypiywala (& ienopeveto] woda spod
progu §wiatyni w kierunku wschodnim, poniewaz przednia strona
Swiatyni byla skierowana ku Wschodowi; a woda plyneta spod
prawej strony §wiatyni na poludnie od oftarza. I wyprowadzit
mnie przez bram¢ péinocna na zewnatrz i poza murami powiddi
mnie od bramy zewnetrznej, sklerowanq ku wschodowi. A oto
woda Wyplywala spod prawej Sciany §wiatyni, na poludnie od of-
tarza”.

Ez 47,8-9: ,Woda ta plynie na obszar wschodni, wzdiuz stepéw,
i rozlewa si¢ w wodach sfonych, i wtedy wody jego staja si¢ zdrowe.
Wszystkie tez istoty Zyjace, od ktorych si¢ tam roi, dokadkolwiek
potok wplynie, pozostaja przy zyciu: beda tam tez mezhczone ryby,
bo dokadkolwiek dotra te wody, wszystko bedzie uzdrowione”.

Za 148: W owym dniu wyplyng z Jerozolimy strumienie wod
Zycia [& ﬁekevcs’cou Udwp {oV], potowa z nich poptynie do morza
wschodniego, a polowa do morza zachodmego

J14,18: 1 stanie si¢ owego dnia, ze gory moszczem ociekaé beda,
a pagork1 mlekiem oplywac i wszystkie strumienie judzkie napelnia
si¢ woda [pufoovtat Gdata], a z domu Pansklego wypiynle [E&e-
stce’cocl] Zroédlo, ktdre nawodni strumief Szittim”.

Chociaz paralelizm stowny migdzy tymi tekstami a J 7 nie jest
Scisly, to jednak idea strumienia wody zywej wyplywa]qcej od Je-
zusa wydaje si¢ jasng aluzja do rzeki, wyplywajacej ze Swiatyni
w Ez, ZaiJl

Réinica, jaka zachodzi migdzy tekstem J a Ez, to jest liczba
rzeczownika TOTONGSC. Nie jest wykluczone, ze uzycie przez Jana
liczby mnogiej w wyrazie ,rzeka” (ToTopol) moze odzwiercie-
dlac starg tradycje, ze rzeka w Ezechielu rozdziela si¢ na dwa lub
wigcej odgalezien. Ta stara tradycja jest widoczna w TM z Ez
47,9 gdzie mamy uzyta podwdjng liczbe n19m3 (nie jest to od-
zwxermedlone w LXX, gdzie mary roxocuog) Ezechiel opisuje,
ze rzeka plynie ,,na obszar wschodni” , ale uzyta tutaj formula
mmTpT n%iTOR ma podwojne zraczenie, gdyz wyraz n9%9ym
moze odnosié si¢ do Galilei, jak i <5 obszaru. LXX przettuma-
czyla to jako ,,do wschodniej Galilei” By¢ moze odzwierciedla to
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takze Za, ktéry moéwi o wodzie, ktéra plynie do dwdch mdrz, co
moze sugerowa¢ dwie rzeki®.

W wizji Ezechiela woda, ktora wyplywa ze sw1qtyn1 jest opisem
odnowienia Izraela, przez wizj¢ odnowionej sw1qtyn1 i ziemi.
W rozdziatach 40-42 Ezechiel opisuje odbudowanie §wigtyni. Bog
wraca do §wietego miejsca (Ez 43,4-5), ktdre opuscit w Ez 10,18-
-22. Zostaje potwierdzone nowe przymierze z ludem (43,6-12)
oraz umieszczony opis nowej, oczyszczonej §wiatyni (43,13-46,24).
Ez 47,1-12 opisuje rzeke, ktora wyplywa z wewnetrznego dziedzif-
ca na reszt¢ ziemi Izraela, przeksztalcajac jg w nowy Eden. Ez
47,11-48,35 opisuje granice pokoleniowe ziemi. To jest wizja zre-
konstruowanego narodu. Umieszczenie wizji rzeki w takim kon-
tekscie jest kluczowe do zrozumienia przestania. PrzywrOcenie
ziemi ludowi jest mozliwe tylko po oczyszczeniu §wigtyni i powro-
cie do niej Chwaly Bozej. W tej wizji waznym elementem jest te-
mat vzdrowienia i zycia. Kiedy woda dochodzi do martwych wod
(sfonych wod Morza Martwego), one staja si¢ zdrowe i w konse-
kwencji wszystkie istoty zyjace pozostajg przy zyciu (47,8.9). Woda
ta uzdrawia i czyni zywym (ko Uyldoel ko {fioeton). Rzeka
staje si¢ pelna istot zyjacych (48,10). Ta wizja wpisuje si¢ w inne
wizje przedstawiajace odnowienie Izraela: odnowienie cedru (Ez
17,22-24), pasterz, ktory odnawia swoje stado (Ez 34); pokropie-
nie czystag woda (Ez 36,25-27), polaczenie dwoch kawalkéw drew-
na (Ez 37,15-28). Te wizje przekazuja wspolne przeslanie: lud po-
wroci do swojej ziemi; grzechy, ktére przyczynily si¢ do wygnania,
zostang odwrocone; lud otrzyma nowa zdolno$¢ do zachowywania
Bozych przykazai, ktora jest opisywana w r6zny sposob: dar nowe-
go serca, nowego ducha, serca z ciata, Ducha Boga (Ez 11,19-20;
18,31; 36,25-27; 37,14; 39,28). Wsro6d tych wizji na uwagg zastuguje
Ez 36 25-217, ktora przez temat wody faczy s1e; Scisle z Ez 47: ,,Po-
kropn; was czysta wodg i staniecie si¢ czySci i oczyszeze was od
wszelkiej zmazy 1 od wszystkich waszych bozkow. I dam wam serce
nowe i ducha nowego tchng do waszego wnetrza, odbiore wam
serce kamienne i dam wam serce z ciala. Ducha mojego chee
tchngé w was i sprawic byScie zyli wedlug mych nakazow i prze-
strzegali przykazaf, i wedlug nich postgpowali”. Dla Ezechiela

“2Por. G. T. Manning Jr, Echoes of a Prophet, s. 178.
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woda staje si¢ nie tylko symbolem oczyszczenia, ale takze obieca-
nego daru Ducha Boga. Ta woda oczyszcza, daje zycie, dokonuje
niejako nowej kreacji. Te same elementy spotykamy w wizji z Ez
47: woda wyplywa ze swigtyni, symbolu obecnosci Bozej, oczysz-
cza, uzdrawia, niesie zycie dla ziemi i ludu. Polgczenie wody i Du-
cha spotykamy réwniez w 1z 44,3, gdzie Bég zapowiada rozlanie
wody na spragniong i wyschnigta ziemic;, ktore bedzie potaczone
z wylaniem Ducha na Izraela. Dar Ducha ma ozywi¢ lud Bozy na
podobiefistwo ozywczego dzialania wody dla gleby.

Ewangelista Jan dokonuje pewnej transformacji tekstu Ezechie-
la. Po pierwsze prezentuje §cisty 1aczno$¢ migdzy Jezusem i Bo-
giem, jako Zrédiami wody. W tekstach ST to wia$nie Bog jest Zro-
dfem rzeki i On jest tym, ktory daje swojego Ducha. W Ez 47 woda
zaczyna wypltywac tylko wtedy, gdy Bég wraca na swdj tron w §wig-
tyni. Przez uczynienie Jezusa Zrédlem wody zywej Jan faczy Jezusa
Scisle z dzietem Boga. Jezus dokonuje wypeinienia Bozej obietnicy
wody wyplywajacej ze $wiatyni (ta relacja migdzy Bogiem a Jezu-
sem jest podobna jak w przypadku Dobrego Pasterza). Jezus zatem
zajmuje miejsce Boga, zostaje zréwnany z Nim co do godnoéci. Ca-
la ta wizja moze sugerowad, ze Jan prezentuje Jezusa jako Nowg
Swigtyni¢. Zgadzaloby si¢ to z calym konceptem Jana, ktory
umieszcza sceng oczyszczenia $wigtyni na samym poczatku dzialal-
nosci Jezusa (J 2,13-22), podczas gdy u synoptykow to wydarzenie
poprzedza bezposrednio meke, Smieré i zmartwychwstanie Jezusa
(Mk 11,15-19 par.), Tylko Jan przytacza w tym kontekscie dialog
migdzy Jezusem a Zydami, ktérzy zadaja mu pytanie, ,Jakim zna-
kiem wykazesz wobec nas, skoro, takie rzeczy czynisz”. W odpowie-
dzi Jezus méwi: ,,Zburzcie tg §wiatyni¢, a ja w trzech dniach ja na
nowo wznios¢”. Ta odpowiedZ spotyka si¢ z niezrozumieniem:
»Czterdziesci lat budowano te swiatynig, a Ty ja wzniesiesz w prze-
ciggu trzech dni?” (J 2,20). W tym miejscu nastgpuje komentarz
ewangelisty: ,,On za§ méwil o §wiatyni swego ciala. Gdy zmart-
wychwstal, przypornieli sobie uczniowie Jego, ze to powiedzial,
i uwierzyli Pismu i stowu, ktére wyrzekt Jezus” (J 2,22).

Woda u Ezechiela wyplywa z jpan (LXX: 1700 aiiBpiov), co jest
ttumaczone jako ,,prég” (Vulgata ma limen). U Ez to miejsce jest
zajete tylko przez ,,chwate YHWH” (por. Ez 9,3; 10,4.18) i przez
~wladce” w kulcie §wigtynnym (Ez 46,2). Dla Ezechiela przysziym
wtadcg jest Dawid (Ez 34,23; 37,25). Jak juz zauwazyliSmy, Jan za-
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wiera dwie aluzje do Dawida z Ez, kiedy méwi o Jezusie jako do-
brym pasterzu (J 10,1-30/ Ez 34,34; J 11,51-52/ Ez 37,25). Jan pa-
trzy na Jezusa jako na Ezechielowego wiadcg. W ten sposob moze
by¢ w jednym obrazie polaczenie elementu mesjafiskiego i godno-
§ci boskiej Jezusa.

W Ez rzeka wyplywa z miejsca obecnosci Boga i odnawia ziemie.
W miejscach gdzie méwi si¢ o darze wody, jako symbolu Ducha,
odbiorcami jest Izrael (Ez 36,25-27; por. Za 12,10). U Jana nato-
miast tylko spragnieni, ktérzy przychodza do Jezusa otrzymuja rze-
ke wody zywej. Jan odnosi obietnicg zarezerwowang pierwotnie dla
Izraela, do uczniéw Jezusa, tj. dla wierzacych w Niego. Zapowiedz
u Jana nabiera kolorytu bardziej uniwersalistycznego.

Kiedy si¢ to wszystko spelnia? Tekst J 7,37-39 mowi o czasie
udzielenia Ducha. Pelne udzielenie ma nastapi¢ wraz z wywyzsze-
niem, gloryfikacjg Jezusa, a to nastapi w misterium paschalnym Je-
zusa. Jan zatem odrdznia jakby dwa momenty objawienia: objawie-
nie Jezusa i objawienie Ducha. Widzi zarazem Scisly zwigzek przy-
czynowy miedzy wywyzszeniem Jezusa i pelnia daru Ducha Swigte-
go. Duch zostanie dany w pelni dopiero po ,,godzinie wywyzszenia
Jezusa”. Pelnia Ducha bedzie owocem tej godziny. Do jakiego wy-
darzenia precyzyjnie odnosi si¢ ewangelista. Wywyzszenie Jezusa
rozpoczyna si¢ wraz z krzyzem, dlatego tez ,jeszcze nie” z w. 7, 39
wydaje si¢ odnosi¢ bezposrednio do §mierci Jezusa. Trzeba jednak
pamigtad, ze dla Jana ,,godzina” Jezusa odnosi si¢ zaréwno do Jego
S$mierci, jak i zmartwychwstania. W misterium paschalnym Jezusa sg
trzy momenty, ktdre ukazuja to wylewanie Ducha — ,,oddat Ducha”
w 19,30; wyplyniecie krwi i wody z przebitego boku Jezusa (19,34);
tchnienie Ducha po zmartwychwstaniu w 20,22. Trzeba zauwazyc,
Ze po scenie przebicia boku Jezusa ewangelista mowi o wypelnieniu
Pisma. Jeden cytat dotyczy nietamania goleni Jezusa i jest wzigty
z Wj 12,46 i dotyczy baranka paschalnego (Jezus jest barankiem
paschalnym), drugi natomiast jest wziety z Za 12,10: ,Beda patrzec
na tego, ktérego przebodli”. Caly jednak tekst z Za brzmi nastepu-
jaco: ,,Na dom Dawida i na mieszkahcow Jeruzalem wyleje Ducha
poboznosci. Beda patrzeé na tego, ktérego przebili i bole¢ beda nad
nim, jak boleje si¢ nad jedynakiem, i plakaé beda nad nim jak sie
placze nad pierworodnym”. Nie ma w tym miejscu zadnej watpliwo-
§ci, ze chodzi o dar Ducha. Dlatego Za 12,10 moze by¢ traktowany
réwniez jako starotestamentalna paralela do J 7,37-38.
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Podsumowujac, Ewangelia wedtug §w. Jana nie zawiera dostow-
nych cytatow z Ksiegi Ezechiela, nie mozna jednak zaprzeczyé
obecnosci aluzji do tej ksiggi. Czasem s3 one bardziej bezpos§rednie
(Dobry Pasterz), innym razem staja si¢ jednymi z wielu mozliwych
odniesient do tekstow ze ST (,,strumienie wody zycia”). W tym dru-
gim przypadku mozna raczej mowi¢ po pierwsze o antologicznym
charakterze aluzji, po drugie, paralelizm ten nie bazuje, jak w przy-
padku obrazu Dobrego Pasterza na paralelizmie formul jezyko-
wych, ale raczej na paralelizmie konceptéw teologicznych. Wydaje
sie, ze autor IV Ewangelii zaklada u swoich stuchaczy zdolno$¢ do
dostrzegania przez nich nawet najbardziej minimalnych i subtel-
nych aluzji do tekstow i obrazow starotestamentowych. Taka zdol-
nos¢é sprzy]a wylapywaniu tego, co jest typowe dla ewangelisty, co
jest nowosciag pochodzaca od niego, a co jego reinterpretacja.
W dwoch prezentowanych przeze mnie tekstach ta reinterpretacja
ma charakter chrystologiczny i uniwersalistyczny.

ks. Dariusz KOTECKI



