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ZAWARTOSC: 1. Styl zycia JP 2 (proba konceptualizacji); IT. Akcja Katolicka
w Polsce. Problemy badawcze i socjologiczne interpretacje; III. O niektérych
aspektach ideologii ruchu New Age w ich odniesieniu do koncepcji rodziny*.

I. STYL ZYCIA JP 2 (PROBA KONCEPTUALIZACJI)

Wyrazem szczegélnej pozycji, jaka mial i nadal ma Jan Pawet II
w spoleczenstwie polskim, wyrazem przywiazania Polakéw do osoby
papieza, a takze wyrazem tesknoty za ,,wlasng czystoscia etyczna, za checia
bycia lepszym dla innych”!, jest idea” pokolenia JP 2. Termin ,,pokolenie
JP 2” zostat sformutowany w 1997 r.2, jednakze ponownie zostal przywotany
1 rozpropagowany w polskim spoteczenstwie po $mierci Jana Pawla I1. Od tego
momentu funkcjonuje powszechnie w przestrzeni publicznej i jest przedmiotem
licznych dyskusji. Pojawiaja sie w nich tezy, ktore bronia, promuja lub
kwestionuja zasadno$¢ gloszenia pokolenia JP 2. Hasto ,,pokolenie JP 2” jest
takze wykorzystywane przy reklamowaniu niektorych produktéw, np. filmow.
Dodatkowo promowanie idei papieskiego pokolenia skutkuje tym, ze jednostki
masowo deklaruja przynalezno$¢ do niego. Jednak socjologiczne analizy
pokazuja, ze te spoleczne checi uobecnienia Jana Pawia Il przez koncept
pokolenia JP 2 nie sa trafne. W rzeczywistosci nie ma takiej zbiorowosci wieku
w spoleczefistwie polskim, ktora bylaby emanacja lansowanej idei pokolenia
JP 2. Natomiast problematyka i argumentacja wystepujaca w dyskusjach
o papieskim pokoleniu sugeruje, ze raczej nalezy méwié o stylu zycia JP 2 niz
o pokoleniu JP 2. Dlatego wydaje si¢ zasadne, by podja¢ probe zdefiniowania
stylu zycia JP 2. Konceptualizacja stylu zycia JP 2 zostanie przeprowadzona
na bazie autobiograficznych publikacji Jana Pawta II i ksiazkowych §wiadectw

* Redaktorami Biuletynu socjologii religii sa: Pawel Boryszewski, Warszawa
i Eugeniusz Sakowicz, Warszawa.

P Ruszkowski,J. Bielinski, A. Figiel, Wprowadzenie, w: ciz (red.), JP II.
Pokolenie czy mozaika wartosci? Poznafi 2006, s. 17. )

2 Sformutowanie pojecia ,,pokolenie JP 2” nastapito podczas Swiatowych Dni Mlodziezy
w Paryzu w 1997 r.
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najblizszych wspdlpracownikow papieza®. Styl zycia realizowany przez Jana
Pawla II bedzie wzorem dla opisu stylu zycia JP 2. Jego sondowanie poprzedzi
analiza, ktora wyakcentuje, ze lansowane pokolenie JP 2 faktycznie nie istnieje.
Analiza ta jest prawomocna, albowiem okreslenie ,,pokolenie JP 2” zadomowito
si¢ nie tylko w polskiej publicystyce, ale takze w badaniach socjologicznych.
Niektore z nich blednie uzywaja tego terminu, stosujac go jako kategorig
badawcza*.

Socjologiczna koncepcja pokolenia

Termin ,,pokolenie” opisuje zbiorowos¢ ludzi, ktorzy urodzili si¢ w tym
samym czasie i dlatego znajdujg si¢ na tym samym etapie cyklu biologicznego
1 biografii spotecznej®. Kazdy w swoim zyciu przechodzi przez dang faz¢, majaca
swoiste cechy biologiczno-spoleczne. Jesli istnieja znaczne réznice wieku
migdzy zbiorowosciami, to staja si¢ one pokoleniami w sensie nastgpujacego
po sobie tancucha genealogicznego®. , Pierwotne pojecie pokolenia rodzi si¢
na terenie zainteresowan genealogicznych i zmierza do utwierdzenia rodowe;j
i historycznej ciaglodci. Pokolenie jest tylko ogniwem w szeregu przodkéw
i nastepcow, celem za$ pojecia ustalenie dogodnej i do najprostszego umystu
przemawiajacej miary czasu historycznego™. W tym kontekscie moéwi sig
o pokoleniu rodzicéw i dzieci. Réznice migdzy pokoleniami (kategoriami wieku)
sa czasowe i zanikaja, w momencie gdy mlodzi zajmuja miejsce starszychs,

Pokoleniem okre§la sie takze taka kategorie wieku, ktora ma trwaty charakter
wynikajacy z dojrzewania calej zbiorowosci w konkretnych, niepowtarzalnych
warunkach spofeczno-kulturowych. Warunki te tworza trwale, wspolne
doswiadczenie, generujace okres§lona wizje rzeczywistosci, strukture wartosci,
ktora jest podzielana przez czlonkéw danej kategorii wieku. Specyficzne
okoliczno$ci historyczne, nastroje kulturowe, procesy spoleczne ksztattuja
i znajduja podobny oddzwigk w osobowosci ludzi nalezacych do danej kategorii

3Jan Pawetl 11, Dari tajemnica, Krakéw 1996; te nze, Wstaricie, chodzmy! Krakéw
2004; S. Dziwisz, Swiadectwo, Warszawa 2007; A. M ar i, Do zobaczenia w raju,b. r. m. w.

*Tak t¢ etykietg stosuje np. M. Bronikowski w swoich badaniach.
M. Bronikowski, Swiar wartosci moralnych pokolenia JP II. Refleksja socjologiczna,
Warszawskie Studia Pastoralne nr 2/2005.

5 A. Sutek, Wartosci zyciowe dwdch pokolen, Kultura i Spoleczefistwo nr 2/1983,
s. 89. A, Sulek pisze, ze pokolenie to grupa wicku, jednakze pokolenie nie wyczerpuje cech
grupy, dlatego uzywam zamiast terminu ,,grupa wieku” termin , kategoria wieku”.

8 Tamsze.

7K. Wyka, Rozwdj problemu pokolenia, w: Z. Grzelak (red.), Socjologowie
o wychowaniu, Warszawa 1974, s. 118-119.

8 A. Sutek, Wartosci zyciowe, s. 89.
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wieku®. Nie oznacza to, ze wszystkie jednostki przynalezace do danej generacji
maja ten sam ksztalt mentalny i w zwiazku z tym te sama wizje rzeczywistosci.
Kazda socjalizacja i wychowanie jednostki przebiega w roznorodny sposob
1 przynosi odmienny obraz §wiata u poszczegoélnych ludzi. Jednak pokolenie
zawsze ma charakterystyczne dla siebie ramy §wiatopogladowe?®.

Wiedza spoleczna pokolenia' jest ksztaltowana przez warunki spoleczno-
kulturowe, w ktorych to pokolenie dojrzewa. Jest tu wazny okres mitodosci,
albowiem to w nim nastepuje najbardziej intensywne formowanie osobowosci
1 otwarto$¢ osobnikéw na wszelkie klimaty i nastroje spoteczno-kulturowe.
Te warunki okre$laja bogactwo wiedzy spotecznej pokolenia, a takze zakres,
w jakim moze byé ona zindywidualizowana. ,,[Owe] spoteczno-kulturowe
warunki dojrzewania mogg doprowadzi¢ do uksztaltowania si¢ u mtodziezy
wspdlnego «Swiatopogladu» pokoleniowego, z ktérego wynika okreslona
aksjologia, moze (jednak) uksztaltowaé si¢ jedynie (i to mniej czy bardziej
bogaty) zblizony $wiat znaczen i konstruktéw aksjologicznych, wreszcie
(w skrajnych przypadkach) wspolng $swiadomoscia pokolenia moze by¢ tylko
to, ze oto istnieja rézne podmioty indywidualne poszukujace swojej drogi™'2.

Uksztaltowana przez okreslone czynniki spoleczno-kulturowe wiedza
spoleczna pokolenia ulozona jest wedtlug okreslonych poje¢ centralnych
i determinuje tozsamo$¢ miodych, charakter ich wyboréw, ich dylematy, problemy
i dazenia'®. Ona takze generuje wérdd czlonkéw kategorii wieku §wiadomos¢ ich
odrebnosci od innych pokolen. Jest to wizja, jakg jednostki maja na temat swojej
generacji i wyraza si¢ w formule ,,my”. Ta tozsamos¢ pokoleniowa przejawia
si¢ we wspomnianych wyborach, zachowaniach i celach. Warto zaznaczy¢, ze
H. Swida-Ziemba ustala, ze poczucie $wiadomosci odrgbnosci pokoleniowej
jest podstawowym elementem kategorii pokolenia i 6w element byl zawsze
identyfikowany w badaniach nad mlodzieza prowadzonych od zakonczenia
IT wojny $wiatowej. Jednakze cztonkowie ,,pokolenia transformacji”, mimo ze
wykazuja wlasciwosci stanowiace o tym, ze sa odregbna kategoria wieku, nie
maja poczucia $wiadomosci pokoleniowej'.

Pewien typ obrazu $wiata jest przekazywany w procesie socjalizacji przez
pokolenie starsze jednostkom dorastajacym. Ow obraz $wiata pokolenia nie

* Tamze.

Y Swida-Ziemba, Obraz swiata i bycia w $wiecie, Warszawa 2000, s. 13.

1 H. Swida-Ziemba rozumie termin ,wiedza spoteczna” jako obraz $wiata, ktdry
podmiot spoteczny taktuje jako ,,$wiat rzeczywisty”; tamze, s. 7-8.

12 Tamze, s. 14.

13 Tamze,s. 11.

14 Tamze, s. 48-67.
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jest tozsamy z powszechng wiedza spoleczng przekazywang w socjalizacji'®.
Specyficzne wydarzenia spoteczno-kulturowe powoduja, ze wiedza spoleczna
pokolenia nabiera pewnych wlasnosci, odrebnej wyrazistosci (odrgbnosci
pokoleniowej). Modyfikacja wiedzy spolecznej przez czynniki spoleczno-
kulturowe wplywa na wszystkie pokolenia. Jednakze starsze pokolenia nie
formuja od podstaw swego obrazu $wiata. Ich osobowosci, $wiatopoglad juz jest
uksztattowany, wobec tego ich obraz jest swego rodzaju koktajlem elementéw
wiedzy juz posiadanej z elementami nowymi. Kazda generacja inaczej odbiera
wplyw owych nastrojéw spoteczno-kulturowych.

Przyktadem kategorii wieku sa jednostki, ktérych osobowos¢ byta
ksztaltowana w czasie Il wojny swiatowej (pokolenie Kolumbow). Okres
najintensywniejszego ksztaltowania si¢ obrazu $wiata (okres mtodosci) przypadt
na czas okupacji hitlerowskiej. Dlatego tez w swoich decyzjach, ocenach
i dziataniach kierowali si¢ $wiatopogladem (obrazem $wiata) uksztaltowanym
przez wydarzenia wojny. Pod tym wzgledem jednostki tworzace generacje
Kolumboéw sa podobne, majg wspdlne doswiadczenia i wspolny sposob odbioru
rzeczywistosci. Jak pisze J. Ggsicki, jest to kategoria wieku, ktora ,.ciazy ku
wojnie™®. Natomiast kolejnym, odrebnym pokoleniem sa jednostki, ktorych
poczatek zycia i okres dziecinstwa przypadt na czas wojny, za$ etap, w ktérym
najbardziej rozwija si¢ osobowos¢, na czasy powojenne. To pokolenie ma juz
inne do$wiadczenia, inny obraz $wiata, gdyz podlega odmiennym warunkom
spoleczno-kulturowym!’. Pokolenie Kolumbéw i pokolenie powojenne stanowia
nastgpujace po sobie odmienne generacje, majace w swoich biografiach okres
wojny. Jednakze z powodu momentu urodzenia czas wojny odmiennie wptywat
1 ksztaltowat osobowosci jednostek nalezacych do tych dwoch kategorii wieku.

Zgodnie z powyzszymi ustaleniami propagowanie idei pokolenia JP 2
automatycznie wskazuje na pewng kategori¢ wieku, ktorej obraz $wiata zostat
uksztattowany przez Jana Pawla II. Wplywowi papieza podlegali wszyscy
czlonkowie tej generacji, a wplyw ten jest zauwazalny na tle pozostatych kategorii
wieku. Ponadto promowany termin zaklada, ze jednostki przynalezne do pokolenia
JP 2 $wiadomie, w Zyciu moralnym i religijnym realizujq zasady, ktorych nauczat
Jan Pawel II'8. Inaczej mowiac, sg to ,,duchowe dzieci” papieza, a wigc swoim
postgpowaniem i postrzeganiem $wiata sa lub staraja si¢ by¢, do niego podobni.
Jednostki opowiadajace si¢ za zasadnoscia lansowania idei pokolenia JP 2

15 Tamze, s. 11-12.

16 J. Gesicki, Tozsamos$é wspolczesnego miodego pokolenia, Kultura i Spoleczefistwo
nr 2/1983, s. 90.

17 Tamze, s. 89.

87.Radzik, M. Rogaczewska, Sz. Hotownia, J. Cichocki, A. Draguta,
Pora na pokolenie JP 2, WigZ nr 5-6/ 2005, s. 92-93.

-178 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

i deklarujace przynalezno$é do papieskiego pokolenia, nie odwotuja sig do papieza
jako poety czy sportowca. Deklarowana przynaleznoéé jest przynaleznoscia
do reprezentowanego przez Jana Pawla II dziedzictwa duchowego (religii
i moralnosci), ktére znajduje wyraz na plaszczyznie behawioralne;.

Pokolenie JP 2?

Zachowujac socjologiczng perspektywe, nalezy stwierdzié¢, ze mimo licznych
deklaracji przynaleznosci do pokolenia JP 2 i organizowanych inicjatyw, pod
tym hastem nie istnieje w spoleczenstwie polskim kategoria wieku, ktéra
,»ucielesniataby” promowana ide¢ pokolenia JP 2. Potwierdzeniem tego bedzie
nastgpujaca interpretacja wilasnosci, ktére ma polska religijnosé. Zostanie
ona przeprowadzona zgodnie z powyzszymi ustaleniami terminologicznymi,
wpisanymi w formul¢ pokolenia JP 2. Wobec tego gléwnym polem
zainteresowania sa kategorie wieku, ktérych czlonkowie mieli mozliwo$é
dojrzewania w czasie pontyfikatu Jana Pawla II. Mimo tego, ze idea pokolenia
JP 2 odzyla dopiero po $mierci Jana Pawla II, nie mozna zakwestionowac tego,
ze wplyw papieza-Polaka mogt istnie¢ na wszystkie kategorie wieku, ktérych
czas dojrzewania przypadl na czas jego pontyfikatu. Dlatego tez nalezy szukaé
cztonkéw pokolenia JP 2 zaréwno wérdd tych, ktérych miodos¢ uptywala
w latach 80., 90. i na poczatku XXI w. Szczegdlnie, ze pojawiaja si¢ opinie, ze
nie tyle pontyfikat, ile $mier¢ Jana Pawla II ma by¢ tym wydarzeniem, ktdre
generuje pokolenie JP 2. A zatem, czy mozna odmowi¢ mocy wyzwalajacej
pokolenie JP 2 zdarzeniom, jakimi byly wybor Karola Wojtyty na glowe Kosciota
katolickiego i jego pielgrzymki do Polski? Wydaje sig, Zze uwzgledniajac
konteksty spoteczno-kulturowe, w ktérych te fakty ($mier¢ i zatoba po papiezu-
Polaku oraz wybdr na Stolice Piotrowa i jego pielgrzymki do ojczyzny) mialy
miejsce, nalezy uwazaé za epizody o podobnej mocy rodzacej pokolenie JP 2.

Poszukiwanie czlonkéw pokolenia JP 2, ktére moglo si¢ uformowac
w okresie pontyfikatu Jana Pawla II, skiania do wniosku, ze najstarsi potencjalni
cztonkowie kategorii wieku okreslanej jako pokolenia JP 2 maja obecnie ok. 40
lat®. Dlatego tez, zainteresowanie badawcze koncentruje si¢ na osobach dzis

YA, Rudkiewicz, Pokolenie JP Il poczucie toisamosci czy kreacja medialna,
w: P. Ruszkowski iin. (red.),JP II. Pokolenie, s. 189-190. L

» H. Swida-Ziemba zaznacza, ze najbardziej intensywrll\? okres ksztattowania si¢ wiedzy
spolecznej zaczyna si¢ po przekroczeniu 10. roku zycia. Najstarsi g;)otcnqal.m czlonkowie
pokolenia JP 2 w momencie wyboru Karola Wojtyly na papieza (1978) mieli ok. 10 lat (sa
to ci, na ktérych mogt juz pontyfikat zacza¢ wplywac i formowaé osobowos¢); H. Swida-
-Ziemba, Obraz $wiata, s. 12.
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40-letnich i mtodszych. Nalezy zaznaczyé, ze skoro wplyw papieza na mtodych
ujmujemy w Kategorii ,,pokolenia”, to winno byé ono trwate i widoczne
w poOzniejszym zyciu dorostym.

Analizujac religijnos¢ Polakdéw z uwzglednieniem kategorii wieku, trzeba
stwierdzi¢, Zze sa oni religijni we wszystkich przedziatach wieku w sposéb
wilasciwy dla kazdego z nich. Postawy religijne odzwierciedlaja prawidtowosci
znane w socjologii religii?! i nie jest dostrzegana zadna kategoria wieku, ktéra
odchodzitaby od tych regularnosci w kierunku religijnosci konsekwentnej.
Najbardziej konsekwentne postawy religijno-moralne prezentuja osoby w wieku
50 1 wigeej lat. Wynika to z tego, ze w tym wieku nastgpuje reorientacja celéw
Zyciowych i zwrot ku wartosciom sacrum. Nizszy poziom religijnosci wystgpuje
u oséb, ktore podejmujg nowe role zyciowe, zakltadaja rodziny, robig kariere
zawodowa (25-45 lat). Najnizszy poziom religijnosci prezentuje miodziez. Ten
etap zycia charakteryzuje si¢ definiowaniem swojego ,ja”, stawianiem pytan
na temat rzeczywistosci oraz otwartoécia na rynek idei®. Juz te ustalenia nie
pozwalaja na potwierdzenie istnienia pokolenia JP 2.

Poszukujac generacji JP 2, mozna tez dokonaé zawezenia analiz do kategorii
wieku, ktérych miodo$¢ przypada na moment pojawienia si¢ idei pokolenia
JP 2%, czyli do lat 90. i poczatku XXI w. Warto pamigtaé, ze jest to czas trans-
formacji politycznej, jak i jej pierwszych skutkéw. W omawianym kontekscie
beda si¢ one wyrazaly w ulatwieniu kontaktéw z Janem Pawtem II. Zostala
zniesiona cenzura polityczna, dzieki czemu za pomoca $rodkéw masowego
przekazu nauczanie papieskie stalo si¢ bardziej popularne, a takze otworzyta
si¢ mozliwos¢ osobistego kontaktu z papiezem przez udzial w pielgrzymkach
lub uczestnitwie w Swiatowych Dniach Mtodziezy. Jednakze i na tym polu
badawczym analizy postaw religijno-moralnych miodziezy nie pozwalaja na
wskazanie takiej kategorii wieku, ktéra na gruncie deklaratywno-behawioral-
nym wyodrebniataby sig od pozostatych przywiazaniem i realizacja papieskiego
nauczania. Analizie wtérnej poddano badania mlodziezy prezentowane w kilku
waznych publikacjach z ostatnich lat?. Ta reinterpretacja dowodzi, ze mlodziez
dojrzewajaca w latach 90. reprezentuje postawy selektywne wobec katolickie-

21, Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce,
Krakow 1997, s. 87.

2 Tamze; W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 382.

3 Zob. przyp. nr 2.

%S, H. Zareba, Dynamika swiadomosci religijno-moralnej miodziezy w warunkach
przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), Warszawa 2003 (mlodziez w wieku 15-30
lat, rok badania 1998); J. Marianski, Koscidf a religiinosé mlodziezy, w: 1. Borowik,
W. Zdaniewicz (red.), Od kosciola ludu do kosciota wyboru, Krakéw 1996, s. 96-123
(mlodziez maturalna 1994 r.); W. Zdaniewicz, S. H. Zargba (red.), Mlodziez Warszawy
- pokolenie pontyfikatu Jana Pawla II, Warszawa 2005 (miodziez 16-24, rok badania 2003).
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go systemu religijno-moralnego. Przecigtny wskaznik akceptacji dla wybranych
dogmatéw wiary jest niski i wynosi 57%. Praktyki religijne regularnie podejmu-
Jje 30% indagowanych. W niedzielnej Eucharystii regularnie uczestniczy 19,7%
pytanych. Podobnie odejscie od zasad Kosciota jest widoczne na plaszczyznie
moralnej. Tu gltéwnie dominuje etyka sytuacyjna, ktora deklaruje 58% respon-
dentéw. Natomiast zasady dotyczace zycia seksualnego s zupelnie wyabstra-
howane z moralnosci katolickiej. 70% wyraza aprobate dla wspétzycia seksu-
alnego przed Slubem, tyle samo dla stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych
(75,3%), a co czwarty akceptuje pracg w agencji towarzyskiej®. Dodatkowo
okres transformacji bardziej przyczynit si¢ do $wiatopogladowo-behawioralnego
odejscia od koncepcji rzeczywistosci lansowanej przez Kosciot katolicki niz do
jej zblizenia®. Jednakze 6w kompilacyjny charakter katolicyzmu miodziezy nie
przeszkodzit w ich masowych 1 spontanicznych praktykach religijnych w ostat-
nich dniach zycia Jana Pawla Il i zaraz po jego zakoficzeniu?. Moze to byé
uwarunkowane tym, Ze katolicyzm zajmuje mocna pozycje w kulturze polskiej
i jest powszechnym pryzmatem warunkujacym odnoszenie si¢ do rzeczywisto-
$ci sacrum. Od 1945 r. utrzymuje sie wysoki odsetek oséb okreslajacych sie
jako katolicy. Tym deklaracjom odpowiadajg wysokie wskazniki partycypacji
w praktykach jednorazowych (chrztu, pierwszej komunii i matzenstwa), a takze
udziat dzieci w katechizacji®®. ,,Okoto 70-80% ogdtu spoteczenistwa w bada-
niach ogoélnopolskich deklaruje sie w okresie powojennym jako wierzacy i glg-
boko wierzacy, a ponad potowa z nich — jako regularnie praktykujacy. W catym
powojennym okresie dominujg motywacje o charakterze tradycyjnym zwigzane
z religijnoscia dziedziczona i z jej przekazem w socjalizacji™. Ogélna ocena
postaw religijnych Polakéw pokazuje, ze przemiany, jakim one podlegaja, wyra-
7aja sie gtdéwnie w odchodzeniu od wigzania religii i z moralnoscia. Nastepuje
tutaj indywidualizacja postaw, jednak kondycja religijna Polakéw jest dobra®.
Analiza kategorii wieku badanych Polakéw w kontekscie pokolenia
JP 2 wymaga postawienia pytania o tozsamos$¢ pokoleniowa. Czy istnigje

¥ Sg to wyniki badan zrealizowanych w 2003 r. w Warszawie. Ankietowana w nich byta
mlodziez uczgca sie i studiujaca na terenie Warszawy, a wiec tez osoby pochodzace z innych
miejscowosci. Badania te przedstawia publikacja: W. Zdaniewicz, S. H. Zar¢ba
(red.), Mlodziez Warszawy.

% 8. H. Zarg¢ba, Dynamika Swiadomosci, s. 279.

7W.Zdaniewicz,S.H. Zar¢ba (red.), Mlodziez Warszawy, s. 303.

% Jest to poziom 95% (lata 1945-1995), a w 2002 r. 97,1%. 1. Borowik, Procesy
instytucjonalizacji, s. 100; W. Swigtkiewicz, Koscielna tozsamosé, w: W. Zdaniewicz,
S. H. Zargba (red.), Kosciét Katolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakow,
s. 124.

¥ 1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji, s. 100.

0S. H. Zargba, Religiinos¢ Polakéw w procesie integracji europejskiej, Saeculum
Christianum nr 2/2005, s. 211.
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owo ,my” pokoleniowe, ktore bedzie laczylo cztonkéw danej generacji
i jednocze$nie bedzie determinowaé ich postgpowanie, decydujac w ten sposob
o ich odrebnosci. Przeprowadzone badania kwestionuja mozliwos¢ istnienia
$wiadomosci pokolenia JP 2, albowiem w 2005 r. wszystkie kategorie wiekowe
(od 15. roku zycia) deklarowaly swa przynaleznosé do generacji JP 2. Poziom
tych autoidentyfikacji ksztattowat sig¢ od 88% do 90%?3'.

Przedstawione dane empiryczne jednoznacznie kwestionujg prawomocnos¢
opinii na temat istnienia pokolenia JP 2 w rozumieniu socjologicznym.
Oddzialywanie osoby i pontyfikatu Jana Pawla II bylo szerokie i trudno je
wigza¢ z jedna kategoria wiekowa.

Doskonale wyraza to A. Friszke piszac, Ze ,spotkania z Papiezem
zmienialy takze spoleczenstwo w jego $wieckim wymiarze. Polacy poczuli
si¢ wspolnota, byli zdolni do wsp6lnego odczuwania wzajemnej zyczliwosci
i solidarno$ci, potrafili si¢ zorganizowaé (...). Spoleczenistwo samo sig
organizowalo wokoét Kosciota i z Kosciolem™? Osoba Jana Pawla II
funkcjonowala w wymiarze ogdlnospolecznym, w ktérym byla odbierana
jako ponadpokoleniowy autorytet i bohater narodowy®. Jan Pawet II byt
,naszym papiezem”, przedstawicielem narodu poiskiego, ktorym mozna
si¢ pochwali¢ i by¢ z niego dumnym, albowiem jest powszechnie uznanym
autorytetem migdzynarodowym?®. Papiez-Polak ,by!” nie w kategoriach
pokolenia, lecz narodu. Dlatego tez wspominane, kwietniowe religijno-
-zalobne, masowe zachowania to raczej znak szacunku, zwiazania z papiezem
i manifestacja tozsamosci narodowe;j.

Warto zaznaczyé, ze mlodziez sama wyczuwa, ze moéwienie o pokoleniu
JP 2 jest inspirowane raczej $rodkami masowego przekazu niz wyrazem
nastrojow danej generacji*®. Mlodzi sg na tyle krytyczni wobec idei pokolenia
JP 2, iz podkreslaja, ze ewentualna przynaleznos¢ do papieskiej generacji
wyraza si¢ w znajomosci i praktykowaniu nauczania papieza’.

31 Poziom deklaracji: 61% — ,,zdecydowanie tak”, 29% — ,raczej tak” (wiek: 15-29 lat),
66% —,zdecydowanie tak”, 27% - ,raczej tak” (wiek: 30-49 lat”), 68% - ,zdecydowanie
tak”, 20% - ,raczej tak” (wiek: 50 i wiecej). W tekscie przedstawiono deklaracje laczne
»zdecydowanie tak” i ,raczej tak”; J. Gluszczynski, Polacy po §mierci Jana Pawta II.
Refleksje nad wynikami badah opinii spolecznej z kwietnia 2005 rok, w: P. Ruszkowski
iin. (red.),JP II. Pokolenie, s. 31.

32 A.Friszke, Jan Pawet Il na polskiej drodze do wolnosci, Wigz nr 5-6/2005, s. 25.

B A. Rudkiewicz, Pokolenie JP II: poczucie tozsamosci, s. 200.; A. Friszke,
Jan Pawel[]] . 8. 23,

¥ W. Swiatkiewicz, Portret ksiedza, w: W. Zdaniewicz, S. H. Zargba (red.),
Kosciot Katolicki na poczqtku, s. 109.

3 A.Rudkiewicz, Pokolenie JP II: poczucie tozsamosci, s. 188.

36 Tamze, s. 189.
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Powyzsza problematyka pokolenia JP 2 nie sklania do konstatacji, ze
w przyszlosci pokolenie to rozwinie sie. Trudno przyznaé, ze kwietniowe
zalobne przezycia sa wystarczajace do cichego i powolnego generowania sie
papieskiego pokolenia. Byt to czas intensywny, emocjonalny, ale chyba zbyt
krotkotrwaty, by wyraznie uformowa¢ osobowosé mtodych w danym przedziale
wieku. Natomiast wszelkiego rodzaju inicjatywy podejmowane pod hastem
»pokolenie JP 2%, w ktérych biorg udzial jednostki nalezace do réznych
generacji, moga by¢ zwiastunem stylu zycia JP 2.

Rozumienie stylu zycia

Podstawowa wlasnoscia stylu zycia jest ,.calos¢”. Pierwszy aspekt owej
»catosci” tworza codzienne zachowania, a dokladniej zespoly codziennych
zachowan o réznych formach, ktére jednocze$nie u swoich podstaw maja,
okreslone i przyjgte przez podmioty, wartosci®®*. Zachowania te* (oparte na tych
samych wartosciach) skutkuja tym, ze jednostki przyjmuja widoczny sposob
bycia, dzigki ktoremu nastgpuje mozliwos¢ odrdéznienia ich lub danej grupy od
pozostatych czlonkow spoteczenstwa,

Drugim ,,obliczem catoéci” stylu Zycia jest to, ze konstytuuje go swiatopoglad
i zachowania. Swiatopoglqd tworza warto$ci, cele, dazenia i motywacje.
Natomiast zachowania i czynnosci s jego emanacja®®. W przyjetej koncepcji
stylu zycia akcentuje si¢ poznanie wartosci i celow, ktére ujawniaja si¢ we
wspomnianych charakterystycznych zachowaniach*'. Tak skonstruowany styl

¥ Sg m.in. organizowane wydarzenia sportowe, grupy modlitewne, strony internetowe,
réznego rodzaju spotkania pod hastem ,,pokolenia JP 2”.

% Korzeniami zachowan, ktére funduja zachowania, s3 wartosci. Na nich opiera sig styl
zycia, gdyz to one wyznaczajg granice realizowanych stylow zycia; A. Jawtowska, Styl Zycia
a wartosci, w: A. Sicifiski (red.), St zycia. Koncepcje i propozycje, Warszawa 1976, s. 207.

% Zachowania moga mie¢ r6zna forme, ale te samg warto§¢ u swoich podstaw np.: dieta
i uprawianie sportu réznig si¢ zasadniczo, ale ich wspélng wartoscia jest troska o dobra
kondycje, albowiem badani realizuja sportowy styl zycia. W stylu Zycia nalezy uchwycic zespoly
zachowan wyrazajace te same wartosci. A. Jawtowska definiuje styl Zycia, piszac, ze nie jest
on ,,sumg Zyciowo waznych czynnosci, lecz ich skomplikowang konstrukgja. Jest jakby forma
narzucong na caloksztalt pozornie chaotycznych ciagéw celowych dzialad i r}awylgowych
zachowan. Inaczej méwiac, proces tworzenia si¢ stylu jest procesem nadawania okreslonej forrpy
ré6znym rodzajom aktywnosci oraz utrwalania si¢ wzglgdnie stalych relacji miedzy nimi”; tamze.

“ Pea koncepcja stylu zycia sformutowana przez A. Sicifiskiego obejmuje takze warstwe
przedmiotéw materialnych jako element skladowy stylu Zycia. )

“ Sondowanie stylu zycia ma na celu nie tylko przedstawienie powtarzanych zachowan,
ale ma takze je ,przekroczy¢” i wejs¢ do wnetrza badanych ludzi. Wyrazem takiego ujgcia
jest formuta: ,,Pokaz mi jak mieszkasz ( jak i co jadasz, co czytasz...itd.), a powiem cl, kim
jeste§”; M. Czerwinski, Pojecia stylu Zycia i jego implikacje, w: A. Sicifiski (red.), Syl
zycia. Koncepcje, s. 35.
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zycia zostaje usytuowany w kulturze rozumianej jako no$nik wartosci, norm,
wzorow osobowych®. ,Styl zycia zostaje zakotwiczony w kulturze danego
narodu. Kultura ma charakter repertuaru proponujacego pewne mozliwosci,
a jednostka lub grupa dokonuje w nim wyboru. Jego przystosowanie do
wymiaru indywidualnego dokonuje si¢ przez jednostkg. Styl zycia jest (...)
przejawem jakiej$ zasady (zasad) wyboru codziennego postgpowania sposrod
repertuaru zachowan mozliwych w danej kulturze™”. Jednostka badz grupa
wybiera z kultury odpowiedni ,,pakiet wartosci, a wigc konkretnych wzorow
zachowan” 1 je realizuje. Dlatego nalezy opowiedzie¢ si¢ za koncepcja
czlowieka — homo eligens. Zawiera ona zaakcentowanie problematyki woli
cztowieka i odrzucenie koncepcji deterministycznych dziatan cztowieka na rzecz
mozliwosci dokonywania przez niego $wiadomych wyborow. ,,Specyficznosé ta
[specyficznosé¢ cztowieka] polega migdzy innymi na mozliwosci $wiadomego
wybierania, a takze zmiany celow (nawet dokonywania tego rodzaju §wiadomych
wyborow, ktdre prowadza do zaklécenia funkcjonowania lub destrukcji danego
systemu)”*.

W definiowaniu stylu Zzycia pojawia si¢ takze termin ,zachowania
codzienne”. A. Sicinski rozumie przez niego takie zachowania, ktore maja
rutynowy charakter. Jednostki lub grupy powielaja te zachowania w konkretnych
sytuacjach, ale niekoniecznie w dostownym znaczeniu codziennie®. Przyktadem
jest obchodzenie imienin lub modlitwa do Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy
odmawiana w kazda Srodg. A. Sicinski jako przeciwstawienie dla terminu
»codzienny” wskazuje na” ,,wyjatkowy,” ,,uroczysty”®. Jednoczesnie formuta
»codzienne” wskazuje na to, ze to, co codzienne, jest dla podmiotu wazne,
albowiem pojawia si¢ wlasnie codziennie?’. Codziennoé¢ wyznacza perspektywe,
ktorej jednostka nie przekracza w swoim powszednim, zwyczajnym dziataniu.
Codzienno$¢ jest niejako naturalng przestrzenig dziatania jednostki, w ktdrej
zazwyczaj nie nastepuja zmiany w obrebie podstawowych elementow*.

Powyzsze rozumienie stylu Zzycia zostanie wykorzystane w konceptualizacji
stylu zycia JP 2.

2 A. Sicifiski, Wprowadzenie. w: tenze (red.), Style Zycia w miastach polskich
(u progu kryzysu), Wroctaw 1988, s. 17.

“Tenze, Syl zycia-kultura-wybor, Kultura i Spoleczefistwo nr 2/1985, s. 53.

“Tenze, Bpy stylu Zycia ludnosci miejskiej, w: tenze (red.), Style zycia w miastach
polskich, s. 53.

“Tenze, Wprowadzenie, s. 11.

“ Tamze.

“7S. Grotowska, Religijnos¢ subiektywna, Krakow 1999, s. 89.

“P. Lukasiewicz, Zycie codzienne, system spoleczny a poczucie normalnosci, Kultura
i Spoteczenstwo nr 1/1989, s. 165.
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Styl zycia JP 2

Zanim zostanie przeprowadzona charakterystyka stylu zycia JP 2, nalezy
podkresli¢ nastepujace zagadnienia. Wzorem dla sformulowania stylu Zzycia
JP 2 jest styl, jaki realizowal w swoim zyciu papiez-Polak. Petna konceptualizacja
stylu zycia JP 2 wymaga m.in. wskazania na jego elementy, ktore s oczywiste
czy tez powszechnie znane, a wynikaja z roli przywddcy religijnego (np.
swiatopoglad Jana Pawta II to $wiatopoglad religijny). Dodatkowo, analiza stylu
zycia realizowanego przez Jana Pawla Il bgdzie przeprowadzona na pewnym
poziomie ogdlnosci. Jest to konieczne, by nie wytworzy¢ blednego przekonania,
ze styl zycia JP 2 jest mozliwy do praktykowania wytacznie przez duchownych.
Pozwoli to takze na unikniecie szczegélowej prezentacji swiatopogladu Jana
Pawta II. Poniekad zostanie ona ,,zamknigta” w stwierdzeniu, ze swiatopoglad
papieza jest w swych pryncypiach odzwierciedleniem doktryny Kosciota
katolickiego®. To ona stanowila dla niego pryzmat wykorzystywany we
wszelkiej podejmowanej aktywnosci. Opis praktykowanego przez Jana Pawla
II stylu zycia ma jedynie zobrazowa¢ istotg papieskich zachowan codziennych.
Nalezy dopowiedzie¢, ze w opisie stylu zycia zawsze postugujg¢ si¢ forma:
,Jan Pawel I[”, nawet wtedy, gdy wskazuj¢ elementy tego stylu Zzycia, ktore
chronologicznie wystepowaty przed objeciem przez Karola Wojtyleg roli biskupa
Rzymu. Jan Pawet II realizowat przez cate zycie jeden styl zycia niezaleznie od
roli, jaka pelnil. Styl ten nie podlegat zadnym istotnym modyfikacjom*.

Jan Pawel II reprezentowal $wiatopoglad religijny zdominowany przez
wartoéci religijne. Glowny jego rdzefi stanowi nauka Ko$ciota katolickiego,
- ktora determinuje prawdy wiary, wiedze religijna, moralno$¢ i pozostale
elementy $wiatopogladu. Sa one spdjne, nie wykluczaja si¢ wzajemnie 1 nie
mozna okresli¢ ich jako selektywne ani zindywidualizowane. Jan Pawet II
przyjmowat i opowiadat si¢ za cala koncepcja swiatopogladowa reprezentowana
przez Kosciot katolicki. Katolicyzm byt pierwszym podstawowym pryzmatem,
przez ktéry papiez interpretowal wydarzenia zyciowe. Wszystko ocenial
w kategoriach wiary®’!, nawet w kontekscie Opatrznosci Boga rozpatrywat
takie zdarzenia, jak istnienie nazizmu czy komunizmu w historii spoteczenstw
Europy*2.

Bog, Trdjca Swiqta, aniolowie, $wieci to osoby realne, znajdujace si¢ w innym
wymiarze zycia — w Zyciu wiecznym, ale dostepne i wspierajace czlowieka

® Analiza przekonaii papieza jest przedmiotem zainteresowania wielu dyscyplin
naukowych i przekracza zaréwno mozliwo$ci prezentacji jak i temat niniejszego artykuhu.

%0 S.Dziwisz, Swiadectwo, s. 206.
51 Tamze, s. 124.
2 Jan Pawetl 11, Pamigé i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 22-23.
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w jego zyciu doczesnym®. Wszelki kontakt z nimi nastepuje przez modlitwe.
Jan Pawel II czgsto si¢ modlit, modlitwa byla jego codzienna, podstawowa
praktyka, na ktorej spegdzat wiele godzin®. A. Mari stwierdza, ze modlit si¢
wszedzie: w kaplicy, w czasie wypoczynku®, przed spotkaniami z innymi
osobami (papiez modlit si¢ rowniez za swego rozmowce) czy w momencie
zakladania pektoratu®. Jan Pawetl II podejmowatl takie modlitwy, jak droga
krzyzowa, adoracja Naj$wigtszego Sakramentu czy rdzaniec®’. Natomiast
centrum jego modlitwy i centrum kazdego dnia stanowita Eucharystia. O niej
méwil, Ze jest to jego najglebsza potrzeba duszy®®. Zycie religijne Jana Pawta
IT obejmowalo takze prywatne rekolekcje, cotygodniowa spowiedz i praktyke
postu®.

Widoczny byl takze papieski kult Matki Bozej. Wynidst go zdomu rodzinnego
i parafii wadowickiej®. Przekonanie Jana Pawla II o szczegblnej roli Maryi
w katolicyzmie zostalo uksztaltowane w duzej mierze przez karmelitafiska
duchowosé (dzieta §w. Jana od Krzyza i $w. Teresy Wielkiej) i nauke $w. Ludwika
Grignon de Monfort. Wyrazem owej duchowosci maryjnej byly pielgrzymki do
sanktuariéw maryjnych, uczestniczenie w tradycji karmelitanskiego szkaplerzna,
praktyka modlitwy rézancowej, biskupie zawotanie Totus Tuus®' czy wreszcie
przypisanie Maryi ocalenia zycia w zamachu®,

W religijnym stylu Zycia realizowanym przez Jana Pawta Il wi¢z papieza ze sfergq
sacrum przejawiala si¢ w modlitwie do aniotéw i $wigtych. Byli oni traktowani
Jjako wzdr zycia religijnego, a takze jako opiekunowie i protektorzy w sprawach
doczesnych. Posta¢ sw. Jan Marii Vianneya byla ideatem w postudze kaplanskiej®,
swigci krakowscy byli proszeni o opieke nad narodem i Kosciolem polskim®.
Z niektérymi niebianami Jan Pawel II czut si¢ szczegélnie zwigzany. Do nich
nalezatl §w. Karol Boromeusz i $w. Albert Chmielowski. Ta blisko$¢ wynikala
z ich podobnych do$wiadczen zyciowych, dlatego inspirowali oni Jana Pawta II
w jego postepowaniu. Przyjmowali rolg autorytetéw®’. Pobozno$¢ anielska papieza

3 Tenie, Wstaricie, s. 25-26.

48, Dziwisz, Swiadectwo, s. 17.

% A.Mari, Do zobaczenia, s. 63.

% Pektorat to krzyz, kt6ry biskup nosi na piersiach. Jan Pawet 11 Wstasicie, s. 58, 152.
5T Tamsze, s. 108; S. Dziwisz, Swiadectwo, s. 83.

%Jan Pawet 11, Dar,s. 83.

9S. Dziwisz, Swiadectwo, s. 83.

®Jan Pawel II, Dar,s. 28,

& Tamsze, s. 25; tenze, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 157- 158.
22 Tenze, Pamied, s. 167.

% Tenze, Dar,s. 55-56.

“ Tenze, Wstaricie, s. 149-151.

% Tamze, s. 142-143; tenze, Dar, s. 33.
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wyrazata si¢ w czgstych modlitwach do aniota stréza i archanioléw: éw. Michata,
$w. Rafala, $w. Gabriela%.

Opisujac styl zycia realizowany przez Jana Pawla I, nalezy zaznaczy¢,
ze jego tozsamosé generowaly role, ktére mialy swoje zrédlo w sakramencie
chrztu i kaplanstwa. Przede wszystkim spoleczna rola kaptana byla ta,
ktéra wyznaczala jego obowiazki i zachowania. Jan Pawel II pisze: , Razem
z biskupim powotaniem i konsekracja przyjatem nowe zadania™’. Wzér
kaptana, jaki mial Jan Pawetl II, byt okreSlony przez doktryng i tradycje
Kosciota katolickiego. Staral si¢ on w pelni, na ile to bylo mozliwe,
osobiscie na ten wzorzec odpowiedzieé, mimo ze Kosciét wypracowat pewne
instytucjonalne praktyki zwalniajace papieza z niektérych zadan. Przykiadem
tego sa wizytacje kanoniczne parafii czy tez sprawowanie sakramentéw
przez papieza. Jan Pawel II, bgdac biskupem Rzymu, nie zrezygnowal
z biskupich odwiedzin parafii rzymskich. Jeszcze pracujac w archidiecezji
krakowskiej, bp Karol Wojtyla wprowadzil nowy sposob sprawowania
wizytacji kanonicznej. Akcentowal przede wszystkim jej duszpasterski
aspekt, nieco dystansujac formalno-prawny. Biskup Karol Wojtyta traktowat
wizytacje jako droge wychowywania ludzi i mozliwos$¢ spotkania z wiernymi.
Sprawowal sakramenty chrztu, pokuty, Eucharystii, namaszczenia chorych,
bierzmowania®, Tej postudze sakramentalnej, traktowanej jako priorytetowa,
pozostat wierny rowniez bedac papiezem®. Biskup dla Jana Pawla II to
ten, ktory jest dla wszystkich i ta idea znajdowata rézne formy ekspresji.
Od wspomnianej postugi sakramentalnej, otwartego dla wszystkich domu
biskupiego, we wspdlpracy ze wszystkimi $rodowiskami archidiecezji
krakowskiej, przez pielgrzymki, trosk¢ o seminaria i klerykéw, poglebianie
wlasnej wiedzy, reprezentowanie i pokazywanie swiatu biednych i cierpiacych
ludzi, az po wszelka dyplomatyczng dzialalno$¢ na rzecz pokoju na $wiecie.
W tym wszystkim realizowala si¢ biskupia i papieska rola zdefiniowana przez
Koscidl, ktorej istota jest poszukiwanie czlowieka™. Wiasnym stylem Zycia
biskup uaktualnia i pokazuje ,,wzorzec Chrystusowy’”".

Ostatni aspekt, na jaki nalezy zwrécié uwage w konceptualizacji stylu zycia
JP 2, to zagadnienie homo eligens. Jest jasne, ze tak intensywne i konsekwentne
realizowanie nauczania Ko$ciola wraz z praktyka zycia religijnego jest

% Tenze, Wstancie, s. 27.

57 Tamze, s. 52.

% Tamze, s. 64-65.

% Nie jest powszechne, ze papieZ spowiada wiernych; tenze, Dar, s. 56.
©S. Dziwisz, Swiadectwo, s. 91.

N Jan Pawel 11, Wstarcie, s. 103.
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zakotwiczone w indywidualnym wyborze. Religijnoéé ta nie moze by¢ wylacznie
zapodmiotowana w tradycji czy kulturze, w ktorej wyrastat i zyt Karol Wojtyta.
Sprawujac swe kaznodziejskie zadania, pokazywat wiernym, ze u podstaw zycia
religijnego lezy dokonanie osobistego wyboru wiary™. Styl zycia praktykowany
przez Jana Pawla II, i w zwiazku z tym styl zycia JP 2, wyrastaja z wyboru
dokonanego na poziomie jednostki.

Mozliwos¢ realizacji stylu zycia JP 2

Powyzsza analiza sklania do konstatacji, ze styl zycia JP 2 jest stylem Zzycia
proponowanym przez Kosciét katolicki. Jego rdzen stanowi konsekwentne
zachowywanie doktryny Kosciota. Religijnos¢ ta nie podlega prywatyzacji,
nie jest selektywna. Jest ona praktykowana codziennie (nie tylko od$wigtnie)
1 determinuje wszelka aktywnosé jednostek. Jest to styl zycia, w ktérym
widoczna jest obecno$é praktyk poboznych, przy czym ich kompozycja
i typ jest rozna™. Styl zycia JP 2 nie jest dokladna realizacja wszystkich,
wspomnianych poboznych praktyk, ktore podejmowal papiez. To jest przede
wszystkim zachowywanie koscielnosci i podejmowanie dowolnych praktyk
poboznych aprobowanych przez Ko$ciét. Pokazuje to np. religijnos¢ Benedykta
XVI, ktorego pobozno$é anielska nie jest tak bogata jak Jana Pawla II, ale
to nie znaczy, ze nie realizuje on stylu zycia JP 2. Ponadto styl zycia JP 2
to nie tyle praktyka zobowiazan i oczekiwan wpisanych w rolg¢ kaptana (co
czynitoby ten styl zycia ekskluzywnym), ale przede wszystkim wypelnianie
oczekiwan i zobowiazan, jakie katolicyzm wpisuje w spoteczne role wynikajace
z sakramentu kaptanstwa, matzefstwa lub chrztu. Inaczej méwiac, matzonkowie
czy bezzenni swieccy rowniez moga realizowa¢ styl zycia JP 2.

*kk

Charakterystyke stylu zycia JP 2 wyraza sam Jan Pawetl I, ustosunkowujac
si¢ do pytania: Jaka byta rola papieza w obaleniu komunizmu? Jan Pawel II

2J. Géra, Wybierz Chrystusa! Katechizm Ruchu Lednickiego, Poznan 2000, s. 52.

" Paleta praktyk jest okreSlona przez Kosciol. Musza si¢ one znajdowaé w ramach
katolicyzmu. Chodzi o to, ze katolicyzm nie okresla kategorycznie, ze trzeba odmawiaé
modlitwe rézaficowa czy koniecznie praktykowac koronke¢ do Milosierdzia Bozego. Kazdy
wierny sam moze wybraé i komponowa¢é pobozne praktyki religijne, czy nawet komponowaé
tre$¢ modlitw, ale zawsze zgodnie z nauczaniem Kosciota.

™ J. Ratzinger, Bdg i swiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI
rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2005, s. 112.
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odpowiada, ze on tylko realizowat zasady chrzescijanskie i to im jedynie mozna
taka role przypisaé. Papiez tylko te zasady przypomnial”®. Dlatego nalezy
stwierdzi¢, ze kazdy typ katolicyzmu konsekwentnego jest stylem zycia JP 2.
W polskich warunkach realizuje go ok. 10-15% czlonk6w spoteczefistwa.
Wojciech Klimski, Warszawa

Il. AKCJA KATOLICKA W POLSCE. PROBLEMY BADAWCZE
| SOCJOLOGICZNE INTERPRETACJE

Czyniac tematem niniejszego studium kwestig socjologicznego ujecia
ruchu Akcji Katolickiej, umiejscowilem analize w obrebie empirycznych nauk
spolecznych, w obrgbie dyscypliny wykluczajacej perspektywe normatywna,
akcentujacej wage faktu empirycznego jako niezbywalnego elementu
wiarygodnego wnioskowania. Jest to przywilej pozwalajacy autorowi na
swobodna, a zarazem porzadkujaca analize zjawiska. Mam jednak catkowita
swiadomos$¢, iz fenomen spoleczno-religijny, jakim jest bez watpienia Akcja
Katolicka, wymaga zaakceptowania perspektywy interdyscyplinarnej, taczacej
wiedz¢ oraz metodg socjologiczng ze wspolczesng refleksja teologiczno-
-pastoralna. To zastrzezenie pragng podkresli¢ wlasnie we wstepie, liczac na
wyrozumiatos¢ wobec dyscypliny, ktora w stosunku do nauk filozoficznych
i teologicznych jest zaledwie dzieckiem, a ktéra w nader surowy i arbitralny
sposob dokonuje opisu rzeczywistosci, bazujac zasadniczo na materiale
faktograficznym i postugujac si¢ narzedziami statystycznymi. Z drugiej strony, to
moze 6w metodologiczny rygoryzm socjologii pozwoli na udzielenie klarownej
odpowiedzi na trudne pytanie o spoteczng, kulturowa, religijng i polityczna rolg
Akcji Katolickiej w Polsce jako instytucji, ktorej statutowym zadaniem jest
angazowanie §wieckich w dzieto indywidualnego i zbiorowego apostolstwa.

Akcja Katolicka — kontekst metodologiczny

Podejmujac ryzyko zredukowania zagadnienia do jego zewnetrznych
i w znacznym stopniu obserwowalnych przejawéw, dla jasnosci wywodu
przyjmuje¢ trzy fundamentalne zatozenia:

S W czym oddalilismy si¢ od Ewangelii? Koniec drugiego tysigclecia wymaga rachunku
sumienia {Wywiad udzielony przez Jana Pawla II J. Gawronskiemu], L’ Osservatore
Romano nr 1/1994, s. 23.
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1. Akcja Katolicka jest ruchem spoteczno-religijnym. Innymi stowy,
socjologiczna biografia Akcji Katolickiej ujawnia konkretna forme
zorganizowanych dziatan wspolnotowych ukierunkowanych na realizacje
okreslonego celu spotecznego i religijnego'. Niezwykle sugestywnie ujal
to papiez Pius XI w Liscie do p. Steenberg-Engerring, przewodniczqcej
Miedzynarodowej Unii Kobiet Katolickich w Hadze z 30 VII 1928, nazywajac
Akcje Katolicka ,,udzialem swieckich w apostolstwie hierarchicznym Kosciota
Katolickiego dla obrony zasad religii i moralno$ci oraz dla rozwoju zdrowej
i pozytecznej akcji spolecznej pod przewodnictwem hierarchii ko$cielnej
— ponad wszystkimi partiami politycznymi i niezaleznie od nich celem
odnowienia zycia katolickiego w rodzinie 1 spoleczenstwie™. Oczywiscie
w perspektywie formalno-prawnej Akcja Katolicka jest, majaca osobowos$é
prawna, zarejestrowang organizacja Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolite;
Polskiej, zas w ujeciu statutowym stanowi rodzaj stowarzyszenia katolikéw
swieckich. W wymiarze socjologicznym fundamentem definicyjnym sa: motywy
konstruowania odr¢bnej formacji, czyli cel (dlaczego ludzie — jednostki i grupy
spoteczne, kierowani wewngtrznym imperatywem lub sugestig instytucji tworza
zorganizowane wspdlnoty), oraz wewnetrzna dynamika dziatan (dlaczego ludzie
angazuja si¢ 1 podtrzymuja w istnieniu swoja zbiorowa aktywnos$c). Wydaje
si¢, ze aparat pojeciowy nauk spotecznych kladzie w terminologii nacisk na
mechanizmy przyczynowe zjawisk i to ttumaczy traktowanie Akcji Katolickiej
jako ruchu spoteczno-religijnego, a nie stowarzyszenia.

2. Pozwolg sobie postawié teze, iz wspolczesnie Akcja Katolicka jest takze,
a moze przede wszystkim ortodoksyjnym ruchem kontestacji kulturowej, prze-
ciwstawiajacym dominujacej kulturze oraz kulturowym wzorom i stylom zycia
alternatywny model ,,chrzeécijanskiego Zycia w swiecie”. Ortodoksyjnos¢ poj-
muj¢ jako skrajne przeciwienstwo heterodoksyjnosci stanowiacej wyznacz-
nik nowych ruchéw religijnych (New Religious Movements). Proces budzenia
»drzemigcego olbrzyma”, jak Romano Guardini okre$lal angazowanie $wie-
ckich w dziatalno$¢ instytucjonalnego Kosciota, to wielofazowy akt powsta-
wania ruchu protestu spotecznego. Odwotujac si¢ w swoich dziataniach do tadu
moralnego, do katolickiego etosu zycia codziennego, rodzinnego, zawodowego
i obywatelskiego, Akcja Katolicka, wpisuje si¢ w chrzescijaniska tradycje for-
macji apologetycznych. Jest ruchem przeciwstawiajacym warto$ciom i normom

! Por. haslo: ruchy spoleczne, w: K. Olechnicki, P. Zatecki, Slownik socjologiczny,
Torufi 1999, s. 181.

2Pius X, List do p. Steenberg-Engerring, przewodniczqcej Migdzynarodowej Unii Kobiet
Katolickich w Hadze z 30 VII 1928, w: S. Bross (red.), Akcja Katolicka wedlug orzeczer
Stolicy Apostolskiej, Poznan 1929, t. 1, s.16.
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spofecznie uznawanym oraz promowanym przez tzw. establishment (papiez Jan
Pawet II nazywat 6w dominujacy w kulturze popularnej $wiatopoglad ,,ducho-
wa pustynig” lub ,.cywilizacja $mierci”), system spéjnych wartosci opartych
na ewangelicznym przestaniu. Bynajmniej nie oznacza to, iz Akcja Katolicka
stanowi rodzaj neokonserwatywnego czy antymodemnistycznego ruchu, dazace-
go do przywrocenia blizej nieokreslonego ancien regime. Pragne podkreslié, ze
w interpretacji socjologicznej Akcja Katolicka to ruch reorganizacji spotecznej,
ruch sprzeciwu spofecznego, ktéry aktywizuje $rodowiska pragnace zamanife-
stowac swojg obecnos¢ w Kosciele katolickim i budowa¢ nowe stosunki mie-
dzyludzkie.

3. Trzecie zalozenie jest w istocie spostrzezeniem natury metodologicznej
i praktycznej. Procedura postugiwania si¢ w naukach spotecznych danymi pocho-
dzacymi z badan empirycznych umozliwia skonstruowanie modelu zjawiska,
a przez analize korelacyjna na wykrycie trendéw, socjograficzny opis, a nawet
probabilistyczne prognozowanie. Rozklady statystyczne stanowia podstawe i ilu-
stracj¢ analiz socjologicznych, czesto sa Zrodlem prawomocnosci wiedzy, jaka
dysponujg socjologowic (znane w srodowisku polskich socjologéw porzekadto
mowi, Ze statystyki zawsze sa prawdziwe, a klamia jedynie statystycy). Bazujaca
na charakterystykach empirycznych analiza ruchu Akcji Katolickiej pozwolita-
by na zarysowanie statystycznego profilu ruchu, ilo$ciowych szacunkéw $wie-
ckich zaangazowanych w dziatalno$é Akcji, zdefiniowanie struktury wieku,
plci, zawodu, miejsca zamieszkania, wewnetrznej dynamiki zmian, sfer realnego
oddzialywania oraz spotecznego odbioru ruchu przez ogd6t polskiego spoteczen-
stwa 1 Srodowiska spoteczno-zawodowe w szczegdlnosci. Precyzyjnych danych
z okresu formowania si¢ Akcji Katolickiej w Polsce dostarcza nam Rocznik
Statystyczny Kosciola Katolickiego w Polsce z 1937 roku opracowany przez
0. Mariana Pirozyniskiego CSCR oraz Stanistawa Szczgcha, a takze Maly Rocznik
Statystyczny 1939. Uzupetniajace informacje uzyskujemy z bilanséw statystycz-
nych publikowanych regularnie w oficjalnym organie prasowym Akcji Katolickiej
»Ruch Katolicki” wydawanym w latach 1931-1939 przez Naczelny Instytut
Akgji Katolickiej. Liczbowe sprawozdania z dziatalnosci odnajdujemy w perio-
dykach poszczegélnych kolumn ruchu: w miesigcznikach Katolickiego Zwiazku
Mezéw — ,Na Wyzyny” (wydawanym w latach 1935-1939) i w ,,Przebojem”
(1938-1939); w miesieczniku formacyjnym dla liderek Katolickich Stowarzyszen
Kobiet — ,,Zjednoczenie” (1933-1939); w periodyku przeznaczonym dla czion-
kéw Katolickiego Zwiazku Mtodziezy Meskiej — ,,Przyjaciel Miodziezy” (1934-
-1939), w czasopi$mie Katolickiego Zwiazku Mtodziezy Zefiskiej —,,Mtoda Polka”
(1934-1939) oraz w kierowanym do grup decydentéw Katolickich Stowarzyszen
Miodziezy biuletynic wewnetrznym ,Kierownik Stowarzyszen Miodziezy”
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(1936-1939)*. Co interesujace, dane o liczebnej strukturze ruchu w latach
1945-1953, oprécz zrédet wewngtrznych, zawarte sa3 w dokumentach i rapor-
tach prorzadowych organizacji antykatolickich (np. od 1948 r. w dokumenta-
cji Zwiazku Mlodziezy Polskiej) oraz w sprawozdaniach gminnych i miejskich
komitetow partyjnych®.

Zasadniczym problemem socjologicznej analizy Akcji Katolickiej w okresie
posttransformacyjnym jest brak mniej fub bardziej systematycznych badan ruchu.
Komercyjne oérodki badania opinii publicznej pomijaja kwesti¢ zaangazowa-
nia $wieckich w dziatalnosé instytucji parafialnych, a rolg laikatu w Kosciele
traktuja, paradoksalnie, wielce tradycyjnie. Badania Polskiego Generalnego
Sondazu Spolecznego przedstawiaja religijnosé Polakéw schematycznie, abstra-
hujac od aktywnosci swieckich katolikéw w wymiarach innych niz sensu stric-
te sfera zachowan religijnych. Nalezy podkresli¢ zatem niezwykle wazna pracg
koordynacyjna i syntetyzujaca Krajowego Biura Akcji Katolickiej w Warszawie,
polegajaca na gromadzeniu statycznych danych ilosciowych. Placéwka naukowo-
badawcza wyspecjalizowana w gromadzeniu danych socjoreligijnych jest war-
szawski Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego®. Instytut organizuje i przeprowadza badania, wykorzystujac kwe-
stionariusze zawierajace zmodyfikowane (rozszerzone 1 przystosowane do
nowej sytuacji spoteczno-ekonomicznej po transformacji ustrojowej w 1989 r.)
siedem dymensji religijnosci Wiadystawa Piwowarskiego. Od 1996 r. w ramach
ISKK SAC funkcjonuje Osrodek Sondazy Spolecznych OPINIA, ktéry na pod-
stawie kwestionariuszy wywiadu socjologicznego Postawy spoleczno-religijne
Polakow, Kosciol katolicki w swiadomosci obywateli oraz ankiety audytoryjnej
Miodziez a wartosci, realizuje systematyczne badania stanu i dynamiki prze-
mian religijnosci wiernych w poszczegolnych diecezjach Kosciota katolickie-
go. Publikowane przez Instytut dane statystyczne pozwalaja utworzy¢ model
religijnosci instytucjonalnej oraz diagnozg religijnosci w Polsce. W 2005 .

ISKK SAC zrealizowal badania pt. Postawy spoleczno-religijne archidiece-
zjan poznanskich. W kwestionariuszu wywiadu socjologicznego zawarto itemy

3Por. W. Zdaniewicz, Akcja Katolicka w IT Rzeczypospolitej, w: M. Kowalczyk,
J. Warzecha (red.), Akcja Katolicka dzisiaj. Materialy z sympozjum zorganizowanego
w Oltarzewie w dniach 27-29 IV 1995, z okazji 200. rocznicy urodzin sw. Wincentego
Pallottiego, prekursora Akcji Katolickiej, Zabki 1996, s. 90n.; R. Bender, Katolicka mysl!
i dziatalnosé spoleczna w Polsce w XIX i XX wieku, w: Z dziejow katolicyzmu spotecznego,
Lublin 1987, s. 59n.

*Por. R. Bender, Geneza i roowdj Akcji Katolickiej w Polsce (1919-1953), w: 1. Dec
(red.), Misja Kosciota w Swiecie — ,, Akcja Katolicka” dzisiaj, Wroctaw 1995, s. 192.

5Zob. W.Zdaniewicz, S. Zareba, Osrodek naukowo-badawczy Instytutu Statystyki
Kosciota Katolickiego Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, w: Informacja Bieiqca
Zarzqdu Glownego Polskiego Towarzystwa Socjologicznego, nr 69/2002, s. 17n.
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(zespoly pytan) dotyczace deklaratywnej przynaleznosci respondentéw do wspol-
not, stowarzyszen, organizacji i grup religijnych w parafii, pytanie o $wiadomos¢
istnienia Akcji Katolickiej na terenie parafii, pytanie o wiedze na temat dziatan
podejmowanych przez ruch oraz okreslanie potencjalnych kierunkéw aktywnosci,
w jakie, w opinii archidiecezjan poznanskich, Akcja powinna sie zaangazowag.
Analogiczne pytania zawarto w kafeteriach narz¢dzi badawczych, ktére postuzyty
do empirycznej oceny postaw mieszkanicow w diecezji tarnowskiej, w archidiece-
zji katowickiej, lomzynskiej, czestochowskiej, gdanskiej oraz szczecinsko-kamie-
nieckiej. Wydaje sig, ze sa to jedyne reprezentatywne badania, w ktérych uwzgled-
niono Akcje Katolicka jako autonomiczny ruch spoteczno-religijny. Dodatkowe,
pomocnicze materialy zawarte sa w ,,Biuletynach Diecezjalnego Instytutu Akcji
Katolickiej Archidiecezji Poznanskiej”. W nastepnych watkach socjologicznych
rozwazan przytocz¢ konkretne wnioski ptynace z badan.

Przedstawione trzy zatozenia zawieraja implicite sposob, w jaki nauki spo-
feczne moga postrzega¢ Akcje Katolicka i jak przyczyniajg sie do rozwoju teo-
retycznej oraz praktycznej wiedzy o ruchach spoteczno-religijnych Kosciola
katolickiego. Ostatnie spostrzezenie jest wskazowka metodologiczna, ale prowa-
dzi do pesymistycznej konstatacji, iz zbidr danych faktograficznych jakim dys-
ponuje socjolog analizujacy fenomen wspotczesnych dziatann Akcji Katolickiej
w Polsce jest ubogi, i istnieje zagrozenie dokonywania apriorycznych spekulacji.
Niewystarczajaca liczba danych umiejscawia analizg ruchu w tzw. empirycznej
strefie cienia, lecz nawet na podstawie szczatkowych informacji warto przestudio-
wacd strukture Akcji Katolickiej w Polsce.

Akcja Katolicka — struktura i dynamika ruchu

Polski sektor ruchéw spoteczno-religijnych w okresie zmiany systemowe;j
przechodzit znaczaca reorganizacje i ewolucje. W I Ogdlnopolskim Kongresie
Ruchéw Katolickich zorganizowanym przez Rade Ruchéw Katolickich w dn.
3-4 czerwca 1994 r. udziat wzigly 133 delegacje. Z kolei wedtug spisu z 1998 1.
liczbe katolickich formacji w Polsce szacuje si¢ na 900 do 1000 ruchow
i ugrupowan o réznym stopniu sformalizowania, krajowych i lokalnych. Dla
poréwnania — w latach 80. funkcjonowato jedynie 20 ogdlnopolskich formacji.
Sa to ruchy i ugrupowania typu katechumenalnego, ewangelizacyjne, dazace do
odnowy zycia rodzinnego, prowadzace dziatalno$¢ charytatywna, propagujace
chrzescijanska kulture, ruchy duszpasterstwa srodowisk spoteczno-zawodowych,
ruchy abstynenckie, obrony zycia, modlitewne, Kluby Inteligencji Katolickiej,
rozwijajace charyzmaty zakonéw czy dazace do odnowy wspdlnoty parafialnej.
W dziatalnosci tego ,trzeciego sektora” zycia spolecznego uczestniczy
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ok. 4% Polakéw®. Czy to duzo? W poréwnaniu z krajami europejskimi
o rozwinigtych systemach demokratycznych to niewatpliwy sukces. Tg swoista
eksplozj¢ spontanicznej, zywiolowej aktywnos$ci organizacyjnej nie nalezy
tlumaczy¢ jedynie zniesieniem prawnych barier podtrzymywanych przez
totalitarny system komunistyczny. Poszukiwanie nowych form religijnosci,
praca na rzecz wspolnoty parafialnej i wspélnoty lokalnej, spotecznikostwo,
to potrzeby znacznej cze$ci katolikdw, realizowane przez wspélne
inicjatywy. Ale ustalmy, czy z perspektywy ogoélu spoteczenstwa polskiego
4-procentowa zbiorowosé $wiadomych i aktywnych katolikéw to liczba
znaczaca?

Samookres§lajacych si¢ jako glgboko wierzacy i wierzacy Polakéw jest
85,3% (w 1991 r. 89,9%). Wskaznik wiary jest w miarg stabilny od ok. 15 lat
iprowadzone przez CBOS analizy trenddw religijnosci wykazuja, Ze identyfikacje
wiary polskiego spoleczenstwa wlasciwie sig¢ nie zmienilty w okresie przemian
ustrojowych oraz wprowadzania systemu demokratyczno-rynkowego, podczas
gdy wszystkie pozostale wymiary zycia ulegly radykalnym przeobrazeniom’.
Odsetek Polakow niezdecydowanych, ale przywiazanych do tradycji religijnej,
wynosi 8,5%, indyferentnych religijnie — 2,6%, a niewierzacych — 2,8%.
Wskazniki te wzrosty w stosunku do 1991 r., ale nadal tworzg kategorie postaw
marginalnych, a spoleczng norma pozostaje autodeklaracja wiary w Boga®.
Popularne wskazniki praktyk religijnych — dominicantes 1 communicantes,
stuzace do pomiaru stosunku faktycznie uczestniczacych w niedzielnej mszy §w.
do liczby zobowiazanych oraz do okreslenia odsetka wiernych przystepujacych
do komunii $w., w odniesieniu do liczby zobowigzanych ujawniaja duza
stabilnoé¢ w skali catego kraju i nie mniej duze zréznicowanie w rozbiciu
na diecezje. W spoleczenstwie polskim przewaza typ katolikéw nazywanych
niedzielnymi, a odsetek katolikow okreslanych przez ks. Janusza Marianskiego,
jako ,,wielkanocno-bozonarodzeniowi” (wg Gabriela Le Brasa to katolicy
,»S€ZONowi”), utrzymuje si¢ na tym samym poziomie od wielu lat. Zdaniem
Marianskiego, religijnos¢ tej kategorii ludzi zdeterminowana jest presja
§rodowiska i pozostaja oni biernymi czionkami Kosciota®. Zatem 4% wiernych

¢ Por. M. Ostrowski, Duchoweireligiineruchy,w:W.Zdaniewicz, TZembrzuski
(red.), Koscidt i religijnosé Polakéw 1945-1999, Warszawa 2000, s. 142-148.

7Por. B. Wcidrka (oprac.), Komunikat CBOS pt. Religijnos¢ Polakéw na przetomie
wiekéw, http:\\www.cbos.phSPISKOM.POL\2001\KOMO53, s. 2-5.

8Por. E. Jarmoch, Globalne postawy wobec religii, w: L. Adamczuk,
W.Zdaniewicz (red.), Religijnos¢ Polakow 1991, Warszawa 1993,s.16-25; E.Jarmoch,
Globalne postawy Polakéw wobec religii, w: W. Zdaniewicz (red.), Religijnosé¢ Polakéw
1991-1998, Warszawa 2001, s. 18.

° Por. J. M arianski, Praktyki religiine w badaniach socjologicznych,w: W.Zd aniewicz,
T.Zembrzuski (red.), Koscict i religijnos¢ Polakéw, s. 467n
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(ok. 1400 tys. osdb) to filar polskiego katolicyzmu, jednak proporcjonalnie
nieliczny i elitarny w Kosciele masowym. Cztonkowie ruchéw katolickich
decyduja o przyszlosci religii w spoleczenstwie polskim, spoleczenstwie
coraz bardziej pluralistycznym i narazonym na rugowanie wartoéci narodowo-
religijnych.

Akcja Katolicka komplementarnie wpisuje sie w dziatalno$é wielorakich
nurtéw odnowy religijnej i od 10 lat reaktywuje zniszczone w okresie komu-
nistycznym struktury organizacyjno-personalne. Mowiac stowami biskupow
podsumowujacych prace II Polskiego Synodu Plenarnego ruch ,.staje sig juz
dzisiaj znaczacym elementem w zyciu Kosciola w Polsce. Uksztaltowaly sie
juz struktury Akcji Katolickiej na szczeblu parafialnym, z ktdrych wylonity sie
struktury diecezjalne i krajowe. (...) Kilkudziesiecioletnia przerwa w dziataniu
i zmiany, jakie w tym czasie zaszly w Kofciele i w Zyciu spolecznym, spra-
wiaja, Zze nie moze i nie chce ona by¢ jedynie kontynuatorka przedwojennej
Akcji™®. W ciagu jednej dekady, od momentu uzyskania osobowosci prawnej
w 1996 r., akces do wspoétdziatania w inicjatywach Akcji Katolickiej zglosito
40 tys. Polakow. W 1923 r. Akcja liczyta ok. 500 tys. czlonkéw, a w 1939 r.
liczba ta wzrosta do 750 tys.!!. W okresie mi¢dzywojnia, pod katem iloSciowe-
go rozwoju dominowaly struktury Akcji Katolickiej w diecezji gnieZniensko-
-poznanskiej. Zaprezentowane dane wskazuja na zasadnicza réznice miedzy
pierwotnym ruchem masowym, tworzonym przez planowa i kierowana cen-
tralnie unifikacje ugrupowan katolickich, a ruchem Akcji Katolickiej dzisiaj,
odtwarzanym lub raczej ,.konstruowanym na nowo”; elitarnym i ksztalttowanym
przez §rodowiska parafialne.

Doskonatg egzemplifikacje stanowi archidiecezja poznanska. W 2004 r., na
obszarze archidiecezji funkcjonowaly 83 Parafialne Oddziaty Akcji Katolickiej
na ogdlng liczbe 399 parafii. Przynalezno$¢ do ruchu zadeklarowato 1231
mieszkancow Poznania i okolic. Wedtug podstawowych cech demograficzno-
spotecznych wsréd poznanskich czlonkéw Akcji przewazaja kobiety (56%),
osoby w przedziale wiekowym powyzej 50 lat (70%), w znacznym stopniu
z wyksztalceniem wyzszym (46%). Ostatnia charakterystyka pozwala na
postawienie tezy o wielkomiejskim oraz inteligenckim statusie formacji.
Z ankiety, na ktérej rezultatach oparto sprawozdanie Zarzadu Instytutu
Akcji Katolickiej, wynika, iz 80% petnoprawnych czionkéw jest aktywnymi
uczestnikami inicjatyw podejmowanych przez Parafialne Oddzialy Akgcji

1011 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 153.
1 Por., W. Zdaniewicz, Akcja Katolicka w II Rzeczypospolitej, w: M. Kowalczyk,
J. Warzecha (red.), Akcja Katolicka dzisiaj, s. 92.
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Katolickiej'2. Wiedz¢ o istnieniu w parafiach archidiecezji poznanskiej ogniw
Akcji Katolickiej deklaruje 31,2% respondentdéw w badaniu ISKK SAC.
Dla przykiadu, w archidiecezji katowickiej tylko 14,3% ankietowanych,
w archidiecezji todzkiej — 14,4%, w archidiecezji lomzynskiej — 15,7%,
w archidiecezji gdanskiej — 27,4%, w archidiecezji czgstochowskiej —~ 26,9%,
w diecezji tarnowskiej — 45,1%, a w skali calego kraju 29,8% ankietowanych
potwierdzito, iz wie o istnieniu struktur Akcji na terenie parafii. Z wiedza
o istnieniu Akcji Katolickiej koreluja zmienne religijne, przede wszystkim
autodeklaracje wiary. Osoby deklarujace sig jako gleboko wierzace, odczuwaja
potrzebe integrujacej wi¢zi ze wspolnota parafialng i interesuja si¢ lokalnymi
organizacjami spoleczno-religijnymi.

Interesujacych informacji uzyskujemy z pytania, w ktérym respondenci
okreslali rodzaje dzialafi, jakie podejmuje Akcja Katolicka na terenie
poszczegdlnych parafii. Znaczaca wigkszo$¢ archidiecezjan poznanskich
(deklarujacych wiedzg o funkcjonowaniu Akcji Katolickiej w parafiach)
wymieniala pomoc potrzebujacym (pomoc biednym, akcje, zbidrki) jako
fundamentalng sferg, w ktorej Akcja wykazuje najwigksza aktywnos¢ (10,6%
odpowiedzi). Nastepnie akcentowano czynny udzial w Zyciu spolecznym
parafii (pomoc, prace przy kosciele) — 3,7% oraz pracg z dzie¢mi i miodzieza
— 2,3%. Widzimy wigc, iz w opinii mieszkafncéw Poznania Akcja Katolicka to
ruch prowadzacy dziatalnosé filantropijno-charytatywna, ruch spotecznikowski,
wzglednie spelniajacy zadania pomocnicze w parafiach. Element duchowej
oraz religijnej formacji, realizowania charyzmatu rozwoju $wieckiej
duchowosci zostal pominigty przez ankietowanych. W istocie Akcja Katolicka
w spotecznej percepcji odbiega profilem i plaszczyznami aktywnosci od
ruchéw i ugrupowan typowo modlitewnych, np. Zywego Rézanca czy Rodzin
Nazaretanskich. Odrgbnym pytaniem pozostaje kwestia, jakie wymiary zycia
religijnego 1 spotecznego powinny zdaniem respondentéw wchodzié w zakres
strategii planowanych przez Akcje dziatan. Na pierwszym miejscu poznanscy
archidiecezjanie postuluja podejmowanie dziatan redukujacych ekonomiczng
nedz¢ na terenie parafii, organizowanie zbidrek i akcji na rzecz ubogich oraz
potrzebujacych (34,2% odpowiedzi), kolejne propozycje respondentéw wiaza
dziatalno$é Akcji Katolickiej z czynnym udzialem w Zzyciu spotecznym oraz
praca wychowawczo-opiekuncza wsrod dzieci i mlodziezy. Dostrzegane przez
badanych inicjatywy Akcji pokrywaja si¢ z sugestiami konkretnych dzialan,
co jeszcze wzmacnia wizj¢ ruchu jako oddolnej, przyparafialnej organizacji
socjalnej. Nalezy doda¢ pewien komentarz do prezentowanych rezultatow badan.

2 Por.J. Marianski, Katecheza i wspdlnoty religijne, w: W. Zd aniewicz,S.Zar¢ba
(red.), Postawy spoleczno-religijne archidiecezjan poznariskich, Poznan 2006, s. 162n.
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Zawsze najlatwiejsze do zaobserwowania przez ankietowanych sa dzialania
prospoteczne, gléwnie charytatywne. Zycie duchowe w powszechnej interpretacji
przynalezy do plaszczyzny prywatnej i intymnej, nie kwantyfikowalnej. Wnioski
pochodzace z badan empirycznych nie pozwalaja na jednoznaczne stwierdzenie,
iz Akcja Katolicka to modelowy religijny ruch socjalny, ale dowodza jedynie, iz
w percepcji spolecznej tak jest Akcja postrzegana.

Akcja Katolicka — wyzwania spoleczne i nowe plaszezyzny aktywnoSci

Socjologiczne badania i analizy umozliwiaja zidentyfikowanie podstawo-
wych probleméw zwiazanych z systemowymi przemianami spoleczenstwa
polskiego oraz z przeobrazeniami katolicyzmu w Polsce. Znajomos¢ punktéw
napigcia, potencjalnie przetomowych aspektow zycia spotecznego, kulturowego,
religijnego, politycznego i gospodarczego to fundament przy opracowaniach,
dostosowanych do rzeczywisto$ci, programow profilaktycznych i do ustalenia
kierunkéw dziatan. Dysponujac materiatem faktograficznym mozemy wyrdznié
segmenty zycia codziennego, w ktorych interwencja ruchéw katolickich jest
i bedzie wymagana.

W warunkach polskich niezmiernie istotna sfera sa radykalne zmiany
w religijnosci oraz w moralnosci. Sekularyzacyjne koncepcje marksowskie
i marksistowskie, gloszace triumf postepujacej laicyzacji nie ziscily si¢ ani
w Europie Zachodniej, ani tym bardziej w krajach postkomunistycznych?.
Nie oznacza to jednak, ze religijno$¢ pozostala monolitem niewrazliwym na
rewolucyjne zmiany spoleczno-kulturowe. Problem stanowi to, iz sacrum
przyoblekane jest w niezmiernie ré6znobarwne szaty. Mentalnos¢ wspétczesnego
czlowieka, wytworu kultury popularnej, okresla sie mianem ,,0sobowosci
heretyckiej™". Zyjemy w czasach, w ktérych herezja jest dominujacym zrodtem
interpretacji otaczajacego nas $wiata. Etymologicznie pojecie ,,herezja” wywodzi
si¢ od greckiego stowa hairein, czyli ,,wybor”. Wspélczesny czlowiek dokonuje
nicustannego wyboru sposrod dostgpnych ,ofert religijnych”, konstruuje
gmach swojej indywidualnej religii taczac doktryne i praktyki katolickie ze
$wiatopogladem proweniencji pozachrzescijanskiej. Powstaje swoisty rynek
ustug religijnych lub bardziej quasi-religijnych, hipermarket duchowych
towaréw, w ktorym reguly narzuca bezlitosny rachunek przewidywanych
korzysci i strat. ,,Zachowania konsumpcyjne zaborczo obejmuja sferg sacrum,
mrowik, A. Szyjewski (red.), Religie i Koscioly w spoleczeristwach

postkomunistycznych, Krakéw 1993; 1. Borowik, W. Zdaniewicz (red.), Od Kosciota
ludu do Kosciota wyboru. Religia a przemiany spoteczne w Polsce, Krakéw 1996.

% Por. P. L. Berger, Modemizacja jako uniwersalizacja herezji, w: 1. Borowik (red.),
Religia a Zycie codzienne, t. 1, Krakéw 1990, s. 13n.
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a kolekcjonowanie doswiadczen religijnych na réwni z kolekcjonowaniem
dobr materialnych i wrazen estetycznych jest kryterium przynaleznosci do
$wiata konwenansow lub $wiata uwodzacej konsumpcji”’®. Wedlug danych
Departamentu Wyznan Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji,
w Polsce zarejestrowane sa 163 Koscioty i zwiazki wyznaniowe's. Pluralizm
religijny jest niezbywalnym atrybutem demokratycznego ustroju oraz
spoleczenstwa obywatelskiego. Wigkszy niepokdj winien rodzi¢ fakt, ze
wiedza religijna wigkszosci katolikow jest niewielka i ma w sobie zalazki
synkretyzmu oraz relatywizmu. Badania przeprowadzone w ramach projektu
Aufbruch wykazuja, iz 72,8% Polakow wierzy w niebo, a tylko 31% w piekio"’.
Duzy odsetek spoleczenstwa polskiego nie dysponuje zadowalajacym
poziomem wiedzy na temat kluczowej dla chrzescijanstwa prawdy o naturze
Jezusa Chrystusa. Dowodzi to, ze mechanizmy wychowania i socjalizacji
religijnej w znacznym stopniu nie spetniaja swojej funkcji, ale takze mozna
to tlumaczy¢é masowos$cig polskiego katolicyzmu i obnizeniem standardow
poznawczych!®. Zdumiewaé moze, iz 31,4% Polakéw deklarujacych sig jako
ludzie wierzacy i praktykujacy, wierzy takze w reinkarnacj¢ jako element
doktryny religii hinduistycznej zgodny z przekazami biblijnymi®®. Radykalizm
subiektywizmu religijnego ujawnia Polacy, bioracy udzial w badaniach
narracyjnych Stelli Grotowskiej. Jedna z miodych respondentek (28-letnia),
wychowana w tradycyjnej rodzinie katolickiej, stwierdza, ze ,,czuje si¢ zwiazana
z katolicyzmem, co laczy ze wspomnieniami z poprzednich wcielen — dzigki
sesjom regressingu odkryla, ze byla obecna przy $mierci Chrystusa”®. Inny

SM. Zarzecki, Konwertyci nowych ruchéw religiinych. Ujecie z perspektywy
wspdkczesnych koncepcji socjologicznych, w: W. Nowak, S. Ropiak (red.), Sekty jako
wyzwanie spoleczne i religijne, Olsztyn 2005, s. 255.

16 Zob. Koscioly i zwiqzki wyznaniowe wpisane do rejestru Koscioléw i innych zwigzkow
wyznaniowych, MSWiA, Warszawa 2006.

7Por. E. Jarmoch, Religiinos¢ indywidualna Polakéw, w: W. Zdaniewicz,
T. Zembrzuski (red.), Kos'cio’igi religijno$é Polakéw, s. 392.

#Za ks. Edwardem Jarmochem przyjmuje, iZ naczelnym komponentem wiedzy
religijnej cztonkéw Kosciota katolickiego powinna by¢ $wiadomo$¢ tajemnicy Osoby Jezusa
Chrystusa. Badania socjologiczne pokazuja, ze tylko dla 26% Polakow Jezus Chrystus jest
Bogiem i cztowickiem. Polowa respondentéw twierdzi, iz Jezus Chrystus jest Bogiem.
Z kolei 7,4% badanych uznaje Chrystusa za niezwyklego cztowieka, 9,8% odpowiada ,,nie
wiem: BOg czy czlowiek”, a 2,5% respondentow watpi czy Chrystus byl postacia historyczna.
W zestawieniu z cechami socjodemograficznymi okazuje sig, ze poprawna wiedza na temat
Jezusa Chrystusa przewaza w kategorii wiekowej 0d18 do 25 lat — 34,1% i od 26 do 35 lat
- 29,8%, wsréd ludzi z wyksztalceniem $rednim - 29,7% oraz mieszkaficéw miast do 100
tys. - 29,4%; tamze, s. 394,

Y Por. J. Mariafiski, Religia i Kosciot migdzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Studium
socjologiczne, Krakow 1997, s. 220.

®S. Grotowska, Religjnosé subiektywna. Studium socjologiczne na podstawie
wywiadéw narracyjnych, Krakéw 1999, s. 123.
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respondent z wyksztalceniem wyzszym, pochodzacy z rodziny katolickiej,
deklaruje sie jako chrzescijanin, ale ,,blizsza jest mu koncepcja reinkarnacji niz
raju”?!. Przytoczone przyktady naleza do skrajnych przypadkow, ale ukazuja
procesy synkretyzmu religijnego oraz prywatyzacji religii. Zestawiajac owe
wypowiedzi ze stosunkiem wiernych do moralnej nauki Kosciota, zauwazymy
zaawansowane symptomy relatywizmu moralno-etycznego w $wiadomosci
polskich katolikow. Warto przypomnie¢ slowa ks. Janusza Marianskiego,
ktory w 1985 r. napisal: ,Niska wiedza religijna w sytuacji konfrontacji religii
z cywilizacja industrialng moze stad si¢ jedna z przyczyn narastania watpliwosci
religijnych, zagrozenia $wiadomoscei religijnej a nawet porzucenia postawy
gotowosdci wierzenia we wszystko co glosi Kosciot lub wreszcie popadnigcia
w zawtki fideizmu religijnego™?.

Akcja Katolicka jawi si¢ jako ruch spoteczno-religijny, zrzeszajacy §wieckich
katolikow $wiadomych potrzeby poglebiania wiedzy religijnej przez uczestni-
ctwo w szeroko rozumianej kulturze chrzescijanskiej, przede wszystkim przez
czytanie Biblii oraz literatury i czasopism religijnych. Wérdd cztonkéw Akcji czy-
telnictwo Pisma Swigtego, literatury hagiograficznej, beletrystyki religijnej oraz
periodykow religijnych zdecydowanie przekracza $redni wskaznik czytelnictwa
literatury religijnej z proby ogolnopolskiej. Poziom czytelnictwa wptywa na stan
i poprawno$¢ wiedzy religijnej. Obecnie zyjemy w spoteczenstwie informacyj-
nym, w ktorym techniczne multimedia oraz spoleczne mass media kreuja auto-
rytety, narzucajg sensy i znaczenia, wzory i normy kulturowo akceptowalnych
zachowan, ksztattuja jezyk i $wiat pojeé, sztucznie konstruuja/symuluja kategorie
etyczne 1 estetyczne. Tradycyjnym instrumentem oddziatywania Akeji Katolickiej
w Il Rzeczypospolitej byla dziatalnosé wydawnicza oraz edukacyjna, obejmujaca
wszystkie kategorie wiekowe, stany spoleczne oraz srodowiska zawodowe. Ten
kierunek aktywnosci zyskuje na znaczeniu w spoteczenstwach uprzemystowio-
nych i stechnicyzowanych. Socjologowie wychowania i pedagodzy od diuzszego
czasu prezentuja tezg, iz pierwotna socjalizacja rodzinna diametralnie ograniczana
jest przez wptyw mass mediéw i grup réwiesniczych. Srodki masowego prze-
kazu stanowia wielkie zagrozenie dla niedojrzatych odbiorcdw przez stosowa-
nie wyrafinowanych technik perswazyjnych, propagande¢ i marketing, tworzenie
eklektycznego $wiatopogladu opartego na przemocy ikonicznej?. Z drugiej strony
media dysponujg tak szerokim kregiem odbiorcéow oraz przemoznym wptywem

2 Tamze, s. 124. '
2 Cyt.zaM. Libiszowska-Z6ttkowska, Postawy inteligencji wobec religii. Studium
socjologiczne, Warszawa 1987, s. 117.

B Zob. M. Zarzecki, System edukacyjny wobec wizji przemocy w kulturze wspdiczesnej,
w: T.Sakowicz (red.), Rodzina i szkota wobec przemocy, Kielce 2004, s. 542-552.
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wychowawczym, iz sg nieodzownym narzgdziem systematycznej i pozytywnej
edukacji. Wiaczenie si¢ Akcji Katolickiej w rynek mediow drukowanych i elek-
tronicznych to koniecznosé, ktora zadecyduje o przysztosé ruchu w Polsce.

Do kontrowersyjnych sfer potencjalnych kierunkéw aktywnosci Akcji
Katolickiej naleza polityka i gospodarka. Analiza dokumentéw katolickiej
nauki spofecznej klarownie wykazuje, iz Jean Jacques Rousseau mylit sig,
twierdzac, ze Kosciol, koncentrujac si¢ na rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
przyjmuje postawe eskapistyczna wzgledem $wiata doczesnego. W doktrynie
spolecznej Kosciota niezwykle wyrazny jest nurt refleksji, ktory uzasadnia
argumentami teologicznymi potrzebe dzialalno$ci politycznej chrzescijan. Leon
XIIT w encyklice Graves de communi (18 1 1903 r.) méwit o ,,chrzescijanskiej
demokracji  spofecznej” rozumianej jako inspirowana wskazowkami
Kosciota aktywno$¢ publiczna katolikéw. W okresie przedsoborowym
zainteresowanie katolickiej nauki spolecznej w dziedzinie polityki ograniczato
si¢ do problematyki legalnosci wiadzy swieckiej, demokracji 1 nowych ruchéw
politycznych, idei sprawiedliwos$ci spolecznej oraz solidaryzmu spotecznego.
Po Il Soborze Watykanskim zagadnienia polityczne zostaty wigczone w gléwny
nurt nauki Kosciola obejmujac wiele kwestii z obszaru gospodarki, kultury
1 spoleczenstwa. Wedlug Angelo Mattioniego, obowiazek uczestniczenia
w polityce zwigzany jest z natura chrzescijanstwa dazacego do realizacji
Chrystusowego oredzia w doczesnoéci. W tym sensie doktryna Kosciota
pozwala na nieustanng reinterpretacj¢ systemdéw politycznych i tym samym
petni funkcje delimitacyjna®. Zgodnie z soborows zasada aggiornamento
partycypacja katolikéw w Zzyciu politycznym stata si¢ integralng czescig
chrzescijanskiej doktryny spotecznej, a uczestnictwo Kosciola w procesie
demokratyzacji stanowi istotny element polityki watykanskiej. W Nocie
doktrynalnej o niektorych aspektach dzialalnosci i postepowania katolikow
w zyciu politycznym, dokumencie Kongregacji Nauki Wiary i Papieskiej Rady
ds. Swieckich, podjeto zagadnienia z zakresu etyki spolecznej i politycznej
charakterystyczne dla spoteczenstw pluralistycznych. Kwestia dziatalnosci
politycznej katolikow zostala w dokumencie uznana za sankcjonowany religijnie
obowiazek wszystkich chrzescijan kierujacych si¢ w zyciu zasadami Ewangelii.
W stosunku do zagadnienia gospodarki wolnorynkowej o§wiadczenia dykasterii
watykanskich sg rownie zdecydowane.

Bierna 1 czynna partycypacja polityczna $wieckich katolikéw jest
czynnikiem koniecznym porzadkowania zycia spotecznego. Akcja Katolicka
nie ma obowiazku udzielania personalnego poparcia politycznego, ale istotnym

2 A.Mattioni, Obowiqzek uczestniczenia w polityce, w: F. Monaco, A. Mattioni,
B. Sorge, Mlodzie: wobec polityki, Krakéw 1997, s. 53-64.
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zadaniem jest uwrazliwianie czlonkéw wspdlnoty lokalnej na indywidualng
izbiorowa odpowiedzialnosc¢ za losy kraju. Rozbudzanie poczucia podmiotowosci
obywatelskiej przez promowanie wartosci narodowo-patriotycznych oraz
partycypowanie w wyborach lokalnych i ogolnopolskich to wyzwania dla
struktur Akcji Katolickiej, stanowiace zreszta powr6t do genetycznych zrodet
ruchu. Ksztaltowanie $wiadomosci ekonomicznej, katolickiego etosu pracy, to
takze determinujace przyszly ksztatt Akcji zadania.

Akcja Katolicka — pokolenie Jana Pawla I1?

Dzi$ juz wiemy, ze okreslenie ,,pokolenie JP 27, niestety, réwniez dzieki
socjologom, zrobito zawrotng karier¢ medialng. Pojawily sie nawet firmy, ktdre,
rozpoznajac wartos¢ handlowa owej kategorii pojeciowej, probowaty scedowaé
na siebie prawo do monopolistycznego jej uzytkowania jako marki towarowe;j.
Nie jest moim celem powtorne interpretowanie zjawiska nazywanego JP2,
ale pragn¢ nawigza¢ do konkluzji konferencji naukowej, ktéra odbyla sig
w Warszawie w 2006 r. w Collegium Civitas®. Konferencja byta przyczynkiem
do uporzadkowania chaosu metodologicznego i empirycznego, w jaki popadty
motywowane zainteresowaniem dziennikarskim ,badania na goraco”.
Podstawowym problemem okazat si¢ brak powszechnie akceptowanej definicji
pokolenia oraz niezdolno$¢ do wyodrgbnienia kryteriow zaliczajacych badz
rugujacych zbiorowosci spoleczne 1 zachowania spoteczne z fenomenu JP2.
Sadzg, iz zasadniczym blgdem prowadzonych dyskusji byto usilne poszukiwanie
,»pokoleniowosci” w miejscach, gdzie, zdaniem socjologdw, powinna si¢ ona
ujawni¢, z pominigciem tych obszaréw zycia spotecznego, w ktérych juz od
dawna istnieje. Czlonkowie Akcji Katolickiej oraz innych ruchéw i ugrupowan
katolickich spetniaja wszelkie socjologiczne kryteria odrebnego pokolenia
uformowanego w okresie pontyfikatu Jana Pawla II: aprobuja kluczowe
punkty papieskiego nauczania religijno-moralnego i spolecznego, a przez
swoje dziatania wprowadzaja do przestrzeni publicznej zalazki ,.cywilizacji
milosierdzia”. Zatem do poczatkowych zatozen powinienem w konkluzji dodaé
jeszcze czwarte: Akcja Katolicka to ruch spoleczno-religijny, ruch protestu
spotecznego 1 wreszcie ruch odzwierciedlajacy idee pokolenia Jana Pawia II.

Marcin Zarzecki, Warszawa

» Zob.P.Ruszkowski,J.Bielinski,A.Figiel (red.),JPII. Pokolenie czy mozaika
wartosci? Poznan 2006.
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lil. O NIEKTORYCH ASPEKTACH IDEOLOGIH RUCHU NEW AGE
W ICH ODNIESIENIU DO KONCEPCJI RODZINY

Wspolczesny $wiat charakteryzuje sie daleko idacymi zmianami,
dokonujacymi si¢ w wielu dziedzinach ludzkiego zycia. Dostrzega si¢ nowe
formy industrializacji, ktore promujg rozprzestrzenianie sie¢ spoleczenstwa
przemystowego, prowadzac wiele narodéw i panstw zaréwno do bogactwa
gospodarczego, jak 1 zmieniajacych si¢ warunkoéw zycia spolecznego.
Przemiany §rodowiska pracy pociagaja zatem za sobg przemiany w Srodowisku
zycia czlowieka, wyznaczajac tempo rozwoju cywilizacji miejskiej przez
wzrost liczby miast i ich mieszkancow oraz rozpowszechnianie miejskiego
modelu zycia wérod ludnosci wiejskiej. Proces industrializacji i urbanizacji
uchodzi wigc za istotny komponent rozwoju spolecznego i ekonomicznego
nowoczesnych spoteczenstw.

Innym znaczacym czynnikiem postgpu spolecznego jest rozwdj
Srodkow spolecznego przekazu, dzigki ktérym nowe i sprawniejsze formy
komunikowania sie utatwiaja szybki przeptyw informacji.

Aktualne przeobrazenia cywilizacji odnosza si¢ takze do rozwoju mysli
1 nauki oraz, w dziedzinie dziatania, do postgpu umiejetnosci technicznych.
Tak rozumiane zmiany prowadza przede wszystkim do coraz lepszego
i pelniejszego poznania samego czlowieka, jego natury, przyczyniaja
si¢ do zglebiania tajemnic $wiata, uzdalniaja czlowieka do wywierania
bezposredniego wptywu na zycie wielu ludzi.

Jest niewatpliwe, Zze postgp techniczny, bedacy wynikiem odkryé
naukowych, w duzym stopniu pomaga czlowiekowi w rozwiazywaniu
wielu waznych problemow. Jednak ,.cztowiek dzisiejszy zdaje sie byé stale
zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy
jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego
woli. Owoce tej wielorakiej dzialalnosci cztowieka zbyt rychlo i w sposob
najczedciej nie przewidywany, nie tylko i nie tyle podlegaja «alienacji»
w tym sensie, Ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyl, ile — przynajmniej
czg$ciowo, w jakim§ pochodnym i posrednim zakresie skutkéw — skierowuja
si¢ przeciw cztowiekowi”!. Zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢ spowodowala, ze
cztowiek, czgsciej niz dotychczas, zdaje si¢ odczuwaé poczucie zagubienia
i osamotnienia. Stosunki, jakie faczyly go z innymi ludZzmi, zatracity
obecnie reprezentowang dawniej wartos$¢, stajac sie nade wszystko $rodkiem
osiagania pieniadza, wladzy i sukcesu. Samotnos¢ i spoleczna izolacja nabraly

! Jan Pawet 11, Redemptor hominis, Watykan 1979, nr 15.
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charakteru sposobu zycia, niosgc wielu milionom jednostek nowoczesnego
spoleczefistwa, w miejsce oczekiwanej wolno$ci i wyzwolenia, psychiczng
pustke i wyobcowanie.

Zauwaza sig, Ze sytuacja wspolczesnego cztowieka, popadajacego w niewole
rzeczy, produkcji i stosunkéw ekonomicznych jest nadto zasadniczym bodz-
cem zmian na plaszczyznie zycia kulturowego. W zwiazku z tym coraz czes-
ciej zauwaza sie roznego rodzaju proby odpowiedzi na pytania o przeznaczenie
cztowieka oraz jego odniesienie do dynamizmu doczesnego zycia i cywilizacji,
zaréwno w zakresie spolecznym, politycznym jak i kulturowym. W konsekwen-
cji wiele ludzi nowoczesnego spofeczenstwa, zyjacego w $wiecie ogolnego cha-
osu, wykazujacego tendencje wzmozonej dehumanizacji relacji mi¢dzyludzkich,
kieruje si¢ w strong nowych, alternatywnych pradéw kulturowych i religijnych,
nawohyjacych do tworzenia spotecznosci wolnych od dominacji techniki, odbu-
dowujacych zniszczone wiezi ze Srodowiskiem naturalnym czy zaspokajajacych
w cztowieku naturalny gtoéd wyzszych wartosci.

Jedna z propozycji odpowiadajacych na potrzeby i pragnienia wspotczesnego
$wiata jest z pewnoscia ruch New Age (nazwa ,,New Age” w tlumaczeniu na
jezyk polski oznacza dostownie ,,Nowy Wiek” lub ,,Nowga Ere”), fascynujacy
swa nowoscia, odmiennoscia, a nawet — w mniemaniu wielu — oryginalnoscia
zatozen ideowych i propozycji dziatan.

Geneza ruchu New Age

Geneza New Age jest odlegla, siegajaca starozytnej gnozy?. Swiadcza
o tym gloszone przez New Age gnostyckie idee pochodzace z II i III w.,
utozsamiajace nature wewnetrznego, duchowego cztowieka z natura boga
pojmowanego bezosobowo, to znaczy jako wszystko-ogarniajaca Jednos$¢.
Jedno$é ostateczna — to dazenie do stania si¢ bezosobowa boskoscia,
jednym bytem duchowym. ,,Chodzi zatem — jak zauwaza C.V. Manzanares —
o rodzaj religii kosmicznej, w ktorej kosmos utozsamia si¢ niemal wylacznie
ze $wiatem duchowym, Boskim™. W New Age dostrzegamy tendencj¢
prokosmiczna, wyrazajaca nadzieje na objawienie si¢ petni prawdy o boskim
pochodzeniu $wiata i przenikaniu materii przez ducha. Niewatpliwie
réwniez na zwiazek New Age z gnoza wskazuje fakt, ze zaréwno glosiciele
$redniowiecznej gnozy, jak i zwolennicy Nowej Ery chcieliby wyjasnic
wszystkie tajemnice, by uwolni¢ czlowieka od zaleznosci od S$wiata.

2 Niektorzy z autoréw zajmujacy si¢ New Age doszukuja si¢ korzeni ruchu w drugiej
potowie XX w. Inni si¢gaja do XIX-wiecznej teozofii.
3 C.V.Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery. Maly sfownik, Warszawa 1994, s. 9.
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Duchowe, ponowne narodziny traktuja jako najistotniejsze zadanie, by
wlasna wola osiagnaé uwolnienie od egocentrycznego modelu zycia.

Nowozytne korzenie New Age to przede wszystkim Towarzystwo
Teozoficzne zatozone w 1875 r. w Nowym Jorku przez rosyjska imigrantke
Heleng Pietrowna Blawatska®. Glowng ideg gloszona przez t¢ organizacje
byla ,idea wspdlnej prawdy” dla wszystkich religii §wiata, wychodzaca
ponad wszelkie ewentualne réznice. Zrzeszeni w Towarzystwie Teozoficznym
wierzyli w mistrzow, ktérych utozsamiali z istotami duchowymi lub ludzmi
obdarowanymi szczegdlna moca’. Samo zas Towarzystwo Teozoficzne od
samego poczatku przejawiato wrogi stosunek do chrzedcijanstwa.

W Europie za poczatek i narodziny New Age uwaza si¢ dziatalnosé
austriackiego antropozofa Rudolfa Steinera (1861-1925) oraz utworzone
przez niego w Dormach koto Bazylei w 1913 r. Towarzystwo Teozoficzne.
R. Steiner glosil nadejscie na przelomie XX 1 XXI w. tzw. szdstej epoki
$wiata spod znaku Wodnika, ktéra ma przynie$¢ nowy globalny porzadek.

* Niektdrzy autorzy za nowozytne korzenie New Age uwazaja ukazanie si¢ w Kaliforni
ksiazki autorstwa Alice Ann Bailey (1880-1949) p.t. Powrdt Chrystusa. Od czasu ukazania
si¢ tej publikacji idee ruchu rozprzestrzenily si¢ i znalazly wielu zwolennikéw wéréd duzej
liczby stowarzyszen, bractw i ruchéwl por. J. Danneels, Nowy £ad. Nowa Ludzkosé. Nowa
wiara, Krakow 1992, s. 9-10.

L. Dyczewski twierdzi, ze chociaz za poczatek New Age uwaza si¢ wyzej wymienione
publikacje, to jednak rzeczywisty rozwdj ruchu przypada na lata bezposrednio po wojnie
Stanéw Zjednoczonych z Wietnamem, jako swoista forma kultury pacyfistycznej; por.
L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin 1993, s. 185.

R. Tomczak wymienia dwa czasowo rownoleglte Zrodta powstania ruchu. Pierwsze - to
miejscowos$¢ Findhorn w Szkocji, gdzie w latach 60. kilkuosobowa grupa bezrobotnych
zatozyta, mimo niesprzyjajacych warunkéw klimatycznych, ogréd warzywny, w ktdrym
w ciagu kilku lat (zaledwie 7) osiagnigto rekordowe plony. Zjawisko to wigzano z wplywem
ludzkiej energii na stan ro$linnosci. Jedna z czlonkin, lider owej spofecznosci, Eilee Caddy,
odkryta, Ze ma w sobie moc odbierania wewngtrznych objawien, ktdrych trescia byly relacje
mi¢dzy sfera emocjonalno-uczuciowa ludzi, a kontekstem ich zycia. Przy praktycznym
zastosowaniu tej wiedzy doszta do wniosku, ze ludzka §wiadomosd, to jest energia ducha
i serca, skierowana jest na §wiat roslin, co czyni je bardziej owocne. Do rozglosu Findhorn
przyczynit si¢ D. Spangler, ktéry rozwinat specyficzna duchowo$é wspélnoty i opublikowat
ja w dziele Objawienie: Narodziny New Age, ktore traktowane jest jako ksigga objawien.

Drugim Zrédlem, na ktére wskazuje R. Tomczak sa wspodlnoty wiejskie powstale
w Kalifornii. Ich pojawienie si¢ jest zwigzane z reakcja spoteczna na strukture systemu
kapitalistycznego. Odznaczaly si¢ one prostotg stylu Zycla, samowystarczalno§cia w ramach
wspolnoty oraz oddawaniem si¢ medytacji.

F. Capra, jeden z gléwnych teoretykéw ruchu, wskazuje na inne, niz wymienione
wyzej, Zrodla powstania New Age. Naleza do nich: ruch flower power, muzyka rockowa,
kryzys wspétczesnej cywilizacii, ruch hippisowski, mysli i religie Wschodu z orientalnymi
technikami medytacyjnymi, osiaganymi niejednokrotnie za pomoca §rodkéw odurzajacych,
holistyczne ujmowanie rzeczywistosci, tzw. psychologia humanistyczna wedlug ktorej
retigia stanowi pewna konieczno$¢ cziowicka, wynikajaca z potrzeby odniesienia do
przedmiotu czci, gdzie istotng rzecza jest nie tres¢ relacji, ale ich konieczne istnienie; por.
R. Tomczak, Bezdroza New Age, Ziclona Géra 1994, s. 12-16.

5 Por. CE. Cumbey, The Hidden Dangers of the Rainbow. The New Age Movement and
Our Coming Age of Barbarism, Shreveport 1983, s. 44,
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Obecnie New Age nie jest juz uwazany za ruch elitarny. Sprawila to
dziatalnoé¢ wielu organizacji zrzeszonych pod szyldem ruchu jak réwniez
wielomilionowe naklady ksiazek o tematyce New Age, ktore wprowadzity
Swiadomosé Nowej Ery w szerokie warstwy spoteczne, oferujac im ta droga
nowy sposéb na zycie.

Wybrane zalozenia wplywajace na wizje¢ rodziny w ideologii ruchu New Age

Préba okreslenia wizerunku rodziny w percepcji New Age domaga sig
rekonstrukeji gléwnych zatozen ideowych ruchu. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze New Age jest roznorodnym i zfozonym fenomenem, co niewatpliwie stwarza
trudnosei, w jego precyzyjnym zdefiniowaniu. Dlatego shiszna wydaje sig
opinia, ze wierzenia okreslane mianem ,New Age” nie s sprowadzalne do
jednej wspdlnej , religii”, reprezentujac cala rodzine wierzen®,

Podbudowa naukowa New Age

New Age zawdziecza swoja populamos¢ i ogolny sukces przede wszystkim
temu, ze prezentuje siebie jako system oparty na podstawach naukowych.
Zwolennicy ruchu odstgpuja od tradycyjnego rozumienia nauki, opartego
na filozofii kartezjanskiej (dualizm, mechanicyzm, skrajny racjonalizm),
proponujac w zamian tak zwane holistyczne ujecie.

Dazeniem wspolczesnego czlowieka jest cheé pogodzenia wiary i nauki.
Konfrontuje on przedmiot wyznawanej przez siebie wiary z danymi nauko-
wymi. Nauka, w przeciwienstwie do wiary, jawi si¢ jako rzeczywistos¢ pewna
i sprawdzalna. Najlepsza wigc religia jest ta, ktora moze wykazaé si¢ najso-
lidniejszymi podstawami naukowymi. Zas New Age, propagujac i wykorzy-
stujac nauke do poparcia swoich tez, zyskuje sobie w ten sposdb niezastuzo-
ng popularno$¢’. Tak zwana naukowa religijnos¢ staje si¢ pokusa dla wielu
religijnie zaangazowanych ludzi. Ponadto, wedtug New Age, konieczna jest
zmiana funkcjonujacych dotad schematéw myslenia. Dotychczasowe racjo-
nalne i analityczne my$lenie musi zastapi¢ nowe — ,,syntetyczne”, rozumiane
w specyficzny sposéb.

Wszech$wiat nie jest maszyna, ale jednym wielkim i zywym organizmem
funkcjonujacym na bazie relacji jakosciowych. Wszystkie elementy tego
organizmu sa ze soba spokrewnione, a czlowiek nierozerwalnie tworzy
czes$é tego splotu, to znaczy bierze udzial w organicznym zyciu calosci.

¢ Zob. E.V. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997, s. 251-339.
7 Jest tak dlatego, ze proponowana przez New Age ,,naukowos¢” nie zawsze ma solidne
naukowe podstawy.
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Konsekwencja takiego ujgcia staje si¢ zanegowanie wolnosci cztowieka i jego
odpowiedzialnosci za wlasne czyny. Caty wigc wszech$wiat jest wedtug New
Age czym$ jednym (monizm), a cztowiek powinien czué si¢ jedynie czgscia
natury i calego kosmosu. Bog rowniez uwazany jest za czg$é wszech$wiata.
Jest on wszystkim i wszystko jest bogiem (panteizm). Poniewaz wszystko
jest jednym, nie ma zadnego zroznicowania migdzy duszg a cialem, Bogiem
a $wiatem i cztowiekiem, rozumem a uczuciem, wiedza a gnoza i okultyzmem,
sferami $wiadomymi i nie§wiadomymi, a takze migdzy mezczyzna i kobieta.

Gloszona przez New Age zasada androgeniki glosi wige ideat rownowagi
pierwiastka meskiego i1 Zeniskiego w kazdym czlowieku. W ten sposdb
mezezyzna uczy si¢ postaw i zachowan bardzie) kobiecych, kobieta za$ stara sie
swoje myslenie i aktywnos¢ spoleczng uczyni€ bardziej meska®. Konsekwencja
pomieszania tozsamosci meskiej 1 zenskiej jest niewatpliwie rozw6j feminizmu,
a w szczegodlnosci takich jego aspektéw, jak uwielbienie pierwiastka kobiecego
w przyrodzie, kult Matki Ziemi, kobiecy szamanizm.

Nietrudno dostrzec, ze taka propozycja wizerunku me¢zczyzny 1 kobiety oraz
podejmowanych przez nich dzialan, prowadzi do braku réwnowagi w ramach
struktury rodziny oraz uniemozliwia jej realizacje spolecznie okreslonych celéw.

Religie Wschodu

Jedna z cech wyrdzniajacych New Age jest calkowite zanegowanie przez
ten ruch chrzesécijanistwa i zaliczenie go do religii zacofanych i przebrzmiatych.
W zamian proponuje si¢ adeptom ruchu nowa, o $wiatowym zasiggu religie,
w ktorej jednak nie ma miejsca na osobowego i transcendentnego Boga,
a ,,obowiazujace” zasady moralne ulegaja rozluznieniu.

Autorzy zajmujacy si¢ problematyka Ery Wodnika jednomyslnie uwazaja,
ze New Age sklania si¢ ku religiom Wschodu, w ktérych rozwinigte jest
doswiadczenie mistyczne i samoudoskonalajace czlowieka techniki. Rozum
i autorytet oraz dogmat i moralno$¢ sa wypierane przez doswiadczenie,
a glownym punktem oparcia staje si¢ uczucie. Korzystajac z duchowosci
Wschodu, New Age pragnie znalezé drog¢ rozwiazania ludzkich zmagan
i problemow. Wedtug zwolennikéw ruchu, religie orientalne preferuja wiare
w ogromne mozliwogci istot ludzkich bez pomocy bdstwa, okreslajac w ten
sposéb kosmiczny wymiar cztowieka. Brak w nich jasnej granicy miedzy
czlowiekiem a naturg i calym kosmosem. W ostatecznosci celem cziowieka
staje si¢ zjednoczenie z bezosobowa jednoscia catego wszechswiata.
Zdaniem czotowych pisarzy ruchu, odrzucenie przez New Age religijnosci

8 Por. R. Baer, Wmatni New Age, Krakéw 1996, s. 199.
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Zachodu spowodowane jest tym, ze przedmiotu kultu poszukuje ona nie
wewnatrz siebie, ale poza swoim wngtrzem. Na miejsce ,,zewngtrznej
religijno§ci” wprowadzane sa w Nowej Erze elementy duchowosci
wschodniej, ,,wewnetrznej”. Oznacza to, ze tego rodzaju podejscie do religii
jest swoista forma synkretyzmu, w ktérym Boga zastgpuje cztowiek dazacy
do samozbawienia przez praktyke doskonato$ci osobistej, oczyszczenia
z win i ubdstwienia samego siebie. W New Age nie liczy si¢ tre§¢ wiary, ale
jej przezywanie i zauroczenie nia. Konsekwencja takiego traktowania wiary
jest calkowite pomieszanie i brak wlasciwego zrozumienia tych wartosci,
ktdre sg gtéwnym kanonem chrzescijan.

Skoncentrowanie uwagi cztowieka na samym sobie oraz rozluZnienie
zasad moralnych prowadzi do egoizmu i hedonizmu, co stanowi prosta droge
do rodzinnych dysfunkcji i patologii, przejawiajacych si¢ wzrastajaca liczba
rozwodow, przemoca w rodzinie czy aborcja, traktowana jako antidotum
na niechciang ciazg, stanowiaca swego rodzaju niedogodno$é w realizacji
wlasnego stylu zycia.

Nowa psychologia

Cecha charakterystyczna wspolczesnego cztowieka, szczegolnie zyjacego
w krajach rozwinigtych, jest nadmierne nasycenie dobrami materialnymi,
konsumpcyjnym stylem zycia i praktyczny materializm. Sytuacja taka
sklania do coraz czestszych refleksji nad celowoscia i sensem zycia.
Niektorzy wigc z ludzi utozsamiaja ostateczny sens ziemskiego bytowania
ze $wiatem pozamaterialnym, transcendentalnym i Boskim, inni natomiast
wigza go z okre$lonymi aktami psychicznymi.

Wiek XX przynidst szybki rozwdj nauk psychologicznych, a zwlaszcza
réznych kierunkow psychoanalizy®. Obecnie moda i zapotrzebowanie na ten
typ wiedzy sa ogromne, a nawet mozna powiedzieé, ze wciaz wzrastaja'’.
Nie dziwi wiec fakt, ze New Age czgstokroé prezentuje siebie jako
wcielenie psychologii stosowanej, wykorzystujac niektore jej zdobycze, aby
uwiarygodni¢ gloszong przez siebie nauke.

® Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 97.

10 Wedlug M.L. Grossa, ,Psychologia we wspdlczesnym spoleczefistwie zajmuje
najbardziej centralng pozycjg (...). Przedmiotem jej eksperyment6w sa sami ludzie, ktérzy
poddaja si¢ temu z przyjemnoscia, owszem z wdzigcznoeia (...). W miare jak malat
wplyw etyki protestanckiej na spoleczefistwa zachodnie, zagubiony obywatel zwracat
* sig ku jedynemu wyjéciu, jakie znat: ku miarodajnym opiniom eksperta od psychologii,
a ten zapewnial, Ze nowe, naukowe normy postepowania zastapily zamierajace tradycje
(...). Proklamujac §wigto§¢ nauki, ekspert od psychologii wyobraza sobie, ze wszystko
wie. Ta nowa prawda jeste§my karmieni bezustannie, od kolebki do grobu”; D. Hunt;
T. A. McMahon, Zwiedzione chrzescijanstwo, Wroctaw-Krakow 1994, s. 27-28.
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Istotne znaczenie dla psychologicznego wymiaru New Age miala teoria C.G.
Junga. Wedlug niego, ludzie zyja zardéwno na poziomie $wiadomosci (jestesmy
$wiadkami tego, co wiemy i robimy) oraz na poziomie podswiadomosci
(clementy naszego zycia wewnetrznego nie sg przez osobg poznane
i u$wiadomione). W zwiazku z tym w sferze dazen psychicznych czlowieka
wystgpuja napigcia biegunowo przeciwstawne. Naleza do nich m.in. i dobro
i zlo, pierwiastki meskie i zenskie, $wiadomo$¢ — podéwiadomosé, swiat
zewngtrzny i wewnetrzny. Przeciwienstwa te sg zrodlem energii i stanowia
istote zycia czlowieka. C.G. Jung twierdzil, ze jesli swiadomosé zignoruje
przestania przekazywane przez pod$wiadomos¢, moze nastapi¢ w czlowieku
psychologiczny dysonans, zwlaszcza w pdzniejszym okresie zycia. Konieczne
wigc jest zintegrowanie wszystkich przeciwienstw, tego, co ciemne i zakryte,
Z tym, co bardziej mozliwe do zaakceptowania. Jednos$¢ zatem stanowi cel
rozwoju osobowosci ludzkiej'!. Dla G. Junga cel ten utozsamia sig $cisle z trescia
religijna, wyrazajaca si¢ symbolicznie w archetypie!? jazni. W tej sytuacji
czlowiek znajduje si¢ migdzy biegunami Swiata zewngtrznego i wewnetrznego.
Swiat zewngtrzny dla C.G. Junga to $wiadomos¢ zbiorowa (przedmioty, rzeczy,
przestrzen, warto$ci, normy, tre§¢ §wiadomosci), natomiast $wiat wewnetrzny
to nie§wiadomos$¢ zbiorowa, ktora stanowi dlugotrwate dziedzictwo ludzkosci
1 staje si¢ udzialem kazdego czlowieka. Nieswiadomo$é zbiorowa, wedlug
tej teorii, zawiera w sobie przeciwienstwa miedzy sfera popeddéw czlowieka
a jego duchem, objawiajacym si¢ w archetypach. Sg one wyznacznikami relacji
psychologicznych prowadzacych do konkretnych zachowan, odpowiadajacych
— z punktu widzenia psychologicznej konieczno$ci — na typowe sytuacje
zyciowe. Archetypy przejawiaja si¢ najczesciej w symbolach i mitach®.

Wyznawcy New Age daza do poszerzenia stanu swiadomos$ci na réznych
drogach. Sadza oni, ze wszystko, co stuzy osiggnieciu wyzszej samoswiadomosci,
jest dobre i pozyteczne'!. Wtedy dopiero uruchomiony zostanie niewykorzystany
do tej pory potencjal umystowy, witalny i pod$wiadomy. Mozliwo$¢ odbycia

1 Cyt. za M. Pacwa, Katolicy wobec New Age, Krakéw 1994, s. 38-39.

12 Przez archetypy rozumie si¢ formy lub idee, kt6re nie zawieraja w sobie zadnej tresci,
dopdki nic stang si¢ §wiadome, ale ktore przejawiajg si¢ spontanicznie i automatycznie
jako struktura snu.

3 Do powyiszego wniosku doszedt C.G. Jung na podstawie lektury mitéw i bajek
z réznych narodéw oraz gnostycznych i alchemicznych ksiag z Europy, a takze doswiadczen
psychoterapii.

1 Jako przyktad moze poshizy¢ fakt zorganizowania w Esalen seminarium na temat
»ewolucji $wiadomosci”. Przedstawiono tam poglad, ze pewna transformacja §wiadomosci
cztowieka jest w toku, i Ze jest to zjawisko réwnie wazne jak pojawienie si¢ cywilizacji.
Podobng mysl wyraza M. Ferguson w stowach: ,,Umyst ludzki osiagnal nowy etap ewolugji,
wyzwolenie potencjalu poréwnywalne z pojawieniem si¢ mowy”; M. Ferguson, The
Agquarian Conspiracy, Los Angeles 1980, s. 67.
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realnej ,,podrozy” w glab swiadomosci®® jest wspomagana przez narkotyki, ktore
stanowia swoisty ,,instrument transformacji”.

Na tej drodze New Age przepowiada zwolennikom ruchu totalne objawienie,
nirwang. Jesli czlowiek odkryje istotg swojego ,ja”, dostapi wowczas
catkowitego duchowego wyzwolenia, pelnego wewngtrznego spokoju, szczescia
i blogosci. Zdobywa tym samym najwazniejszy cel i stopien wtajemniczenia
cztowieka.

Nie dziwi wigc, ze jedna z technik stuzacych zwolennikom New Age do
samorealizacji jest praktykowanie przez nich zachowan homoseksualnych.
Homoseksualizm traktowany jest jako pozytywna, osobista prawda o sobie
i jedna z mozliwych form aktywnosci zyciowej czlowieka. Nietrudno zatem
o konkluzj¢: majac obok siebie tak silnego konkurenta, rodzina w konsekwencji
zatraca swojg pozycje w filozofii ruchu New Age, stajac si¢ niemodng
1 przestarzala opcja zyciowa.

Astrologia

Astrologia jest czwartym — i trzeba powiedzie¢ najbardziej zaskakujacym
— ale jednocze$nie najbardziej kuszacym, filarem New Age. Wielu ludzi jest
przekonanych, ze wielkie zdarzenia naszego zycia sg zapisane w gwiazdach oraz,
ze drogi do osiagnigcia petni szczgscia sa zakryte dla przecigtnego cziowieka,
a dostgpne tylko wtajemniczonym. Wedlug autorow New Age, mozliwosci
intelektu sa tu niewystarczajace. Dlatego konieczne staje sie poznanie ezoteryczne,
ktére umozliwia dostgp do peinej prawdy ukrytej we wszechswiecie i w czlowieku.
Dlatego zachodzi potrzeba uprawiania ezoterycznej astrologii, nawiazywania
kontaktéw z innym wymiarem $wiata, ktéry ma umozliwi¢ cztowiekowi dostep do
koniecznej wiedzy i petnego szczescia, a tym samym osiagnaé peing swiadomosé
Nowej Ery.

Jedna z gléwnych zasad astrologii jest poglad gloszacy, ze ,jak jest na
gorze, tak jest na dole”. Zaklada on, ze kazde wydarzenie w kosmosie wptywa
bezposrednio na Zzycie na ziemi's, Astrologowie wigc probuja przekonywaé
ludzi, ze sa odkrywcami nowych praw, ktére bez cienia watpliwodci wyjasniaja,
w jaki sposéb funkcjonuje §wiat oraz jakimi prawami kieruje si¢ ludzkie zycie.
Daje to poczatek odczytywaniu z gwiazd i opracowywaniu horoskopdw, ktére
od najdawniejszych czaséw uchodzity za wiedz¢ tajemna.

. Chodzi tu o éwiczenie wrazliwo$ci za pomoca resocjalizacji przez grupe; czescia
sktadowga tych ¢wiczen jest zbiorowa analiza indywidualnych wyznan ludzkich i poddawanie
si¢ jej uczestnikéw zbiorowej ocenie. W ten sposob grupa manipuluje jednostka,
pozbawiajac ja wlasnej osobowosci.

16 Podstawowym zalozeniem powyzszej teorii jest wspomniany juz monizm, gloszacy, ze
cata rzeczywisto$¢ to pojedyncza cato$¢.
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Wedlug New Age, obecnie jeste$my u progu niezwyktych zjawisk. W 2160 r.
Stofice ma wejs¢ w nowy gwiazdozbidr: z konstelacji Ryb w konstelacje
Wodnika!”. Wydarzenie to diametralnie zmieni porzadek §wiata i historii. Wraz
z opuszczeniem znaku zodiaku Ryby odejdzie takze wiek Chrystusa. Bowiem
trwanie chrzescijafistwa, podobnie jak wiele innych zjawisk, jest okreslone
w sposob zodiakalny.

W ezoterycznej tradycji era Wodnika charakteryzuje si¢ petng harmonia,
jednoscia calego wszechswiata. Nazywana jest ona rowniez ,,zlota epoka”.
Upadek chrzescijafistwa zapoczatkuje gwattowny rozwdj wielu dziedzin zycia
i dziatalno$ci ludzkiej, ktore do tej pory byly niezauwazane badz lekcewazone
przez chrzedcijanstwo. Wymienia si¢ tu seksualizm, feminizm, tzw. gleboka
ekologi¢, praktyki magiczne z czarownictwem 1 astrologia wlacznie, a wigc
te dziedziny aktywnosci cztowieka, ktore stoja w opozycji wobec spotecznie
okreslonej struktury i funkcji rodziny.

Ci, ktorzy wierza w uzdrawiajaca moc nowej ery — Wodnika, sa przekonani,
Ze przyniesie ona uwolnienie od szerzacego si¢ zta i kryzysow, jakie trapia
$wiat, a takze wyzwoli czlowieka z poczucia braku sensu Zzycia, z nastrojow
dekadenckich, zwiazanych z koficzaca sie¢ erg Ryb'®. O$wiecenie, ktorego
dokona Wodnik, uczyni ludzi szczesliwymi, pozbawionymi codziennych trosk
i problemow. Bedzie to czas pelnej iluminacji, ekstazy i nirwany.

Koncepcja ,,nowego cztowieka”
Z jednej strony z idea ,,zbawienia” w New Age laczy si¢ scisle omawiany
weczesniej problem obecno$ci Boga w doktrynie ruchu, z drugiej zas méwi sig

17 Juz w starozytno$ci wytyczono dla potrzeb astrologéw punkt przesilenia wiosennego,
jako punkt odniesienia miary astrologicznej. Zostal nim 21 dziefh marca. Dzief ten jest
poczatkiem liczenia wszystkich gwiezdnych przemian. Po roku, gdy Ziemia obiegnie
Stofice dokota, znajdowa¢ si¢ ono bedzie w tym samym punkcie sklepienia niebieskiego
co na poczatku. Obecnie 21 marca Stofice zawsze ,,powraca” do znaku Ryb. Rytm ten
nie jest jednak zupeinie doktadny. Faktem jest, ze po roku Stofice ,,powraca” do tego
samego znaku zodiaku jednak z lekkim przesunieciem. Przesunigcia te, kumulowane
rok po roku, po uplywie 2160 lat spowoduja, Ze 21 marca Stofice zmieni znak zodiaku.
Przejscie jednej ery w druga trwa ok. 200 lat.

Zdaniem D. Rudhyeara, przejscie z ery Ryb w er¢ Wodnika zajmie 216 lat i zakoficzy
sie w 2060 r. Okres ten podzielit on na 3 podokresy o réwnej diugosci 72 lat. Koniec
pierwszej fazy skonczyt si¢ w 1918 r. z powstaniem Zwigzku Radzieckiego oraz wzrostem
réwnowaznej potegi Stanoéw Zjednoczonych Ameryki. Druga faza zakonczyla sie w 1980 r.
i przyniosta rozluznienie barier handlowych i zwickszenie napigé miedzynarodowych.
Okoto 2062 r. Stonce ,wejdzie” w nowy gwiazdozbiér — w konstelacje Wodnika; por.
D.Rudhyear, The Astrology of America’s Destiny, New York 1975, s. 205.

8 Warto zauwazy¢, ze wedtug astrologicznych obliczef, o czym byla wezesniej mowa,
era Wodnika ma nastapi¢ w 2160 r. Dziwi wigc, dlaczego juz teraz tyle méwi si¢ o koficu
chrzescijafistwa, skoro rzekomy jego kres ma nastapi¢ dopiero za tak wiele lat. Na zarzut ten
New Age odpowiada w ten sposob, ze czlowiek moze przyspieszyé zmiane astrologiczych
epok przez zbiorowy wysitek duchowy. Wéwczas Era Wodnika moze nastapi¢ szybcie;.
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0 ,,nowym czlowieku” i jego ,,nowym” widzeniu innych ludzi i natury'®. Aby
wigc przedstawi¢ wizjg zbawienia w New Age, trzeba najpierw da¢ odpowiedz
na pytanie, co oznacza termin ,,nowy cztowiek” w ideologii ruchu.

New Age méwi o jakosciowo nowym cztowieku, ktorego cecha wyrdzniaja-
ca bedzie otwarto$é na §wiat zewnetrzny 1 wewnetrzny, czego wyrazem bedzie
nowy typ interakcji z calg rzeczywistoscia. ,,Uwidoczni si¢ to migdzy innymi
w majacej nastapi¢ rewolucji seksualnej, ktdrej poczatki mozna juz obserwowaé
w krajach skandynawskich. W wyniku tej rewolucji zaniknie tradycyjna rodzina,
ktora stuzyla powigkszaniu stanu materialnego posiadania, umacnianiu pozycji
osobistej, a nawet sity”?®. Nowy czlowiek bedzie sceptycznie nastawiony do
nauki i technologii. Wszystkie osiagniecia bedzie oceniat nie wedtug tego, czy
sa one naukowe, ale wedtug tego, czy stuza jego osobistemu szczgs$ciu?,

Kolejng cecha ,,nowego czlowieka” jest jego dazenie do ,jednosci”, pole-
gajace na catkowitej integracji ciata i ducha, rozumu i uczué, wiedzy i intuicji,
indywidualnosci i spolecznosci oraz pracy i zabawy. Czlowiek zmieni poza tym
swdj stosunek do innych ludzi, pozostajac z nimi w bliskosci nie tylko stowne;,
ale réwniez emocjonalnej i intelektualnej. Bardzo istotny dla rozwoju przy-
szlego czlowieka stanie si¢ proces rozwoju jego §wiadomosci, a takze zmiana
stosunku do natury, z ktéra poczuje si¢ mocno zwiazany. Uzna jednoczesnie
Ziemig¢-Matke za zyjacy organizm?,

Nastepna cecha nowego cztowieka wyrazi sie w odrzuceniu instytucji®,
zwlaszcza tych, ktdre uwazane sg za nieomylne i biurokratyczne. W szczegél-
noséci obnizy sie autorytet Kosciota, panstwa i rodziny. Jedynym autorytetem,
Jjakiemu czlowiek zaufa, bedzie ten, ktory jest oparty na wlasnych wizjoner-
skich i parapsychologicznych do$wiadczeniach. Nowy czlowiek nie bedzie
przywiazywat znaczenia do rzeczy materialnych. Nie bedzie sie réwniez dla
niego liczylo to, co ktos oferuje, a jedynie umiejetnos¢ wspdtpracy.

Zgodnie z powyzsza koncepcja czlowieka, oferowana przez New Age,
przyczyna i warunkiem powstania nowego czlowieka bedzie jego transfor-

¥ Por.E.Gruber, S. Fassberg, New Age Worterbuch, Freiburg-Basel-Wien 1988,
s. 91-93.

# B. Ferdek, Idea zbawienia w New Age, w: 1. Dec (red.), Ziudzenia Nowej Ery,
Wroctaw 1994, s. 70-71.

% Por. G. Gerken, Die 18 Elemente der kommenden Wiederverzauberung, w: New
Age. Endzeit oder Wendezeit? Wiesbaden 1988, s. 142.

22 Por. F. Capra, Bausteine fiir ein neues Weltbild, Bern-Miinchen-Wien 1983, s. 322.

B Pojecie instytucji jest wieloznaczne; zob. R.C. Hanson, Institutions, w: Readings in
Contemporary American Sociology, New Jersey 1961, s. 64; W. Majkowski, Rodzina jako
grupa i jako instytucja, Chrzescijanin w Swiecie 4/1993, s. 19-20. Tu przez instytucj¢ rozumie
si¢ zaréwno powszechnie przyjgte wzory post¢gpowania, jak i odpowiednio zorganizowana
grupg.
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macja*. Ostatecznym celem duchowego rozwoju czlowieka staje si¢ jego
realizacja osobowa przez iluminacje wewngtrzna, przez kolejne odradzanie
si¢ (reinkarnacja), panowanie nad soba czy przyjecie mocy dzigki podia-
czentu si¢ do boskiej energii, ktora zapewnia oczyszczenie, wyzszg harmo-
ni¢ z soba i calym §wiatem. Czlowiek wystarcza sobie sam, nie potrzebuje
Boga-Zbawiciela ani jakiejkolwiek pomocy z zewnatrz?.

Reinkarnacja

Dla wyznawcow doktryny ruchu nadejscie Nowej Ery nie miatoby sensu
i bytoby nicosiagalne bez wiary w reinkarnacje. Wynika to po pierwsze
z faktu, Ze reinkarnacja jest podstawg przekonania o rozwoju dusz ludzkich
przez kolejne wcielenia, az do momentu, w ktorym osiagng one wyzszy
poziom bytowania. Wedtug zwolennikow powyzszej teorii, wedrowka duszy
trwa dopoéty, dopoki nie oczyéci si¢ ona ze swoich win?. Ideolodzy ruchu
twierdza, ze gdy dusze ludzkie przejda do wyzszego stanu $wiadomosci,
stworzy to szans¢ poznania i uczestnictwa w dobrodziejstwach Nowej Ery?’.
Jednocze$nie reinkarnacja stwarza cztowiekowi mozliwoséci odpokutowania
swoich win i realizacj¢ tego, czego nie udalo si¢ osiagna¢ w minionym
zyciu.

Teoria reinkarnacji wnosi pozomy porzadek do chaotycznego,
pozbawionego sensu zycia. Jednym z pozoréw jest prezentowany przez nia
system sprawiedliwodci: Czy jest, np. sprawiedliwe, ze jedni sg skazani na
codzienne cierpienie, podczas gdy inni zyja w dostatku i komforcie? New Age

% M. Ferguson 1Elmodaje cztery stopnie transformacii: 1. zachwianie pewnosci réznych
koncepcji wyrazonych w dostgpnych Zrédtach; 2. praca nad samym sobg przy zastosowaniu
psychotechniki oraz studium réznych duchowych tradycji; 3. ,integracja” - cz{owwk
powinien uwolni¢ si¢ od zewnetrznych nauczycieli i sta¢ si¢ postuszny wiasnemu ,ja”;
4. tzw. conspiracy — manifestowanie w §wiecie nowej §wiadomosci.

» Zob. M. Ferguson, The Aquarian Conspiracy, s. 460.

* Teorig 0 wedréwee dusz spotyka si¢ w wielu religiach niechrzescijafiskich, gtéwnie
w hinduizmie i buddyzmie. Na przyklad, wedtug doktryny buddyjskiej istnienie cziowieka
wigze si¢ z nieustannym cierpieniem. Przez cierpienie rozumie si¢ bol fizyczny, psychiczny,
uczuciowy oraz poczucie wtasnej niedoskonatosci, bytowej przygodnosci, zmiennoéci. Celem
zycia staje si¢ wigc osobista praca nad wyzwoleniem z cierpienia, kt6ra prowadzi przez
o$miostopniowg $ciezke: znajomo$¢ nauki Buddy, brak zadzy, mowa wolna od ktamstwa
i obmowy, praca nie polgczona z zabijaniem lub krzywda istot zywych, éwiczenie woli
1 rozumu, zdobywanie catkowitego panowania nad sfera fizyczng i psychiczng, medytacja.
Koficem wyzej wymienionej drogi jest nirwana — stan dla wigkszoci ludzi niemozliwy do
osiagnigcia w jednym wcieleniu. Dlatego przez $mier¢ dusza czlowieka wedruje z ciata do
ciata dokonujac swego oczyszczenia.

¥ Szczegdlne zainteresowanie reinkarnacja spotyka si¢ u ludzi, ktérzy poddali sig

ipnotycznej regresji — cofanie si¢ w czasie. Proces taki, pomafajqc rzekomo czlowiekowi
o kryC natur¢ poprzedniego Zycia, sktania go do wiary, ze zostal reinkarnowany do nowego
Zycia w celu przygotowania si¢ do nadejscia Nowej Ery.
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odpowiada, ze kazdy sam wybral sobie miejsce pobytu i status zycia, zanim
jeszcze znalazt si¢ w konkretnym wcieleniu i miejscu na ziemi.

Reinkarnacja wiec wydaje si¢ prosta i skuteczna odpowiedzig na wiele
ludzkich watpliwosci oraz pomoca w podejmowaniu decyzji zyciowych. Dzigki
niej zwolennicy ruchu z fatwoscia usprawiedliwiaja konieczno$é rozwodu,
argumentujac swoja decyzje przypisang im karmgq, wyrazajac ewentualnie checé
poprawy jako$ci malzenstwa w nastgpnym zyciu. ROwniez problem aborcji
znajduje w teorii reinkarnacji fatwe wytlumaczenie: skoro dusza ludzka podlega
procesowi reinkarnacji, to jedynie wstapi w przysztosci w inne cialo. Aborcja
zatem traktowana jest jako naturalna, odpowiedzialna i nie wyrzadzajaca
nikomu krzywdy decyzja zyciowa.

% % %

Powyzszy artykul jest jedynie przyczynkiem do odpowiedzi na kilka pytan
w kontekscie ideologii ruchu New Age. Pelne opracowanie tych tematéw,
a w szczegolnosci miejsca rodziny w tej ideologii, jest wcigz wyzwaniem dla
badaczy. Jednak, biorac pod uwage scharakteryzowane powyzej wazniejsze
zatozenia New Age, a w szczegdlnosci ich wplyw na koncepcje i funkcjonowanie
rodziny, nalezy jednoznacznie stwierdzié, ze zaréwno w teorii jak i w praxis New
Age nie ma miejsca na spoteczne poparcie wielu wymiardéw zycia, a zwlaszcza
dla najblizszego cztowiekowi srodowiska, jakim jest instytucja rodziny.
Urszula Bejma, Warszawa



