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ZAWARTOSC: 1. Stosunek mtodziezy licealnej do islamu i muzutmanéw —
mozliwo$ci modyfikacji. Perspektywa socjologiczno-religijna; II. Rola Kosciota
w spoteczenstwie obywatelskim; III. Religia i moralno$¢ w $wiadomosci
pielggniarek*.

1. STOSUNEK MLODZIEZY LICEALNEJ DO ISLAMU | MUZUELMANOW -
MOZLIWOSCI MODYFIKACJI. PERSPEKTYWA SOCJOLOGICZNO-RELIGIJNA

Wedtug badan sondazowych CBOS, Arabowie naleza w Polsce do najbar-
dziej nielubianych narodéw. W 2007 r. sympati¢ do nich deklarowato zaledwie
12% respondentdw, a nieche¢é az 55%, co uplasowato ich na ostatnim miejscu
wsrod wymienionych w badaniu narodow. Negatywny stereotyp Araba jest sto-
sunkowo $wiezy, a mimo tego bardzo silny. Co wigcej, mozna przypuszczac, ze
w opinii spolecznej kategoria ,,Arab” jest znacznie pojemniejsza niz w rzeczy-
wisto$ci i obejmuje wiekszo$¢ (jezeli nie wszystkich) wyznawcow islamu'.

W takiej sytuacji dzialania zmierzajace do zmiany negatywnych stereoty-
pow kulturowych i religijnych dotyczacych islamu i jego wyznawcow wyda-
ja si¢ konieczne. W Polsce zyje od 20 do 40 tys. muzutmanéw, w zaleznosci
od instytucji dokonujacej szacunkéw. Marginalna liczba muzutmanéw wptywa
na tego rodzaju dzialania w dwojnaséb. Z jednej strony, w wigkszos$ci panstw
Europy Zachodniej naleza oni do najnizszych segmentow struktury spotecznej,
a ich obecno$¢ wiaze si¢ z problemami spotecznymi — nalezy przypuszczac, ze
w Polsce mogloby by¢ podobnie, jesli ich udzial w populacji bytby poréwny-
walny. Z drugiej, brak muzulmanéw w Polsce sprawia, ze jakakolwiek dysku-
sja o nich jest teoretyczna i bazuje niemalze wylacznie na informacjach ze zro6-
det wtornych — gtéwnie srodkéw masowego przekazu. To jest z kolei krzywdza-

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz Sakowicz, Warszawa.

! Np. w badaniu OBOP Arabowie kojarza si¢ ze stowem ,,islam” 12% respondentdw, przy
czym jest to trzecie najczgstsze wskazanie. Pozostale wskazania o charakterze narodowym badz
etnicznym uzyskaty mniej niz 2%; por. Z czym kojarzy sie Polakom stowo ,,Islam”, OBOP, gru-
dzien 2001, s. 2-3.
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ce dla mieszkajacych muzutmanow, ktorzy, w zdecydowanej wigkszosci, sa do-
brze zintegrowani z reszta spoleczenstwa.

Z tego wzgledu w 2005 r. rozpoczgto cykl warsztatow o §wiecie muzutman-
skim, ktorych celem jest modyfikacja negatywnych stereotypow kulturowych
i religijnych rozpowszechnionych wsrod mtodziezy, przez zapoznanie jej z reli-
gia i kultura muzutmanska. Program nosi nazwe W kregu kultury islamu, a reali-
zuje go Stowarzyszenie ARABIA.pl i Polski Komitet ds. UNESCO.

Siedmiogodzinne warsztaty, prowadzone przez pracownikéw naukowych
wyzszych uczelni i arabistow, podzielone sa na czg$¢ teoretyczng i praktycz-
na. W czgici teoretycznej uczniowie, przez dyskusje i zajgeia grupowe, pozna-
ja podstawowe pojecia zwiazane z islamem i maja mozliwo$¢ weryfikacji swo-
jej dotychczasowej wiedzy i przekonan o muzutlmanach oraz ich religii, a takze
dowiaduja si¢ o roznicach i podobienstwach migdzy islamem a innymi religiami
monoteistycznymi. W tej czesci zaje¢ omawiane sa takze ,,tematy gorace”, takie
jak pozycja kobiety w panstwach muzutmanskich oraz kwestia motywowanego
religijnie terroryzmu.

Nieodlacznym elementem warsztatow sa zajgcia praktyczne, dzigki ktorym
uczniowie maja mozliwo$¢ bliskiego kontaktu z kultura §wiata muzutmanskie-
g0 oraz poznania jej bogactwa i réznorodnosci. Uczestnicy zajg¢ warsztatowych
poznaja podstawy czytania i pisania w jezyku arabskim, ucza si¢ m.in. podpisy-
wac za pomoca liter alfabetu arabskiego; zapoznaja si¢ z przedmiotami codzien-
nego uzytku pochodzacymi z panstw muzulmanskich; maja okazj¢ przymierzy¢
tradycyjne stroje z roznych regionéow $wiata muzutmanskiego; stuchaja trady-
cyjnej i wspdtczesnej muzyki z réznych panstw muzutmanskich (od Maroka po
Pakistan); a takze poznaja podstawy kuchni arabskiej, uczac si¢ parzy¢ herba-
te 1 kawe po arabsku.

Warsztaty zrealizowano dotychczas w dwudziestu szkotach w calym kra-
ju, a ich lista — wraz z relacjami i zdjgciami — dostgpna jest na tamach portalu
ARABIA.pl2. Jesienia 2007 r. wydano materiaty dydaktyczne W kregu kultury
islamu dla nauczycieli szk6t ponadpodstawowych zawierajace dwadziescia ¢wi-
czen opracowanych na podstawie warsztatow, ktore mozna wykorzystywaé na
réznych lekcjach — od przedmiotéw humanistycznych po nauki $ciste, na plasty-
ce i muzyce konczac?.

2 Por. http://www.arabia.pl/warsztaty/.

3 Wiecej na temat programu por. K. Gorak-Sosnowska, M. Kubarek, W kregu kul-
tury islamu. Materialy dydaktyczne dla nauczycieli szkol ponadpodstawowych, Stowarzyszenie
ARABIA.pl i Polski Komitet ds. UNESCO, Warszawa 2007.
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Dobér proby

Badanie zrealizowano w ramach ewaluacji omawianych warsztatow eduka-
cyjnych. Jej celem byto zbadanie wptywu warsztatoéw na wiedzg i postawy wo-
bec muzutmandw u licealistow. W trakcie realizacji programu warsztatowego
przebadano na tyle liczna grupg mlodziezy (facznie 741 osob), ze zdecydowano
si¢ na oddzielna analiz¢ wynikéw grupy kontrolnej (ktora nie miala zaje¢ war-
sztatowych), bedacej na potrzeby niniejszego artykutu docelowa grupa badana.

Badanie przeprowadzono w okresie 16 XI-11 XII 2007 za pomoca ankie-
ty audytoryjnej w dziewigciu liceach ogodlnoksztalcacych* nalezacych do sie-
ci Szkot Stowarzyszonych UNESCO. Szkoly te stanowia probg dosyé zrdzni-
cowana: znajduja si¢ w czterech réznych wojewddztwach: mazowieckim (2),
16dzkim (2), $wigtokrzyskim (2) i dolno$laskim (3); w duzych i matych miej-
scowosciach (od ok. 30 tys. mieszkancow do ponad 500 tys.); niektore zajmu-
ja czolowe miejsca w rankingu najlepszych szkot srednich w Polsce (ranking
,,Rzeczpospolitej” i ,,Perspektyw”) — inne nie zostaty nim objgte.

Prébe podzielono na dwie grupy, z ktorych jedna (eksperymentalna) zosta-
fa poddana oddziatywaniu edukacyjnemu, a druga (kontrolna) nie (odpowied-
nio 327 i 424 os6b). W grupach, ktore mialy zajgcia warsztatowe (najczgsciej
byly to klasy), ankietg przeprowadzali trenerzy tuz po zakonczeniu warsztatow,
natomiast w grupach kontrolnych (klasach) — przeszkoleni nauczyciele, szkolni
koordynatorzy ds. UNESCO. Stosujac taka metodg, trudno byto o pelna rando-
mizacj¢ (losowy dobor proby). Z tego wzgledu niniejsze badanie ma charakter
wstepnego studium. W obydwu grupach wigkszos¢ respondentéw stanowia ko-
biety (odpowiednio 264 i 244, w porownaniu do mezczyzn: 154 i 77). Znaczace
dysproporcje migdzy czterema podgrupami wydzielonymi ze wzglgdu na udziat
w zajgciach warsztatowych i pte¢ zdecydowaty o tym, ze analiza efektow war-
sztatow edukacyjnych objeto osobno kobiety i mgzczyzn.

Typowy muzulmanin

Jedno z pytan w ankiecie dotyczyto cech typowego muzutmanina. Zawierato
listg dziesigciu par przeciwstawnych cech, ktore znajdowaty sig¢ na przeciwle-
glych koncach odcinka o dtugosci 7,5 cm. Badani proszeni byli o zaznaczanie
na odcinkach natgzenia danej cechy u typowego wyznawcy islamu.

4 XLIV LO im. A. Dobiszewskiego w Warszawie, III LO im. J. Sowiniskiego w Warszawie,
I1 LO im S. Zeromskiego w Tomaszowie Mazowieckim, XIII LO im. M. Piotrowiczowej w Lo-
dzi, I LO im. T. Kosciuszki w Starachowicach, III LO im. S. Zeromskiego w Kielcach, III LO
im. Bohaterow Westerplatte w Gtogowie, II LO im. C.K. Norwida w Jeleniej Gorze oraz I LO
im S. Banacha w Zaganiu.
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Tabela 1. Warto$ciowanie muzulmanina w grupie kobiet (%)

Cecha + ! 2 3 Cecha -
W B W B w B

nieagresywny 28,9 22,7 49,6 56,3 21,4 | 21,1 |agresywny
czysty 61,1 37,6 30,9 41,7 8,2 20,7 |brudny
niefanatyczny 14,8 12,3 45,9 | 45,1 39,4 | 42,7 |fanatyczny
dobry 38,3 28,8 542 | 525 7,6 18,7 |zly
goscinny 42,0 33,0 449 452 13,2 | 21,8 [niego$cinny
tadny 28,2 19,0 57,3 48,0 | 14,6 | 33,0 |brzydki
madry 33,1 26,7 61,0 59,0 6,0 14,4 | niemadry
postgpowy 19,6 13,6 50,6 46,6 29,8 39,8 | zacofany
religijny 89,4 86,2 9,7 13,4 0,8 0,4 | niereligijny
tolerancyjny 24,1 12,0 443 44,2 31,6 43,8 | nietolerancyjny

Legenda: dla przejrzystosci prezentowanych wynikow 1 i1 3 oznaczaja prze-
dziaty o dtugosci 3 cm, a 2 — o dhugosci 1,5 cm. W — po zajeciach warsztato-
wych, B — bez zaj¢¢ warsztatowych.

Badane licealistki postrzegaja typowego muzulmanina przede wszystkim
jako osobg religijna (86% badanych zaznaczyta tg¢ cechg w dwoch pierwszych
kwintylach, w tym przypadku w dwoch pierwszych kolumnach od lewej). Jest
to zarazem jedyna cecha, ktorej rozktad jest liniowy, a nie normalny. Typowy
muzutmanin jest takze nietolerancyjny, fanatyczny, czysty i zacofany (od 36 do
43% wskazan). Dobor cech pozornie si¢ wyklucza, jednak osoby, ktére uwaza-
ty muzulmanina za nietolerancyjnego i/lub zacofanego i/lub fanatycznego nie
uwazaty go za czystego®. Licealistki sa w mniejszym stopniu zdecydowane, czy
muzutmanie sa dobrzy, madrzy i goscinni, jednak odpowiedzi te uzyskaty ok. 10
punktow procentowych wigcej niz ich antonimy. Zdania na temat agresywnosci
typowego muzutlmanina sa podzielone.

Po oddziatywaniu edukacyjnym warto§ciowanie typowego muzutmanina po-
prawito si¢ w przypadku siedmiu z dziesigciu cech. Muzutmanie stali si¢ prze-
de wszystkim jeszcze bardziej czysci (61%) i bardziej goécinni (42%), a takze
mniej nietolerancyjni i zacofani®. O ok. 10 punktow procentowych zwigkszyty

> Korelacje dla wszystkich cech sa istotne statystycznie, wspotczynnik korelacji waha sig od
0,145 do 0,384, p<0,005.

¢ ANOVA odpowiednio F=40,984, p<0,000, F=8,904, p<0,003, F=15,431, p<0,000
i F=5,904, p<0,015.
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sig takze wskazania na madro$¢ i dobro¢’. W przypadku pozostatych cech (agre-
sywnosci, fanatycznosci i religijno$ci) nie zaszly statystycznie istotne zmiany.
Tymczasem wydaje sig, ze to wlasnie one stanowia sedno stereotypu muzutma-
nina (nawet jezeli nie wystgpuja w duzym natgzeniu, w poréwnaniu do innych
cech w pytaniu). Mozna zatem powiedzie¢, ze — cho¢ badane licealistki zmie-
nity obraz typowego muzulmanina na skutek oddziatywania edukacyjnego —
zmiana miata charakter kosmetyczny.

Tabela 2. Warto$ciowanie muzulmanina w grupie mezczyzn (%)

Cecha + ! 2 3 Cecha -
w B \%4 B w B

nieagresywny 19,5 19,2 53,2 39,1 27,3 41,8 |agresywny
czysty 45,5 21,4 442 38,0 10,4 40,6 |brudny
niefanatyczny 9,1 12,8 41,6 32,9 49,4 54,3 | fanatyczny
dobry 29,8 20,0 58,1 49,0 12,2 31,0 |zly
goscinny 46,8 29.4 37,7 37,7 15,6 32,8 | niego$cinny
tadny 13,2 11,0 65,8 46,6 21,1 42,4 | brzydki
madry 28,6 22,3 58,4 48,0 13,0 29,7 | niemadry
postgpowy 17,1 10,8 48,7 40,9 34,2 48,3 | zacofany
religijny 85,7 85,3 7,8 10,7 6,5 4,0 | niereligijny
tolerancyjny 11,7 14,6 48 18,7 40,3 56,7 | nietolerancyjny

Legenda: jak w tabeli 1.

Badani liceali$ci postrzegaja typowego muzutmanina — podobnie jak licea-
listki — przede wszystkim jako osobg religijng (85%). Wysoka liczbg wskazan
(ponad potowg) uzyskata takze nietolerancyjnosc i fanatyzm. W ten sposob re-
ligijno$¢ — ktdora sama w sobie nie jest cecha jednoznaczng — uzyskala zabar-
wienie negatywne. Typowy muzulmanin jest takze zacofany, brzydki, agresyw-
ny i brudny (ponad 40% wskazan). Kolejne dwie cechy — niego$cinno$¢ i zto —
uzyskaly ok. 10 punktow przewagi nad swoimi antonimami. W przypadku ma-
dro$ci zdania licealistow sa podzielone, aczkolwiek takze wigksza ich czgs$¢
sktania si¢ ku przekonaniu, ze typowy muzutmanin jest niemadry.

Po oddzialywaniu edukacyjnym warto$ciowanie typowego muzulmanina
zdecydowanie si¢ poprawito. Podobnie jak w przypadku licealistek, dotyczy to
przede wszystkim czystosci (z 21% do 45%). W przypadku pozostatych cech

7 ANOVA odpowiednio F=9,093, p<0,003 i F=6,516, p<0,011.
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mozna zaobserwowaé raczej obnizenie si¢ wartoSciowania negatywnego anize-
li wzrost faworyzacji. A zatem typowy muzulmanin jest mniej brzydki (z 42%
do 21%), mniej zty (z 31% do 12%), a takze trochg mniej niego$cinny, zacofany
i nietolerancyjny®. W przypadku pozostatych trzech cech (agresywnos¢, fana-
tyzm, religijnos$¢) nie wystapily zaleznosci istotne statystycznie. Mozna zatem
powiedzieé, ze zmiana w warto§ciowaniu muzulmanina w grupie mgzczyzn ma
podobny charakter, jak w grupie kobiet — nie dotyka sedna stereotypu.

Dystans psychologiczny

Drugie pytanie dotyczylo dystansu psychologicznego do wyznawcoéw islamu.
Zawieralo ono dziesi¢¢ sytuacji kontaktu z muzutmaninem, ktére byly uporzadko-
wane w dwie skale — spoleczng oraz indywidualna. W pierwszym przypadku pomiar
dotyczyt stopnia akceptacji funkcjonowania muzutmanoéw w przestrzeni publiczne;j.
Skala zawierala kolejno: przyjazd muzutmanina do Polski w celach turystycznych,
pracg w gastronomii, pracg w polskim urzgdzie oraz mozliwo$¢ wybudowania me-
czetu w okolicy. W drugim przypadku pomiar dotyczyl bezposredniego kontaktu
z wyznawcg islamu, a skala przedstawiata nastgpujace sytuacje: uczenie si¢ muzut-
manina razem w klasie, siedzenie w tawce, przyjscie do domu, oraz relacje: muzut-
manin jako kolega/kolezanka, przyjaciel/przyjaciotka i chtopak/dziewczyna.

Tabela 3. Dystans wobec muzulmanéw w grupie kobiet (%)

Tak Nie Trudno powiedzieé¢
Czy muzulmanin/ka moze:
w B w B W B
przyjechac jako turysta 96,3 91,6 | 2,5 6,2 1,2 2.3
pracowaé w gastronomii 83,0 | 68,3 | 13,2 23,3 3,7 8,4
pracowac w urzedzie 59,9 | 47,3 | 32,2 42,7 7,9 10,0
wybudowac meczet 60,8 53,3 | 30,6 37,4 8,7 9,3
uczy¢ si¢ w klasie 98,3 | 904 | 0,8 3,1 0,8 6,5
siedzie¢ w tawce 95,0 | 82,4 | 3,7 10,4 1,2 7,3
przyjs¢ do domu 884 | 824 | 3,7 10,4 1,2 73
by¢ kolezanka 95,1 | 89,6 | 1,6 4,6 33 5,8
by¢ przyjacidtka 87,6 | 75,0 | 53 13,1 7,1 11,9
by¢ chtopakiem 56,0 | 35,1 | 253 | 433 18,7 21,2

8 ANOVA odpowiednio F=25,578, p<0,000; F=12,641, p<0,000; F=8,508, p<0,004;
F=4,906, p<0,28; F=6,915, p<0,009 i F=4,550, p<0,034.
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Dla przejrzysto$ci zamieszczonej na poprzedniej stronicy tabeli odpowiedzi
,zdecydowanie tak” i ,,raczej tak” oraz ,,zdecydowanie nie” i ,,raczej nie” zsu-
mowano w dwie kategorie — tak i nie.

Badane licealistki w grupie kontrolnej deklarujq niewielki dystans wobec mu-
zulmanow w skali indywidualnej. Prawie wszystkie (90%) uwazaja, ze muzul-
manie moga uczy¢ si¢ z nimi w klasie. Zdecydowana wigkszos$¢ z nich (ponad
80%) mogtaby mie¢ muzulmanskiego kolege, siedzie¢ z nim w tawce czy zapro-
si¢ go do domu. Trzy na cztery badane moglyby mie¢ w muzulmaninie przyja-
ciela. Dopiero w przypadku najblizszej relacji — chodzenia z wyznawca islamu —
znaczna grupa respondentek (ponad 40%) wyraza dystans. Odmiennie przedsta-
wiaja si¢ wyniki w skali spotecznej. O ile prawie wszystkie licealistki nie maja
nic przeciw przyjazdom turystycznym muzulmandow do Polski, w mniejszym
stopniu przyzwalaja na ich pracg w gastronomii (68%), wybudowanie mecze-
tu w okolicy miejsca zamieszkania (53%) i pracg w urzgdzie (47%). Ciekawy
wydaje si¢ niski stopien przyzwolenia na pracg muzutmanéw w urzedzie — by¢
moze zawazylo przypisanie muzutmanina do kategorii ,,imigrant” i zatozenie,
ze osoba tego wyznania nie moze by¢ lojalna.

Po oddzialywaniu edukacyjnym dystans wobec muzulmanéw zmniejszyt
si¢ istotnie w obu skalach. Najwigksza zmiana wystapita w przypadku cho-
dzenia z muzulmaninem oraz mozliwosci pracy w gastronomii i w urzedzie
(o 13-21 punktow procentowych wzrosta liczba odpowiedzi twierdzacych).
Jedna z przyczyn moze by¢ bazowy relatywnie wysoki deklarowany dystans.
Niemalze wszystkie licealistki (ponad 90%) moga uczy¢ si¢ w klasie z muzut-
maninem, siedzie¢ z nim w tawce i mie¢ go za kolegg'®, a niewiele mniej (po-
nad 80%) — za przyjaciela czy osobg, ktora przychodzi do ich domu''. Na budo-
wg¢ meczetu w okolicy zamieszkania zgadzaja sig¢ dwie na trzy licealistki'?.

® ANOVA odpowiednio F=23,801, p<0,000, F=12,937, p<0,000 i F=10,446, p<0,001.
1 ANOVA odpowiednio F=13,010, p<0,000, F=8,938, p<0,003 i F=7,855, p<0,005.

" ANOVA odpowiednio F=12,770, p<0,000 i F=11,839, p<0,001.

2. ANOVA F=3,916, p<0,048, a wigc jest to zwiazek bardzo staby.
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Tabela 4. Dystans wobec muzulmanéw w grupie mezczyzn (%)

Tak Nie Trudno powiedzie¢
Czy muzulmanin/ka moze:
w B w B w B

przyjechac¢ jako turysta 92,1 | 72,2 7,9 232 0,4 4.6
pracowac¢ w gastronomii 82,9 | 58,3 | 14,5 36,5 2,6 53
pracowaé w urzedzie 54,0 | 35,1 | 46,0 57,6 0,7 7,3
wybudowaé meczet 60,5 | 38,5 | 35,5 52,3 3,9 9,3
uczy¢ si¢ w klasie 90,9 | 68,9 | 7.8 23,1 1,3 7,9
siedzie¢ w tawce 82,9 | 61,6 | 145 | 298 2,6 8,6
przyjs¢ do domu 81,6 | 53,6 | 145 | 358 39 10,6
by¢ kolega 86,9 | 64,2 | 9,2 25,2 39 10,6
by¢ przyjacielem 77,6 | 49,0 | 11,9 35,8 10,5 15,2
by¢ dziewczyna 57,9 | 32,6 | 15,8 52,7 26,3 14,7

Legenda: jak w tabeli 3.

Badani liceali$ci deklaruja umiarkowany dystans wobec muzulmanéw w ska-
li indywidualnej. Okoto dwdch na trzech licealistow zgadza si¢ na to, by muzul-
manin uczyt si¢ z nim w klasie, siedzial w tawce i byl kolega, jednak dwdch na
pigciu jest przeciwnego zdania. Jedynie potowa badanych zaprositaby muzut-
manina do swojego domu lub przyjaznitaby si¢ z nim; tyle samo nie chciato-
by chodzi z muzutmanka. Jeszcze wigkszy dystans deklaruja badani licealisci
na skali spotecznej — co piaty nie zgodziltby si¢ na to, by muzutmanin przyjechat
do Polski jako turysta, 32% — aby pracowatl w gastronomii, a ponad potowa, by
pracowatl w urzedzie lub wybudowat meczet.

Po oddziatywaniu edukacyjnym dystans wobec muzutmanéw zdecydowanie
si¢ zmniejszyl. Zdecydowana wigkszosc¢ licealistow (80-90%) zgadza sig¢ na to,
by muzutlmanin uczyt si¢ z nimi w klasie, siedziat w tawce, byt kolega i przy-
szedt do domu'®. Niewielu mniej mogloby mie¢ wyznawce islamu za przyja-
ciela'®, a dwoch na trzech — dopuszcza mozliwo$¢ chodzenia z muzutmanka's.
Podobnie na skali spotecznej dystans do muzutmanéw zdecydowanie zmalat.
Zdecydowana wigkszo$¢ respondentow zgadza sig, by muzulmanin przyjechat

* ANOVA odpowiednio F=21,292, p<0,000, F=17,089, p<0,000, F=24,736, p<0,000
i F=16,935, p<0,000.

4 ANOVA odpowiednio F=22,032, p<0,000 i F=27,850, p<0,000.

15 Inna sprawa, ze z religijnego punktu widzenia nie mogloby doj$¢ do zawarcia zwiazku
malzenskiego, bowiem muzutmanka moze poslubi¢ wytacznie muzutmanina.
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do Polski jako turysta lub aby pracowat w gastronomii'®. Wigkszo$¢ uwaza tak-
ze, ze muzulmanin moze pracowa¢ w polskim urzgdzie, a takze przyzwala na
budowe meczetu w okolicy swojego miejsca zamieszkania'”.

Stosunek do islamu

Osobny blok pytan dotyczyt stosunku badanej miodziezy do islamu, a do-
ktadniej tego, czy postrzega go jako zrodto przemocy, czy w oderwaniu od dzia-
lalnosci radykalnych ugrupowan. W tym celu sformutowano osiem twierdzen,
z ktorych potowa przedstawiaja islam w pozytywnym $wietle (1, 2, 4, 8), a po-
towa w negatywnym (3, 5, 6, 7). Rozktad odpowiedzi ilustruje ponizsze zesta-
wienie.

Tabela 5. Rozklad odpowiedzi na twierdzenia o islamie w grupie kobiet (%)

Tak Nie Trudno powiedzieé¢
w B w B w B

Twierdzenia

1. Fundamentali$ci muzulmanscy
stanowia grupg marginalng wsrod 29,2 26,1 14,6 | 154 56,1 58,5
wyznawcow islamu

2. Wigkszo$¢ muzutmandéw
to zwykli ludzie pokojowo 69,4 | 47,7 | 159 | 34,8 14,6 17,6
nastawieni do $wiata

3. Islam sprzyja wystgpowaniu
u swoich wyznawcow skltonno$ci 35,7 59,2 | 45,7 | 22,7 18,7 18,0
terrorystycznych

4. Islam nalezy oddzieli¢ od
dziatalnosci niektorych grup

ekstremistycznych, ktore 57,6 STA 134 | 1LT 292 309
wykorzystuja go do swoich celow

3. Wyznawey islamu sg nietole- |7 0 1 43 6| 490 | 206 | 24,1 26,8
rancyjni wobec innych wyznan

6. W Koranie znajduja sig zdania 149 181 | 593 | 435 257 38.4

zachgcajace muzutmanow do agresji
7. Islam jest religia pokoju 38,8 | 24,5 | 234 | 38,6 37,9 37

8. Obowiazkiem muzulmanow
jest prowadzenie $wigtej wojny

20,4 | 433 | 51,4 | 273 28,2 29,4

Legenda: jak w tabeli 3.

1* ANOVA odpowiednio F=17,950, p<0,000 i F=14,549, p<0,000.
7 ANOVA odpowiednio F=8,562, p<0,004 i F=9,401, p<0,002.
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Obraz islamu w wyobrazeniu badanych licealistek nie jest jednoznaczny.
Wigkszo$¢ z nich uwaza, ze religia ta sprzyja wystgpowaniu u swoich wyznaw-
cow sktonnosci terrorystycznych (3), a zarazem, ze nalezy ja oddzieli¢ od dzia-
talnosci niektorych ugrupowan radykalnych (4)'8. Niemalze potowa badanych
uwaza, ze w Koranie nie ma zdan zachgcajacych do agres;ji (6), a wigkszo$¢ mu-
zulmanow to ludzie pokojowo nastawieni do $wiata (2). Z drugiej strony podob-
ny odsetek badanych jest zdania, ze obowiazkiem muzulmanow jest prowadze-
nie $wigtej wojny (8), a muzulmanie sa nietolerancyjni wobec innych wyznan
(5)". W przypadku pozostatych dwoch twierdzen zdania respondentek byty po-
dzielone.

Na skutek oddziatywania edukacyjnego poprawit si¢ stosunek responden-
tek do islamu. Ponad dwie trzecie z grupy eksperymentalnej uwaza, ze wigk-
szo$¢ muzutmanow to ludzie pokojowo nastawieni do $wiata (2)*°; znacznemu
zmniejszeniu (ok. 20 punktow procentowych) ulegla liczba respondentek, ktore
uwazaja, ze muzulmanie maja obowiazek szerzenia §wigtej wojny (8) i ze wy-
kazuja sktonnosci terrorystyczne (3)*'. W wigkszym stopniu twierdza takze, ze
w Koranie nie ma zdan zachgcajacych do agresji (6), muzulmanie nie s nietole-
rancyjni wobec innych wyznan (5), a islam jest religia pokoju (7). W przypad-
ku pozostatych twierdzen nie wystapity zaleznos$ci statystyczne.

Tabela 6. Rozklad odpowiedzi na twierdzenia o islamie w grupie mez-
czyzn (%)

Tak Nie Trudno powiedzieé¢
w B w B w B

Twierdzenia

1. Fundamentali$ci muzulmanscy
stanowia grupg marginalng wéréd | 39,2 30,4 24.4 15,6 36,5 54,1
wyznawcow islamu

2. Wigkszo$¢ muzulmandéw
to zwykli ludzie pokojowo 74,7 | 49,0 17,3 34,2 8,0 16,8
nastawieni do $wiata

3. Islam sprzyja wystgpowaniu
u swoich wyznawcow sktonnosci 56,0 | 59,1 254 | 22,8 18,7 18,1
terrorystycznych

18 Migdzy odpowiedziami na te twierdzenia nie istnieje istotna statystycznie korelacja.

1 W tym przypadku twierdzenia pozytywne i negatywne sg ze sobg skorelowane ujemnie.
20 ANOVA F=20,498, p<0,000.

2l ANOVA odpowiednio F=45,156, p<0,000 i F=46,380, p<0,000.

22 ANOVA odpowiednio F=10,205, p<0,002, F=19,162, p<0,000 i F=12,350, p<0,001.
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Tak Nie Trudno powiedzieé

Twierdzenia

\W4 B w B \W4 B
4. Islam nalezy oddzieli¢ od
dzmlalnf)sm mektoryclrl grup 720 | 544 93 14,1 18.7 315
ekstremistycznych, ktore
wykorzystuja go do swoich celow
5. Wyznawcy islamu sg
nietolerancyjni wobec innych 40,0 | 45,6 37,3 27,6 22,7 26,5
wyznan
6. W Koranie znajduja si¢ zdania
zachgcajace muzutmanéw do 244 | 31,6 432 34,9 32,4 33,6
agresji
7. Islam jest religia pokoju 34,7 15,3 41,4 | 48,0 24,0 36,7
8. Obowiazkiem muzulmanow 274 | 423 | 438 | 342 | 288 23,5
jest prowadzenie $wigtej wojny

Legenda: jak w tabeli 3.

W grupie mezczyzn stosunek do islamu jest znacznie bardziej wywazo-
ny, a nawet miejscami negatywny. Ponad potowa respondentow uwaza, ze is-
lam sprzyja wystgpowaniu terroryzmu (3), a zarazem, ze nalezy go oddzieli¢
od dzialalno$ci grup ekstremistycznych (4). Niewiele mniej wskazan uzyska-
ly twierdzenia, ze wigkszo$¢ muzulmandéw to ludzie pokojowo nastawieni do
Swiata (2), a z drugiej strony, ze obowiazkiem muzutmandéw jest Swigta wojna
(8), ze islam nie jest religia pokoju (7), a takze ze wyznawcy islamu sa nietole-
rancyjni wobec innych wyznan (5).

Po oddziatywaniu edukacyjnym stosunek licealistow do islamu ulegt umiar-
kowanej zmianie. Przede wszystkim znaczna wigkszo$¢ respondentow z gru-
py eksperymentalnej uwazata, ze muzutmanie w wigkszos$ci sa zwyktymi ludz-
mi pokojowo nastawionymi do §wiata (2; réznica 26 punktow procentowych
w odpowiedziach twierdzacych). Dwukrotnie zwigkszyt si¢ takze odsetek re-
spondentow, ktorzy uwazaja, ze islam jest religia pokoju (7), zmniejszyt si¢ na-
tomiast udzial odpowiedzi twierdzacych na zdanie méwiace o obowiazku pro-
wadzenia przez muzutmandéw $wigtej wojny (8)*. W pozostatych przypadkach
istotne statystycznie roznice nie wystapity.

# ANOVA odpowiednio F=11,557, p<0,001, F=9,799, p<0,002 i F=8,855, p<0,003.
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Wyniki i dyskusja

Warsztaty edukacyjne wniosly istotne zmiany w proces warto§ciowania mu-
zutmanow, deklarowany dystans oraz stosunek do islamu zaréwno u kobiet jak
i u megzezyzn. W przypadku warto§ciowania muzutmanina, respondenci podda-
ni oddziatywaniu edukacyjnemu postrzegali typowego wyznawce islamu w bar-
dziej pozytywnym $wietle — jako lepszego, bardziej goscinnego, czystszego i ma-
drzejszego. Zmianie nie ulegla jednak zasadnicza tre$¢ stereotypu, a zatem wize-
runek muzulmanina jako osoby agresywnej, fanatycznej i religijnej. Warto zwro-
ci¢ uwagg na roznice migdzy ptciami w sposobie warto§ciowania. Kobiety war-
toSciowaty go lepiej niz mezczyzni, a réznice migdzy grupami kontrolnymi do-
chodzity nawet do 20 punktéw procentowych. Kobiety i mgzczyzni 16zniq si¢
takze sposobem reagowania na oddzialywanie edukacyjne — w pierwszej gru-
pie doszto do zwigkszenia faworyzacji, za§ w drugiej — zmniejszenia defawory-
zacji. Ponadto, wydaje si¢, ze oddzialywanie edukacyjne miato wigkszy wptyw
na me¢zczyzn niz na kobiety. O ile w grupach kontrolnych réznice migdzy $redni-
mi warto$ciowaniami byly istotne statystycznie w przypadku o$miu cech, w gru-
pach eksperymentalnych dotyczyly szesciu cech, a zalezno$ci byly generalnie
stabsze.

Oddzialywanie edukacyjne przyniosto zasadnicze zmniejszenie dystansu
psychologicznego i spotecznego wobec wyznawcow islamu zardéwno wsrod ko-
biet jak i mgzczyzn. Po warsztatach licealisci w wigkszym stopniu chcieliby sie-
dzie¢ z muzulmaninem w tawce, zaprosi¢ go do domu i zaprzyjazni¢ si¢ z nim.
Niemalze nikt nie byl przeciwny przyjazdowi muzulmanow do Polski w ce-
lach turystycznych, a wigkszo$¢ respondentdow przyzwala im na pracg w ga-
stronomii, a takze w urzedzie i wreszcie wybudowanie meczetu. Nalezy jednak
zwroci¢ uwagg na istotne roznice w deklarowanym dystansie migdzy kobietami
a mezczyznami; dystans kobiet byl znacznie nizszy niz m¢zczyzn, a rdznice na
wszystkich poziomach istotne statystycznie. Po zajeciach warsztatowych czgs¢
roznic migdzy kobietami a mgzczyznami w poziomie deklarowanego dystansu
przestata by¢ istotna statystycznie. Dotyczy to szeSciu zmiennych — wszystkich
ze skali spotecznej oraz kolegowania si¢ i chodzenia z wyznawcg islamu na ska-
li indywidualnej. Oznacza to, ze oddziatywanie edukacyjne wptyngto w wigk-
szym stopniu na me¢zczyzn niz na kobiety.

O ile w dwoch poprzednich przypadkach oddzialywanie edukacyjne wply-
nelo w wigkszym stopniu na mgzczyzn, w zakresie stosunku do islamu zmiany
wystapily przede wszystkim w grupie kobiet. W obu grupach znacznie zwigk-
szyt si¢ odsetek respondentow, ktorzy uwazali, ze wigkszo$¢ muzulmanow to
zwykli ludzie pokojowo nastawieni do §wiata. Osoby z grup eksperymental-
nych byly takze bardziej sktonne do tego, by postrzegaé islam jako religi¢ po-
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koju, a zarazem rzadziej twierdzily, ze muzulmanie maja obowiazek szerze-
nia §wigtej wojny. Ponadto, w grupie kobiet nastapity dalsze zmiany w zakre-
sie stosunku do islamu. Respondentki poddane dziataniu edukacyjnemu czgs-
ciej negowatly twierdzenia ukazujace islam w ztym $wietle (np. Koran zachg-
ca do przemocy, islam sprzyja terroryzmowi). Podobne zaleznosci nie wysta-
pity w grupie me¢zczyzn. Roznice w $rednich odpowiedzi migdzy kobietami
a me¢zczyznami w grupach kontrolnych byly niewielkie. Silna réznica wysta-
pita w przypadku jednego twierdzenia (islam jest religia pokoju), a nieznacz-
ne — w przypadku dwoch innych?. We wszystkich przypadkach kobiety bar-
dziej faworyzowaly islam. W grupach eksperymentalnych faworyzacja islamu
przez kobiety utrzymata si¢ w przypadku trzech powyzszych twierdzen, a tak-
ze wystapita w przypadku kolejnego (3)*. Co ciekawe, w przypadku twierdze-
nia mowiacego o tym, ze islam nalezy oddzieli¢ od dziatalno$ci grup ekstremi-
stycznych wystapita zalezno$¢ odwrotna — mezczyzni czgsciej niz kobiety zga-
dzali sie z tym twierdzeniem?. Jest to zaleznos$¢ staba, ale istotna. Wskazuje
ona zarazem na ambiwalencj¢ respondentéw jezeli chodzi o oceng islamu i jego
zwiazkéw z przemoca, ktoéra ujawnita si¢ przy analizie rozktadow odpowiedzi
na poszczegoélne pytania w grupach kontrolnych. Z drugiej strony w grupie kon-
trolnej me¢zczyzn odpowiedzi na poszczeg6lne twierdzenia byly bardzo silnie
ze soba skorelowane?’, co moze wskazywac na bardziej czarno-biaty obraz isla-
mu niz w grupie kobiet.

Wydaje sig, ze warsztaty edukacyjne W kregu kultury islamu okazaty si¢ do-
brym narzg¢dziem stuzacym modyfikacji negatywnych stereotypoéw kulturowych
i religijnych dotyczacych islamu i jego wyznawcow. Muzutmanie przestali by¢
obcymi znanymi ze $rodkdéw masowego przekazu, kojarzonymi z aktami prze-
mocy. Zaczgli by¢ postrzegani jako potencjalni koledzy, sasiedzi, zwykte osoby,
ktore majq swoje wady i zalety. Nawet jezeli nie wyeliminowano skojarzen isla-
mu z przemoca (co mogloby wskazywac na nierealno$¢ uzyskanych wynikow)
udato si¢ wprowadzi¢ inne cechy do obrazu ,,typowego muzutmanina”. Trudno
jest jednak oceni¢ trwato$¢ uzyskanych efektow, albowiem ankietg przeprowa-
dzono tuz po zajgciach warsztatowych.

2 ANOVA F=15,137, p<0,000. Podobne, ale bardzo stabe, zaleznosci wystgpuja w przypad-
ku twierdzenia (5) i (6) — F=5,569, p<0,019 i F=8,179, p<0,005.

% ANOVA odpowiednio F=4,159, p<0,043, F=8,349, p<0,004, F=5,853, p<0,016 oraz
F=10,261, p<0,002.

2 ANOVA F=4,966, p<0,027.

2 W przypadku czterech zaleznosci r>0,500. Na 28 potencjalnych zwiazkow korelacyjnych
migdzy zmiennymi wystapito 18 istotnych statystycznie.
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Warto zwrdci¢ uwage na réznice migdzy kobietami a mgzczyznami zarow-
no jezeli chodzi o rozktad odpowiedzi, jak i o sit¢ oddziatywania edukacyjne-
go. Kobiety lepiej warto$ciuja muzutmanow, wykazuja wobec nich mniejszy
dystans, a takze w lepszym $wietle postrzegaja islam. To moze ttumaczy¢ roz-
nice w sposobie reagowania na oddziatywanie edukacyjne. Po zaj¢ciach war-
sztatowych kobiety w jeszcze wigkszym stopniu faworyzowaly islam i muzut-
manow. W grupie mgzczyzn efekty byly bardziej ztozone: w przypadku war-
toSciowania muzulman6w mozna mowi¢ o mniejszej defaworyzacji anizeli fa-
woryzacji muzutmanéw; dystans psychologiczny wobec muzutmanéw zdecy-
dowanie si¢ zmniejszyl; stosunek do islamu pozostal ambiwalentny, a opinie
na temat twierdzen prezentujacych islam w negatywnym $wietle nie zmieni-
ly sig. Zarazem sita reakcji mezczyzn, w przypadku dystansu i warto$ciowa-
nia, byta wigksza. By¢ moze wynikalo to z nizszego bazowego poziomu ak-
ceptacji muzulmanow, ale rownie dobrze przyczyna moze by¢ inny sposob
przyswajania nowych informacji i bodzcow. To za§ wskazywaloby na zasad-
no$¢ konstruowania programow edukacji wielokulturowej, tak aby uwzgled-
nialy potrzeby obu ptici. Niektore badania stereotypow u dzieci i mlodzie-
zy wskazuja na pte¢ jako istotny czynnik réznicujacy postrzeganie obcych?,
jednak w wielu innych réznice migdzy piciami nie sa istotne statystycznie®.
Wskazuje to na potrzebg dalszych badan nad plcia jako czynnikiem wptywa-
jacym na sposéb reagowania na warsztaty edukacyjne. Uzyskane wyniki pod-
trzymuja jednoczesnie zasadnos$¢ prowadzenia zaje¢ warsztatowych takich jak
program W kregu kultury islamu. Negatywne stereotypy i uprzedzenia mozna
(i trzeba) modyfikowaé — nawet jezeli sg tak silne, jak te w stosunku do mu-
zulmanow.

Katarzyna Gorak-Sosnowska, Warszawa

2 Por. np. M. Formanowicz, B. Weigl, Co o Cyganach myslq mlodzi Polacy — repor-
taz z czterech badan, w: ciz (red.), Romowie 2007. Od edukacji mtodego pokolenia do obrazu
w polskich mediach, Academica, Warszawa 2008, s. 22-36.

» B. Weigl, Stereotypy i uprzedzenia etniczne u dzieci i mtodziezy, Wydawnictwo Instytu-
tu Psychologii PAN, Warszawa 1999.
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Il. ROLA KOSCIOLA W SPOLECZENSTWIE OBYWATELSKIM

Budowa nowoczesnego spoteczenstwa obywatelskiego przypomina budowe
nienowoczesnych katedr gotyckich. Proces ich wznoszenia scalal spoteczno$é
w nim uczestniczaca. Gmach §wiatyni byt widocznym dobrem wspolnym, za
ktorym stato niewidoczne dobro wyzszej, transcendentnej rangi'. Ludzie organi-
zowali si¢ wokol wspolnego celu, wspolnego projektu. Budowano najpierw so-
lidne fundamenty, potem kolejne elementy katedry.

Od obalenia komunizmu, obserwujemy proces budowy nowej Polski, ozna-
czajacy m.in. tworzenie spoleczefstwa obywatelskiego. Jestesmy $wiadkami
wielu znaczacych proceséw spotecznych i religijnych. Kosciot katolicki, w tych
obszarach przestrzeni spotecznej, w ktorych moze i powinien, wlacza si¢ aktyw-
nie w budowanie spoteczenstwa obywatelskiego i jest czynnikiem skupiajacym
obywateli — uczestnikow zycia spotecznego wokot wspolnych wartosci. Wynika
to z przeswiadczenia, iz polskiej, a takze europejskiej tozsamosci kulturowej nie
da si¢ pomysle¢ bez chrzescijanstwa.

Niniejszy tekst jest proba odpowiedzi na pytanie, jaka jest rola Kosciota ka-
tolickiego w spoteczenstwie obywatelskim. Chodzi o ukazanie, jak Ko$ciot ro-
zumie spoleczenstwo obywatelskie i uczestniczy w jego budowaniu. Tak ujgta
problematyka jest ciekawa nie tylko z teoretycznego — akademickiego — punk-
tu widzenia, ale rowniez z powodow praktycznych. Pozwala ukaza¢ znacza-
ca rol¢ Kosciota katolickiego w spoteczenstwie obywatelskim, jak rowniez jej
przemiany.

Czym jest spoleczenstwo obywatelskie?

Pojecie ,,spoleczenstwo obywatelskie” jest obecnie jednym z podstawowych
poj¢¢ nauk spotecznych. Zakorzenito si¢ ono na dobre w filozofii spoteczne;j, fi-
lozofii politycznej, politologii, socjologii, naukach o panstwie, a takze w teo-
riach stosunkoéw migdzynarodowych. Cho¢ pojgcie to ma swoje korzenie w cza-
sach starozytnej Grecji i Rzymu i cho¢ rozwijalo si¢ w czasach o§wiecenia, po-
jawialo sig u réznych autorow? XIX i XX w. — to pozostawato jakby na uboczu
glownego nurtu rozwoju idei politycznych i spotecznych. ,,Pojecie spoteczen-
stwa obywatelskiego bylo cokolwiek zapomniane, a przynajmniej nie nalezato

! Szerzej na ten temat zob. P. Paliwoda, Kosciét jak gotycka katedra, Rzeczpospolita
z2X2007r.,s.A.5n.

2 Np. u Kanta i Hegla.
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do pierwszoplanowych kategorii analitycznych™. Powrdcito na dobre, po dhu-
giej nieobecnosci, do nauk spotecznych pod koniec XX w.

Ten znaczacy powrdt idei spoteczenstwa obywatelskiego zapoczatkowa-
ny zostal z rozwojem ruchow niepodleglosciowych w krajach bloku sowie-
ckiego w ostatnim ¢wieréwieczu XX w. Z pojawieniem sig tej idei w krajach
komunistycznych rozpoczat si¢ renesans zainteresowania ta tematyka w $wie-
cie demokratycznym. Stato si¢ tak, poniewaz idea spoteczenstwa obywatelskie-
go zlaczona jest integralnie z procesem wyzwolenia si¢ od wszelkich form de-
spotyzmu.

Nie oznacza to jednak, ze pojgcie to jest jednoznaczne. Konieczne wydaje si¢
wigc pokazanie r6znych sposobéw ujmowania tego zjawiska, a takze jego do-
precyzowanie i u$cislenie.

Jesli chodzi o sposob definiowania spoleczenstwa obywatelskiego to ksztat-
towal si¢ on w zaleznosci od tradycji filozoficznej i socjologicznej, z jakiej wy-
rastal.

W definiowaniu spoteczenstwa obywatelskiego za punkt wyjscia przyjmu-
je si¢ rozmaite zalozenia na temat roli jednostki w zbiorowos$ci. Zasadniczo wy-
rézniamy dwie kategorie zalozen, ktorych przyjgcie skutkuje konsekwencjami
teoretycznymi. Mozna zatozy¢ prymat jednostki nad zbiorowoscia lub prymat
zbiorowosci nad jednostka. Te dwa odmienne zatozenia sg przedmiotem diugo-
trwatego sporu migdzy liberalnym i komunitarnym rozumieniem spoteczenstwa
obywatelskiego. Uwzgledniajac te zatozenia w refleksji nad spoteczenstwem
obywatelskim, mowi si¢ zazwyczaj o dwoch nurtach, dwoch rozumieniach spo-
teczenstwa obywatelskiego*:

— pierwszy z nich to tradycja konserwatywna (republikanska, tradycja komu-
nitarianska i dystrybucjonistyczna)’;

— drugi nurt to nurt liberalny®.

Przyjrzyjmy si¢ blizej tym dwom sposobom definiowania spoleczenstwa
obywatelskiego’.

> E.Wnuk-Lipinski, Socjologia zycia publicznego, Warszawa 2005, s. 117.

4 Powyzszy podzial nalezy do najczgsciej przywotywanych. Istnieje jednak wiele typolo-
gii, w ktorych wymienia sig¢ np. jako odrgbna, koncepcjg Antonio Gramasciego; por. P. Thie-
ry, Zivilgesellschaft, w: D. Nohlen, R.O. Schultze (red.), Lexikon der Politikwissenschafft,
t. 2, Miinchen 2002.

> Reprezentuja go, np. Arystoteles, Montesquieu, A. Tocqueville, J. Milton, J. Harrington.
¢ Reprezentuja go, np. T. Hobbes, J. Locke, J. S. Mill, H. Rawls, R. Dworkin, T. Nalega.

7 Whikliwe omowienie tych koncepcji zob. D. Pietrzyk-Reeves, Spoleczenstwo oby-
watelskie, w: B. Szlachta (red.), Sflownik spoteczny, Krakow 2004, s. 1281-1291.
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Tradycja republikanska (konserwatywna) sigga swoimi korzeniami do cza-
séw demokracji ateniskiej i rzymskich cnot obywatelskich. Arystoteles uzywat
okreslenia koinonia polityke, ktorej odpowiednikiem byto w filozofii rzymskiej
societas civilis. Pojeciem tym opisywano tad spoteczny republiki. Uwazano,
ze czlowiek realizuje si¢ przez partycypowanie w zyciu publicznym panstwa-
-wspolnoty. W tradycji republikanskiej obywatel byt aktywnym czlonkiem zbio-
rowosci (miasta-republiki) w zyciu politycznym. W pewnym sensie nie byto,
w czasach starozytnych, rozdziatu migdzy spoteczenstwem obywatelskim a pan-
stwem, dlatego, czasami, opisujac koncepcj¢ Arystotelesa, mowi sig o ,,wspol-
nocie obywatelskie;j”.

Punktem wyjscia do tradycji republikanskiej (konserwatywnej) jest trakto-
wanie osoby jako istoty spolecznej, jako cztonka spotecznosci, ktora okresla-
ja i integruja wartosci, szczegdlnie etyczne. To one stanowia fundament wspol-
noty. W tym rozumieniu wartosci etyczne sg elementem tworzacym i umacnia-
jacym wigzi spoteczne. Podstawa spotecznosci definiowanej wedtug koncep-
cji komunitarystow sa podzielane przez wszystkich wyobrazenia na temat dobra
etycznego 1 wartosci, ktorych realizacja stanowi konieczng gwarancjg¢ dobrego
zycia®. Dobro wspélnoty rozumiane jest substancjalnie, jako niesprowadzalne
do sumy dobr jednostkowych. Obywatel ujmowany jest przez przynalezno$¢ do
okreslonej wspolnoty etycznej i kulturalnej, ktorej tradycje reprodukuje sig ak-
tywna partycypacja spoleczng i polityczna.

Nurt republikanski rozumie uczestnictwo w lokalnych wspodlnotach jako
uczestnictwo w procesach ogoélnospolecznych i odwrotnie: wspolna tozsamosé
narodowa, umacniana w trakcie proceséw demokratycznych, stoi w interesie
kazdego obywatela. Spoteczenstwo obywatelskie w ujgciu komunitarystycznym
shuzy celom indywidualnym i wspdolnym. W praktyce za$, reprodukcji wartosci
wspolnotowych, waznych zaré6wno dla indywidualnej jak i wspdlnotowej samo-
$wiadomosci.

Niezwykle interesujaca charakterystyke tak rozumianego spoteczenstwa
i jego wartosci opisat w XIX w. Alexis de Tocqueville w swym stynnym dzie-
le O demokracji w Ameryce: ,Niezaleznie od wieku, pozycji i poziomu umysto-
wego Amerykanie nieustannie si¢ stowarzyszaja. Maja nie tylko towarzystwa
handlowe i przemystowe, do ktorych naleza wszyscy, ale rowniez mndstwo in-
nych: istnieja stowarzyszenia religijne i moralne, stowarzyszenia o powaznym
i blahym charakterze, stowarzyszenia zajmujace si¢ ogdlnymi i bardzo szcze-
g6lowymi sprawami, stowarzyszenia wielkie i mate. Amerykanie stowarzysza-

8 B.van den Drink, Die politisch-philosophische Debatte iiber die demokratische Biir-
gergesellschaft, w: R. von den Brink, W. van Reijen (red.), Biirgergesellschaft, Recht
und Demokratie, Frankfurt am Main 1995, s. 16 n.
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ja si¢ w celu organizowania zabaw, tworzenia seminariéw, budowania zajaz-
dow, wznoszenia ko$ciotow, rozpowszechniania ksiazek, wysylania misjonarzy
na antypody. W ten wlasnie sposob zaklada si¢ w Ameryce szpitale, wigzienia,
szkoty. Amerykanie stowarzyszaja si¢ rowniez i po to, by glosi¢ jakas prawde
lub przez dostarczenie przyktadu rozwija¢ w spoteczenstwie jakie$ uczucia”.

W nurcie liberalnym ontologiczna podstawa spoteczenstwa obywatelskiego
nie jest wspdlnota oraz jej dobro, ale jednostka i jej prawa. Status obywatela de-
finiowany jest przez jego prawa indywidualne, obywatela postrzega si¢ jako sa-
modzielnego uczestnika wolnej gospodarki. Zadaniem panstwa jest gwarancja
praw poszczeg6lnych jednostek, ochrona ich prywatnosci i umozliwienie im re-
alizacji whasnych celow, w tym celow etycznych. To, co taczy obywateli, to ich
prawa: polityczne i socjalne’.

Tradycja liberalna traktuje wigzi wspolnotowe jako zabezpieczenie praw jed-
nostki. Wigzi spoleczne pelnia rolg utylitarna, wregez ekonomiczng. Wedhug tej
tradycji, oplaca si¢ inwestowa¢ we wspoélnote. To przynosi zyski. Oplaca sig
pielggnowaé wigzi. To zabezpiecza. Oplaca si¢ zdoby¢ przyjaciot. To pomaga
w karierze.

W ujgciu liberalnym panstwo jest jakby abstrakcyjna osobg prawna, istnie-
je po to, by chroni¢ wlasnos¢ i zabezpiecza¢ wolnos¢ jednostki. Panstwo jest
,,hocnym strozem”. W tej koncepcji spoteczenstwo obywatelskie przybiera for-
mg¢ spoteczenstwa indywidualistycznego. Jego glowna ,,przestrzenia publiczng”
nie jest wspolnota, lecz jednostka, jej uprawnienia i realizacja wlasnych celow.
Zycie wspblnotowe opisywane jest gtéwnie za pomoca czynnikéw ekonomicz-
nych, proceséw produkcji, wymiany i konsumpcji.

Podsumowujac ten watek naszych rozwazan, nalezy stwierdzi¢, ze tradycja
konserwatywna (republikanska, komunitarianska i dystrybucjonistyczna), w du-
zej mierze wykorzystana jest dzi§ w spotecznej nauce KoS$ciota. Zaktada ona
explicite odniesienie do wartos$ci, ktore sa warunkiem istnienia spoteczenstwa
obywatelskiego. Kazde spoleczenstwo — w petnym tego stowa znaczeniu — musi
by¢ normatywnie zintegrowane. Nie sprosta temu zadaniu koncepcja liberalna.

Model republikanski daje obywatelom przestrzen wolno$ci odpowiedzialnej
1 tworczej, niezaleznosci indywidualnej, wolnosci politycznej, przestrzen ak-
tywnoS$ci uczestnictwa w zyciu publicznym i politycznym. Dynamiczne spote-
czenstwo obywatelskie, w tym ujgciu, daje podstawy do rozwoju demokracji,

wolnego rynku, czy do aktywnosci ducha obywatelskiego!®.

® Tamze,s. 14 n.
10 Por. D. Pietrzyk-Reeves, Spoleczeristwo obywatelskie, s. 1282; por. takze Kompen-
dium nauki spotecznej Kosciola, Kielce 2005, nr 356.
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Spoleczenstwo obywatelskie w Polsce

Po analizach dotyczacych kwestii definicyjnych i prezentacji koncepcji spo-
teczenstwa obywatelskiego nalezy przyjrzeé si¢ blizej zagadnieniu, jakie odbi-
cie idea ta znajdowata w Polskiej rzeczywistosci.

Ruchy obywatelskie maja w Polsce dtuga i pigkna tradycj¢. W czasach roz-
bioréw i zaboréw peily rolg straznikéw tozsamosci narodowej. Po odzyskaniu
niepodleglosci byly wsparciem dla nowo powstajacych struktur panstwowych.
Okupacja niemiecka powstrzymata rozwoj ruchow obywatelskich. Nalezy jed-
nak pamigta¢ o heroicznej i bardzo skutecznej dziatalnosci obywateli w konspi-
racji. Rownie szkodliwy dla sfery aktywnosci obywatelskiej okazat sig, wprowa-
dzony w Polsce po II wojnie $wiatowej, system socjalistyczny. Zdelegalizowano
dzialajace stowarzyszenia i wspolnoty. W niektorych przypadkach poddano je
catkowitemu nadzorowi politycznemu. Istnienie niezaleznych od panstwa orga-
nizacji i stowarzyszen bylo w sprzecznosci z ideologia komunistyczna. W ten
sposob systematycznie niszczono wartosci, poczucie obywatelskiej aktywnosci
spotecznej oraz patriotyzmu.

Narodziny autentycznego spoleczenstwa obywatelskiego w Polsce, autono-
micznego wobec panstwa i zdolnego do generowania kapitatu spotecznego, ma
miejsce w drugiej potowie lat 70. XX w.!"" Wtedy wlasnie zaczyna dziata¢ opo-
zycja demokratyczna i powstaja nieformalne struktury, ktore staty si¢ zaczynem
pOzniejszej erozji calego systemu komunistycznego w Polsce. ,,Nowe instytu-
cje opozycji demokratycznej opieraly si¢ na sieci kontaktow juz wczesniej ist-
niejacych, przewaznie o charakterze srodowiskowym, towarzyskim. Korzystaty
ze wsparcia takich instytucji jak Kluby Inteligencji Katolickiej, oraz struktury
Kosciota katolickiego™'2.

Bez watpienia podstawowa przyczyna rozwoju spoteczenstwa obywatelskie-
go w naszym kraju i w bloku sowieckim byla pierwsza wizyta Jana Pawta II
w Polsce w 1979 r. ,,Wizyta ta naruszyta dwa filary systemu komunistycznego:
izolacje spoteczna oraz kontrolg komunistycznego panstwa nad dyskursem pub-
licznym. Dodatkowo, stata si¢ istotnym do$§wiadczeniem w oddolnej samoorga-
nizacji spotecznej; doswiadczeniem, ktore byto udzialem dziesiatkow tysigcy
ludzi”'3. Masowe uczestnictwo w spotkaniach z papiezem, zaangazowanie w or-

"' M. Grabowska, T. Szawiel, Budowanie demokracji. Podzialy spoteczne, partie poli-
tyczne i spoteczenstwo obywatelskie w postkomunistycznej Polsce, Warszawa 2003, s. 149 n.

2 E. M. Frankowski, Od spoleczenstwa totalitarnego do obywatelskiego (doswiadcze-
nia stalowowolskie), Referat wygloszony 15 V 2006 r. podczas konferencji naukowej na temat
Spoleczenstwo obywatelskie: szanse i zagrozenia na Wydziale Zamiejscowym Nauk o Spote-
czenstwie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Stalowej Woli, s. 4 n.

B E.Wnuk-Lipinski, Socjologia zZycia publicznego, s. 128.

- 151 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

ganizowanie tych spotkan, a przede wszystkim jgzyk, ktorym mowit papiez,
na nowo rozbudzity w Polakach poczucie wspdlnoty religijnej i obywatelskie;j.
Potencjat ten zostat wykorzystany niespetna rok p6zniej. Jego faktyczna emana-
cja byla pierwsza ,,Solidarno$¢”. Przystapito do tego ruchu ok. 10 mln Polakow.
Wydarzenia z 1980 r. stanowia kolejne stadium budowania spoleczenstwa oby-
watelskiego w naszej ojczyznie.

Wprowadzenie stanu wojennego 13 grudnia 1981 r. spowolnito, ale nie zdo-
talo zatrzymaé raz rozpoczetych proceséw. Choc¢ ,,Solidarnos¢” zostata zde-
legalizowana i wypchnigta z zajmowanej wcze$niej przestrzeni publicznej, to
nie zaprzestata swojej dziatalnosci. Rolg substytutu spoteczenstwa obywatel-
skiego pehit wowczas Kosciot katolicki, ktory jednoczes$nie byt dla podziem-
nej dziatalno$ci opozycyjnej swoistym parasolem ochronnym. Koéciot stat
si¢ takze poniekad naturalnym schronieniem i wsparciem dla roznych przeja-
wow dzialalnos$ci spoteczenstwa obywatelskiego w sferze kulturalnej i eduka-
cyjnej, politycznej a nawet ekonomicznej. ,,W pomieszczeniach przykosciel-
nych dawat schronienie jednostkom i grupom ludzi o r6znych orientacjach ideo-
wych; wspierat r6zne symboliczne akty protestu wobec rezimu komunistyczne-
go i stwarzat alternatywna przestrzen publiczng w stosunku do 6wczesnego pan-
stwa; pomagat ludziom zachowaé wierno$¢ zasadom, bronit ich godnosci i czto-
wieczenstwa, wystgpowat w obronie i dla umocnienia praw cztowieka i1 praw
ludzi pracy’.

Po 1989 r. i upadku komunizmu rozpoczeta si¢ w Polsce nowa faza budowa-
nia spoleczenstwa obywatelskiego. Smiato mozna powiedzieé, ze trwa do dnia
dzisiejszego — gdyz jest to rzeczywisto§¢ dynamiczna. Po prawie 50 latach ko-
munizmu i dziesigcioleciach tworzenia si¢ struktur tzw. spoteczenstwa drugie-
go obiegu stato si¢ mozliwe, po raz pierwszy, petne budowanie tegoz spoteczen-
stwa. Cho¢ trudnosci sa o wiele wigksze niz przewidywano w 1989 r.

Kosciol wobec spoleczenstwa obywatelskiego
(aspekt teoretyczny)

W nauczaniu spotecznym Kosciota znalez¢ mozna nastgpujaca definicje spo-
teczenstwa obywatelskiego: ,,To catos¢ relacji miedzy jednostkami i spotecznos-
ciami posrednimi, ktore powstaja i wystgpuja na poziomie podstawowym dzig-
ki «twoérczej podmiotowosci obywatelan'®. Spoteczenstwo obywatelskie stano-

4 E.M. Frankowski, Od spoleczenstwa totalitarnego do obywatelskiego, s. 7.
15" Kompendium nauki spolecznej Kosciota, nr 185.
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wi calo$¢ stosunkow i zasobow kulturowych i wspoélnotowych, wzglednie nie-
zaleznych zaréwno od polityki, jak tez ekonomii ...”"¢

Katolicka nauka spoteczna wskazuje tez wtasciwosci spoteczenstwa obywa-
telskiego, mowi, ze ,,cechuje si¢ wlasng umiejgtnoscia planowania, ukierunko-
wanego na bardziej wolne i sprawiedliwe wspotzycie spoteczne, w ktdérym roz-
ne grupy obywateli tacza si¢ ze soba, mobilizujac si¢ w celu wypracowania
wspolnych zamierzen, aby zaradzi¢ swoim podstawowym potrzebom i broni¢
stusznych interesow”"".

Fundamentem spoleczefistwa obywatelskiego w spotecznym nauczaniu
Kosciota jest godnos¢ cztowieka'®, | tworcza podmiotowos$é obywatela”, ktora
jest ,,sercem” spoteczenstwa obywatelskiego.

W centrum zainteresowania Ko$ciola jest czlowiek, ktéry ma samoistng war-
to$¢ 1 nie moze by¢ podporzadkowany spoleczenstwu, nie moze by¢ srodkiem
czy narzedziem do osiagania celow, ,,nawet w imi¢ dobrobytu i postgpu catej
wspolnoty”®. Cztowiek jako osoba przerasta wszystkie cele spoteczne, dlatego
nigdy nie moze by¢ traktowany jako przedmiot i srodek do celu. W zadnej sytu-
acji cztowiek nie moze traci¢ swej podmiotowosci i prawa do inicjatywy.

Kosciot widzi wartosc¢ i szczegdlna rolg osoby ze wzgledu na nig sama, i do-
strzega w czlowieku nie tylko byt biologiczny i historyczny, ale tez wykraczaja-
¢y poza naturg i historig. Dobro osoby ludzkiej stoi w centrum $wiata warto$ci.
W zyciu spotecznos$ci kazda osoba, dzigki swej godnos$ci naturalnej i nadprzyro-
dzonej, staje si¢ podmiotem uprawnien i odpowiedzialno$ci za spoteczenstwo.
A to oznacza, ze nie mozna zbudowac zadnej spotecznosci bez odwotania si¢ do
sumienia cztowieka i jego godnosci.

Osoba ludzka jest zrédtem i celem porzadku spotecznego. To wiasnie dzigki
takiemu pojmowaniu cztowieka i jego godnosci mozliwe jest budowanie spote-
czenstwa bardziej braterskiego i solidarnego, a takze tworzenie tadu spoteczne-
go, czyli w konsekwencji spoteczenstwa obywatelskiego.

Nalezy doda¢, ze przyjecie personalistycznej perspektywy implikuje bardzo
wazne konsekwencje! ,,Z wlasciwego rozumienia godnosci osoby ludzkiej wy-
nikaja wartosci podstawowe zycia spotecznego. Sa one niezbedne dla rozwoju
czlowieka oraz stanowia fundament porozumienia i dziatania spotecznego (...).
Sa podstawa obywatelskiej samo§wiadomosci zbiorowej. Wsrod wartosci pod-

16 Tamze, nr 417.
7 Tamze.

8 Tam:ze, nr 185.

¥ Jan Pawetl 11, Przemowienie do uczestnikéw miedzynarodowej konferencji poswieco-

nej umystowo chorym, L’Osservatore Romano 2/1997, s. 47.

- 153 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

stawowych wymienia si¢ najczgsciej: wolno$é, zycia, rowno$é, sprawiedliwosé,
prawdg, solidarno$¢, pokoj, patriotyzm itp.”>

Dla Kosciota katolickiego waznym zadaniem w obrgbie spoteczenstwa oby-
watelskiego jest rowniez troska o rodzing, grupy, stowarzyszenia, lokalne orga-
nizacje terytorialne?'. Do tego nalezatoby dotaczy¢ wspieranie zrzeszen i insty-
tucji o charakterze ekonomicznym, spotecznym, kulturalnym sportowym, rekre-
acyjnym, zawodowym, politycznym, ktore ludzie spontanicznie powoluja do
zycia, a ktore umozliwiaja im rzeczywiste wzrastanie?.

Rola Kosciola jako uczestnika spoleczenstwa obywatelskiego (aspekt
praktyczny)

Sproébujmy w tym momencie, te teoretyczne, cho¢ niezwykle istotne rozwa-
zania, ,,przekonwertowa¢” na grunt codziennej, pastoralnej obecnosci Kosciota
katolickiego w spoteczenstwie obywatelskim, jako jego uczestnika. Ujmg to
w kilka punktow:

1. Z powyzszych analiz wynika, ze spoleczenstwo obywatelskie i religia sa
ze soba powiazane. ,,Spoteczenstwo obywatelskie potrzebuje Boga, ale tylko
Boga osobowego. To za jego sprawa spoteczno$ci moga sobie przypomniec,
skad si¢ biora normy, jakie nimi wtadaja w konkretnej wspolnocie?.

2. Polska jest krajem katolickim w ponad 90%. Cztonkowie spoteczenstwa sa
jednoczesnie cztonkami Kosciola. Znaczaca czg$¢ badan religijnosci pokazuje,
ze ludzie religijni czgsciej 1 glgbiej angazuja si¢ w dziatalnos¢ spoteczna i poli-
tyczna. Innymi stowy, religia sprzyja aktywno$ci obywatelskiej. Uczestnictwo
w organizacjach koscielnych uczy odpowiedzialnosci za dobro wspdlne, two-
rzy migdzyludzkie wigzi, ogranicza egoizm jednostek. W przestrzeni wypehio-
nej przez rodzing, organizacje, stowarzyszenia, jednostka uczy si¢ wspotodpo-
wiedzialno$ci za dobro wspdlne, buduje wigzi spoteczne, hamuje egoizm i prze-
zwycigza biernos¢. ,,Rozwoj inicjatyw spotecznych, wykraczajacy poza sfery
panstwowe, stwarza nowe pola dla aktywnej obecnosci i bezposredniego dziata-
nia obywateli, uzupetniajac funkcje sprawowane przez panstwo”.

2 J.Marianski, Kosciét w spoleczenstwie obywatelskim, Lublin 1988, s. 60.

Kompendium nauki spolecznej Kosciota, nr 185.
22 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1882; Jan XXIII, Mater et Magistra, nr 60.

23

21

M. Tanski, Religia, czlowiek a spoleczenstwo obywatelskie, w: B. Krauz-Mozer,
P. Borowiec (red.), Czas spoleczenstwa obywatelskiego. Miedzy teoria a praktyka, Krakow
2006, s. 140 n.

2 Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 419.

— 154 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

3. Mozna wigc stwierdzi¢, ze spoleczenstwo obywatelskie w Polsce powinno
mie¢ charakter chrzescijanski, bo taka jest kulturowa tozsamo$¢ naszego naro-
du. Wspdlnie mamy dbaé o budowe tkanki moralnej naszego spoteczenstwa, ta-
czacego w sobie wolno$¢ z odpowiedzialnoscia, prawa z obowiazkami, interes
jednostki z interesem ogotu.

4. Adekwatnym przyktadem dziatalnosci Kosciota w spoteczenstwie obywa-
telskim sa, np. Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski odnoszace si¢ za-
zwyczaj do konkretnych problemow. Promowanie i ukazywanie postaw oby-
watelskich znalazto odbicie chociazby w stowie biskupow polskich przed tego-
rocznymi wyborami parlamentarnymi. Czytamy tam m.in., ,,jako pasterze, kto-
rym Chrystus powierzyt religijna, duchowa i moralna troskg o wiernych, takze
w spotecznym wymiarze zycia, nie przestaniemy przypominaé o potrzebie bu-
dowania zycia spotecznego i politycznego na niezmiennych wartosciach wy-
plywajacych z prawdy o cztowieku. Ojciec Swigty Benedykt XVI przypomniat
nam ostatnio szereg wartosci nie podlegajacych zadnym negocjacjom. Sg to:
szacunek i obrona ludzkiego zycia od poczecia az do naturalnej $mierci, rodzi-
na oparta na trwalym matzenstwie mezczyzny i kobiety, prawo — obowiazek ro-
dzicow do wychowania dzieci oraz promocja dobra wspolnego we wszystkich
jego formach .

5. Nie tylko Kosciotl instytucjonalny wypowiada si¢ na temat zasad moral-
nych odnoszacych si¢ do zycia spotecznego. Rowniez chrzescijanie — wierni
swieccy, jako obywatele, dziataja w przestrzeni publicznej, takze na scenie poli-
tycznej. Ich zadaniem, jako cztonkow Kosciota, jest realizowanie zasad w prak-
tyce zycia codziennego, tzn. w zyciu politycznym, gospodarczym, w struktu-
rach posrednich, w rodzinach, na uniwersytetach itd. Dzi§ mozna zaobserwowac
palaca potrzebg angazowania ludzi — chrzescijan — zdolnych i gotowych do wia-
czania si¢ w budowanie spoleczenstwa obywatelskiego. Odpowiedzia na takie
potrzeby jest aktywnie dziatalno$¢ fundacji katolickich, jak cho¢by Fundacja
Swictego Mikolaja czy szczegdlnie Fundacja ,,Dzielo Nowego Tysiaclecia”,
ktorej jednym z celow jest ksztatcenie mtodych Polakow, ktorzy w przysztosci
byliby liderami zycia religijnego i spotecznego®.

6. ,,W warunkach polskich niewatpliwie najwigksza instytucja spoteczenstwa
obywatelskiego jest wiasnie Kosciot katolicki””. Koéciot znaczaco uczestniczy
w zyciu spoteczenstwa obywatelskiego, w jego budowie i rozwoju. Dane wska-

% Stowo biskupow polskich przed wyborami parlamentarnymi 2007 r., Okélnik Diecezji
Ptockiej 26/2007.

26 Szerzej na ten temat zob. www.dzielo.pl

¥ Komunikat prasowy dotyczqcy informacji rocznej Rzecznika Praw Obywatelskich za
2006 1, s. 4.
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zuja na znaczacg aktywno$¢ polskich katolikow. Aktywnosé, ktora scala lokalne
spolecznosci, a takze buduje solidarno$¢ ponadlokalna i ponadnarodowa. Kilka
przyktadow:

— W Polsce istnieje 9359 parafii diecezjalnych i 651 zakonnych?® a wiec
miejsc, gdzie, mniej lub bardziej skutecznie, budowana jest obywatelskosc¢, pa-
triotyzm, dziatalnos$¢ charytatywna itd.

— Przy parafiach istnieje blisko 340 wspdlnot, ruchdw i stowarzyszen, w kto-
rych dziata ok. 2,5 min katolikow. Przyktadami takiej dziatalnosci sa, np. zna-
ny bardzo dobrze Ruch Swiatlo — Zycie, Odnowa w Duchu Swigtym itd., a tak-
ze rozmaite rady parafialne, rady duszpasterskie itd.

— Jedne z najwigkszych organizacji pomocowych i charytatywnych powiaza-
ne z Kosciolem sq swoistym ,,trzecim sektorem”. To oczywiscie w pierwszym
rzgdzie Caritas, hospicja i domy pomocy samotnym matkom. ,,Caritas” prowadzi
w Polsce pig¢ biur aktywizacji bezrobotnych, 21 hospicjow i 18 domdéw samotnej
matki oraz doméw dla ofiar przemocy w rodzinie”. Wydaje ze zbiorek (gtéwnie
wéréd wiernych) ponad 200 milionéw ztotych na pomoc potrzebujacym.

fkk

Podsumowujac, stwierdzi¢ nalezy, ze:

1. Glownym zadaniem Kosciota katolickiego w spoteczenstwie obywatel-
skim jest przede wszystkim wypehienie swojego odwiecznego postannictwa,
a wigce roli bycia depozytariuszem Ewangelii i misji duszpasterskiej. To jest nie-
zawodny $rodek w uczestniczeniu i budowaniu spoleczenstwa obywatelskiego.

2. Kosciodt katolicki petlniacy postannictwo w spoteczenstwie obywatelskim
obecny jest na trzech obszary dziatania, gdzie realizuje si¢ jako Kosciot stuzeb-
ny, kaptanski i profetyczny *:

— Koéciot stuzebny troszezy si¢ o ubogich, stabych, bezrobotnych, wyklu-
czonych ze spoteczenstwa, tracacych nadziej¢ itp. (opcja preferencyjna na rzecz
ubogich), w duchu uniwersalnej misji zbawczej Kosciota.

— W wymiarze kaptanskim Kosciot staje si¢ miejscem wiarygodnej i sprzyja-
jacej rozwojowi cztowieka komunikacji religijno-duchowej (budowanie chrzes-
cijanskiej tozsamos$ci osobowej).

2 Szczegdlowe, coroczne, statystki opracowuje Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego.
Dane zaczerpnigte zostalty z www.iskk.ecclesia.org.pl

¥ Por. P.Paliwoda, Kosciol jak gotycka katedra.

3 Szerzej na ten temat K. Gabriel, Hat das Christentum Zunkunft? w: K. Von Hilpert
(red.), Wiederkehr des Religiosen? Metaphysiche Sehnsucht, Christentum und Esoterik, Trier
2001, s. 137 n.
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— W funkcji prorockiej staje si¢ alternatywa wobec panujacej kultury relaty-
wistycznej przez akcentowanie i umacnianie warto$ci uniwersalnych jak god-
nos$¢ osoby ludzkiej, sprawiedliwo$é, solidarno$¢, pokoj, pojednanie itp.

ks. Mirostaw Milewski, Ptock

ll. RELIGIA | MORALNOSC W SWIADOMOSCI PIELEGNIAREK

Pielggniarstwo — wraz z rozwojem medycyny — przeksztalcito si¢ w samo-
dzielny i wymagajacy duzych kwalifikacji zawod'. Liczba pracujacych w za-
wodzie pielggniarka i potozna w Polsce ulegta w latach 1995-2003 wyraznemu
zmniejszeniu, z 261,8 tys. osob, do 224,2 tys. w 2003 r., czyli byto ich o 37,6
tys. mniej’. Wszystkie procesy przemian dokonujacych si¢ obecnie i w przyszto-
sci w spoteczenstwie polskim, ktore bedzie stawac si¢ coraz bardziej spoteczen-
stwem wyboru, ryzyka, doznan i troski o interes wiasny, dotycza rowniez $rodo-
wiska pielegniarskiego. Spoteczenstwo polskie bardzo wysoko ocenia uczciwosé
i rzetelno$¢ pielegniarek. Wedtug sondazu CBOS z sierpnia 2000 r., 9% badanych
dorostych Polakéw ocenito rzetelno$¢ i uczciwosé pielggniarek bardzo wysoko,
48% — raczej wysoko, 34% — $rednio, przecigtnie, 4% — raczej nisko, 1% — bardzo
nisko i 4% — to niezdecydowani. Wedtug dwoch najwyzszych pozytywnych ocen,
pielegniarki znalazly si¢ na drugim miejscu (57%), po naukowcach (62%), ale
przed nauczycielami (43%), dziennikarzami (41%), stomatologami (38%), rze-
mieslnikami (37%), duchownymi (33%), lekarzami (30%) i bankowcami (26%)°.

W rozwijajacym si¢ spoleczenstwie ryzyka, dazenia do wlasnego interesu
1 przyjemnosci, zagrozone sa podstawowe wartosci i standardy zachowan etosu
pielggniarskiego. W pracy pielggniarki nie wystarcza terapia medyczna i $rod-
ki techniczne, nawet jezeli sa stosowane z wzorcowa kompetencja zawodowa.
Potrzebna jest umiejetno$¢ ofiarowania chorym takze szczegoélnego lekarstwa
duchowego, jakim jest autentyczna, serdeczna relacja migdzyludzka i duch stuz-
by. To wszystko zaktada internalizacj¢ wartosci i norm moralnych. Praca zawo-
dowa pielggniarek powinna by¢ zgodna z normami etyki zawodowej, zawsze in-
spirowana warto$ciami moralnymi, stanowigcymi jej solidny fundament, przede
wszystkim godnos¢ cztowieka i wspolne dobro.

' B. Gramilewicz, Zawdd pielegniarki w okresie przeobrazen w stuzbie zdrowia,
w: Z. Zago6rski (red.), Socjologiczne portrety grup spolecznych. Tom szkicow i studiow,
Wroctaw 1999, s. 111.

2 Materiaty Naczelnej Izby Pielegniarek i Potoznych z lutego 2005 .

3 W. Derczynski, Opinie o uczciwosci i rzetelnosci zawodowej, Komunikat z badan
CBOS (sierpien), Warszawa 2000, s. 3.
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Mozna zatozy¢, ze w etosie pielggniarskim wazna rolg odgrywa religia i war-
tosci z nig zwiazane, a procesy odtaczenia moralnosci od religii nie sa (jeszcze)
zaawansowane. Powoli i w tych §rodowiskach spotecznych zaznaczaja si¢ zja-
wiska sekularyzacji religii i moralnosci, a wartosci i normy moralne nie zawsze
sq legitymizowane religijnie. Odlaczenie moralnosci od teologicznego dzie-
dzictwa kulturowego nazywane jest sekularyzacja moralnosci®. Religia bytaby
ograniczona do rozwiazywania problemow, ktore nie poddaja si¢ kontroli ludz-
kiej, jak doswiadczenie cierpienia i umierania czy przezwyci¢zanie ograniczo-
nosci ludzkiego zycia. Mowi sig tez o swoistej etyzacji religii’.

W nowoczesnych spoteczenstwach religia i moralnos¢ s faktycznie nie zwia-
zane z soba — twierdza niektorzy badacze zycia spolecznego. Bezwzglgdna waz-
no$¢ wartosci i norm moralnych opiera si¢ nie na przestankach metafizycznych
czy teologicznych, lecz na podzielanych przez wszystkich dazeniach do uregu-
lowania migdzyludzkiego wspodtzycia w duchu kooperacji. W nowoczesnych
spoteczenstwach coraz trudniejsze jest ustalenie i uzasadnienie norm moral-
nych obowiazujacych zaréwno w dziataniach jednostkowych, jak i spotecznych.
W zyciu codziennym coraz czgséciej jest to mozliwe i dozwolone, ale coraz wig-
cej jest tez sytuacji, na ktore jednostki nie maja zadnego wptywu. Odtaczenie
moralnosci od religii pociaga za soba okre$lone konsekwencje dla zycia indy-
widualnego i zbiorowego. Ogodlnie uznawane normy moralne sa zastgpowane
racjonalng kalkulacja lub dziataniem w imig partykularnych interesow. Mimo
wielu niewatpliwych zmian zaréwno religia jak i moralno$¢ odgrywaja wazna
rolg w zyciu spoleczenstw wspotczesnych oraz ujawniaja si¢ w rozmaity sposob
w roznych srodowiskach spotecznych.

W niniejszym opracowaniu uwzglgdnimy wyniki kilku badan socjologicz-
nych: w szkotach pielggniarskich z bytego woj. lubelskiego, chetmskiego i czgs-
ciowo tarnobrzeskiego w roku szkolnym 1997/1998, obejmujacym stuchacz-
ki i stuchaczy z klas I-ITI°, w policealnym Studium Medycznym w Zamo$ciu
i Tomaszowie Lubelskim w roku szkolnym 1997/19987, wérdd stuchaczek i stu-

4 A. Nassehi, Religion und Moral — Zur Sékularisierung der Moral und der Moralisie-
rung der Religion in der modernen Gesellschaft, w: G. Pickel, M. Kriiggeler (red.), Reli-
gion und Moral. Entkoppelt oder Verkniipft? Opladen 2001, s. 22.

> H. Tyrell, Polemogene Moral: Religionssoziologische Anmerkungen zu Gut und Bose,
w: tamze, s. 68.

¢ 1. Wronska, J. Marianski, Wartosci zZyciowe mlodziezy (na przykladzie szkot pieleg-
niarskich), Lublin 1999.

7 B. Tabaczuk, Wartosci zyciowe miodziezy (na podstawie badan socjologicznych w po-
licealnym Studium Medycznym w Zamosciu i Tomaszowie Lubelskim), Lublin 1999 (mps. pra-
cy magisterskiej).
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chaczy szkot medycznych w woj. lubelskim w 2001 r.f, wérod pielggniarek
w Samodzielnym Publicznym Zespole Opieki Zdrowotnej w Chetmie w latach
1999-2000°, wérdd pielegniarek w latach 2001-2002 w Lublinie podczas kursow
kwalifikacyjnych, doszkalajacych i specjalistycznych'’. Badania socjologiczne
zostalty wykonane w ramach prac Katedry Socjologii Moralnosci w Instytucie
Socjologii KUL.

Rozwazania socjologiczne na temat: Religia i moralnos¢ — razem czy osob-
no poprzedzimy analiza przynalezno$ci wyznaniowej i religijnej w Srodowi-
skach pielegniarskich oraz postaw wobec moralnosci katolickiej. Problem au-
tonomii lub wspotzaleznosci religii i moralno$ci rozpatrujemy w kontekscie
tezy, wedhug ktorej w warunkach modernizacji spotecznej utrata znaczenia spo-
tecznego Kosciota i religii nie musi oznaczaé¢ rozpadu warto$ci i norm moral-
nych. Moralne przekonania — z socjologicznego punktu widzenia — maja zna-
czenie takze i bez legitymizacji religijnej. Dla wielu wspotczesnych ludzi mo-
ralno$¢ nie wiaze sig juz ze wskazaniami Kosciota. Co wigcej, Swiatowe sonda-
ze opinii publicznej z lat 1990-2000 wskazywaty, ze zmniejsza si¢ liczba 0sob,
ktore oczekuja od Kosciota odpowiedzi na moralne problemy i potrzeby jed-
nostki!'. Moralno$¢ emancypuje si¢ ustawicznie spod wpltywow religii. Z so-
cjologicznego punktu widzenia rozpatrujemy religi¢ i moralno$¢ w kontekscie
spoteczno-kulturowym, a proba odpowiedzi na pytanie o zwiazek religii i mo-
ralno$ci w s$wiadomosci pielggniarek bedzie podjgta na podstawie badan empi-
rycznych.

Przynalezno$¢ wyznaniowa i religijna

Przynalezno$¢ wyznaniowa jest zewngtrznym kryterium do okreslenia sytu-
acji religijno-koscielnej. Socjologowie czgsto podkreslaja spoteczno-kulturowy
charakter polskiego katolicyzmu. Powszechno$¢ wierzen i praktyk religijnych
usprawiedliwia poniekad twierdzenie, ze religia jest dla Polakéw przede wszyst-
kim warto$cia wspolna, od§wigtna, zewnetrzna, nie za$ osobista, przezywana

8 A. Skiert, Wartosci moralne mlodziezy we wspolczesnej sredniej szkole medycznej (na
przyktadzie wybranych szkot medycznych z woj. lubelskiego), Lublin 2002 (mps. pracy doktor-
skiej).

° K. Szpak-Lipinska, Etos pielegniarek w warunkach transformacji ustrojowej (na
podstawie badan socjologicznych w Samodzielnym Publicznym Zespole Opieki Zdrowotnej
w Cheimie), Lublin 2002 (mps. pracy doktorskiej).

10 K. Tokarska, Etos pracy pielegniarek. Studium socjologiczne, Lublin 2003 (mps pra-
cy magisterskiej).

" G. Nunner-Winkler, Metaphysische Liaison zwischen Religion und Moral? Ein
Kommentar zu Armin Nassehi, w: Religion und Moral. Entkoppelt oder Verkniipft? s. 41-42.
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1 wewngtrzna. Faktem jest, ze bycie katolikiem, i do pewnego stopnia takze ka-
tolikiem praktykujacym, jest swoista norma kulturowa.

Wsrod stuchaczek i stuchaczy szkot pielegniarskich 89,9% badanych iden-
tyfikowalo si¢ z Kosciolem rzymskokatolickim, 2,6% — nie identyfikowa-
o sig, 5,1% — nie potrafito okresli¢ w sposob zdecydowany swojej przyna-
lezno$ci wyznaniowej i 2,3% — nie udzielito odpowiedzi. Mieszkajacy na wsi
(92,7%) i w miastach do 20 tys. mieszkancow (93,7%), czgsciej niz mieszkajacy
w $rednich (87,5%) i w wielkich miastach (84,0%), uwazali siebie za katolikow.
Wskaznik przyznajacych sig do katolicyzmu byt nieco wyzszy wérdéd badanych
o dobrej (90,4%) 1 przecigtnej sytuacji materialnej (91,3%) niz ztej (87,4%);
wyzszy wérdd respondentéw pochodzenia chtopskiego (93,1%) niz robotnicze-
20 (92,5%) i inteligenckiego (84,7%).

Mtodziez z Medycznego Studium Zawodowego w Zamosciu i Tomaszowie
Lubelskim w 1998 r. deklarowata w 93,2% przynalezno$¢ do Kosciota rzym-
skokatolickiego, w 1,0% — do innych Kosciotéw i wspdlnot wyznaniowych oraz
5,8% — to niezdecydowani. Wérdd pielggniarek z Chetma 96,4% badanych iden-
tyfikowato si¢ z Kosciotem rzymskokatolickim (0,8% — inne Ko$cioty i wyzna-
nia, 1,1% — bezwyznaniowi, 1,7% — nie udzielajacy odpowiedzi); wsrdd pielgg-
niarek z Lublina: 99,2% — katolicy, 0,8% — bezwyznaniowi.

Z przynalezno$cia wyznaniowa tylko czg§ciowo koresponduja pozytywne
autodeklaracje wiary. Wyniki badan socjologicznych i sondazy opinii publicz-
nej wskazuja, ze znacznie wigcej jest takich, ktorzy deklaruja przynaleznos$¢ do
jakiejs religii (w Polsce najczesciej do katolicyzmu), anizeli tych, ktorzy wierza
w Boga (zwlaszcza osobowego), ze wigcej jest 0sob uznajacych sig za religijne
niz aprobujacych poszczegodlne elementy doktryny chrzescijanskie;.

W calej zbiorowos$ci mtodziezy szkot pielggniarskich 10,2% badanych uzna-
walo siebie za glgboko wierzacych, 71,5% — za wierzacych, 12,7% — za niezde-
cydowanych w sprawach wiary, 3,4% — za obojgtnych religijnie, 0,3% — za nie-
wierzacych (1,9% — brak odpowiedzi). Wskaznik glgboko wierzacych i wierza-
cych ksztattowat si¢ w calej badanej zbiorowosci na poziomie 81,7%. Rdoznica
migdzy formalng przynaleznos$cia wyznaniowa a deklarowana identyfikacja
wierzeniowa wynosita 8,2%. Wérdéd mlodziezy szkot pielggniarskich wskaznik
0sob okreslajacych siebie jako glgboko wierzacych lub wierzacych byt wyzszy
u respondentdow mieszkajacych na wsi (84,3%) i w matych miastach (86,3%)
niz w $rednich (78,9%) i wielkich miastach (76,0%).

Mtodziez z Medycznego Studium Zawodowego charakteryzowata si¢ na-
stgpujacymi postawami wobec religii: glgboko wierzacy — 9,7%, wierzacy —
73,8%, niezdecydowani w sprawach wiary — 13,6%, obojetni religijnie — 1,9%,
niewierzacy — 1,0%, nie udzielajacy odpowiedzi — 0,0%; mtodziez szko6t me-
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dycznych odpowiednio: 8,2%, 65,8%, 16,4%, 7,4%, 1,2%, 1,0%; pielggniar-
ki z Chetma: 9,8%, 73,2%, 13,2%, 2,1%, 0,2%, 1,5%; pielggniarki z Lublina:
10,4%, 83,2%, 5,6%, 0,0%, 0,8%, 0,0%.

Autodeklaracje praktyk religijnych mlodziezy szkot pielggniarskich wska-
zywaly na jeszcze stosunkowo wysoki poziom uczestnictwa w zyciu religij-
nym (koscielno-rytualny wymiar religijnosci). Wsrdd ogotu zbadanej miodzie-
zy 30,2% praktykowato w kazda niedzielg i czasami w dni powszednie, 26,9% —
w kazda niedzielg, 20,3% — dwa lub trzy razy w miesiacu, 4,8% — raz w miesia-
cu, 12,8% — kilka razy w roku, 2,2% — w ogole nie praktykowato (2,8% — brak
odpowiedzi). Jezeli uzna¢ za tzw. katolikoéw niedzielnych tych, ktorzy uczgsz-
czaja do kosSciota przynajmniej raz w miesiacu, wowczas wérod badanych stu-
chaczek i shuchaczy szkot pielggniarskich bylo takich 82,2%. Wskazniki de-
klarowanego uczestnictwa w praktykach religijnych tylko nieco przewyzszaty
wskazniki deklarowanej wiary (r6znica 0,5%).

Wsrdd uczennic Medycznego Studium Zawodowego w 1998 r. wskazniki
uczestnictwa w praktykach religijnych ksztaltowaly si¢ nastgpujaco: 37,9% —
w kazda niedzielg i czasami w dni powszednie, 30,1% — w kazda niedziele,
13,6% — dwa lub trzy razy w miesiacu, 5,8% — raz w miesiacu, 8,7% — kilka
razy w roku, 3,9% — w ogoéle nie praktykuje, 0,0% — brak odpowiedzi (pielgg-
niarki z Chetma odpowiednio: 17,2%, 21,8%, 25,5%, 5,6%, 21,5%, 5,9%, 2,5%;
pielggniarki z Lublina: 24,0%, 26,4%, 23,2%, 6,4%, 17,6%, 2,4%, 0,0%).

Zarowno deklaracje wiary, jak i praktyk religijnych ksztattuja si¢ jeszcze w $ro-
dowiskach pielggniarskich na wzglednie wysokim poziomie. Na ptaszczyznie glo-
balnych postaw i zachowan religijnych nie zaznacza si¢ wyrazna ewolucja w kie-
runku niewiary i pelnego braku uczestnictwa w dziataniach rytualno-kultowych.
Mlodziez szkot pielggniarskich i pielegniarki charakteryzuja si¢ sktonnoscia do
przyjmowania umiarkowanych postaw w sprawach religijnych. Kategoria oséb
gleboko wierzacych jest stosunkowo nieliczna w proporcji do ogdtu wierzacych.
Niewielka jest rowniez liczba 0sdb niewierzacych i w ogodle niepraktykujacych.
Spadek intensywnosci zwiazkow z religia przebiega raczej w sposob tagodny.

Deklarowane ogdlne postawy wyznaniowe i religijne pielggniarek beda rzu-
towa¢ z pewno$cia na inne wymiary religijnosci. Obecnie daleko nam jeszcze
do europejskiej ,,normy” sekularyzacji spoteczenstwa. Mozna przypuszczac,
ze religijno$¢ kulturowa, osadzona silnie w strukturach spotecznych, ugrunto-
wana przez masowe uczestnictwo w praktykach religijnych, bgdzie podlegaé
w najblizszych latach pewnym przemianom, ktorych kierunek trudno jest obec-
nie jednoznacznie okresli¢. Nie da si¢ wykluczy¢ ostabienia spoteczno-integra-
cyjnych funkcji religii, jak tez i procesu przeksztatcania si¢ motywacji spotecz-
no-kulturowej i narodowej w motywacj¢ spoteczno-religijna.
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Postawy pielegniarek wobec moralnosci katolickiej

W spoteczenstwie polskim istnialy dlugotrwale powiazania historyczne mig-
dzy religia 1 moralnoscia, warunkujace wplyw religii na rézne dziedziny zycia,
nawet luzno zwiazane ze sfera religijna. W tradycyjnej kulturze ludowej religia
stanowita podstawg moralnosci. Obydwie byly zasadniczym, uswigconym ele-
mentem infrastruktury spotecznej. Religia dostarczata nadprzyrodzonej legity-
mizacji warto$ciom i normom moralnym. W katolicyzmie ludowym wierni mie-
li ugruntowane przekonanie o zalezno$ci postaw moralnych od postaw religij-
nych. Moralno$¢ jako szczeg6lna forma reglamentacji spotecznej, zaktadajaca
rozroznienie dobra i zta, pozostawata pod przemoznym wptywem religii. Wiara
w Boga byla traktowana jako niezbgdny warunek postgpowania moralnego. Bog
jako najwyzszy prawodawca ustanawial prawa, zadania za$§ czlowieka sprowa-
dzaty sig¢ do ich rygorystycznego przestrzegania. Niewiele miejsca pozostawalo
na osobista odpowiedzialno$¢ i samorealizacjg.

Poglady na relacje migdzy religia i moralnoécia obejmuja ogromna skalg
mozliwosci: od pelnej zgodnosci, przez czgsciowa zgodnos$¢ i czgsciowa nie-
zgodnos$¢, az do przeciwstawnosci i sprzecznosci. W rozwazaniach empirycz-
nych bedziemy odnosié¢ sig¢ do religii katolickiej w spoleczenstwie polskim i glo-
szonej przez nig moralnosci. Jest ona elementem wielowiekowej tradycji naro-
dowej Polakéw. Z socjologicznego punktu widzenia traktujemy religig¢ i mo-
ralnos¢ jako zjawiska ksztattujace si¢ w warunkach migdzyludzkiego wspoltzy-
cia i interakcji, czyli jako ,.,komunikatywne konstrukcje”?. Skupiamy si¢ na re-
lacjach religii i etyki (Scislej: religijnosci, Kosciota i moralnosci), istniejacych
w zbiorowej mysli i dzialaniu ludzi w spoteczenstwie polskim w ostatniej deka-
dzie XX w. Chodzi nam o nexus tego, co religijne, i tego, co moralne w rzeczy-
wistosci spotecznej. Czy w spoteczenstwie polskim na przetomie wiekow doko-
nywal si¢ — podobnie jak w krajach zachodnich — daleko idacy proces autono-
mizacji moralnosci, czyli uniezaleznienia si¢ jej od wptywow religii i KoSciota
katolickiego? Czy odchodzeniu od instytucjonalnie ustalonych regut religijnych
i zwiazanych z nimi moralnych wyobrazen towarzyszyt ,,upadek’” moralnosci,
czy tez ksztattowaty si¢ nowe, pluralistyczne formy zycia moralnego?

Wsrad shuchaczek i stuchaczy szkot pielggniarskich z lat 1997-1998 z kilku
bytych wojewddztw wschodniej Polski 19,3% badanych opowiedziato sig z zasa-
dami moralnymi katolicyzmu jako najlepsza i wystarczajaca moralnoscia, 37,3%
deklarowato, ze uznaje zasady moralne religii katolickiej, ale odczuwa potrzebg
ich uzupetienia innymi zasadami, 36,7% nie uznawato cz¢$ci zasad moralnych

2 J.Bergmann, Th. Luckmann, Moral und Kommunikation, w: ciz (red.), Kommuni-
kative Konstruktion von Moral, t. 1, Struktur und Dynamik der Formen moralischer Kommuni-
kation, Opladen-Wiesbaden 1999, s. 17-28.
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katolicyzmu (postawa krytycznej akceptacji), 3,6% akceptowato tylko niektore
zasady, odrzucajac generalnie moralno$¢ religijna, 1,2% zakwestionowato cat-
kowicie moralnos¢ religijna i 1,9% nie miato zdania lub nie udzielito odpowie-
dzi (mtodziez z Medycznego Studium Zawodowego w Zamosciu i Tomaszowie
Lubelskim odpowiednio: 27,2%, 40,8%, 29,1%, 1,0%, 1,9%, 0,0%; mlodziez ze
szkot medycznych Lublina, Chetma, Zamoscia i Lukowa: 17,8%, 32,0%, 35,6%,
7,6%, 2,6%, 4,4%; pielggniarki z Chetma: 18,8%, 45,0%, 29,5%, 4,4%, 2,3%,
0,0%; pielegniarki z Lublina: 17,6%, 49,6%, 31,2%, 0,8%, 0,8%, 0,0%).

Wisrod milodziezy szkot pielegniarskich i wsrod pielggniarek prawie dwie
trzecie badanych nie wyrazato zastrzezen w odniesieniu do zasad moralnych
religii katolickiej, co najwyzej domagato si¢ ich uzupehienia innymi zasada-
mi moralnymi. Nieco mniej niz trzecia czgs¢ ankietowanych zajmowata w tym
wzgledzie postawg selektywna, kwestionujac czg¢§¢ zasad moralnych gloszo-
nych przez Ko$ciot katolicki, a ok. 5% respondentéw odrzucato catkowicie mo-
ralnoé¢ religijna. Prawdopodobnie w kwestiach szczegdtowych odrzucenie za-
sad moralnych religii katolickiej jest jeszcze bardziej wyrazne. Warto zauwazyc¢,
ze wskazniki tych, ktorzy nie okreslali siebie wedtug kategorii ,,gl¢boko wierza-
cy” lub ,,wierzacy”, byly wyzsze niz tych, ktorzy traktowali zasady moralne ka-
tolicyzmu jako im obce lub catkowicie obce. Mozna hipotetycznie zatozy¢, ze
dalszy rozwdj spoteczenistwa pluralistycznego o znamionach ponowoczesnosci
nie bedzie sprzyjac petnej akceptacji zasad moralnych katolicyzmu.

Uzyskane wyniki empiryczne dotyczace srodowisk pielggniarskich sg nieco
wyzsze od rezultatow z badan ogolnopolskich. Wedtug sondazu CBOS z grud-
nia 2000 r., 21,9% badanych dorostych Polakow aprobowato poglad, ze zasady
moralne katolicyzmu sa najlepsza i wystarczajaca moralnoscia; 27,4% — wszyst-
kie zasady katolicyzmu sa stuszne, ale wobec skomplikowania Zycia trzeba je
uzupehia¢ jakimi$ innymi zasadami; 43,8% — wigkszo$¢ zasad moralnych ka-
tolicyzmu jest sluszna, lecz nie ze wszystkimi si¢ zgadzam, a ponadto te, kto-
re sa stuszne, na pewno nie wystarczaja cztowiekowi, 3,8% — moralno$¢ religij-
na jest mi obca, ale niektore zasady moralne katolicyzmu uwazam za stuszne;
2,0% — zasady moralne katolicyzmu sa mi zupetie obce; 1,0% — trudno powie-
dzie¢". Okoto potowa badanych Polakéw odznaczata sig¢ ogolng akceptacja za-
sad moralnych katolicyzmu i niemal tyle samo prezentowalo postawe krytycz-
nej akceptacji. Tylko zdecydowana mniejszo$¢ kwestionowata catkowicie mo-
ralnos$¢ katolicka.

3" Aktualne problemy i wydarzenia (127), Komunikat z badarn CBOS (do uzytku wewnetrz-
nego), Warszawa 2001, s. 19.
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Religia jako uzasadnienie moralnosci

Wazna kwestia dotyczaca relacji religii i moralno$ci wyraza si¢ w pytaniu
0 potrzebg uzasadniania shuszno$ci norm moralnych autorytetem religii. W odpo-
wiedzi na pytanie, dlaczego nalezy postgpowa¢ moralnie, mozna odwotywac si¢
do réznych instancji uzasadniajacych: do wlasnego sumienia czy przekonania,
do autorytetow zewngtrznych, do swoistego imperatywu moralnego (,,bo trze-
ba”) i wreszcie do religii. Religia ma dla moralno$ci szczegdlne znaczenie jako
system ja inspirujacy i dajacy ostateczne uzasadnienia. Bez transcendentnych
sankcji moralno$¢ moze przeksztatcaé si¢ w dowolna ludzka konstrukcjg, pasuja-
ca do naszych wyobrazen o udanym zyciu i do aktualnie odczuwanych potrzeb.

Wedtug zwolennikow religijnego ufundowania moralnosci, religia nadaje
warto$ciom i normom moralnym waznos¢ powszechna i absolutng. Brak reli-
gijnego uzasadnienia grozi swoista hipotetyzacja tych wartosci i norm. Religia
chroni moralng ,,substancj¢” spoteczenstwa, spelnia wobec niego funkcjg etycz-
no-krytyczna, przyczynia si¢ do integracji normatywnej spoleczenstwa. ,Jesli
sekularyzacja instytucji cywilnych jest czym$ pozytywnym w tym sensie, iz sa
one «$wieckie» i wlasciwe spolecznosci politycznej, to sekularyzacja sumien
nie pomaga w zyciu ludu: bez inspiracji religijnej jego podmiotowo$¢ nie wy-
razi si¢ skutecznie i nie stworzy spoleczenstwa, ktore nie bytoby tylko syste-
mem potrzeb. (...). Ale czy etyka konkretnie i egzystencjalnie moze utrzymac
si¢ sama, poza religia? Ogolnie najlepsze stanowisko, jakie mozna zajaé, jest ta-
kie: sama etyka nie wystarcza do dobrego zycia, przynajmniej w tym sensie, ze
bez wyzszego wsparcia egzystencjalnego osiagnigcie petni zycia moralnego po-
zostaje problematyczne™'. Bez wiary w Boga brakuje istotnego uzasadnienia
dla moralnosci, ktore zabezpieczatoby moralne zachowania ludzi.

Etyk Alasdair Maclntyre stwierdza natomiast, ze stanowisko teistyczne po-
winno zaktadaé istnienie pewnej rzeczywisto$ci moralnej (wartosci i prakty-
ki), niezaleznej od zatozen wiary. Co$ ma rangg dobra nie dlatego, ze tego zada
Bog, tylko Bog co$ nakazuje, poniewaz jest to dobre. Jezeli istnieje taka na-
turalna moralno$¢ ludzka, to zakwestionowanie wiary religijnej nie musi po-
ciaga¢ za soba upadku moralnosci. Wedtug niego, utrata wiary teistycznej nie
prowadzi do rozpadu moralnych zachowan i zmieniajacej si¢ praktyki moral-
nej, natomiast zmiany w charakterze moralnosci powoduja nowoczesna niezdol-
nos¢ wielu wspotczesnych ludzi do akceptacji wiary religijnej. Teizm zaréwno
w swoich teoretycznych sformutowaniach, jak i w praktyce, zaktada i potrzebu-
je pewnych okreslonych postaw wobec moralnosci'>.

' V. Possenti, Religia i Zycie publiczne. Chrzescijaristwo w dobie ponowozytnej, thum.
T.Zeleznik, Warszawa 2005, s. 151.

5'A. Maclntyre, Die Debatte iiber Gott: Die Relevanz der Viktorianer und ihre heutige
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Niezaleznie od réznorodnych stanowisk etykow w sprawie relacji religii
1 moralnosci nalezy zauwazy¢, ze dla wielu ludzi wspoétczesnych religijne uza-
sadnienia nie sg konieczne do akceptacji okreslonych warto$ci i norm moral-
nych. Mozna mowi¢ o zasadach etycznych bez odwotywania si¢ do religii jako
czynnika je uzasadniajacego. W niektorych srodowiskach spotecznych jest upo-
wszechnione przekonanie o istnieniu etyki niezaleznej, laickiej czy humani-
stycznej, oddzielonej od zatozen religijnych i przyjmowanej bez organizowa-
nych presji koscielnych. Sankcjonowany przez religi¢ tzw. wyzszy autorytet sta-
nowi zagrozenie dla indywidualnej autonomii i osadu jednostkowego, gwaran-
tujacego moralnos¢ bardziej dojrzala i wolna, wyrastajaca na podstawie spotecz-
nego dos§wiadczenia dobra i zta — twierdza przeciwnicy moralnoéci religijne;j.

W spoleczenstwach wspolczesnych narastaja pytania o zrédla i uzasadnienia
moralnych wskazan oraz watpliwo$ci co do koniecznego zwiazku religii i moral-
no$ci. Zwlaszcza zinstytucjonalizowanym religiom, czyli Kosciotom, odmawia
si¢ kompetencji w sprawach moralnych, sakralizuje si¢ wlasne ,,ja” jako zrod-
o moralnos$ci. Niektorzy socjologowie twierdza, ze po wyeliminowaniu z mo-
ralnosci wszystkiego, co religijne, moralno$¢ nie zniknie, pod warunkiem ze na
miejsce religii wprowadzi sig jakie$ racjonalne substytuty i ,,przettumaczy sig”
religijne warto$ci i normy na jezyk $wieckiej moralnosci'. Przyjmuje si¢ moz-
liwo$¢ uzasadnienia moralnosci niezaleznie od tradycji religijnych, a w kranco-
wych ujeciach — konieczno$¢ zastapienia religijnie legitymizowanej moralnos$ci
moralnos$cia laicka. Nie grozi nam sytuacja ,,Swiata bez moralno$ci”, co najwy-
zej ,,Swiata bez koscielnie uksztattowanej moralno$ci™'’.

Przekonanie o religii jako jedynym zrédle moralnosci jest wyrazane w zrozni-
cowany sposob w badanych srodowiskach spotecznych. Wérod stuchaczy i stu-
chaczek szkot pielggniarskich 27,2% badanych ujawnito poglad o religii jako je-
dynym zrdédle moralnosci, 34,1% — to osoby opierajace si¢ na autorytecie reli-
gii w uzasadnianiu moralnosci, ale dopuszczajace jako uprawnione uzasadnie-
nia poza religia, 32,5% — to osoby sktonne szukaé autorytetu moralnego w au-
tonomicznie pojmowanym wiasnym sumieniu, 4,5% — to osoby nie interesuja-
ce si¢ omawiang kwestia i 1,7% — to osoby nie udzielajace odpowiedzi; wsrod
milodziezy z Medycznego Studium Zawodowego odpowiednio: 24,3%, 44,7%,

Irrelevanz, w: A. MaclIntyre, P. Ricoeur, Die religiose Kraft des Atheismus, Freiburg im
Breisgau-Miinchen 2002, s. 40-46.

16 1. Bocken, Streit um das Absolute. Religion, Politik und Gottesgedanke, w: J.-P. Wils
(red.), Die Moral der Religion. Kritische Sichtungen und konstruktive Vorschlige, Paderborn
2004, s. 54-57.

7 G. Pickel, Moralische Vorstellungen und ihre religiose Fundierung im europdischen
Vergleich, w: Religion und Moral. Entkoppelt oder Verkniipft? s. 130.
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26,2%, 4,9%, 0,0%; wsrod mtodziezy szkot medycznych: 19,4%, 39,8%, 28,6%,
8,2%, 4,0%; wsrod pielggniarek z Chetma: 18,8%, 45,0%, 29,5%, 4,4%, 2,3%;
wsrod pielggniarek z Lublina: 20,0%, 45,6%, 28,0%, 5,6%, 0,8%.

Ogo6lnie w badanych zbiorowos$ciach mtodziezy szkot pielegniarskich i pie-
lggniarek stanowiska akceptujace pozytywny, ale niekonieczny zwiazek migdzy
uzasadnieniem religijnym a regutami moralnymi oraz stanowisko akcentujace
brak istotnych zwiazkow migdzy analizowanymi zjawiskami byly prezentowa-
ne w zblizonym zakresie. L.aczac obydwie wypowiedzi, mozna by powiedzie¢
— z innego punktu widzenia — ze zdecydowana wigkszo$¢ badanych oséb jest
przekonana o mozliwosci uzasadnienia moralnosci bez religii. Opinia o nieod-
zownosci religii w uzasadnianiu moralnosci dominowata w $wiadomosci co pia-
tego respondenta. Wsrdd tych, ktorzy prezentowali stanowisko posrednie, znaj-
duja si¢ zapewne i ci, ktorzy uwazaja moralnos¢ religijng za prawdziwa czy naj-
lepiej uzasadniona, ale zdaja sobie sprawg, ze ich warto$ci moralne nie musza
by¢ przyjete przez wszystkich.

Uzyskane wyniki empiryczne koresponduja — przynajmniej czg¢sciowo — z re-
zultatami badan sondazowych dotyczacych mocy obowiazujacej nakazow reli-
gijnych. W badaniach ogélnopolskich z 1993 r., zrealizowanych przez Zaktad
Socjologii Obyczajow i Prawa UW, 22,3% respondentdow podzielato poglad,
Ze powinno si¢ zawsze przestrzega¢ nakazoéw religii, nawet jesli, naszym zda-
niem, sa one niestuszne; 13,6% — je$li napotyka si¢ nakazy religijne naszym
zdaniem niestuszne, nalezy si¢ do nich stosowac tylko na pozor, a praktycznie
stara¢ si¢ je omijaé; 53,5% — do nakazow, ktore uwazamy za niestuszne, nie na-
lezy w ogole sig stosowac. Tylko co piaty badany opowiadat si¢ za przestrzega-
niem nakazow religijnych uznanych za niestuszne. Temu rygoryzmowi religij-
nemu sprzyjat starszy wiek respondentdéw, brak wyzszego wyksztalcenia, nizsza
pozycja spoteczno-zawodowa, mieszkanie na wsi lub w matym miescie, bycie
rencista, emerytem czy gospodynia domowa, przynalezno$¢ do organizacji kos-
cielnych. Moc normatywna nakazéw koscielnych jest stabsza — w §wiadomosci
badanych — niz nakazoéw prawnych. W tej samej bowiem zbiorowosci 43,1% ba-
danych sadzito, ze zawsze powinno sig¢ przestrzega¢ prawa, nawet jesli naszym
zdaniem jest ono niestuszne's.

Nakazom religijnym nie przypisuje si¢ szczegoélnie silnej mocy zobowiaza-
niowej, a uzasadnienia religijne nie sa — wedlug wigkszosci badanych — bez-
wzglednie konieczne do uzasadnienia moralnosci. Wynika z tego, ze przemia-
ny w moralnosci wspotczesnej dotycza nie tylko jej form, ale i sposobow jej

8 1.Jakubowska-Branicka, Stosunek do prawa w rozwoju myslenia moralnego i praw-
nego dzieci i mtodziezy a stosunek do prawa dorostych, w: Katedra Socjologii Obycza-
jow i Prawa UW, O prawie obyczajach i spoleczenstwie, Warszawa 2003, s. 63-64.
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uzasadniania oraz sa zréznicowane w poszczegolnych spoteczenstwach i kul-
turach. Spoteczenstwa wysoko rozwinigte gospodarczo (spoteczenstwa dobro-
bytu), pluralistyczne i postmodernistyczne (ponowoczesne) wypracowuja swoj
wlasny system legitymizacji o charakterze czgSciowym, niezalezny od legitymi-
zacji religijnej. Procesy te zaznaczaja si¢ coraz wyrazniej w spoleczenstwie pol-
skim, takze w $rodowiskach pielggniarskich, chociaz nie sa tak zaawansowane
jak w spoteczenstwach zachodnioeuropejskich.

Religijne, spoleczne i indywidualne kryteria dobra i zla moralnego

Z dotychczasowych badan socjologicznych wynika, ze znaczna czg$¢ mto-
dziezy polskiej i ludzi dorostych wykazuje swoisty sceptycyzm, a przynajmniej
nieche¢ do ogdlnych, zwlaszcza odgornie narzuconych, rozwiazan w kwestiach
moralnych. Jest objeta procesami relatywizacji postaw moralnych®. Jezeli
w przekonaniu wielu badanych osob brak jest ,,widocznosci” kryteridw rozroz-
niania dobra i zta, to nasuwa si¢ uzasadnione pytanie, kto powinien decydowac
o tym, co jest dobre, a co zte: Bog, czlowiek jako jednostka, spoteczenstwo?
W poszukiwaniu Zrédet prawomocno$ci porzadku moralnego mozna wskazy-
wac na jeszcze inne, bardziej konkretne, instancje i czynniki (np. tradycja, wla-
dza panstwowa, umowa spoleczna, dyskurs komunikacyjny), a takze wyrdznié
postawy mniej lub bardziej zdecydowanie odrzucajace wszelkie sposoby kon-
trolowania ludzkich zachowan (np. nihilizm, anachronizm).

W relacjonowanych badaniach socjologicznych postawiono pytanie o instan-
cje rozstrzygajace o tym, co jest dobre, a co zle: prawo Boze, spoteczenstwo
czy pojedynczy cztowiek? Respondenci ustosunkowali si¢ do sformutowanych
twierdzen wedhug nastegpujacej skali: zdecydowanie si¢ zgadzam; zgadzam sig;
ani si¢ zgadzam, ani si¢ nie zgadzam; nie zgadzam si¢; zdecydowanie si¢ nie
zgadzam; trudno powiedzie¢. Pierwsze twierdzenie dotyczyto aprobaty prawa
Bozego jako instancji rozstrzygajacej o tym, co jest dobre, a co zte. Nakazy i za-
kazy religijne odnosza sig nie tylko do relacji czlowieka z Bogiem i zobowiazan
wobec Kosciota, ale i wobec cztowieka jako takiego i jego stosunkow z inny-
mi ludzmi. Wedlug ujgcia teologicznego, porzadek normatywny obejmuje naka-
zy 1 zakazy ustanowione moca Boska i tym samym sa one wlaczone w porzadek

9 J. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne,
Lublin 2001, s. 142-215.

% Badani w 1997 r. podchorazowie w 54,6% uznali, ze moralno$¢ jest ,,dominujacym ze-
spotem norm, ocen oraz zasad obowiazujacych w danej spotecznosci narodowej; 42,9% — ,,sy-
stemem nakazow i zakazéw wyrastajacym z tradycji kulturowej”; 30,2% — ,,niezmiennym
i trwatym systemem norm i zasad nadanym cztowiekowi przez Stworcg” i inne; M. Adamkie-
wicz, Swiadomosé moralna studentow WP, Wojsko i Wychowanie 4/1999, s. 64.
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sacrum. Naruszenie tego porzadku jest okreslane jako grzech?'. Bog-prawodaw-
ca jest zrodlem zasad moralnych, przyjgcie za$ tezy, ze kodeksy moralne sa wy-
tacznie dzietem czlowieka — jest wedtug tego stanowiska — dos¢ niebezpieczne.

Twierdzenie, iz o tym, czym jest dobro i zto, powinno decydowac prawo
Boze, akceptowato w sposob zdecydowany 20,9% badanych stuchaczek i stu-
chaczy szkot pielegniarskich, 31,3% — akceptowalo, 18,3% — ani akceptowa-
o ani odrzucalo, 6,7% — nie akceptowato, 1,2% — zdecydowanie nie akcep-
towato, 15,9% — nie zajelo wyraznego stanowiska i 5,7% — to nie udzielaja-
cy odpowiedzi (mtodziez z Medycznego Studium Zawodowego odpowiednio:
26,2%, 33,0%, 17,5%, 2,9%, 2,9%, 13,6%, 3,9%; mtodziez ze szkot medycz-
nych: 16,8%, 32,4%, 19,2%, 7,2%, 4,4%, 14,4%, 5,6%; pielggniarki z Chelma:
16,1%, 28,7%, 16,1%, 11,3%, 3,1%, 11,9%, 12,8%; pielggniarki z Lublina:
16,8%, 34,4%, 16,0%, 9,6%, 3,2%, 16,8%, 3,2%)*.

Teologiczny poglad, ze o dobru i ztu powinno decydowac¢ prawo Boze, po-
twierdzila okoto polowa badanych 0sob (,,zdecydowanie zgadzam si¢” i ,,zga-
dzam sig”). Nieco mniejsza jest zbiorowos¢ tych, ktdrzy ani si¢ zgadzaja, ani nie
zgadzaja sig, nie zgadzaja sig¢ lub nie majaq zdania na ten temat. Wskaznik wigc
wyraznie aprobujacych teologiczny rodowdd kryteriow dobra i zta moralnego jest
zdecydowanie nizszy od wskaznika przyznajacych si¢ do wierzen religijnych.

Druga wazna instancja rozstrzygajaca o dobru i ztu moralnym jest spote-
czenstwo, czyli ogdt opinii, przekonan i postaw czlonkéw spoleczenstwa.
Twierdzenie, ze o tym, czym jest dobro i zto, powinno decydowac spoteczen-
stwo, wskazuje na spoteczny (pozareligijny) rodowod kryteriow dobra i zta mo-
ralnego. Oznacza ono zdecydowane przywiazywanie wagi i generalizowanie
wplywow spotecznych. Wedlug teorii emanacji, miejscem tworzenia warto$ci
1 norm jest spoteczenstwo i nic poza nim. Wartosci sa jakim§ momentem orga-
nizacji spoleczenstwa, sa ,,produkowane” w procesach interakcji i maja funkcje
kierownicze w systemach interakcji**. W rzeczywisto$ci spoteczenstwo nie zo-
stawiato osadu moralnego do decyzji czlowieka, lecz jego zachowania podda-
walo zewngtrznym normom, ktore oddzielaly to, co dopuszczalne, od tego, co
niewlasciwe, dobre od ztego*. Wedtug tego socjologistycznego stanowiska, re-

2 W. Pawlik, O grzechu, grzeszeniu i grzesznikach, Kultura i Spoteczenstwo 1/1989,
s. 72.

2 K. Szpak-Lipinska, Wartosci Zyciowe w swiadomosci pielegniarek, w: VII Kongres
Pielegniarek Polskich. Wspoltczesne pielegniarstwo, to wiedza, profesjonalizm, pasja. Sopot 14-
-15 maja 2004, Sopot 2004, s. 210-212.

B G.Schmidtchen, Wie weit ist der Weg nach Deutschland? Sozialpsychologie der Ju-
gend in der postsozialistischen Welt, Opladen 1997, s. 34-35.

2 7. Bauman, Zacieranie twarzy. O spolecznym zawiadywaniu dystansem moralnym,
Wigz 11-12/1990, s. 87.
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gulatywne idee moralnosci maja ,,zakorzenienie” w spoteczenstwie, a zasady
moralne sg catkowicie zalezne od ludzkiego doswiadczenia, sa wytworem spo-
leczenstwa.

Istotna rolg w okreslaniu dobra i zla przyznawato spoleczenstwu w sposob
zdecydowany 2,8% badanych stuchaczek i stuchaczy szkoét pielggniarskich,
13,3% — przyznawato w sposdb umiarkowany, 20,2% — ani nie przyznawalo,
ani nie odmawiato, 30,0% — odrzucato w sposob umiarkowany, 8,4% — odrzu-
cato w sposob zdecydowany, 15,9% — nie miato zdania w tej sprawie i 9,6% —
nie udzielito odpowiedzi (mtodziez z Medycznego Studium Zawodowego od-
powiednio: 0,0%, 9,7%, 13,6%, 35,9%, 10,7%, 22,3%, 7,8%; mtodziez ze szkot
medycznych: 3,4%, 17,4%, 22,6%, 28,2%, 9,6%, 11,6%, 7,2%; pielggniar-
ki z Chelma: 4,2%, 18,2%, 13,0%, 23,6%, 5,2%, 15,3%, 20,5%; pielggniarki
z Lublina: 2,4%, 16,0%, 16,8%, 34,4%, 7,2%, 17,6%, 5,6%). Tylko wigc mniej
niz co piaty badany preferowat spoteczenstwo jako instancj¢ okreslajaca kryte-
ria dobra i zta moralnego, czyli przyjmowat socjologistyczny punkt widzenia na
rodowdd moralnosci (spoteczenstwo jako jedyne zrodto moralnosci).

Wedhug trzeciego kryterium, zrodtem odr6zniania dobra i zta moralnego jest
jednostka ludzka (ujecie indywidualistyczne). Twierdzenie, ze to, czym jest do-
bro i zlo, powinno by¢ wewngtrzna sprawa kazdego cztowieka, przesuwa istotny
punkt moralnosci ze spoleczenstwa na jednostke. Cztowiek jako jednostka sama
siebie zobowigzuje w sposob wolny i przyjmuje pewne normy i wzory zacho-
wan jako wilasne. Sumienie rozumiane indywidualistycznie staje si¢ najwaznie;j-
sza lub nawet wylaczna instancja rozstrzygajaca, bez odniesienia do obiektyw-
nego dobra. Jednostki dokonujg autonomicznych wyboréow i decyduja o wiacze-
niu nowych norm moralnych do ich dotychczasowego systemu aksjologicznego.
Same tez nadaja im spoteczna ,,zobowiazaniowos$¢” i poszukuja kryteriow oce-
ny moralnej. Wedlug opinii wielu wspotczesnych ludzi, zasady moralne pocho-
dza od jednostek, tworza si¢ w trakcie wspotzycia migdzyludzkiego.

Twierdzenie, ze o dobru i zlu powinien decydowac cztowiek, aprobowa-
o w sposob zdecydowany 29,4% badanej miodziezy ze szkot pielggniarskich,
39,5% — aprobowato w sposéb umiarkowany, 7,3% — ani nie aprobowato, ani
dezaprobowato, 7,4% — dezaprobowalo umiarkowanie, 3,4% — dezaprobowa-
o w sposob zdecydowany, 7,6% — nie wypowiadato zdania na ten temat i 5,4%
— nie udzielito odpowiedzi. W sumie ponad dwie trzecie respondentow przy-
znawato cztowiekowi jako jednostce rangg instancji okreslajacej kryteria dobra
i zta moralnego. Odpowiedzi mlodziezy z Medycznego Studium Zawodowego
ksztattowaty si¢ nastgpujaco: 27,2%, 36,9%, 6,8%, 10,7%, 4,9%, 9,7%, 3,9%;
mtodziez szkét medycznych: 24,6%, 38,2%, 12,8%, 9,2%, 5,0%, 5,8%, 4,4%;
pielegniarki z Chetma: 22,8%, 39,3%, 4,6%, 10,3%, 2,9%, 9,8%, 10,3%; pieleg-
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niarki z Lublina: 22,4%, 49,6%, 6,4%, 12,8%, 0,8%, 6,4%, 1,6%. We wszyst-
kich badanych zbiorowos$ciach wskazniki uznania indywidualnych kryteriow
moralnosci przekraczaty 60%.

Wsréd miodziezy uczacej si¢ w szkolach pielggniarskich i medycznych oraz
wsrod pielggniarek na pierwszym miejscu sg aprobowane indywidualne kryte-
ria dobra i zta moralnego, na drugim — religijne, na trzecim — spoteczne. Z pro-
stego zestawienia trzech wyr6znionych kryteriow mozna wnosic¢, ze cz¢$¢ bada-
nych wyznaje sprzeczne, a przynajmniej niespojne poglady w kwestii instancji
decydujacych o dobru i zlu moralnym. Wybiera jednoczes$nie dwa twierdzenia
sugerujace, ze spoteczenstwo i pojedynczy cztowiek okre§la warto§¢ moralna
ludzkich dziatan lub nawet trzy twierdzenia méwiace o prawach Boskich, spo-
teczenstwie 1 pojedynczym cztowieku. W pelni konsekwentna religijna §wia-
domos$¢ moralng prezentuje tylko mniejszo$¢ badanych stuchaczek i stuchaczy
szkot pielggniarskich oraz pielggniarek.

Kultura wspotczesna, zdominowana przez naturalny sposob wyjasniania
rzeczywistosci, ignoruje w mniejszym lub wigkszym stopniu odniesienia do
Transcendencji. Religijnie obowiazujace kryteria dobra i zta moralnego sa wow-
czas odrzucane, jednostka czuje si¢ odpowiedzialna jedynie przed soba i swoim
sumieniem (indywidualne przekonania). Juz nie Bog, spoteczenstwo czy inne
instancje zewngtrzne, lecz przede wszystkim czlowiek, jako jednostka, chce de-
cydowac o swoim miejscu w §wiecie, o swoich relacjach z innymi cztonkami
spoteczenstwa®,

*kk

Juz ponad 100 lat temu Emile Durkheim pisat, ze ,religia obejmuje coraz
mniejsza czg$¢ zycia spolecznego. Poczatkowo ogarnia sobg wszystko; wszyst-
ko, co spoleczne, jest religijne. Te dwa stowa sa synonimami. Nastgpnie stop-
niowo funkcje polityczne, gospodarcze i naukowe wyzwalaja si¢ od funkcji re-
ligijnej, konstytuuja si¢ oddzielnie i przybieraja coraz wyrazniejszy charakter
swiecki. Bog, jesli mozna tak si¢ wyrazié, ktory poczatkowo uczestniczyt we
wszystkich stosunkach migdzyludzkich, wycofuje si¢ z nich stopniowo; porzuca
$wiat ludzi i ich spory™. W spoteczenstwach tradycyjnych moralno$¢ byta za-

» Wéréd badanych w 1995 r. Polakow réznorodne wizje legitymizacji norm moralnych
(umowa spoteczna, Bog, natura ludzka, wladza, tradycja, wola wigkszo$ci oraz stanowisko
anarchistyczne) miaty zblizony odsetek zwolennikoéw. J. Kwasniewski, Pokoleniowe orien-
tacje normatywne i Swiatopogladowe, w: J. Kurczewski (red.), Socjologia prawa. Prof.
Adam Podgérecki in memoriam, Warszawa 1999, s. 548-549.

% E.Durkheim, O podziale pracy spotecznej, thum. K. Wakar, Warszawa 1999, s. 217.
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wsze zwiazana z tym, co sakralne, i w religii znajdowata swoje oparcie?’. Jezeli
nawet w ostatnim stuleciu religia stracita na znaczeniu spolecznym, to jednak
nie na tyle, by jej zwiazki z moralnoscia ulegly catkowitemu unicestwieniu.
W poszczegolnych krajach oraz w réznych srodowiskach spotecznych ksztattu-
ja si¢ one na rozmaitym poziomie.

Podsumowujac wnioski z rozwazan nad zaleznoS$cia religii i moralnosci, na-
lezy stwierdzi¢, ze zasady moralne katolicyzmu znajduja si¢ w polu akceptacji
pielegniarek i 0os6b przygotowujacych si¢ do zawodu pielggniarskiego, ale jest
to akceptacja czgsciowa i dos¢ czgsto krytyczna. Tylko co piaty badany nie wy-
razal zastrzezen w odniesieniu do moralnosci katolickiej ani nie domagal si¢
uzupehienia jej innymi zasadami moralnymi (,,moralnos¢ katolicka jest stuszna
i wystarczajaca”). Co dwudziesty badanych stwierdzal, ze moralnos$¢ katolicka
jest mu catkowicie obca. We wszystkich badanych zbiorowos$ciach przewazaty
postawy — z punktu widzenia doktryny ko$cielnej — selektywne, wybidrcze czy
niespojne, nietatwo dajace si¢ pogodzi¢ z logika wiary katolickiej. Jest to prze-
jawem szerszej zmiany kulturowej, w ktorej ludzie wspotczesni odnosza si¢ ze
sceptycyzmem do wszelkich warto$ci i norm roszczacych sobie prawo do ogol-
nie obowiazujacych. Jednoczesnie sa zagubieni i na 0ogdt poszukujacy udanego
i szczgSliwego zycia, ze Swiadomoscia, ze nie wszystko zalezy od nich.

Stosunkowo szeroka ogélna akceptacja moralnodci katolickiej znajduje tyl-
ko czg$ciowe potwierdzenie w uznaniu religii za zrédto moralnosci. Mniejszo$é
badanej miodziezy i ludzi dorostych akceptuje konieczne zwiazki migdzy religia
i moralnoscia, znacznie wigcej jest tych, ktorzy dostrzegaja te zwiazki w sposob
mniej kategoryczny lub w ogdle je kwestionuja. Prawdopodobnie traktowanie
religii jako zrédta moralno$ci znacznie rzadziej ma odniesienie do okreslonej
postawy filozoficznej czy teologicznej, czgsciej wiaze si¢ z podejsciem instru-
mentalnym, wynikajacym z kryteridéw swoistej przydatnosci spolecznej religii
w ksztaltowaniu moralnosci. Stosunkowo rozpowszechniona w §rodowiskach
pielegniarskich tendencja do akceptacji zasad moralnych katolicyzmu nie jest
na tyle glgboka, by mogta oznacza¢ konieczny zwiazek migdzy religia i moral-
no$cig oraz wptywata w istotny sposob na decyzje w trudnych sytuacjach zwia-
zanych z konfliktami moralnymi. Zwiazki migdzy religia i moralnoécia nie sa
jednoznaczne. Sama moralno$¢ staje si¢ poznawcza i emocjonalng nieokreslo-
noscia.

Sposrod trzech instancji rozstrzygajacych o dobru lub zlu moralnym najsil-
niejsza wydaje si¢ ta, ktora lokalizuje moralne kryteria w cztowieku jako jed-

7 C.Mongardini, Die Rolle der Moral und die politische und ideologische Krise im zeit-
genossischen Europa, w: Th. Faulhaber, B. Stillfried (red.), Wenn Gott verloren geht. Die
Zukunft des Glaubens in der sdkularisierten Gesellschaft, Freiburg im Breisgau 1998, s. 28-29.
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nostce. W spoleczenstwach poddanych ustawicznym zmianom, takze w dzie-
dzinie warto$ci i norm, jednostka ,,skazana” jest na siebie (lub mate grupy pier-
wotne) jako punkt odniesienia swoich decyzji moralnych. Odwotywanie si¢ do
wlasnego sumienia w warunkach réznorodnych ofert aksjologicznych jest spo-
tecznie uzasadnione, ale jednocze$nie prowadzi do nadmiernego wyeksponowa-
nia wlasnego ,,ja”, ktore stoi na czele wszelkich hierarchii znaczen, czgsto bez
bezposrednich odniesien do tresciowo okreslonych i teologicznie wylegitymizo-
wanych norm moralnych.

Przeprowadzone powyzej opisy i analizy socjologiczne objgly tylko wybra-
ne kwestie zwiazane z religijnoscia i moralnos$cia pielggniarek oraz mtodziezy
ze szkot pielggniarskich i medycznych. Nie mozna na ich podstawie wyciagaé¢
wnioskoéw dotyczacych caloksztaltu zycia religijnego i moralnego w warunkach
radykalnych zmian spoteczno-kulturowych w naszym kraju. Niemniej badania
socjologiczne maja donioste znaczenie w zrozumieniu sily i charakteru polskiej
religijno$ci, nawet jezeli nie daja ostatecznych odpowiedzi na wszystkie pytania
i watpliwosci. Socjologia, jako nauka wolna od warto$ciowania, nie opowiada
si¢ ani za transcendentnym, ani immanentnym sposobem uzasadniania moralno-
$ci, zachowuje jednakowy dystans wobec nich, opisujac i interpretujac jedynie
ich obecno$é w §wiadomosci moralnej wspotczesnych Polakow.

ks. Janusz Marianski, Lublin



