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ZAWARTOSC: 1. Zwiazki niesakramentalne w $wietle posoborowej nau-
ki Stolicy Apostolskiej; II. Chrzescijanska postawa wobec tajemnicy cierpienia
jako zrodia lgku i nadziei w nauczaniu Jana Pawla II; III. Homoseksualizm:
dewiacja czy alternatywa?*

l. ZWIAZKI NIESAKRAMENTALNE
W SWIETLE POSOBOROWEJ NAUKI STOLICY APOSTOLSKIEJ

Przez wieki Kosciol potgpial trwanie w zwiazkach niesakramentalnych.
Pozostawanie w takich ,,uktadach” bylo dobrowolnym skazywaniem sig na ba-
nicj¢ — odrzuceniem przez $rodowisko koécielne i nie tylko. Tradycyjnie in-
terpretowano takie zachowanie jako wystapienie przeciwko VI przykaza-
niu Dekalogu: ,,Nie cudzot6z”. Trwajacy w tym grzechu byli odrzucani przez
wspolnote Kosciota jako winni uleganiu pokusie cielesnej i przedktadaniu jej
nad dobra duchowe — odrzucajacy w ten sposob Boga i Jego mitos¢.

Kosciot uwazal osoby trwajace w takich zwiazkach za zagrozenie swojej
swigtosci, czego konsekwencja byto ich odrzucenie i pozostawienie samym so-
bie. By¢ moze, zdarzaly si¢ wyjatki, gdy Ko$ciot obejmowat troska matzenstwa
niesakramentalne, pomagajac im odnalez¢ si¢ w zyciu osobistym, spotecznym
i koscielnym.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze problemem tym w sposob szczegolny Kosciot
zajat si¢ w drugiej potowie XX w. Dobrym przyktadem duszpasterskiej tro-
ski o cato$¢ chrzescijan wierzacych w Chrystusa, stat si¢ I Sobor Watykanski
(1962-1965). Po nim juz wszystko potoczylo si¢ jakby samo. W kontekscie
niniejszych spostrzezen nasuwa si¢ pytanie: Jakie stanowisko zajmuje Stolica
Apostolska wobec zwigzkéw niesakramentalnych katolikow?

Nalezy podkresli¢, ze Stolica Apostolska nie byla i nie jest obojgtna wobec
faktu istnienia 0s6b rozwiedzionych i zyjacych w nowych zwiazkach matzen-
skich. Swiadcza o tym dokumenty, w ktorych problematyka ta jest podejmowa-
na, najczesciej w kontekscie malzenstwa i rodziny. Celem odpowiedzi na wy-
zej postawione pytanie siggniemy do dokumentéw posoborowego nauczania

" Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski, Biatystok-
-Warszawa.

—95



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Kosciota z lat 1965-2003. Przy ich omawianiu zachowana zostanie kolejno$¢
chronologiczna, tzn. od najstarszych do nam wspoétczesnych.

IT Sobor Watykanski,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, 7 XII 1965

Miejsce wyjatkowe w ewolucji wyzej wspomnianej kwestii zajmuje II Sobor
Watykanski. Chodzi tu o Konstytucj¢ duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, ktora zostata przyjeta na Soborze jako ostatnia jego
uchwata, 7 grudnia 1965 r. i stanowi ukoronowanie troski, jaka po§wigcono spra-
wom i potrzebom Kosciota. Szczegdlne znaczenie dla naszego problemu stanowi jej
1T czg$¢, poswigcona palacym problemom ,,sposrod licznych spraw, ktore dzis budza
powszechna troske™!. Pierwszy rozdziat tej czesci dotyczacy godnosci matzenstwa
irodziny. Ojcowie soborowi zauwazaja wage problemu malzenstwa i rodziny w dzi-
siejszym $wiecie, poniewaz ,,nie wszgdzie godno$¢ tej instytucji jednakim $wieci
blaskiem, gdyz przy¢miewa ja wielozefistwo, plaga rozwodow, tzw. wolna mitos¢
1 inne znieksztatcenia. Ponadto mito$¢ malzenska bardzo czgsto doznaje sprofano-
wania przez egoizm, hedonizm i niedozwolone zabiegi przeciw poczeciu™

Dokument ten rozwaza podjety problem od strony zagrozenia rodziny, pod-
stawowej komorki rozwoju czlowieka. Sobor, piszac o rodzinie, staje w obronie
godnosci cztowieka, ktory, famiac obietnice Slubowane przed ottarzem, pozba-
wia si¢ podstawowych wartoéci: wyzwalajacej mitosci, poswigcenia, stanigcia
w prawdzie, szczegélnie za$§ uczestnictwa w stworczo-zbawczym dziele same-
go Boga. Pozbawienie tego wszystkiego i dodatkowe odtaczenie od zycia sakra-
mentalnego glgboko rani chrzescijanina.

Po opisie roli rodziny, jej funkcji, celéw i zadan, poruszajac tematy: macie-
rzynstwa, ojcostwa, wychowania dzieci, nastgpuje ukazanie zadania duszpaste-
1zy: ,,Zadaniem kaptanéw — po otrzymaniu przez nich nalezytego wyksztatce-
nia w sprawach zycia rodzinnego — jest wspieranie powolania matzonkoéw w ich
pozyciu malzenskim i rodzinnym réznymi srodkami duszpasterskimi (...), aby
tworzyly si¢ naprawdg promieniujace rodziny”. Nie zrzuca jednak odpowie-
dzialnosci wytacznie na ich barki, méwiac takze o zrzeszeniach rodzin, ktore
maja przysposabia¢ mtodziez i mtodych matzonkéw do zycia rodzinnego, spo-
tecznego i apostolskiego.*

! KDK nr 46 (wstgp).
2 Tamze nr 47.
Tamze nr 52.

Zob. tamze.

3
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Pozornie mogtoby si¢ wydawacd, ze stowa te sa nie na temat, ale wtasnie one
staty si¢ przyczynkiem do rozwinigcia mysli o zwiazkach niesakramentalnych.
Od tego czasu coraz czg$ciej zaczynaja by¢ rozwazane Stolicy Apostolskiej jako
zagrazajace rodzinie i jej funkcji.

Nalezy wspomnieé, iz zalecenia przelomowe dla Kosciota II Soboru
Watykanskiego nie zostaly tak od razu wprowadzone w zycie. Nastgpne doku-
menty, podejmujace temat malzenstw niesakramentalnych, pojawia si¢ kilkana-
Scie lat pdzniej. Jednoczesnie mozna zauwazy¢, ze wyrazniej zajeto sig¢ tym te-
matem dopiero w latach osiemdziesiatych XX w.

Kongregacja Nauki Wiary
List o nierozerwalnosci malzenstwa Haec sacra congregatio
111V 1973

Najwczesniejszym dokumentem, po Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele,
poruszajacym podjety w niniejszej refleksji temat, jest List o nierozerwalnos$ci
matzenstwa Haec sacra congregatio® wydany przez Kongregacje Nauki Wiary
11 kwietnia 1973 r. Dokument ten zawiera wezwanie ,,do czujnosci, by wszy-
scy, ktorym powierza si¢ nauczanie (...), jak rowniez ci, ktorym powierza sig
funkcje w trybunale koscielnym, byli wierni nauce Ko$ciota o nierozerwalnosci
malzenstwa i stosowali ja w praktyce sadéw kosScielnych™.

Kongregacja Nauki Wiary
Instrukcja o rozwigzaniu malzenstwa na mocy przywileju wiary
Ut notum est, 1 XI1 1973

Normy proceduralne prowadzenia procesu o rozwiazanie wezla
malzenskiego na mocy przywileju wiary Processum, 1 XII 1973

Dekret o impotencji, ktéra powoduje niewazno$¢ malzenstwa
Utrum impotentia, 13V 1977

Faktem niepokojacym Kongregacjg stat si¢ tez zwyczaj niektorych ordy-
nariuszy miejsca, udziela¢ sakramentow $wigtych osobom niezwigzanym we-
ztem malzenskim, co moglo wywolaé¢ zgorszenie. Dlatego zostaje wydany przez

> Congregatio Pro Doctrina Fidei, Dokumenta inde a Concilio Vaticano Secundo
expleto edita (1966-1985), Roma 1985, s. 48.

¢ Kongregacja Nauki Wiary, Haec sacra congregatio (HSC), w: Posoborowe doku-
menty Kosciotla Katolickiego o matzenstwie i rodzinie, t. 1, Krakow 1999, s. 43.
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Kongregacje Nauki Wiary nastgpny dokument pt. Ut notum est’. Podaje on na-
stgpujace wskazowki: ,,Udzielajac zgody na dopuszczenie do sakramentow
Ordynariusze miejsca powinni, z jednej strony, czuwaé nad przestrzeganiem obo-
wiazujacej w Kosciele dyscypliny, a z drugiej zabiegac o to, by duszpasterze ota-
czali szczegdlng troska tych, ktorzy zyja w nieuregulowanym zwiazku, stosujac
w rozwigzaniu tego rodzaju wypadkow, oprocz innych odpowiednich srodkow,
zatwierdzong praktyke Kosciota dotyczaca zakresu wewnetrznego™. Niepokazny
objetosciowo dokument byt pierwszym z wielu, ktore byty wydane pozniej, a do-
tykatly sprawy nierozerwalno$ci matzefistwa, mowiac o kwestii uniewaznienia,
o przywileju pawtowym,’” o impotencji powodujacej niewaznosé. '

Kongregacja Nauki Wiary
Deklaracja o niektorych zagadnieniach etyki seksualnej
Persona humana, 29 XII 1975

Coraz czg$ciej zaczynaja pojawiac si¢ dokumenty oraz inne opracowania do-
tykajace problematyki rodziny i jej zagrozen — w tym takze szeroko pojgtych
zwiazkow niesakramentalnych. Nalezy przywota¢ tu deklaracjg¢ Persona huma-
na, wydang takze przez Kongregacj¢ Nauki Wiary 29 grudnia 1975 r. Dotyka
si¢ w niej godno$ci osoby ludzkiej, ktorej zagraza ,,nadawanie seksualno$ci
przesadnego znaczenia”!'. W dokumencie podkresla sig, iz jest to zagadnienie
wazne zarowno dla osobistego zycia chrzescijanina jak i zycia spoteczenstwa.
Formutuje si¢ w nim tez naukg o poszczegolnych zagrozeniach zwigzanych
z plciowoscia, w tym takze porusza si¢ problem stosunkow przedmatzenskich:
... wszelka dziatalno$¢ seksualna winna mie$ci¢ sie w ramach malzenstwa.
Bez wzgledu na to jak powazny bylby zamiar tych, ktorzy wiaza si¢ przez te
przedwczesne stosunki, to jednak stosunki te bynajmniej nie sa w stanie zabez-
pieczy¢ szczero$ci 1 wiernosci wzajemnego zwiazku pomigdzy osobami mez-

7 Congregatio Pro Doctrina Fidei, Dokumenta inde a Concilio Vaticano Secundo
expleto edita (1966-1985), Roma 1985, s. 65-66.

8 Tamze, s. 44.

® Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Ut notum est (UNE), Instrukcja o rozwiaza-
niu malzenstwa na mocy przywileju wiary, w: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego
0 matzenstwie i rodzinie, t. 1, s. 45-47; zob. takze Kongregacja Nauki Wiary, Processum
(Pcs), Normy proceduralne prowadzenia procesu o rozwiazanie wezta malzenskiego na mocy
przywileju wiary, w: tamze, s. 49-53.

10 Zob. taz, Utrum impotentia (UI), Dekret o impotencji, ktéra powoduje niewazno$¢ mat-
zenstwa, w: tamZze, s. 97.

" Taz, Persona humana, Deklaracja o niektorych zagadnieniach etyki seksualnej, w: fam-
ze, 8. 77-95; PH 1 (wstgp).
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czyzny i kobiety, a zwlaszcza nie s w stanie ustrzec tego zwiazku przed niesta-
loscia pozadania i samowoli”!2,

Ukazujac zto, jakie czyni zaburzenie wtasciwych relacji i odrzucenie Boga
przez odrzucenie sakramentu, Kongregacja wyraznie podkresla, ze bliskie zbli-
zenie dwojga 0sob (przeciwnej ptci) moze mie¢ racj¢ bytu tylko w malzenstwie,
ktéremu btogostawi i udziela taski Bog. Gwarantuje tez ono bezpieczenstwo,
stato$¢ i pewne ograniczenie pokus. Kosciot ubolewa nad zwiazkami niesakra-
mentalnymi i podkresla, ze ,,mito$¢ nalezy zabezpieczy¢ przez trwato$¢ matzen-
stwa, by pozycie seksualne rzeczywiscie odpowiadato wymaganiom wiasciwej
mu celowosci i godnosci ludzkiej™3.

W rzeczywistosci, gromiac rozwiaztos$¢ — stosunki pozamatzenskie — Kosciot
po prostu staje w obronie czlowieka i jego praw: prawa do wolnos$ci, rownosci,
rozwoju. Lamanie tych zasad — zdawatoby si¢ sztucznych — jest jednak tama-
niem prawa Bozego, czyli nie wymyslonego przez ludzi, jak czg¢sto zarzuca si¢
to Kosciotowi.

Jan Pawel II,
Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijanskiej
w Swiecie wspolczesnym
Familiaris consortio, 22 XI 1981

W 1981 r. papiez Jan Pawel II wydaje adhortacje apostolska Familiaris con-
sortio, ktora jest przelomowym dokumentem dla rozwazanego zagadnienia.
Bedaca owocem Synodu Biskupoéw obradujacego w Rzymie jesienia 1980 r., jest
uznawana za najwazniejsze wydarzenie w nauczaniu dotyczacym rodziny w wy-
miarze Ko$ciota. Jej petny tytut brzmi: O zadaniach rodziny chrzescijanskiej
w Swiecie wspolczesnym. Aby jednak mowié o rodzinie nalezy takze wspomnie¢
o jej zagrozeniach. Juz na poczatku papiez pisze, ze ,nie brakuje niepokoja-
cych objawow degradacji niektorych podstawowych wartosci: btedne pojmowa-
nie w teorii 1 praktyce niezaleznosci matzonkéw we wzajemnych odniesieniach;
duzy zame¢t w pojmowaniu autorytetu rodzicow i dzieci; praktyczne trudnosci, na
ktore czgsto napotyka rodzina w przekazywaniu wartosci; stale wzrastajaca licz-
ba rozwodow, plaga przerywania ciazy, coraz czgstsze uciekanie si¢ do steryliza-
cji; faktyczne utrwalanie si¢ mentalno$ci przeciwnej poczeciu nowego zycia™'4,

2 PHnr7.
B Tamze.

“4 Jan Pawetl 11, Familiaris consortio (FC), adhortacja apostolska o zadaniach rodziny
chrzescijanskiej w §wiecie wspotczesnym, Rzym, 22 XI 1981, w: Posoborowe dokumenty Kos-
ciota Katolickiego o matzenstwie i rodzinie, s. 133-238.
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Poszukujac drog wyjscia z wyzej wymienionych zagrozen, Jan Pawet II po-
dejmuje temat duszpasterstwa rodzin.”® Opisujac poszczegélne rodzaje zwiaz-
kow, podaje propozycje oddziatywan duszpasterskich wobec tych nieprawidto-
wych sytuacji zaistniatych tak wyraznie we wspotczesnym $wiecie: malzenstwo
na probe,'® rzeczywiste wolne zwiazki,'” ztaczenie tylko Slubem cywilnym,'® Zy-
cie w separacji oraz sytuacja rozwiedzionych, ktorzy nie zawarli nowego zwiaz-
ku," a takze sytuacja rozwiedzionych, ktorzy zawarli nowy zwiazek.? Jesli zas
chodzi o mozliwos$ci uczestnictwa takich os6b w zyciu Kosciota, to nalezy pod-
kredli¢, iz nie moga oni (poza separatami) korzysta¢ z sakramentow §wigtych:
komunii oraz pokuty i pojednania. Zaleca si¢ indywidualne rozpatrywanie przy-
padkow, podchodzenie z wigksza troska do 0sob pokrzywdzonych — porzuco-
nych, ktére nie zawinity — oraz zaktadanie duszpasterstw, ktore ukierunkowy-
watyby osoby zyjace w takich zwiazkach do nawrodcenia lub chociazby ukazy-
watly drogg, jaka moga kroczy¢ w Kosciele.

Omawiajac adhortacj¢ Familiaris consortio, nalezy podkresli¢, ze po raz
pierwszy zdefiniowano i sklasyfikowano w niej wyzej wymienione zwiazki,
a takze ukazano, iz maja one racj¢ bytu w Kosciele. Po raz pierwszy od wiekoéw
potraktowano tych ludzi jako cztonkow zywego Kosciota Chrystusowego, a nie
banitow, wyrzutkéw spoleczenstwa.

Stolica Apostolska,
Karta Praw Rodziny, 22 X 1983

Takze z inicjatywy Synodu Biskupéw w 1980 r., trzy lata pézniej wydano
Karte Praw Rodziny. Nie jest ona wykladem wiary, ale wyraza mys$l katolicka
w podjetej tu refleksji. Zawarte sa w niej nastgpujace stowa: ,,Wtadze publiczne
winny wspiera¢ instytucjonalna warto$¢ matzenstwa; zwiazki pozamatzenskie
nie moga by¢ stawiane na réwni z malzenstwami zawartymi w sposob wiasci-
wy’2!. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, iz Stolica Apostolska, wydajac taki do-
kument, nie przywlaszcza sobie praw rzadzenia panstwem, lecz ukazuje droge,
ktora powinni iS¢ chrzescijanie.

15 Zob. FC nr 77-85.
16- Zob. tamze, nr 80.
17 Zob. tamze, nr 81.
18 Zob. tamze, nr 82.
19 Zob. tamze, nr 83.
20 Zob. tamze, nr 84.

2 Stolica Apostolska, Karta Praw Rodziny (KPR), w: Posoborowe dokumenty Kos-
ciota Katolickiego o malzenstwie i rodzinie, t. 1, s. 239-250; por. KDK 52; por. FC nr 81-82.
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Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego,
Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej milosci, 1 XI 1983

Nastegpnym dokumentem, w kontekscie podjgtego w tym opracowaniu zagad-
nienia jest dokument wydany przez Kongregacj¢ ds. Wychowania Katolickiego
1 listopada 1983 r., pt. Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej mitosci.
Ukazane s3 w nim zasadnicze cechy wychowania seksualnego. Poruszono takze
temat katechezy przedmalzenskiej, za§ w czgSci mowiacej o niektorych proble-
mach szczegdtowych w tej kwestii znajduje si¢ wypowiedz na temat stosunkow
przedmatzenskich: ,,poped piciowy, pozostawiony sobie samemu, sprowadza si¢
do «genitalno$ci» 1 dazy do wzigcia w posiadanie drugiego, szukajac bezposred-
nio osobistego zadowolenia”?. Stowa, ktorym nie mozna odmowi¢ prawdy, zde-
cydowanie potegpiaja zwiazki niesakramentalne, a jednoczesnie stwierdzaja, iz
rzadza w nich hedonistyczne ambicje zamiast prawdziwej mitosci.

Jan Pawel 11,
List do Rodzin Gratissimam sane, 2 11 1994

Po pozornym ,,przestoju” w nauczaniu Stolicy Apostolskiej na temat zwiaz-
kow niesakramentalnych, w 1994 r., czyli w Roku Rodziny, papiez Jan Pawet 11
wydat List do Rodzin. Dotyka w nim m.in. tematu ,,wolnych zwiazkoéw” jako
zagrozenia dla cywilizacji mitosci: ,,... z pewnoscia przeciwna jest cywilizacji
mito$ci tak zwana «wolna mito$¢» — tym niebezpieczniejsza, ze zwykle sugeru-
je sig przy tym oparcie na tak zwanym «prawdziwymy uczuciu. Sugestia taka
W gruncie rzeczy niszczy si¢ mito$¢. Ilez rodzin uleglo rozbiciu z tego wiasnie
powodu! Sugestia, aby 1§¢ zawsze za «prawdziwym» uczuciem, chociaz pozor-
nie stuzy mitosci «wolnej», naprawdg czyni cztowieka niewolnikiem (...) nie-
wolnikiem ludzkich namigtnosci i instynktow™?.

Papiez podkresla, ze ,,wolna milo$¢” szkodzi rodzinie, gdyz wykorzystu-
je ludzkie stabosci i dostarcza im ,,oprawy” szlachetno$ci — wyrazajacej si¢
w aprobacie spoteczenstwa. Usituje ona bowiem ,,uspokoi¢” wyrzuty prawego
sumienia w odniesieniu do rozbitej rodziny, cierpienia ,,0sieroconych” dzieci —
chociaz ich prawdziwi rodzice nadal zyja, znieksztalcenia prawdziwej wolno-
$ci. Pozbawiajac zwigzek dwojga 0sob: mezczyzny i kobiety — ktorym ma by¢
matzenstwo — rzeczywisto$ci daru, pozbawia si¢ rodzing jej ,,serca”, ktorym jest

2 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze w od-
niesieniu do ludzkiej mitosci (WLM). Zasadnicze cechy wychowania seksualnego, w: tamze,
s.251-294.

% Jan Pawetl II, List do Rodzin, Gratissimam sane (LR), w: tamze, t. 11, s. 33-103; LR
nr 14.
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,komunia 0s6b”.2* Swiadom tych réznych zagrozen, na ktére narazona jest ro-
dzina w dzisiejszym $wiecie, Jan Pawet II podaje propozycj¢ wyjscia lub omi-
nigcia tych niebezpieczenstw, wskazujac na ogromne znaczenie modlitwy z ,, ro-
dzinami i za rodziny. W szczegdlnosci chodzi o te rodziny, ktorym moze gro-
zi¢ rozbicie. Trzeba si¢ modli¢, azeby malzonkowie pokochali droge swego po-
wotania, takze wowczas, gdy staje si¢ ona trudna, gdy staje si¢ waska i stroma,
pozornie nie do pokonania. Trzeba modli¢ sig, azeby takze wowczas byli wier-
ni swemu przymierzu z Bogiem”?. Papiez zwraca uwage na prawdziwa rzeczy-
wisto$¢ matzefstwa, o ktorej czgsto si¢ zapomina, a mianowicie, ze matzenstwo
jest takze przymierzem z Bogiem.?

Nalezy podkresli¢, ze List do Rodzin bardzo stanowczo staje w obronie instytu-
cji malzenstwa i rodziny w spoteczenstwie, sprzeciwiajac si¢ wspotczesnej tenden-
¢ji do uznawania przez spoteczenstwo innych zwiazkoéw migdzyludzkich, w tym
takze wszelkiego rodzaju konkubinatow. W dokumencie zaznacza sig, iz ,,malzen-
stwo, lezace u podstaw instytucji rodzinnej, ustanowione jest dzigki przymierzu,
przez ktdre «mezczyzna i kobieta tworza ze soba wspdlnotg catego zycia, skiero-
wang ze swej natury do dobra malzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania potom-
stwa»”.?” Dokument ten dalej podkre$la, ze ,,tylko taki zwiazek moze by¢ uznany
1 potwierdzony spolecznie jako «malzenstwoy». Nie moga by¢ uznawane spotecz-
nie jako malzenstwo inne zwiazki migdzyludzkie, ktére tym warunkom nie odpo-
wiadaja, cho¢ dzisiaj istniejg takie tendencje, bardzo grozne dla przysztosci ludz-
kiej rodziny i spoteczenstw. Zadne spoleczenstwo ludzkie nie moze ryzykowaé
permisywizmu w sprawach tak podstawowych jak istota matzenstwa i rodziny!”

Kosciot katolicki staje na strazy autentycznosci ludzkiej rodziny i przestrzega
panstwa, rozne ich instytucje polityczne i gospodarcze, a takze spoteczne przed
zagrozeniami takich ,,nowoczesnych” dziatan wobec matzenstwa i rodziny.

Kongregacja Nauki Wiary,
List do biskupow Kosciola katolickiego na temat przyjmowania Komunii sw.
przez wiernych rozwiedzionych Zyjgcych w nowych zwiqzkach,
14 IX 1994

W tym samym roku, tzn. 1994, Kongregacja Nauki Wiary wydata List do bi-
skupow Kosciota katolickiego na temat przyjmowania Komunii Sw. przez wier-

2 Zob. tamze.

% Tamze.

26 Zob. tamze.

2 Tamze, nr 17, za KPK, kan. 1055, zob. takze KKK nr 1601.
8 LRnr 17.

I
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nych rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwiqzkach. Porusza on wazna, a moze
najwazniejsza kwesti¢ dla zwiazkow niesakramentalnych. Z wielka troska przy-
pomina on duszpasterzom o doktadaniu ,,wszelkich staran, aby osoby te poczu-
ty mito$¢ Chrystusa i macierzynska blisko$¢ Kosciota™. Podkresla, iz nalezy
przyjmowac¢ ich z mitoscia, wzywac do ufnosci w Boze mitosierdzie i roztrop-
nie oraz z szacunkiem wskazywac¢ drogi do nawrdcenia i uczestnictwa w zyciu
wspolnoty Kosciota.’® W kwestii przyjmowania sakramentu Eucharystii, oma-
wiany dokument podaje warunki, kiedy wierni zyjacy w nowym zwiazku mo-
gliby by¢ dopuszczeni do Komunii §w.:

— zostali opuszczeni bez powodu, mimo Ze starali si¢ uratowa¢ matzenstwo;

— w sumieniu sa przekonani o niewazno$ci poprzedniego malzenstwa, nie
moga jednak tego udowodni¢ na forum zewngtrznym;

— mieli za soba dluga drogg refleksji i pokuty;

— albo tez z istotnych wzgledéw moralnych nie mogliby spetni¢ obowiazku
separacji.’!

W trosce, by ocena byta w miar¢ mozliwo$ci obiektywna, 6w list zaleca roz-
mowg z roztropnym i kompetentnym kaptanem. Kaptan zobowiazany jest do
uszanowania ewentualnej decyzji zyjacych w nowych zwiazkach co do przysta-
pienia do sakramentu Eucharystii, co nie jest jednoznaczne z udzieleniem ofi-
cjalnego zezwolenia. Proponowane przez Kosciol rozwigzanie ma by¢ wyrazem
tolerancji i1 zyczliwosci oraz chegci sprawiedliwego potraktowania rozwiedzio-
nych zyjacych w nowych zwiazkach. 3

Nastepnie list przypomina cata histori¢ podejscia Kosciota do powtornych
zwigzkow, wspomina o adhortacji Familiaris consortio, po czym stwierdza:
,»Wierny, ktory zyje stale na sposob matzenski (more uxorio) z osoba, ktéra nie
jest prawowita matzonka, albo prawowitym me¢zem, nie moze przystgpowac
do Komunii $wigtej. Jesli za$ sadzi on, ze jest to mozliwe, ze wzgledu na cigz-
ko$¢ materii i na to, czego wymaga dobro duchowe osoby (por. 1 Kor 11, 27-
-29) oraz dobro wspolne Kosciota, pasterze i spowiednicy musza pouczy¢ go, ze
taki sad sumienia jawnie sprzeciwia si¢ nauczaniu Kosciota (por. KPK, kan. 978
§2). Powinni takze przypominaé t¢ nauke¢ w nauczaniu wszystkich wiernych
im powierzonych”®. Kongregacja Nauki Wiary w omawianym liscie podkresla,

» Kongrega cja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciola katolickiego na temat przyj-
mowania Komunii Swietej przez wiernych rozwiedzionych zyjqcych w nowych zwiqzkach (KR),
w: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o maizenstwie i rodzinie, t. 11, s. 109-115.

30 Zob. tamze.

3 KR nr 3.

32 Zob. tamze.

3 Tamze nr 6.
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iz Ko$ciot ma sig stara¢ zapewni¢ opieke duszpasterska zyjacym w zwiazkach
niesakramentalnych w takim stopniu, w jakim pozwalaja na to przepisy prawa
Bozego, od ktorych Kosciol nie moze dyspensowac.>* Nalezy pouczaé zaintere-
sowanych wiernych, ze ich udzial w zyciu Kosciota nie ogranicza si¢ do przyj-
mowania Komunii $w., lecz obejmuje takze udzial w eucharystycznej ofierze
Chrystusa, komuni¢ duchows, osobista i wspolng modlitwe, medytacje stowa
Bozego, dzieta mitosierdzia i sprawiedliwo$ci.>

Na zakonczenie refleksji nad tre$cia omawianego dokumentu nalezy stwier-
dzi¢, iz Kongregacja Nauki Wiary stanowczo staje w obronie malzenstwa
1 rodziny, ukazujac subiektywno$¢ oceny w sumieniu niewazno$ci matzen-
stwa przez niektore osoby zyjace w powtdrnych zwiagzkach. Pozostawiajac tg
Hfurtke”, podkresla jednakze wyltaczna kompetencje¢ trybunatéw koscielnych
w rozstrzygnigciu kwestii niewaznosci poprzedniego matzenstwa. Rowniez sta-
je w obronie Eucharystii, jako sakramentu zjednoczenia z Chrystusem i jednoS$ci
Kosciota. W owym liscie podkresla koniecznos$¢ porzadku ustanowionego przez
Boga i niemozliwo$¢ pominigcia go: w dziatalno$ci duszpasterskiej powinno sig
dotozy¢ wszelkich staran, by bylo jasne, ze nie chodzi o zadna dyskryminacjg,
lecz jedynie o absolutng wierno$¢ woli Chrystusa, ktory przywrocit i na nowo
nam powierzyt nierozerwalno$¢ matzenstwa jako dar Stworcy.>

Papieska Rada ds. Rodziny,
Duszpasterstwo osob rozwiedzionych Zyjgcych w nowych zwiqzkach,
2511997

Jednym z ostatnich waznych dokumentéw Stolicy Apostolskiej, w petni
zajmujacym si¢ problematyka zwiazkow niesakramentalnych, jest dokument
Papieskiej Rady ds. Rodziny z 1997 r., Duszpasterstwo 0sob rozwiedzionych
zZyjacych w nowych zwiqzkach. Zawiera on wezwanie, by duszpasterze oto-
czyli opieka tych, ,ktorzy ponosza skutki rozwodu, zwlaszcza dzieci; niech
troszcza sig¢ o wszystkich, zawsze w zgodzie z prawda o matzenstwie i rodzi-
nie, niech staraja si¢ leczy¢ rany zadane temu znakowi przymierza Chrystusa
z Kos$ciotem™’.

3% Zob. tamze; por. KKK nr 1640.
35 Zob. KR nr 6.
3¢ Zob. tamze nr 9-10.

7 Papieska Rada ds. Rodziny, Duszpasterstwo oséb rozwiedzionych ZzZyjqcych
w nowych zwiqzkach (DOR), w: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o malzenstwie
i rodzinie, t. 11, s. 433-438.
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Dokument ten podkresla, iz Ko$cioét nie moze by¢ obojgtny wobec faktu,
ze zjawisko to staje si¢ coraz bardziej powszechne, jako wynik obyczajowosci
i mentalnosci podwazajacej warto§¢ matzenstwa i jego jedynej i nierozerwalnej
wiezi, tzn. nie moze akceptowac to, co godzi w sama istot¢ malzenstwa.

Idac za mysla adhortacji apostolskiej Familiaris consortio (por. FC nr 83-
-84), omawiany dokument nie ogranicza si¢ do wykazywania btedow, ale ukie-
runkowuje wspolnoty lokalne na pomoc takim osobom.** Przekazane na rece
biskupow zalecenia Papieskiej Rady ds. Rodziny maja dotrze¢ do ich wspol-
not. Akcent potozony zostat na staranie o poglebienie solidarnosci calej wspol-
noty, a w niej wskazanie na znaczenie cnoty mitosierdzia, ktéra nie narusza,
ani nie zmienia prawdy o matzenstwie. Wskazujac, iz prawo Boze oraz polece-
nia Kos$ciota chronig malzenstwo i rodzing, nie odbiera¢ jednak ducha i nadziei
uwiktanym w grzech.

Omawiany dokument proponuje trzy kierunki pracy duszpasterskiej, jedno-
czesnie bezposrednio wskazujac na $rodki pozwalajace ja prowadzi¢. Sa nimi:

1. Wierno$¢. Ten kierunek zawiera wezwanie, by cata wspolnota Ko$ciota
umacniata w rodzinach postaweg wierno$ci sakramentowi matzenstwa.

2. Wsparcie rodzin przezywajacych trudnosci, polegaloby na
$wiadectwie zycia malzenstw dojrzatych wobec mtodych matzonkow, jak row-
niez wobec tych, ktorzy przezywaja trudno$ci w malzenstwie. Ten kierunek za-
wiera tez w sobie wezwanie, by otoczy¢ duchowa opieka dzieci 0séb zyjacych
w separacji lub rozwiedzionych.

3.0pieka duchowa, jest to trzeci kierunek proponowany duszpasterzom
matlzenstw niesakramentalnych, ktéry méwi o tym, iz konieczne jest, by osoby
zyjace w nowych zwiazkach dazyly do uregulowania swojej sytuacji wobec wi-
dzialnej wspolnoty koScielnej i weszly na droge prowadzaca do przezwycigze-
nia zaistniatego nietadu. Poniewaz Koscidt — wierny nauczaniu Chrystusa (por.
Mk 10,2-9) — nie moze wykona¢ zadnego gestu publicznego ani prywatnego,
ktory mogltby zosta¢ odebrany jako aprobata nowego zwiazku, gdy chrzescija-
nie rozwiedzeni zawieraja nowy zwiazek cywilny. Takie ujgcie nie pozwala na
jakiekolwiek watpliwosci odnosénie do stanowiska Kosciota wobec faktu mat-
zenstw niesakramentalnych.*

Dokument ten wyczerpujaco porusza temat duszpasterstwa osob rozwiedzio-
nych zyjacych w nowych zwiazkach, wnoszac takze wiele do catego duszpaster-
stwa 0sob trwajacych w zwiazkach niesakramentalnych.

3 Zob. tamze.
3 Zob. tamze.
40 Zob. tamze, s. 435-437.
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Papieska Rada ds. Rodziny,
Wyzwania stojgce przed rodzing na poczqtku trzeciego tysigclecia,
14 V12003

Ostatnim z dostgpnych dokumentoéw Stolicy Apostolskiej, ktory podejmuje
zagadnienie zwiazkow niesakramentalnych jest Dokument koncowy IV spotka-
nia przewodniczacych europejskich komisji episkopatow ds. rodziny i zycia pt.
Wyzwania stojqce przed rodzing na poczqtku trzeciego tysiqclecia, wydany 14
czerwca 2003 r. Omawia on zaréwno aspekty pozytywne jak i negatywne sytu-
acji rodzin europejskich. Te ostatnie bardzo czgsto dotycza podjetego w tej re-
fleksji zagadnienia.

Na samym poczatku zwrécono uwage na ,,nowe modele rodziny”, jakie funk-
cjonuja w dzisiejszych czasach. Wtasnie te ,,rodziny niepelne”, ,,rodziny wtor-
ne”, ,.konkubinaty” nazwane zostaty uluda i obarczone sa odpowiedzialno$cia
za tragedi¢ dzisiejszego spoteczenstwa. Podkresla sig, iz ,,rodziny wtorne” sa re-
zultatem niepowodzenia, ze w ich tle jest zawsze ,,rodzina rozbita, ktora nadal
istnieje i czesto to wlasnie ona najbardziej liczy sie dla dziecka™!.

Nalezy rowniez podkresli¢, ze dokument ten, oceniajac aktualna sytuacje,
porusza kwesti¢ wspolnoty matzensko-rodzinnej i, wedlug niego, przyczyna
stabos$ci rodziny jest zakwestionowanie istoty matzenstwa. Dzieje sig tak na od-
cinku coraz czgstszego ,,pomieszkiwania” mtodych przed §lubem, aprobowane-
go i jako takie przestajacego by¢ (wedtug niektdrych) problemem moralnym.
Wiaze si¢ z tym wzrastajaca liczba dzieci rodzacych si¢ poza matzenstwem.
Kolejnym dowodem tego jest wzrastajaca liczba rozwodow i mentalnosc¢ ,,pro-
rozwodowa”, ktéra separacjg i rozwdd uznaje za sposob rozwigzywania proble-
mow malzenskich.*?

Omawiany dokument nie pomija takze bardzo dzi$ aktualnej kwestii, a mia-
nowicie: konkubinatoéw. Mimo tego iz, wedlug badan, stanowia one jedynie 8%
wszystkich zwiazkow, uznane zostaly za wyzwanie dla instytucji malzenstwa.*
Dokument Rady podkresla, iz zobowiazania obu zwiazkdw, konkubinatu i mat-
zenstwa, nie sa takie same. Brakiem konkubinatow jest brak trwatosci zwiaz-
ku: ,,Konkubinat nie zaktada bowiem zobowiazania do trwatosci zwiazku, ktore
winno by¢ podstawowym warunkiem przy zaktadaniu rodziny. Czyz spoteczen-
stwo moze pozostawaé obojetne wobec niestatosci tego zwiazku, i to réwniez

4 Papieska Rada ds. Rodziny, Wyzwania stojqce przed rodzing na poczqtku trze-
ciego tysigclecia (WR), OsRomPol 24 (2003) nr 11-12, s. 40-46.

4 Zob. tamze, 1.4a.

4 Zob. tamze, 1.4b.
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wtedy, gdy dzieci, ktore si¢ w nich rodza, wyczuwaja brak trwatej wigzi taczacej
ich rodzicow, ktora bytaby dla nich gwarantem harmonijnego wychowania?”

W tym fragmencie dokument dotknat takze bardzo waznej dla Ko$ciota kwe-
stii — wychowania dzieci oraz ich prawa do harmonii i bezpieczenstwa. W ca-
tym teksécie dominuje przekonanie, iz rodzina nie jest czym$ prywatnym, ale
shuzy dobru wszystkich — wspdlnoty, spoteczenstwa, panstwa.

Na koncu dokumentu umieszczona zostata ogdlna mysl o tym, iz duszpaster-
stwo rodzin powinno lepiej odpowiadaé¢ na potrzeby naszych czasow i by¢ bar-
dziej skuteczne. Dlatego potrzebna jest jasno zdefiniowana misja, ktéra bedzie
misja catego Kos$ciota. A poniewaz w naszych czasach problem rodzin i mat-
zenstw niesakramentalnych jest bardzo aktualny, dlatego tez i to duszpasterstwo
powinno zosta¢ podjegte ze szczegblng mitoscia i troska.”

*kk

Na zakonczenie niniejszej refleksji na temat stanowiska Kosciota wobec
zwiazkow niesakramentalnych nalezy stwierdzié, iz w $wietle przyjetych Zro-
det niniejszego opracowania wyraznie wida¢, ze Stolica Apostolska w swym
nauczaniu posoborowym nie pomingta milczeniem faktu wszelkiego rodzaju
zwiazkow niesakramentalnych. Nawet jesli nie poswigcano im osobnych doku-
mentow, co mozna zrozumieé, gdyz nie sa one czyms chlubnym, to jednak uka-
zano bardzo wyraznie stosunek Ko$ciota wobec takich nieuregulowanych do
konca ,,uktadéw”. Postrzegane jako problem, ciern tkwiacy w wizji sakramen-
talnego malzenstwa, sa jednak tematem zbyt delikatnym i drazliwym. Jednakze
jako temat aktualny, przez ostatnie dziesigciolecia doczekat si¢ odpowiedzi.

Na koniec nalezy stwierdzi¢, ze Stolica Apostolska uksztattowata wobec ta-
kich zwiazkow postawg pelna mitosierdzia. Wzywa do realizowania mitos$ci
mitosiernej — ktéra nikogo nie odrzuca i nie potgpia — a takze sprawied-
liwos$ci, ktora kaze ponosi¢ konsekwencje swoich decyzji i czynow.

Natalia Gumeniuk, Warszawa

“ Tamze,1.4b.
4 Zob. tamze 111.A1; zob. tamze 111.A2.
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Il. CHRZESCIJANSKA POSTAWA WOBEC TAJEMNICY CIERPIENIA
JAKO ZRODLA LEKU | NADZIEI W NAUCZANIU JANA PAWLA I

Choroba i cierpienie to fundamentalne ludzkie do§wiadczenia. W nauczaniu
Jana Pawta Il zajmuja one szczeg6lne miejsce. Od poczatku swojego pontyfika-
tu papiez wskazywat na jego wazna rol¢ w zyciu kazdego cztowieka. Wyznaczat
zadania, jakie Ko$ciot winien podejmowac, by czlowiek nie pozostawal sam
w swoim cierpieniu. Chociaz uwazat, ze jest ono niewyrazalne oraz nieprzeka-
zywalne, to domagat sie postawienia radykalnych pytan i szukania odpowiedzi.!

W $wiecie, gdzie cztowiek czuje si¢ coraz bardziej zagubiony, istotne wy-
daje si¢ poszukiwanie tych odpowiedzi na plaszczyznie wiary, w perspektywie
Paschy Chrystusa, ktora pozwala odkry¢ glebig i uniwersalng wartos$¢ cierpienia.

Jan Pawet Il zauwaza, ze rzeczywisto$¢ ludzkiego cierpienia rozrasta si¢ kaz-
dego dnia na skutek katastrof, a czgsto takze na skutek nierozwaznych decyzji
podejmowanych przez jednostki i spoleczenstwa. Stusznym jest niesienie ulgi
w cierpieniu przez ciagle poszukiwanie nowych i skutecznych sposobdw, nie-
mniej cierpienie wciaz pozostaje fundamentalng rzeczywistoscia ludzkiego zy-
cia, ktora ,,na swoj sposob odstania glebig whasciwa cztowiekowi i na swoj spo-
sob ja przerasta, (...) zdaje si¢ przynaleze¢ do transcendencji cztowieka i wzy-
waé go, azeby przerastat samego siebie’”. Tak wigc misterium cierpienia, bedac
zwigzane z ludzka natura, domaga si¢ od czlowieka przezwycig¢zenia lgku, by
stac si¢ $wiadkiem chrzescijanskiej nadziei.

Problem/ zagadnienie cierpienia w Starym Testamencie

By pozna¢ podstawy teologii cierpienia w Starym Testamencie trzeba wyjs¢ od praw-
dy o grzesznej naturze cztowieka. Papiez uwaza, iz nalezy raczej zwroci¢ uwage na
odpowiedzialno$¢, ktorej zrodtem jest ludzki grzech i nie obwinia¢ Boga, jezeli
winni sa ludzie, ktérzy maja swobode decyzji.? Zrodet cierpienia szukaé nalezy
u poczatku istnienia cztowieka.

! Zob.Jan Pawet II, Salvifici doloris, nr 5. Najwazniejsze z tych pytan Jan Pawet II wy-
razil w stowach: ,,W glebi kazdego z osobna cierpienia do§wiadczanego przez czlowieka, a za-
razem u podstaw catego $wiata cierpien, nieodzownie pojawia si¢ pytanie: dlaczego? (...) Py-
tanie to nie tylko towarzyszy ludzkiemu cierpieniu, ale zdaje sie wrgcz wyznaczaé jego ludzka
tre$¢ — to, przez co cierpienie jest wtasnie ludzkim cierpieniem”; tamze, 9.

2 Tamze, nr 2; zob. Aby mieli Zycie i mieli je w obfitosci, OsRomPol 22(2001) nr 10, s. 4. (Po-
niewaz w przypisach cytowane sa wylacznie pisma Jana Pawtla II — pomijamy autora — przyp.
red.).

3 Zob. Kochajcie zycie — ten dar i misje, ktére Bég wam powierza, OsRomPol 20(1999) nr
5-6,s. 12-13.
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Grzech jest nie tylko abstrakcyjna teoria, a jego konsekwencje sq namacalne.
Tak wigc u podstaw wszelkiego zla, takze cierpienia lezy grzech pierworodny
oraz niezgoda na zycie wedtug zamystu Bozego. Grzech glgboko rani cztowie-
ka oraz sktania go do odrzucenia tego, co dobre. Prowadzi to do zamknigcia sig
cztowieka w swojej zawisci 1 egoizmie, a w konsekwencji do samotnosci i ode-
brania zyciu prawdziwego sensu.*

Nie mozna zapomina¢ o historycznym do$wiadczeniu zta, a w perspektywie
cztowieka takze grzechu, ktory da si¢ wyjasni¢ jedynie przez ewenement upad-
ku pierwszych rodzicow i nastgpujacych po nim upadkach ludzkich pokolen.’
Bog chcial podarowaé cztowiekowi przez siebie stworzonemu zycie w obfito-
$ci (por. J 10,10), pod warunkiem ze cztowiek odpowie w sposéb wolny na tg
propozycj¢ miloscia. Przez niepostuszenstwo cztowiek odrzucit ten dar upada-
jac w grzechu i zrywajac dialog ze Stworca. Bozemu ,,tak”, ktore niosto petnig
zycia, powiedziat ,,nie”, ktdre przyniosto $mier¢ i tak cata ludzko$¢ bolesnie do-
$wiadcza tego zamknigcia si¢ na Boga.®

Grzech wszystko niszczy i znieksztalca, odbierajac $wiatu posta¢ nadang
mu przez Boga. Prowadzi do egoizmu, przemocy, wojen, niesprawiedliwosci
1 deptania ludzkiej godnosci.” Grzech dokonat zniszczenia w ludzkiej psychice
i w biologii cztowieka. Odbiera wewngtrzny pokoj i rodzi cierpienie narastajace
w migdzyludzkich relacjach.®

Cztowiek zyje w zdewastowanym i nieprzyjaznym §wiecie, w podzielonym
oraz poranionym spoleczenstwie, jak przedstawia Ksigga Rodzaju ukazujac wi-
zj¢ zniszczenia harmonii cztowieka z bliznim, ziemia i ze Stworca. Jest to owoc
grzechu pierworodnego, czyli buntu czlowieka, do jakiego doszlo na poczat-
ku, buntu skierowanego przeciw zamystowi Boga. Biblijne objawienie podkre-
$la, ze, z jednej strony, cztowiek zwraca sig¢ ku nieskonczonos$ci i wieczno-
$ci, a z drugiej, twardo stoi na ziemi, zyjac w czasie i przestrzeni, bo stworze-
nie ludzko$ci zwigzane jest z prochem ziemi, a ,,tchnienie” laczy je bezposred-
nio z Bogiem (por. Rdz 2,7). Tak wigc cztowiek ma osiagnaé transcendentny cel
po przebyciu drogi wiodacej przez ziemig i historig. Cztowiek jest upowazniony
przez Boga, by kontynuowac dzieto tworzenia przez dokonania nauki i techniki,
przez codzienny trud, jednak Bog nie opuszcza stworzonego §wiata. Uwienczylt

Zob. tamze.

3 Zob. Zadania swieckich w porzqdku doczesnym, OsRomPol 15(1994) nr 8, s. 35.

¢ Zob. Niepokalana poczatkiem lepszego swiata, OsRomPol 25(2004) nr 2, s. 8.

7 Zob. Odczytujmy glebie tajemnicy zycia, OsRomPol 14(1993) nr 11, s. 49.

8 Zob. Wigzienie ma sens, gdy stuzy odnowie cztowieka, OsRomPol 21(2000) nr 9, s. 38.
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czlowieka, by w swej autonomii i wolnosci byt Jego przedstawicielem w §wie-
cie (por. Ps 8,6-7).°

Chcac ukaza¢ prawdg o cierpieniu w Starym Testamencie, pamigtaé nalezy,
iz zgodnie ze starotestamentalng ideg cierpienie jest kara za winy, dlatego stano-
wi ono wezwanie do wejscia na drogg nawrocenia. Jednoczes$nie warto tez przy-
blizy¢ tajemnicg cierpienia niezastuzonego, ktéra odczyta¢ mozna jako probe,
na ktéra wystawia cztowieka Bog.

Ksigga Rodzaju, ukazujac ztamanie Bozego zakazu, by nie je$¢ owocoOw
z drzewa poznania dobra i zta, wskazuje na popelniony przez pierwszych ro-
dzicow grzech pierworodny, ktory lezy u podstaw grzesznosci cztowieka (por.
Rdz 2,16-17). Grzech ten odsunat cztowieka od drzewa zycia, ale nie wyko-
rzenit z niego pragnienia zycia.! Zto moralne jest przyczyna cierpienia, kto-
re zwlaszcza w Starym Testamencie ukazywane jest jako kara za zycie sprzecz-
ne z Prawem Bozym. Pismo Swicgte zwraca rowniez uwage, ze zawsze moz-
na btaga¢ Boga o milosierdzie i darowanie kary. Przyktadem jest tu Ksigga
Lamentacji, ktéra przedstawia droge powrotu do Boga oraz do§wiadczenie
Jego mitosierdzia (por. Lm 5,21; 3,22-23). Lamentowi zanoszonemu do Boga
przez cztowieka udrgczonego cierpieniem towarzyszy zawsze uznanie popel-
nionego grzechu oraz zaufanie, ze zostanie od niego uwolniony. Niektore psal-
my wyrazaja wing i bol spowodowany grzechem (por. Ps 38[37],19; 41[40],5).
Przyznanie si¢ do winy jest niezbedne, by rozpoczaé nowe zycie. W psalmach
ustawicznie powtarza si¢ prosba o pomoc oraz element oczekiwania na wyzwo-
lenie Izraela (por. Ps 88[87]; 130[129])."

W innym miejscu Starego Testamentu Bog postuguje si¢ prorokiem
Jeremiaszem, wzywajac do powrotu tych, ktorzy si¢ od Niego odwrocili. Jahwe
jest mitosierny i nie pata gniewem (por. Jr 3,12-13). Kazdy, kto okaze skruchg
i otrzyma przebaczenie, begdzie zyl bezpiecznie i w pokoju. Czas trwogi moze
powrdcié, ale cztowiek wierny zostanie oszczgdzony (por. Ps 32[31],6-7).12

Psalm 32 jest potwierdzeniem starotestamentalnej zasady odptatnosci. Mowi
o cztowieku, ktory cierpiat, poniewaz zawinit. Nie miat on odwagi wyzna¢ Bogu
swoich grzechow, doznawat wowczas wewngtrznej udreki. Czut, ze Bog nie po-
zostaje obojgtny wobec popelnionego zta, gdyz jest strozem sprawiedliwo$ci
i prawdy. Gdy zdobyt! si¢ na odwagg, by przyznac si¢ do popelnionego zta, Bog
odpowiada mu wspanialomys$lnym przebaczeniem.!

° Zob. Wartosé zaangazowania w rzeczywistos¢ doczesng, OsRomPol 22(2001) nr 3, s. 38-39.
10 Zob. ,, Oto drzewo Krzyza”, OsRomPol 16(1995) nr 6, s. 52.

1" Zob. Droga nawrécenia jako wyzwolenie od zta, OsRomPol 20(1999) nr 11, s. 32-33.

12 Zob. Psalm 32 — szczescie uwolnionego od winy, OsRomPol 25(2004) nr 7-8, s. 49-50.

13 Zob. tamze.
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W Starym Testamencie zakorzenione jest przekonanie, ze Boég odnosi zwy-
cigstwo nad $miercia. Psalm 90 opisuje $mier¢, ktora jest skutkiem grzechu pier-
worodnego. Cztowiek, umierajac, wraca do prochu, z ktorego powstat, o czym
moéwi Rdz 3,19: ,,prochem jestes i w proch sig obrocisz”. Tak wige zycie ludzkie
ma swoj kres, a Bog pozostaje jedyna nadzieja i szczesciem cztowieka.'*

Takie ujgcie zycia opisuje tez Psalm 30, bedacy hymnem dzigkczynnym za
wybawienie od $mierci. Lekowi, jaki towarzyszy cztowiekowi w obliczu $mier-
ci, przeciwstawia si¢ rado$¢ i nadziej¢ rodzacego si¢ zycia. Po mrocznej nocy
$mierci przychodzi $wit nowego dnia. Smieré ustapita miejsca zyciu, ktore trwa.
Czlowiek nigdy nie powinien pograza¢ si¢ w otchtani rozpaczy, nawet wtedy,
gdy wszystko wydaje sig juz stracone. Perspektywa $mierci moze zamkna¢ ser-
ce cztowieka, budzac poczucie pustki. Chwila taka wymaga zaufania Bogu, kto-
ry zawsze dotrzymuje swoich obietnic. Nigdy nie wolno watpi¢ w zbawcza moc
Boga, a zwlaszcza w obliczu $mierci, ktora pozostaje najglebsza tajemnica, ale
zarazem potrzeba ludzkiego serca.’®

Boza interwencja po stronie uci$nionych jest ukazana przez Pismo Swigte
jako wyraz sprawiedliwosci, czyli wiernoéci zbawczym obietnicom zlozonym
Izraelowi. Boza sprawiedliwo$¢ ma swoje zrodto w bezinteresownej inicjatywie
mitosierdzia, ktora zwiazal si¢ On ze swoim ludem przymierzem. Bog, zbawia-
jac, jest sprawiedliwy, spelnia tym sposobem swoje obietnice, a sad nad grze-
chem jest tylko jednym z aspektow Jego mitosierdzia. Na t¢ mitosierng spra-
wiedliwos¢ moze liczy¢ kazdy, kto wzbudzi w sobie szczera skruchg (por. Ps
50[51],6.16).1

Bog nie stworzyt choroby ani cierpienia, jednak od kiedy weszly one na
$wiat na skutek grzechu, z mitosci czyni wszystko, by uzdrowi¢ cztowieka, ule-
czy¢ go z grzechu i napeic¢ zyciem w pokoju i radosci.'” Najbardziej drama-
tyczny wyraz, a jednoczesnie czgsciowa odpowiedz na pytanie o sens cierpie-
nia odnalazto w Ksigdze Hioba. Historia cztowieka sprawiedliwego, ktory byt
drgczony mimo niewinnosci, jest dowodem na to, ze cierpienie nie musi by¢ na-
stepstwem winy i forma kary.!®

W innym miejscu Psalm 41[40] ukazuje czlowicka do$wiadczonego cho-
roba. Zgodnie z przekonaniem starotestamentalnym, ze choroba jest skutkiem

4 Zob. Psalm 90 — Bég nadziejq cztowieka, OsRomPol 24(2003) nr 6, s. 40. Proch w Biblii
jest symbolem $mierci, piekielnej otchtani i grobowej ciszy.

15 Zob. Psalm 30 — podzigka za wybawienie od smierci, OsRomPol 25(2004) nr 7-8, s. 48-
-49.

16 Zob. Sqd i mitosierdzie, OsRomPol 20(1999) nr 9-10, s. 50.
17 Zob. W blasku Piekna, OsRomPol 21(2000) nr 4, s. 26.
18 Zob. Oredzie na Il Swiatowy Dzieri Chorego 1994 r., OsRomPol 15(1994) nr 1, s. 8.
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grzechu, prosi Boga o zmitowanie. Wierzy, ze Bog podtrzymuje go za jego pra-
wos¢. Pokrzywdzony, o ktorym moéwi ten Psalm, skarzy sig nie tyle na fizycz-
ne utrapienie, ile bardziej na wyszydzenie przez wrogdw i opuszczenie przez
przyjaciot. Wyraza wiarg, ze to cierpienie ma warto$¢ i jest droga do spotkania
z Bogiem."”

Ksigga Daniela 3,52n. mowi o trzech miodziencach, ktérzy w najwigkszym
niebezpieczenstwie, kiedy ptomienie obejmuja ich ciala, chwala i blogostawia
Boga. Mtodziency ci, wierni Bogu, nie chcieli oddawac czci poganskiemu bo-
stwu. Za sprzeciw ten zostali skazani na §mier¢, ale ufno$¢ poktadali w Bogu,
ktory przychodzi im z pomoca.”’

Ksigga Psalméw opisuje histori¢ kréla judzkiego Ezechiasza, ktory popadt
w chorobg i zostat z niej uzdrowiony (por. Iz 38). Krdl Ezechiasz, sprawiedli-
wy wiadca oraz przyjaciel proroka Izajasza, gdy zostat dotknigty choroba, mod-
lit si¢ do Boga. Przypominat swe uczciwe i wierne postgpowanie. Wtedy Bog
ulitowat si¢ nad nim i uzdrowit go. Wowczas w sercu krola rozbrzmiata piesn
wdzigcznosci. Wedtug przekonan Izraela, $§mier¢ wprowadzala w podziemna
kraing, gdzie gasto §wiatto, zanikato zycie, zatrzymywat si¢ czas, gasta nadzie-
ja 1 nie bylo juz mozliwosci wzywania Boga, dlatego Ezechiasz przypomina
pelne goryczy stowa, ktore wypowiedzial, gdy jego zycie zmierzalo ku $mier-
ci. Jest sluszne Zali¢ si¢ przed Bogiem w czasie choroby czy cierpienia, jak uczy
Ezechiasz. Chociaz odbiera Boga jako przeciwnika, to nie przestaje Go wzy-
wac. Bog nie pozostaje obojetny wobec tez cierpiacego i odpowiada, przyno-
szac ocalenie, cho¢ drogi, ktore obiera, nie zawsze odpowiadaja ludzkim ocze-
kiwaniom.?!

Sens cierpienia w §wietle tajemnicy Chrystusa (osoby Chrystusa)

Chcac zrozumie¢ stanowisko Nowego Testamentu wobec cierpienia, trzeba
wyj$¢ od obrazu Jezusa spotykajacego na swej drodze ludzi chorych, pokrzyw-
dzonych, dotykajacego bezposrednio ludzkich stabosci, ktorym zawsze stara sig
pomodc. Pomoc ta jest szeroko pojgta, bo dotyka nie tylko ciala, ale i duszy.
Wszystkie te spotkania bgda wypetieniem przykazania mitosci Boga i blizniego,
a w mgce podobnej do cierpienia kazdego cztowieka wyjasni On sens cierpienia.

Jezus sam nazywa siebie lekarzem. W ewangelicznych opisach czgsto oto-
czony jest przez chorych, choroby nie budza w Nim odrazy, nigdy tez nie oka-

19 Zob. Psalm 41 —w ciezkiej chorobie, OsRomPol 25(2004) nr 9, s. 20.
20 Zob. Piesn Dn 3,52-57 — hymn uwielbienia, OsRomPol 24(2003) nr 5, s. 47-48.

21 Zob. Piesn Iz 38, 10-14.17-20 — udreki umierajqcego, radosé uzdrowionego, OsRomPol
23(2002) nr 6, s. 34-35.
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zuje zniecierpliwienia, nie liczy si¢ ze zmgczeniem. Okazuje zainteresowa-
nie wszystkim chorym, zaréwno biednym jak i bogatym, dzieciom i starszym.
Wszyscy mieli u Niego jednakowe prawa. Zajmujac si¢ nimi i uzdrawiajac ich,
nie chce zadziwi¢ $wiata, ale czyni to ze wspoélczucia. Uzdrowienia, ktorych
dokonuje, przekraczaja wymiar fizyczny, uleczenie obejmuje tez ducha cho-
rej osoby. Chrystus zawsze taczy uleczenie ciata z nawrdceniem serca, dlatego
Ojcowie Kosciota nazywaja Go Lekarzem duszy i ciata.?

Jezus nie tylko uzdrawia chorych, ale przez swoja obecnos¢, nauczanie i czy-
ny ,,szerzy zdrowie wokot siebie”. Jego umitowanie cztowieka pozwala Mu ro-
zumie¢ innych, okazywaé im wspodtczucie, nies¢ pociechg, taczy¢ czuta dobroé
i moc. Jest wrazliwy na ludzkie cierpienie, zwalcza zto i niesprawiedliwosc,
a negatywne aspekty ludzkiego dos$wiadczenia podejmuje z odwaga, budzac
pewnos¢ nadej$cia nowego swiata. 2 Chrystus jak Dobry Pasterz poszukuje nie-
ustannie swych zabtakanych owiec i cieszy si¢ z ich powrotu, wychodzi na spot-
kanie kazdego cztowieka, nie baczac na sytuacje, w jakiej sie znajduje.?

Chrystus stat si¢ czlowiekiem, by dotrze¢ do wszystkich, ale szczegdlnie
upodobat sobie najmniejszych, odrzuconych, obcych. Rozpoczynajac swoja mi-
sj¢ w Nazarecie, przedstawil si¢ jako Mesjasz gtoszacy Dobra Nowing ubogim,
przynoszacy wolno$¢ wigzniom, przywracajacy wzrok Slepcom. Przyszedl, by
ogtlosié rok taski od Pana, ktory jest wyzwoleniem i poczatkiem epoki braterstwa
i solidarno$ci (por. Lk 4,18).% Jezus odnosit si¢ z wielka mito$cia i wspdiczu-
ciem do chorych i potrzebujacych, ktorzy prosili Go o pomoc, ,,leczyl wszyst-
kie choroby i wszystkie stabosci” (Mt 9,35). Te cudowne uzdrowienia stanowity
dla Jezusa znak zbawienia, chciat ofiarowac je ludziom. Podkresla to zwtaszcza,
gdy odpuszcza grzechy, a dopiero potem dokonuje cudu. Jego troska nie konczy
si¢ na zdrowiu ciata, ale obejmuje réwniez uzdrowienie duszy.?® Solidaryzuje
si¢ z ludzmi, zgadzajac si¢ na wzgardzenie i odrzucenie w kazdym przeslado-
wanym i zabijanym cztowieku, wszgdzie tam, gdzie zwycigza kultura §mierci,
w kazdej ofierze nienawisci i zta w kazdej epoce i na kazdym miejscu.?’

Pelng prawdg o cierpieniu mozna odkry¢ dopiero w me¢ce i zmartwychwsta-
niu Bozego Syna, dlatego istotne wydaje si¢ przyblizenie postawy Chrystusa

22 Zob. W stuzbie zdrowia i zycia ludzkiego, OsRomPol 13(1992) nr 7, s. 57-58.

2 Zob. Kontemplujemy przykiad Jezusa — Boskiego Samarytanina, OsRomPol 20(1999) nr
9-10,s. 21.

24 Zob. Oredzie na Jubileusz w wigzieniach, OsRomPol 21(2000) nr 9, s. 6.

2 Zob. Obchody Wielkiego Jubileuszu wezwaniem do zmiany stylu Zzycia, OsRomPol
21(2002) nr 3, s. 8; zob. Bqdzcie swiadkami Ewangelii mitosci, OsRomPol 20(1999) nr 9-10,
s. 26.

% Zob. Namaszczenie chorych w Kosciele, OsRomPol 13(1992) nr 6, s. 43.
27 Zob. W nocy cierpienia krzyz jest pochodniq, OsRomPol 20(1999) nr 5-6, s. 21.
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wobec wlasnego cierpienia. Cierpienie pojawia si¢ w zyciu cztowieka pod réz-
nymi formami, od poczatku dziejow cztowiek usitowal je wyeliminowac ze swo-
jego zycia, bronit si¢ przed nim. Tylko mito§¢ majaca charakter wielkodusznego
i bezinteresownego daru, gotowa do ofiary z siebie moze pokona¢ zto. Tak Bog
w Chrystusie wkroczyl z mitoécia w dzieje cztowieka i wprowadzit go w wyz-
szy wymiar zycia.”® Dopiero pojawienie si¢ Jezusa na ziemi rzucito na cierpienie
nowe $wiatto. On nie tylko je akceptowal, ale heroicznie przezwycigzal. Ukazat
cierpienie w nowym wymiarze. Mito$¢ posunat az do ostatecznych rozmiarow:
sam przyjal z mitosci ludzkie cierpienia i udreki. Stat sig¢ cztowiekiem i nauczyt
ludzi zajmowania podobnej postawy wobec wszelkiego cierpienia.

Jan Pawel II zauwaza, ze mito$¢ blizniego jest wypetnieniem nakazu
Chrystusa oraz nasladowaniem Jego przykladu tylko wtedy, gdy taczy si¢ z mi-
loscia do Boga. Jezus oddajacy zycie za grzesznikow jest znakiem Bozej dobro-
ci. Tak tez chrzescijanin pozwala doswiadczy¢ innym mitosiernej mitosci Boga
przez swoja ofiarno$¢ i poswiecenie. ° ,,Przykazanie nowe daje wam, abyScie
si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,34). Szczytem tej mitosci jest bezwarunkowy dar
z siebie, jaki cztowiek moze ztozy¢ Bogu i bliznim. Przez umycie nég aposto-
tom Chrystus uczy postawy stuzebnej: ,,Wy Mnie nazywacie «Nauczycielemy
i «Panem» i dobrze mowicie, bo nim jestem. Jezeli wigc Ja, Pan i Nauczyciel,
umylem wam nogi, to i wyScie powinni sobie nawzajem umywac nogi” (J 13,13-
-14). Stowami tymi zachgca uczniow, by czynili podobnie. W tym wydarzeniu
Chrystus ujawnia znamienno$¢ swojej misji. Jezus przyszedt nie po to, aby Mu
shuzono, ale by stuzy¢ i wziac na swoje barki dramaty oraz nadzieje wszystkich
ludzi. Prawdziwym Jego uczniem jest ten, kto staje si¢ gorliwym stuga innych,
az do ofiary z samego siebie.*

»Stowo stato sig ciatem” (J 1,14) — gleboki sens tych stéw mowi o szcze-
g6lnej mitosci Ojca, ktora we wcieleniu objawia si¢ w najdoskonalszy sposob.
Bog, wychodzac na poszukiwanie cztowieka, sam przyjat naturg¢ ludzka nawia-
zujac taczno$¢ miedzy boska transcendencja a kondycja cztowieka.’! Stat sie
podobny do wszystkich, a zwlaszcza do tych, ktorzy upadaja na dno cierpienia.
Wtasnie przez to, co najtrudniejsze w ludzkiej kondycji, Chrystus, bedac Synem
Boga i bedac wspoétistotnym Ojcu, unizyt samego siebie.*? Chociaz istniat w po-

8 Zob. Wyzwania stojqce przed ludzkoSciq: zycie, chleb, pokdj i wolnosé, OsRomPol
26(2005) nr 3, s. 22.
¥ Zob. Bqdzcie tam, gdzie czlowiek cierpi, OsRomPol 20(1999) nr 9-10, s. 40.

30 Zob. Kréolowaé znaczy stuzy¢, OsRomPol 19(1998) nr 5-6, s. 28; zob. Zostal z nami pod
postaciami chleba i wina, OsRomPol 23(2002) nr 5, s. 19.

31 Zob. Oredzie na VI Swiatowy Dzieri Chorego 1998 ., OsRomPol 18(1997) nr 10, s. 4.
32 Zob. Milosé, ktora zbawia, OsRomPol 14(1993) nr 5-6, s. 23.
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staci Bozej, nie skorzystat, by na réwni by¢ z Bogiem, ale ogotocit siebie i stat
sig postuszny, az do krzyzowej $mierci (por. Flp 2,6-8). W $mierci tej swdj po-
czatek bedzie miato wywyzszenie przez Ojca. Bog wywyzszy Tego, ktory siebie
unizyt i da Mu imig, poza ktérym nie mozna osiagna¢ zbawienia (por. Dz 4,12).
Jego imig: ,,Pierworodny umartych” (Ap 1,5) oznacza zmartwychwstanie i zy-
cie, a wiec moc — przez niemoc, a Zycie — przez $mieré.?

Tak wigc Jezus nie po to przyszedl, by zabrac cierpienie, lecz by mie¢ w nim
swoj udzial, oraz, by wziawszy je na siebie, nada¢ mu zbawcza wartosc. Przez
swoje uczestnictwo w ludzkiej kondycji, we wszystkich jej ograniczeniach do-
konat jej odkupienia. To wydarzenie, ktérego poczatkiem byty dokonane wczes-
niej uzdrowienia chorych, pozwala patrze¢ z nadzieja tym, ktorzy przezywaja
nietatwy czas cierpienia.*

Trzeba pamigtaé, ze Chrystus oddajacy zycie jest nie tylko cztowiekiem,
gdyz kazdy cztowiek ma ograniczone mozliwos$ci, tak wigc te ograniczenia do-
tycza tez ofiary. Jezus jest Synem Bozym, jest ztozonym Ojcu darem, ktory za-
wiera zycie dla wszystkich. Prawda ta stanowi serce tajemnicy daru — bezinte-
resownego daru. Taki dar jest najdoskonalszym $wiadectwem wolnosci i obja-
wieniem pelni mitosci, ktora zbawia. Petnia zycia moze by¢ tylko tam, gdzie
jest pelnia mitosci. Objawil ja Chrystus i nia obdarowatl — jest to pelnia niewy-
czerpana.®

Ojciec wybrat dar Syna do odnowy przymierza z ludzmi zerwanego przez
grzech, bo tak ,,Bog umitowatl §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Syn
zmierza w strong wlasnego cierpienia, bedac swiadomym jego zbawczej mocy,
jest postuszny, a nade wszystko zjednoczony w mitosci z Ojcem, tej mitosci,
ktora umitowat $wiat i czlowieka. Duch Swigty zapowiadat przez prorokdéw
cierpienia Mesjasza, ktore miat On przyjac¢ dla ludzi i zamiast nich: ,,Lecz On
si¢ obarczyt naszym cierpieniem, On dzwigatl nasze bolesci (...) Pan zwalit na
Niego winy nas wszystkich” (Iz 53,4.6)%. Tak wigc Chrystus zblizyt si¢ do $wia-

3 Zob. Moc sakramentow Kosciola, tamze, s. 28-29.

34 Zob. Oredzie na VI Swiatowy Dzieri Chorego 1998 r., OsRomPol 18(1997) nr 10, s. 4.
Sobor Watykanski II mowi, ze ,,przez Chrystusa (...) i w Chrystusa rozjasnia si¢ zagadka
cierpienia i $mierci, ktora przygniata (...) poza Jego Ewangelia”, KDK nr 22.

3 Zob. Oddat zycie za czlowieka, OsRomPol 14(1993) nr 5-6, s. 22-23; zob. Mitosé, ktéra
zbawia, tamze, s. 24.

3 Prorok Izajasz w swojej piesni o Studze Jahwe zapowiada cierpienia Mesjasza, a jego sto-
wa wspolbrzmia ze $wiadectwem Jana ewangelisty. Ta pie$n to prawdziwa Ewangelia krzyza.
Zdumiewa ona, bo napisana zostala przez kogo$, kto nie mégt widzie¢ dramatu Kalwarii. Moz-
na w niej dostrzec poczatek teologii krzyzowej ofiary Chrystusa. W stowach tych zawiera si¢
synteza meki 1 $mierci, ktore jednocza si¢ w Misterium Paschy; zob. W nocy cierpienia krzyz
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ta ludzkiego cierpienia sam wzigwszy to cierpienie na siebie’, w ten sposob stat
si¢ podobny do cztowieka we wszystkim, oprocz grzechu. Czgsto pod cigzarem
cierpienia czlowiek stawia zarzuty Bogu, oskarzajac Go o niesprawiedliwosc.
Chrystus, wydajac si¢ dobrowolnie na meke, nie zostal pokonany przez moce
wigksze od Niego. Przyjat Smier¢ na krzyzu z wlasnej woli i w $mierci odnidst
zwycigstwo. Rozwazajac wolg Ojca, wiedzial, ze ,,nadeszta godzina”, przyjat ja
z postuszenstwem Syna oraz bezgraniczng mitoscia do ludzi: ,Jezus wiedzac, ze
nadeszta Jego godzina przejscia z tego swiata do Ojca, umitowawszy swoich na
$wiecie do konca ich umitowal” (J 13,1). Cierpienie fizyczne i moralne Jezusa,
pocatunek Judasza, ucieczka ucznidéw, proces przed Pilatem, zniewagi, skazanie
na $mier¢, droga meki i ukrzyzowanie, a na koniec cierpienie najbardziej tajem-
nicze: ,,Boze mdj. Boze mdj czemus mnie opuscit?” (Mt 15,34), donosny krzyk
i $mier¢. Pozostalo pytanie: Dlaczego to wszystko si¢ stato? On, bgdac wolnym
od grzechu, cierpi za grzesznikow, a nie majac zadnej winy, przyjmuje niespra-
wiedliwy wyrok, by odpokutowaé zto catego §wiata. Ta $mier¢ zgladzita winy
cztowieka, a Jego zmartwychwstanie przyniosto mu zbawienie. Swiatto Paschy
pozwala odkry¢ nauke zawarta w mece, ze zZycie wyraza si¢ w pelni przez bez-
interesowny dar z siebie, ktory zdolny jest posuna¢ si¢ nawet do $mierci za in-
nych. W swoim ziemskim zyciu Jezus nie ubiegal si¢ o wiadzg, nie dazyt do
sukcesu, nie robil kariery, nie chcial panowac¢ nad innymi, wprost przeciwnie,
wyrzekl si¢ przywilejow, ktore dawato Mu bycie na rowni z Bogiem, przyjat po-
sta¢ stugi i stat si¢ podobnym do ludzi, postusznie wypetniajac zamyst Ojca az
do $mierci na krzyzu. Pozostawit w ten sposob cenna lekcjeg: ,,Jesli ziarno psze-
nicy wpadlszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jesli obumrze,
przynosi plon obfity” (J 12,24). Jezus umart i zmartwychwstat. Oddat wtas-
ne zycie za cztowieka. Za sprawa Jego krzyza przyszio zycie. To dzigki Jego
$mierci i Jego zmartwychwstaniu Ewangelia zwycig¢zyla a na ziemi narodzil si¢
Kosciot.*® Tylko ten, kto potrafi wpatrywaé si¢ w Jezusa ukrzyzowanego, ktory
bedac niewinny przyjat dobrowolnie cierpienie, moze zrozumie¢ sens tego, co
go spotyka. Bog jest solidarny z ludZzmi cierpiacymi. Chrystus oddat swoje cier-
pienie cztowiekowi, a cztowiek odczytuje w Nim wlasne cierpienie, ale jest juz
0no nasycone nowym znaczeniem®.

Jezus odczuwat w pelni swoje cztowieczenstwo, odchodzac w mroki cierpie-
nia i $mierci, ktore przynaleza do ludzkiej kondycji. Odczuwajac Igk przed $mier-
cia, modlit si¢ wtedy: ,,Ojcze moj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kie-

jest pochodniq, OsRomPol 20(1999) nr 5-6, s. 20.
37 Zob. Salvifici doloris, nr 16.
38 Zob. Krzyz Chrystusa drogowskazem zycia mlodych, OsRomPol 22(2001) nr 6, s. 13-14.
3 Zob. Salvifici doloris, nr 19-20.
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lich” (Mt 26,39). Ta modlitwa w Getsemani wyraza zarazem pelna gotowos¢
na spelienie woli Ojca. W istocie na krzyzu Jezus nieustannie prowadzi dialog
z Bogiem, przezywajac go zranionym cztowieczenstwem, nie tracac ufnosci Syna,
ktory stanowi jedno z Ojcem. W tym dialogu migdzy Ojcem i Synem jest rowniez
obecny Duch Swigty, przez ktérego zostaje ztozona ofiara. Postuszny z mitosci do
cztowieka Syn ztozyt z siebie ofiare, dokonujac dzieta odkupienia.*’ On, pokonu-
jac bramg Smierci, pokazal, ze zycie trwa poza jej horyzontem, na niezbadanym
przez czlowieka obszarze, ktérym jest wieczno$¢. Zarazem stal si¢ pierwszym
$wiadkiem zycia wiecznego. Tak wigc cztowiek w tej obietnicy przysztej nie-
$miertelno$ci powinien poktada¢ nadziejg, bo wlasnie w Chrystusie §mier¢, ktora
jest rzeczywisto$cia dramatyczna, zostaje odkupiona i przemieniona.*!

Krzyk Jezusa z krzyza przywotuje odbierane zycie, jest glosem nowego stwo-
rzenia dokonujacego si¢ przez Jego meke. Bozy Syn — wierny przyjaciel, zdra-
dzony potwierdza mito$¢ do cztowieka, bo ,,nikt nie ma wigkszej mitosci od tej,
gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,13).4? Jezus Syn Bozy,
a zarazem czlowiek, pozwolil Duchowi Swigtemu przeksztatcié swoje cztowie-
czenstwo w doskonatq ofiarg przez akt mitosci na krzyzu. Bedac nieskalany, byt
godny sta¢ si¢ taka ofiara. W tym samooddaniu Syna Czlowieczego w sposob
szczegblny dziatat Duch Swigty, zdolny przemieniaé cierpienie w odkupiencza
mitosé.

Pozniejszy krzyk bolu z krzyza: ,,.Boze mdj, Boze moj, czemus mnie opus-
cit?” (Mk 15,34) nie wyraza Igku i rozpaczy, lecz jest modlitwa Syna, kto-
ry z mitosci oddaje swe zycie Ojcu, by wszystkich zbawi¢. Utozsamiajac si¢
z ludzkim grzechem, bedac ,,opuszczonym” przez Ojca, ,,opuszczajac” same-
go siebie, oddaje si¢ w rece Ojca. Nawet w tym momencie ciemnosci Jezus wi-
dzi wyraznie cigzar grzechu i cierpi z jego powodu. On, widzac Boga i radujac
si¢ Nim, rozumie w petlni, co znaczy sprzeciwic¢ si¢ Jego miloéci przez grzech.
Mgka Jezusa jest nade wszystko udrgka ducha, ktéra jest znacznie dotkliwsza
niz cierpienie ciala. Utozsamiajac si¢ z ludzkim grzechem, opuszczony przez
Ojca, oddaje si¢ w Jego rece i w ten sposob przezywa glebokie zjednoczenie
z Ojcem, ktory z natury swojej jest zrodtem radosci, a takze meke konania, az
po ostateczny krzyk opuszczenia.*

¥ Zob. Chrystus nadal cierpi w ludziach, OsRomPol 19(1998) nr 5-6, s. 30; zob. Chwala
Tréjcy Swietej w Mece, OsRomPol 21(2000) nr 7-8, s. 48-49.

41 Zob. List do 0sob w podesztym wieku, OsRomPol 20(1999) nr 12, s. 10.

42 Zob. Droga Krzyzowa w Koloseum 1991, OsRomPol 12(1991) nr 4, s. 34-37.
Zob. Dominum et Vivicantem, nr 40.
4 Zob. Novo millenio ineunte, nr 25-26.
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Stowa, ostatni krzyk Chrystusa na krzyzu: ,,Ojcze, w Twoje rgce powierzam
ducha mojego” (Lk 23,46) sa catkowitym i ufnym zawierzeniem, zamykaja mi-
sterium meki i otwieraja misterium wyzwolenia przez $mier¢, ktore wypehi si¢
w zmartwychwstaniu. To wotanie cierpiacego Chrystusa, jego ostatnie stowo nie
zamyka, ale oznacza otwarcie si¢ na przyszto$¢.*® Chrystus swoja $miercig po-
konat §mier¢ na zawsze, odtad Tajemnica Paschalna o$wieca nadzieja cate ludz-
kie istnienie, a zwlaszcza jego najbardziej bolesne wymiary.* Z Chrystusowego
krzyza promieniuje $Swiatto. W Jego $mierci zostala pokonana $mier¢ czlowie-
ka i kazdy otrzymat nadziej¢ zmartwychwstania, oczekujac z ufnoscia Jego po-
wrotu.*

Jan Pawet II podkresla, Ze cierpienie jest czgScia doswiadczenia cztowie-
ka na ziemi i musi on nauczy¢ si¢ je akceptowac i przezwyci¢zac*, a w $mier-
ci i zmartwychwstaniu Chrystusa odnajduje ono swoj najglebszy sens oraz war-
to$¢ zbawcza. Caty trud ludzkich stabosci zawarty jest w tajemnicy Boga, kto-
ry, przybierajac ludzka naturg, unizyl samego siebie, stajac si¢ grzechem dla
nas (por. 2 Kor 5,21). Wziawszy na siebie cigzar win wszystkich ludzi, w po-
czuciu opuszczenia wotat do Ojca: ,,Czemu$ Mnie opuscit?” (Mt 27,46)%. Z ab-
surdu krzyza powstaje odpowiedz na najbardziej nurtujace cztowieka pytania.
Jezus cierpi za ludzi, bierze na siebie cierpienia wszystkich i je odkupia. On
cierpi z czlowiekiem i pozwala, by kazdy podzielit z Nim swoje cierpienie.
Ludzkie cierpienie zjednoczone z cierpieniem Chrystusa jest srodkiem zbawie-
nia. Cierpienie, jesli jest przyjmowane z wiara, tworzy bramg, ktéra wprowadza
w tajemnicg odkupienczego cierpienia Chrystusa. Tak przemienione cierpienie
prowadzi do pokoju, bo opromienia je blask zmartwychwstania.*

Cztowiekowi trudno zrozumie¢, dlaczego droga zbawienia prowadzi przez
cierpienie i $mier¢. W glgboka otchfan cierpienia moze pomoéc wniknaé tylko
wiara. Tylko Jezus moze pojac cierpienie tego, kogo spotykaja niesprawiedliwe

4 Zob. W nocy cierpienia krzyz jest pochodniq, OsRomPol 20(1999) nr 5-6, s. 20.

4% Zob. A kto by jedno takie dziecko przyjql w imi¢ moje, Mnie przyjmuje, OsRomPol
25(2004) nr 2, s. 11.

47 Zob. Krzyz jasnieje niezwyktq mocq, OsRomPol 18(1997) nr 4-5, s. 29-30.

4 Zob. Salvifici doloris, nr 2.

4 Stowa te pochodzace z Psalmu 22 sa modlitwa Jezusa wyrazajaca oczekiwanie na wy-
zwolenie od zta, ktére wedtug tradycji biblijnej dokonuje si¢ dzigki osobie przyjmujacej cier-
pienie w przekonaniu o jego warto$ci przebtagalnej. Tak bylo w przypadku Stugi Panskiego
u Izajasza (por. 1z 42,1-9; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12). Podobnie uczynit prorok zadoscczy-
niagcy nieprawosciom Izraela (por. Ez 4,4-5) czy mgczennicy zgadzajacy si¢ na cierpienie jako
pokutg za grzechy swego ludu (por. 2 Mch 7,37-38). Wszystkie te postacie odnajduja si¢ w Je-
zusie, On nadaje im nowy sens; zob. Droga nawrécenia jako wyzwolenie od zla, OsRomPol
20(1999) nr 11, s. 33.

0 Zob. Niepokalana poczatkiem lepszego swiata, OsRomPol 25(2004) nr 2, s. 8-9.
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oskarzenia. Tylko On, wyszydzony, moze spetni¢ oczekiwania tylu ludzi pozba-
wionych nadziei i godno$ci. Wreszcie tylko On moze zrozumie¢ bol i samotno$é
tych, ktorych zycie zostato ztamane i pozbawione perspektyw na przyszto$é.”!

Milczenie oraz mrok panujacy w noc betlejemskich narodzin taczy si¢ z mro-
kiem $mierci na Golgocie. Tak ztobek jak i krzyz spotykaja si¢ w tej samej ta-
jemnicy odkupienczej mitosci. Ciato, ktore zostato ztozone w betlejemskim zto-
bie, jest tym samym, ktore ztozono w ofierze na krzyzu.>? Przez swoje cierpie-
nie Chrystus wyniost ludzkie cierpienie na poziom odkupienia, dlatego kazdy
moze sta¢ sig uczestnikiem Jego odkupienczego cierpienia.>® Tak zapowiedziana
w Wieczerniku ofiara Golgoty prowadzita do cierpienia, ktore zostato odkupio-
ne i zyskalo nowa warto$¢ cierpienie kazdego cztowieka, a $mieré zostata zwy-
ciezona na zawsze.**

Droga krzyzowa prowadzi przez ludzkie dzieje. Bog uczynit dla cztowieka
grzechem Tego, ktory nie znat grzechu i ktory poniost na Kalwarig brzemig jako
swoj krzyz. Ten krzyz jest uniwersalng spowiedzia, wyznaniem grzechéw, do
jakiego cztowiek nie jest zdolny. Ma on wymiar absolutny, bo ogarnia cate zto
$wiata, siggajac az do jego korzeni. Umgczony Chrystus ma nad tym grzechem
przewagg nieskonczonej mitosci, mitosci, ktéora ma moc odkupiencza. Krzyz
Chrystusa pozostat w dziejach cztowieka jako znak mitosci gtadzacy grzechy.*
Zas$ Chrystus, zmartwychwstajac, wigcej nie umiera i $mier¢ nie ma juz nad
nim wladzy (por. Rz 6,9). Rzuca on $§wiatlo na ludzkie zycie stowami Ewangelii
irzuca $wiatto$¢ na ludzka $mieré.>

Na krzyzu zostata ukazana ,,Ewangelia cierpienia”. W swej ofierze Jezus roz-
poznat droge do odkupienia ludzkosci, ktéra wskazat Mu Ojciec, i poszedt nia.
W odkupienczej perspektywie meka Chrystusa postrzegana jest razem ze zmar-
twychwstaniem, a wigc i kazdy cztowiek wilaczony jest w tajemnicg krzyza, by
uczestniczy¢ w radosci zmartwychwstania.”” Przynaglany mito$cia Chrystus do-
browolnie przyjat cierpienie, mimo ze byl niewinny. Poswiadczyt w ten sposob
prawde mito$ci przez prawdg cierpienia. Przez t¢ ofiarg na zawsze zwiazat cier-
pienie z mitoscia i w ten sposob je odkupit.’® Jednak to przezwyciezenie grzechu
oraz $mierci, jakich dokonat Chrystus przez krzyz i zmartwychwstanie, nie zno-

31 Zob. Otworzmy serce Chrystusowi, OsRomPol 21(2000) nr 6, s. 21.

52 Zob. Zidbek i krzyz méwiq o mitosci Boga, OsRomPol 21(2000) nr 5, s. 22.

33 Zob. Salvifici doloris, nr 19.

3 Zob. Bog posrodku swojego ludu, OsRomPol 21(2000) nr 9, s. 28.

3 Zob. Zbawcza moc Krzyza, OsRomPol 13(1992) nr 6, s. 31.

56 Zob. Smier¢ nie ma juz wladzy nad czlowiekiem, OsRomPol 13(1992) nr 6, s. 32.
37 Zob. Godnosé i apostolstwo ludzi cierpigcych, OsRomPol 15(1994) nr 8, s. 38.
8 Zob. Bog i cierpienie, OsRomPol 19(1998) nr 4, s. 45.
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si cierpien doczesnych ludzkiego zycia i nie uwalnia od historycznego wymiaru
ludzkiego istnienia, ale rzuca nowe $wiatto zbawienia na kazde cierpienie.*

Postawa nadziei w obliczu cierpienia

Serce cztowieka, ktory musi radzi¢ sobie ze stabo$cig oraz samotnos$cia, pet-
ne jest Igku oraz obaw o przysztosé, a takze strachu przed choroba i ostatecz-
nie przed $miercia. Wiele o0sob, szukajac drogi rozwiazania, wchodzi na bied-
ne $ciezki. Chrze$cijanstwo nie proponuje taniej pociechy, ale domaga si¢ od
kazdego prawdziwej wiary oraz przestrzegania w zyciu zasad moralnych. Daje
przy tym nadziejg, ukazujac Boga, ktory bogaty jest w mitosierdzie i, objawia-
jac swoja wielka mito$¢ do cztowieka, dat swojego Syna.*® Cierpiacy Chrystus
mieszka posrod ludzi. By objawi¢ swa moc, spotyka si¢ z czlowiekiem na sa-
mym dnie jego ngdzy. W kazdym cierpiacym, wzgardzonym i odrzuconym od-
nalez¢ mozna Chrystusa idacego pod cigzarem krzyza po drogach ludzkosci.
Ukrzyzowany jest zawsze przy czlowieku udrgczonym i zaprasza do niesienia
swojego krzyza razem z Nim, do ztozenia ofiary ze swojego zycia.*!

Jan Pawet II przypomina, iz z krzyza wyptywa nadzieja, ktora zawie$¢ nie
moze, wigcej, ona przynosi obfity owoc. Jednak droga przez krzyz wymaga wy-
sitku oraz poswigcenia i nasladowania swoim zyciem Chrystusa, bo On nigdy
nie opuszcza swojego ludu.®

Jezus z catym bogactwem swego serca i z potgga swej Boskiej wszechmo-
cy mowi: ,,Proécie, a bedzie wam dane (...), kotaczcie, a otworzg wam” (Mt
7,7). Chrystus nie jest tym, ktorego nalezy si¢ obawia¢, lecz w Najswigtszym
Sakramencie wystgpuje jako Ten, ktory do konca umitowal cztowieka, az do
granic mozliwosci. Istnieje jako kochajacy Ojciec, jako Lekarz i Pan, dlate-
go zwraca si¢ do wszystkich: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni
i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepig” (Mt 11,28). Zaprasza po sil¢ do zno-
szenia trudéow 1 moc do zwalczania pokus, zaprasza po pokarm dla ducha, mo-
wiac: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje” (Mt 26,26), ,,Cialo (...) jest praw-

3 Zob. Salvifici doloris, nr 15.

€ Zob. Bdg nas kocha, OsRomPol 18(1997) nr 4-5, s. 44.

1 Zob. W Jego ranach jest uzdrowienie waszych serc, OsRomPol 18(1997) nr 10, s. 24. By
nies$¢ krzyz w zyciu trzeba przyja¢ go sercem. Ptynace z krzyza przestanie $§mierci i zmartwych-
wstania zapowiada nadziejg, ktora porusza i pociesza, ozywia ducha i koi serce. Aktualne sta-
ja si¢ stowa o wywyzszeniu i przyciagnigciu wszystkich za soba (por. J 12,32). Krzyz jest org-
dziem mitosci Chrystusa, ktora tak umitowat ludzi, ze pozwolit si¢ przybi¢ do drzewa krzyza.
Krzyz jest wpisany w zycie cztowieka, a ten kto probuje usunaé go ze swojego zycia nie zna
prawdy o ludzkiej kondycji; zob. Wez swéj Krzyz, OsRomPol 19(1998) nr 5-6, s. 23.

02 Zob. Wolnosé religijna niezbywalnym prawem Kosciola, OsRomPol 19(1998) nr 3, s. 25.
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dziwym pokarmem, a Krew (...) jest prawdziwym napojem” (J 6,55). Kazdy, kto
czuje si¢ staby, kto jest chory na duchu lub ciele, kogo przygniata cigzar grze-
chow 1 bledéw moze zwrocic si¢ do Jezusa, moze otworzy¢ przed Nim swe ser-
ce i zdja¢ ciezar, a wtedy On bedzie leczyl, uzdrawial, wspomagat i kierowat.*
Nigdy nie nalezy traci¢ otuchy, bo z betlejemskiej szopki dociera or¢dzie zycia
i nadziei. Jest to orgdzie zarazem ludzkie i boskie, gdyz w Chrystusie Bog wzy-
wa wszystkich, by nie tracili otuchy, lecz przezwycigzali trudnosci przez umac-
nianie wigzi jednoczacych ludzkosc, tak by okazaly sig silniejsze niz cokolwiek
innego.*

Droga ta jest nieroztacznie zwiazana z cierpieniem, ktore w Chrystusie staje
sig cierpieniem bosko-ludzkim. Tajemnica bolesna kontempluje Chrystusa bio-
racego na siebie wszelkie trudy czlowieka, bgdac Bozym Barankiem przyjmu-
je nie tylko cigzar ich skutkow lecz i przyczyng, a wigc zto grzechu. Walka Jego
jest radykalna, a zastosowane przez Niego $rodki przynosza uzdrowienie. Moc
do przezwycigzenia zla i uleczenia cztowieka czerpat Chrystus z catkowitego
zawierzenia 1 podporzadkowania si¢ woli Ojca. Taka postawg mozna w sobie
ksztaltowa¢, przemierzajac razem z Maryja drogg bolesnych tajemnic. Ten, kto
niesie krzyz z Jezusem, staje si¢ $wiadkiem wobec 0so6b niezdolnych do wiary
i nadziei. Zycie 0sob cierpiacych moze napetni¢ wszystkich nadzieja, ktérej do-
$wiadcza si¢ tylko, podczas spotkania z Chrystusem.®

Cierpienie, ktore przezywane jest z wiarg, moze prowadzi¢ do odkrycia
prawdziwego oblicza Boga. Przyktadem jest tu Hiob: ,,Dotad Cig znatem ze sty-
szenia, obecnie ujrzatem Cig wzrokiem” (Hi 42,5). Swoim $§wiadectwem trwa-
nia w cierpieniu chory pomoc moze zwlaszcza osobom, ktore si¢ nim opiekuja
w odkryciu podobienstwa do Jezusa, ktory przeszedt przez ziemig dobrze czy-
niac i uzdrawiajac.®® Papiez zacheca do trwania w trudzie, do przyjmowania
z odwaga przeciwnos$ci, gdyz kazdy zajmuje okreslone miejsce w odkupieniu.
Jak podkresla Jan Pawet 11, ,,uczestnicy cierpien Chrystusa przechowuja w swo-
ich wiasnych cierpieniach najszczegolniejsza czastke nieskonczonego skarbu
Odkupienia $§wiata, i tym skarbem moga si¢ dzieli¢ z innymi”®".

Jan Pawel II zaprasza wszystkich cierpiacych, by w chwilach trudnych wpa-
trywali si¢ w Maryjg, ktora uslyszata prorocze stowa: ,,A Twoja dusz¢ miecz
przeniknie” (Lk 2,35). Pamigta¢ nalezy, ze takze Chrystus nie byt wolny od

8 Zob. Eucharystia zrédlem mocy, OsRomPol 21(2000) nr 9, s. 33.

8 Zob. Wyzwania stojqce przed ludzkosciq: Zycie, chleb, pokdj i wolnosé, OsRomPol
26(2005) nr 3, s. 22.

8 Zob. Rézaniec waszq modlitwq, OsRomPol 24(2003) nr 4, s. 44.

% Zob. Nasladujcie Chrystusa — Lekarza duszy i ciata, OsRomPol 19(1998) nr 1, s. 32.

7 Salvifici doloris, nr 27.
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Igku, kiedy na krzyzu pytat: ,,Boze méj, Boze mgj, czemu$§ Mnie opuscit?” (Mt
27,46). Papiez zauwaza, ze dochodzac do §wigtosci przez cierpienie, cztowiek
moze rowniez zwatpi¢ lub si¢ zatamaé. Niekiedy osoba taka zamyka si¢ w swym
bolu, traci wrazliwos¢ na innych, wpada w rozgoryczenie i rozpacz. Tak wigc
cierpienie bez rozumnego zaangazowania catej osoby nie chroni automatycznie
od powierzchownosci i egoizmu. Jest to czas walki, ale w niej cztowiek nie jest
sam. Dzigki do§wiadczeniu kruchosci istnienia cztowiek potrafi dostrzec obec-
no$¢ Boga i wypowiedzie¢ swoj bol wobec Tego, ktory jako jedyny zdolny jest
ulzy¢ ludzkiemu cierpieniu. Cierpienie staje si¢ wtedy szkota modlitwy przezy-
wanej, wytrwatej 1 ufnej. Wigcej jeszcze, bo ten, kto cierpienie przyjmuje jako
petienie woli Bozej, staje si¢ uzyteczny dla bliznich. Mimo czasami ograniczo-
nej zewngtrznej aktywnosci i osamotnienia, w jakim przebywa czlowiek chory,
promieniuje on $wiattem duchowym, ktore potrafi wielu o§wiecic¢.®®

Jak zaznacza papiez, cierpienie ,,nie moze by¢ przetworzone i przeobrazo-
ne taska od zewnatrz, ale od wewnatrz. (...) Nie zawsze ten proces wewngtrzny
przebiega jednakowo. (...) Chrystus nie wyjasnia w oderwaniu racji cierpienia,
ale przede wszystkim mowi: P6jdz za Mna! Pojdz! Wez udziat swoim cierpie-
niem w tym zbawianiu $wiata, ktore dokonuje si¢ przez moje cierpienie! Przez
moj Krzyz”.® Chrzescijanin, stajac wobec tajemnicy cierpienia, moze powie-
dzie¢: niech si¢ dzieje wola Boza, ale i powtorzy¢ za Jezusem: ,,Ojcze moj, jesli
to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja chcg, ale jak Ty”
(Mt 26,39). Istnieje gleboka wigz migdzy krzyzem Chrystusa, czyli znakiem
najwyzszego cierpienia i cena prawdziwej wolnosci cztowieka, a ludzkimi cier-
pieniami i utrapieniami. Cierpienie moze si¢ przemienia¢ oraz sublimowac, kie-
dy cztowiek $wiadomy jest bliskosci Boga i Jego solidarnosci. Przekonanie ta-
kie niesie wewngtrzny pokoj i duchowa rados¢. Doznaé tego moze kazdy cier-
piacy, umiejacy ofiarowaé swoj bol Bogu. Przyjmujac taka postawg w cierpie-
niu, cztowiek nie jest cigzarem dla innych, lecz swoim cierpieniem przyczynia
si¢ do zbawienia innych. Kazda choroba i trudne momenty Iudzkiego zycia, po-
strzegane w takim ujgciu, otrzymuja gieboki wymiar i staja si¢ zrodtem nadziei.
Cztowiek winien pamigtaé, iz nigdy nie staje sam wobec zjawiska cierpienia,
ale staje z nim zawsze Chrystus nadajacy sens calemu zyciu, w tym takze chwi-
lom cierpienia.”

Rozpowszechniona dzi$ kultura przypisuje warto$¢ tylko temu, co stwarza
pozor pigkna, co jest przyjemne, w rzeczywisto$ci odrzucajac krzyz. Jednak

% Zob. Chrystus przyjmuje nasza pomoc w dziele zbawienia, OsRomPol 12(1991) nr 9-10,
s. 29-30.

% Salvifici doloris, nr 26.

0 Zob. Tajemnice cierpienia wyjasnia tylko Chrystus, OsRomPol 20(1999) nr 4, s. 26.
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Jezus nie zwodzi czlowieka, bo prawda Jego stow, ktore, chociaz wydaja si¢
twarde, napelniaja serce pokojem i wyjawiaja sekret prawdziwego zycia. Syn
Bozy, stajac sig¢ czlowiekiem i przyjmujac przeznaczenie, zwycigzyt grzech oraz
$mier¢, za$ przez swoje zmartwychwstanie przemienil krzyz z drzewa $mierci
w drzewo zycia. Przyszedlszy, by dzieli¢ cate zycie cztowieka, stal si¢ Bogiem
z nami. Jest miloécia wierna, ktora nikogo nie opuszcza i potrafi przemienié
mrok nocy w §wit nadziei. Krzyz przyjety niesie zbawienie 1 pokoj, za$ bez
Boga jego cigzar przygniata. Dzisiejszemu czlowiekowi trzeba przyjac¢ krzyz
z wiarg 1 milocia, ale nie tylko w sensie proby czy do$wiadczenia, ale przede
wszystkim w jego fundamentalnym znaczeniu zbawienia i zmartwychwstania.”
Zbawcza warto$¢ cierpienia w sposob doskonaty zostata objawiona w mgce
Jezusa, bo w krzyzu nie tylko zostalo dokonane odkupienie przez cierpienie, ale
odkupione zostato ludzkie cierpienie’.
Cztowiek potrzebuje wzia¢ krzyz, by nie przygniotly go wydarzenia, by
z Chrystusem mogt zwycigzy¢ zto i $mierc. Cztowiek, ktory z Ewangelii krzyza
uczyni program swojego zycia i pojdzie za Chrystusem az na krzyz, odnajdzie
w pelni samego siebie.” Cierpienie nabiera sensu, tylko wtedy, gdy wtaczone
jest w mgke Chrystusa, przezywane w $wietle wiary moze staé si¢ zrodtem na-
dziei oraz zbawienia.
Maria Domin, Warszawa

Ill. HOMOSEKSUALIZM: DEWIACJA CZY ALTERNATYWA?

Parlamentarne i medialne dyskusje na temat homoseksualizmu sktaniaja do
refleksji nad tym coraz bardziej powszechnym zjawiskiem spotecznym. Wiele
ugrupowan politycznych, w tym niemalze cata sejmowa Lewica, idac za rela-
tywistycznymi przestankami, okresla homoseksualizm jako jeden z wielu spo-
sobow wyrazania mitosci i wlasnych pragnien seksualnych. Organizowane rok
po roku w réznych miastach tzw. parady rownosci, sa proba zwrdcenia publicz-
nej uwagi na istnienie potgznej w naszym spoteczenstwie grupy gejow. Grupy
te coraz glosniej domagaja si¢ praw rownosci, czyli prawa do zawierania zwiaz-
kow na podobienstwo zwiazkéw matzenskich, prawa do wspdlnoty majatkowe;j
i zwigzanego z tym prawa do dziedziczenia pozostalego po ,,wspotmatzonku”
majatku oraz prawa do adopcji dzieci.

" Zob. Wez swdj Krzyz, OsRomPol 19(1998) nr 5-6, s. 23-24.
2 Zob. Salvifici doloris, nr 19.
3 Zob. Wez swdj Krzyz, OsRomPol 19(1998) nr 5-6, s. 24.
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Podjete analizy sa proba wiaczenia si¢ do medialnej dyskusji nad problemem
homoseksualizmu i wykazania, iz relacji homoseksualnych nie mozna trakto-
waé jako uprawomocnionego sposobu wyrazania mitosci i wlasnej ptciowosci
ani tym bardziej stawia¢ ich na rowni ze zdrowym popgdem seksualnym i ukie-
runkowaniem cztowieka na stworzenie heteroseksualnego modelu rodziny.

Jak ,,stworzono” homoseksualiste?

Od zarania dziejow do XIX w. powszechnie uwazano, ze orientacja seksual-
na jest kwestia wyboru cztowieka. Dopiero rozwoj freudowskiej psychoanalizy
sprawil, iz przyczyn homoseksualizmu zaczgto doszukiwaé si¢ w roznych uwa-
runkowaniach psychicznych i wychowawczych.

Prowadzone w latach 50. badania grupy A. C. Kinseya pokazaty, ze 17%
me¢zezyzn w USA przyznato si¢ do satysfakcjonujacego kontaktu seksualne-
g0 z innym mezczyzna przynajmniej raz w dorostym zyciu, za$ 10% popu-
lacji Amerykandw na okres przynajmniej 3 lat stalo si¢ homoseksualista-
mi. Wskazania te zostaly skrzgtnie wykorzystane do zbudowania fundamen-
tow pewnej grupy gejowskiej', ktora, czujac si¢ represjonowana przez resztg
spoteczenstwa, doprowadzita w koncu do szturmu w 1970 r. na Amerykanskie
Towarzystwo Psychiatryczne?.

Duzy wktad w rozwdj homoseksualizmu wniosta E. Hooker, ktora na pros-
be grupy gejow przeprowadzita stosowane badania. Nie liczac si¢ zupetnie z za-
sadami metodologii i statystyki, wykazata, ze homoseksuali$ci sa tyranizowani
przez resztg spoteczenstwa. Swoje badania prowadzita bowiem na wyselekcjo-
nowanej grupie gejow, opierajac si¢ na testach Rorschacha, ktore stosuje si¢ do
potwierdzenia diagnozy, nigdy za$ do jej postawienia®.

Kolejnym badaczem, pragnacym pomoc osiagnac¢ grupom homoseksualnym
wlasng tozsamo$¢ akceptowana przez spoteczenstwo, byt L. Humphreys, ktory
swoje badania, uwienczone doktoratem, prowadzil, obserwujac mezczyzn odby-
wajacych stosunki oralne w miejskich toaletach. Nie dopatrzyt si¢ niczego zte-

! Nalezy wskaza¢ na rozréznienie terminologiczne. Ot6z homoseksualista jest to cztowiek
o orientacji homoseksualnej, z ktdra moze si¢ nie zgadza¢ lub ja akceptowaé. Gej (gay) na-
tomiast jest cztowiekiem, ktory homoseksualizm przyjat za swoja postawe, swoj styl bycia.
Przejscie od homoseksualizmu do gejostwa okres$lane jest mianem coming out, czyli ,,wyjscie
z ukrycia”; por. J. Prochniewicz, Predyspozycja czy preferencia? www.mateusz.pl/wdro-
dze/nr379/07 data wejscia: 25 X 2005. Do grup gejowskich dziatajacych obecnie naleza m.in.:
Gay and Lesbian Task Force, Human Rights Campaign Fund, Lambda International Dignity.

2 Por. M. Rosenberg, Jak wymyslono homoseksualiste? Wiadomosci Archidiecezji
Gnieznienskiej 58(2003) nr 7-8, s. 536.

3 Por. tamze, s. 537-538.
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go w tego rodzaju zachowaniach, poniewaz odpowiedzi, jakich udzielali ankie-
towani Humphreys uznat za ptynace z glgbi serca, a ich kontakty seksualne byty
w petni satysfakcjonujace i dajace rados¢. Ponadto nie zastanowit si¢ nad fak-
tem, kim sa owi mgzczyzni korzystajacy z tej formy kontaktow seksualnych
z innymi me¢zczyznami ani czy w celu uzyskania wigkszej satysfakcji nie podje-
liby innych kontaktow seksualnych.*

Mimo poparcia ze strony socjologdw, psychiatrzy pozostali nieugigci.
Homoseksuali$ci podjeli zatem walke, wzorujac si¢ na grupach spotecznych,
ktore na przestrzeni wiekow domagaly si¢ swoich praw. Zaczgto wige organizo-
wac pikiety, rozrzuca¢ ulotki i inne materiaty propagandowe, nawotujace do to-
lerancji dla ,,normalnosci” homoseksualne;.

Na zjezdzie Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego w 1970 r.
w San Francisco homoseksuali$ci ograniczyli sig¢ tylko do zaczepek niektorych
lekarzy, lecz rok pdzniej na zjezdzie w Waszyngtonie doszto do napasci i wielu
inwektyw pod adresem uczestnikow zjazdu. Towarzystwo Psychiatryczne zgo-
dzito si¢ na udzial gejéw w panelu. Dzigki podrobionym zaproszeniom homo-
seksuali$ci mogli swobodnie porusza¢ sig po calym terenie, gdzie odbywaty si¢
obrady. Pod koniec zjazdu zazadali od uczestnikéw wykreslenia homoseksua-
lizmu z Diagnostycznego i statystycznego podrecznika zaburzen psychicznych,
co stato si¢ wlasciwym poczatkiem sporu’. Pod koniec 1972 r. ograniczono za-
tem rozumienie terminu ,,homoseksualizm” jako zaburzenie orientacji seksual-
nej tylko do osob, ktore nie zgadzaty si¢ z wlasnym popedem seksualnym i za-
mierzaty to zmienié. Pozostata grupa, ktora akceptowata wlasna orientacje sek-
sualna, nie nalezata do grupy z zaburzeniami psychicznymi®.

Ostatecznie naciski ruchow gejowskich doprowadzity do catkowitego wy-
kreslenia homoseksualizmu z listy zaburzen psychicznych. Mimo Ze wielkie
stawy amerykanskiej psychiatrii wypowiadaly si¢ w tej kwestii’, ich glos zostat
zaghuszony, a po pewnym czasie catkowicie umilkt.

4 Por. tamze, s. 538.

> Por. K. Dyrek, Psychologiczny i duszpasterski aspekt homoseksualizmu, w: T. Huk
(red.), Kosciol wobec homoseksualizmu, Warszawa 1996, s. 14-15; por. Diagnostic and statisti-
cal manual mental disorders, DSM 111, Waschington 1980, s. 281-282.

¢ Por. M. Rosenberg, Jak wymyslono homoseksualiste, s. 539. Psychologowie za kryte-
rium nienormalnosci przyjeli zte samopoczucie, towarzyszace zaburzonej orientacji seksualne;j.
Dos$wiadczenie jednak pokazuje, ze zaden chory psychicznie nie uznaje potrzeby leczenia, po-
niewaz uwaza si¢ za zdrowego. Podobnie jest w przypadku choroby alkoholowe;j i innych za-
burzen.

7 Abraham Kardiner, znakomity psychiatra, tak wypowiedziat si¢ wobec podjgtej decyzji
Towarzystwa: ,,Przyszte pokolenia nie podzigkuja tym, ktérzy wzmacniaja czynniki dezinte-
grujace spoleczenstwo. Homoseksualizm uderza ostatecznie w rodzing, a tego zadne spote-
czenstwo nie moze tolerowac. Jezeli Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne uznaje jeden
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Przekwalifikowanie zaburzenia seksualnego na ,normalno$¢” otoczone
jest aura przemocy i naciskéw lobbingu gejowskiego, ktory wymusit aproba-
t¢ Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego, a w dalszej konsekwencji
WHO do wykreslenia homoseksualizmu z listy zaburzen seksualnych®. W do-
chodzeniu do swoich racji homoseksuali$ci posungli si¢ do zrownania wlasnych
potrzeb seksualnych z potrzeba réwnosci i wolnosci, o jakie ubiegaja si¢ prze-
sladowani z powodu rasy, koloru skory czy wyznawanej religii. Dlatego takie
dziatania wydaja si¢ perfidne i zaktamane.

Celowos¢ aktu seksualnego

Cate dzieto stworzenia cieszy si¢ celowoscia. Kazda bowiem najmniejsza ro-
slina, drzewo czy zwierze¢ stanowi wazny element w konstrukcji $wiata przy-
rody, dlatego od samego poczatku Stwodrca wiedzial, ze sa one dobre (por. Rdz
1,11-12). Dlatego tez kazda rzecz ma swoje zadanie i cel, dla ktorego zostala
stworzona.

Jednym z elementéw konstytuujacych compositum humanum jest ludzka sek-
sualno$¢ i zdolno$¢ prokreacyjna zardbwno mezczyzny, jak i kobiety. Od same-
go bowiem poczatku Stworca wskazat podstawowe zadanie, jakie cztowiek ma
do spetnienia na ziemi — ptodno$¢ (por. Rdz 1,28). Mgzczyzna i kobieta tworza
matzenstwo — zwiazek sakramentalny, ktoérego podstawowym celem jest mitos¢
i plodno$¢. W tym tez konteks$cie nalezy rozpatrywac sensownos¢ ludzkiej sek-
sualnosci jako daru i zadania powierzonego cztowiekowi’.

Stworzony na obraz i podobienstwo Boze czlowiek czuje sig¢ samotny — po-
trzebuje witasciwej dla siebie pomocy i Bég daje mu odpowiednig pomoc — ko-
bietg (Ewg). Dar ten dany mgzczyznie w sposob bezinteresowny musi by¢ przez
niego wlasciwie odebrany. Dzigki daniu siebie — kobiety i odebraniu przez megz-

z alarmujacych sygnalow za zjawisko normalne, zdradza swa nieznajomos$¢ dynamiki spotecz-
nej, nieznajomo$¢ zwiazku pomigdzy nieprzystosowaniem jednostek a dysharmonia zbiorowo-
$ci i staje si¢ odpowiedzialne za zwigkszenie istniejacego juz chaosu”; tamze, s. 540.

8 W 1981 r. Zgromadzenie Parlamentarne Rady Europy zaapelowato do Swiatowej Organi-
zacji Zdrowia o usunigcie homoseksualizmu z migdzynarodowej klasyfikacji choréb. W 1993 r.
WHO wydata o$wiadczenie, ze homoseksualizm nie moze by¢ traktowany jako zaburzenie; por.
W. Botoz, Etyka seksualna, Warszawa 2003, s. 152.

® Por. Jan Pawetl II, Objawienie i odkrycie oblubiericzego sensu ciata, Audiencja ge-
neralna 9 I 1980, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 111, cz. 1, 1980, Poznan-Warszawa 1985,
nr 4; por. J. Grzeskowiak, Centralne idee teologii maizenstwa, w: A. L. Szafranski
(red.), Matzenstwo irodzina w swietle nauki Kosciota i wspolczesnej teologii, Lublin 1985,
s.29-30; Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,, Persona humana”. O niektorych za-
gadnieniach etyki seksualnej, Watykan 1975, nr 8; F. Salvestrini, Kosciol a ple¢, w: tenze
(red.), Kosciol a problemy etyki seksualnej, ttu. A. Szymanowski, Warszawa 1987, s. 63.

- 126 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

czyzng, kobieta odnajduje swoja tozsamo$¢ jako sama siebie — odnajduje sie-
bie we wlasnym darze oraz w przyjeciu tak, jak chciat Stworca, czyli ,,dla niej
samej”. Jej cztowieczenstwo i kobiecos$¢ przyjgte przez mezczyzng zostaja za-
bezpieczone w swojej godnos$ci i otwieraja si¢ do nowego dawania siebie, z co-
raz wigksza intensywno$cia, w miar¢ jak zostaja przyjmowane i odbierane'’.
Owa wzajemno$¢ daru i przyjgcia oznacza, ze kobieco$¢ realizuje si¢ w mesko-
$ci, w relacji do mezczyzny, za$ meskos¢ moze stawac sie w relacji do kobiety!.
A wigc owo ,,dla” i ,,w” nalezy rozumie¢ jako komplementarno$¢ ptci, w ktorej
jedno nie moze istnie¢ bez drugiego, gdyz tylko jako cato$¢ sq prawdziwym od-
biciem Stworcy'2.

Na kazdy akt seksualny (malzenski) nalezy patrze¢ w podwdjnym wymia-
rze: jednoczacym i prokreacyjnym. Kazde wykluczenie jednego badZz drugie-
go elementu sprzeciwia si¢ naturze cztowieka i woli Stworcy. Tych dwdch po-
rzadkéw: jednoczacego i prokreacyjnego nie mozna roztaczyc¢, gdyz jeden do-
petnia drugi i zaden nie moze istnie¢ niezaleznie'*. Kazda bowiem para matzen-
ska przez akt seksualny staje si¢ potencjalnym dawca zycia. Cztowiek bowiem
jest ztozeniem ducha i ciala. Jednak rodzice nie moga da¢ tego, co duchowe,
w strukturze ontycznej czlowieka, poniewaz materia nigdy nie moze zrodzi¢ du-
cha. Dlatego akt seksualny ,,tworzy” ciato czlowieka, ktoremu Stworca udziela
zyciodajnego tchnienia. W ten sposob czlowiek partycypuje w stworczym dzia-
taniu Boga'. Towarzyszaca aktowi seksualnemu rozkosz cielesna nie jest celem
ani srodkiem samym w sobie, lecz staje si¢ mowa cial, ktore wielbia swoja mi-
to$¢, wyrazona przez cielesne zjednoczenie'.

0 Por. Jan Pawet 11, Wymiana daru ciata tworzy autentycznq wspélnote, Audiencja ge-
neralna 6 IT 1980, nr 5, w: tenze, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Teologia malzer-
stwa, Krakow 1999, s. 63.

' Por. J. Nagorny, Malzenstwo i rodzina jako communio personarum, w: J. Nagorny,
K. Jezyna (red.), Czlowiek. Mitosé. Rodzina. ,,Humanae vitae” po 30 latach, Lublin 1999,
s. 102-103.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi dotyczqce projektow legalizacji prawnej
zwiqzkow miedzy osobami homoseksualnymi, Watykan 2003, nr 2-4; por. taz, List o duszpa-
sterstwie 0so6b homoseksualnych, DOH, Watykan 1986, nr 6.

3 Por. Pawel VI, Encyklika ,, Humanae vitae”. O zasadach moralnych w dziedzinie prze-
kazywania zycia ludzkiego, Watykan 1968, nr 12-13; por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzial-
nosé, Lublin 2001, s. 203-204; J. Troska, Moralnos¢ zycia plciowego, matzenskiego i rodzin-
nego, Poznan 1998, s. 69; B. Charles,D. MacLaren, Kosciot w Swiecie wspotczesnym. Na-
uczanie spoteczne Kosciola w swietle Soboru Watykanskiego II, tham. J. Grosfeld, Poznan
1995, s. 162.

4 Por. K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 53.

15 Por. D. Ange, Twoje ciato stworzone do zZycia, tham. J. Plecinski, Poznan 1996, s. 36-
-37.
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Akt seksualny zatem jawi si¢ jako wyraz wzajemnego dopetniania si¢ mgz-
czyzny i kobiety oraz znak wspoétpracy ze Stworca w dziele stworzenia nowego
zycia, ktorego poczatkiem moze stac si¢ kazde wspotzycie seksualne.

Argumentacja biblijna

W pierwotnych kulturach Egiptu, Babilonu czy Kanaanu warto$¢ czystosci
byla uzalezniona przede wszystkim od rozumienia relacji zachodzacych migdzy
panteonem bostw, ktorych kult sprowadzat si¢ niejednokrotnie do rytuatow sek-
sualnych (kult fallusa, prostytucja sakralna). Dlatego ludy zamieszkujace zie-
mie sasiadujace z Izraelem diametralnie roznity si¢ swoim podejsciem do zycia
seksualnego.

W kulturze judeochrzescijanskiej spotykamy si¢ ze stanowczym odrzuce-
niem homoseksualizmu (por. Kpt 18,22), ktory jako obrzydliwosc¢ i karany byt
zawsze $miercig (por. Kpt 20,13). Dla biblijnego autora Ksiggi Kaptanskiej nie-
logiczne sa perwersyjne zachowania seksualne, bowiem nie ma sensu ,,obsiewa-
nie” nasieniem pola, ktdre nie moze wydaé plonu, dlatego dazac do ich uporzad-
kowania wydaje taki zakaz'e.

Znamiennymi tekstami dotyczacymi zamiaru podjgcia aktow homoseksual-
nych jest Rdz 19,1-11, gdzie mowa jest o mieszkancach Sodomy, ktérzy doma-
gaja si¢ od Lota wydania im w celach seksualnych gosci. Od tego wydarzenia
homoseksualizm nazywany jest niekiedy sodomia. Drugi za$ tekst z Sdz 19,15-
-28 opisuje napas¢ na dom starca, w ktorym przebywal w goscinie pewien le-
wita. Starzec, chcac chroni¢ goscia, proponuje, podobnie jak Lot w Ksigdze
Rodzaju, swoja corkeg. Tym razem napastnicy zgadzaja si¢ na wymiang, lecz zo-
staje zgwalcona takze zona lewity i w wyniku tego ponosi $mierc!’.

W innym miejscu Pisma Swietego spotykamy okreslenie , pies”, ktorym na-
zywano mezczyzn uprawiajacych homoseksualizm jako forme prostytucji: ,,Nie
zaniesiesz do domu Pana Boga twego zarobku nierzadnicy, jak i zarobku dla
psa, jako rzeczy ofiarowanej §lubem” (Pwt 23,19). Autor biblijny rozroéznia pro-
stytucje od prostytucji homoseksualnej i dla tej drugiej uzywa okreslenia ,,pies”
(por. Ap 12,15; Rz 1,27)'8.

W Nowym Testamencie na temat homoseksualizmu wypowiada si¢ glownie
$w. Pawel w swoich listach kierowanych do chrzescijan zyjacych w kregu kul-
tury grecko-rzymskiej, podkreslajac, ze homoseksualizmu nie da si¢ pogodzi¢
z normami zycia chrzescijanskiego. W 1Kor 6,9, sposrod wielu grzechow wy-

1 Por. M. Babik, Wspotzycie seksualne w nauczaniu biblijnym, Krakow 2003, s. 113.
17 Por. tamze, s. 114-115.
8 Por. tamze, s. 115.
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kluczajacych z krolestwa niebieskiego, Pawel na pierwszym miejscu wymie-
nia homoseksualizm. Z kolei w LiScie do Rzymian bardzo surowo ocenia oby-
czaje pogan (por. Rz 1,26-27). Chrzescijanin bowiem winien swoje ciato wydaé
na stuzbg Bogu, a nie namigtnosciom i grzechowi. W trzecim ze swoich teks-
tow na temat homoseksualizmu §w. Pawet wylicza r6zne wykroczenia przeciw-
ko Dekalogowi, podkreslajac, ze sa one niezgodne z nauka Boza i sprzeciwiaja
si¢ Ewangelii (por. 1Tm 1,9-11)%.

W historii homoseksualizm zaznaczyt swoja obecnos¢ w wielu kulturach,
jednakze zadna z nich, mimo nawet pewnej akceptacji, nie odeszta catkowicie
od norm obyczajowych, a wiele spoteczenstw widzialo w perwersyjnych prak-
tykach zagrozenie dla wlasnej egzystencji. Dlatego nic dziwnego, ze prawo-
dawstwo biblijne kategorycznie odrzuca wszelkie spaczenia i gotowe jest karaé
$miercia tych, ktérzy im si¢ poddaja. Dlatego by¢ moze Izrael przetrwal, pod-
czas gdy po innych kulturach zostato jedynie wspomnienie.

Przyczyny homoseksualizmu

Uwarunkowania wplywajace na orientacj¢ homoseksualng mozna po-
dzieli¢ na biologiczne, §rodowiskowe, psychodynamiczne i osobowos$ciowe.
Oczywiscie nalezy zaznaczy¢, ze wedlug najnowszych badan uwarunkowania te
sa czynnikami sprzyjajacymi powstawaniu orientacji homoseksualnej, gdy na-
stapi pewna ich kumulacja. W zadnym jednak wypadku nie mozna méwic o pre-
destynacji cztowieka do zachowan homoseksualnych.

Uwarunkowania biologiczne

Prowadzacy badania nad zjawiskiem homoseksualizmu J. Bancroft wyrdzniat
trzy podstawowe grupy zaburzen: zaburzenia chromosomalne (zesp6t Tunera —
genotyp X0, zespot potrdjnego chromosomu XXX, zespot o typie XYY), zabu-
rzenia zwigzane z wrodzonymi defektami metabolicznymi powodujacymi wady
wydzielania i funkcjonowania chromosoméw seksualnych, zaburzenia begdace
nastgpstwem podawania kobietom steroidow w okresie ciazy. J. Nielsen przeba-
dat 411 me¢zczyzn z dodatkowym chromosomem X. Okazalo sig, ze bylo wsrod
nich: 3,6% homoseksualistow, 2,4% transwestytow, 1,9% pedofilow. Te i inne
badania w sposob jednoznaczny nie okreslity, ze dziecko, rodzac sig, ma juz

1 Por. K. Dyrek, Psychologiczny i duszpasterski, s. 17-19; por. DOH, nr 6; J. F. Harvey
podkresla, ze dla wielu gejow nauczanie §w. Pawla dotyczy tylko tych, ktorzy z upodobania czy
tez szukania silniejszych wrazen przeszli od hetero- do homoseksualizmu (por. Rz 1,26-27), nie
dotyczy za$ tych, ktorzy takimi si¢ urodzili; por. J. F. Harvey, Prawda o homoseksualizmie.
Wolanie wiernych, ttum. M. Majdan, Warszawa 1999, s. 185-188.

- 129 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

wpisana w kod genetyczny orientacj¢ homoseksualna, ktora aktywuje si¢ pod
wplywem innych czynnikow.

Prowadzone badania nad bliZznigtami jednojajowymi wykazaty, ze nie istnie-
je regula, ktora potwierdzataby hipotez¢ gloszaca, ze jesli jedno z blizniat ma
sktonnosci homoseksualne, to drugie musi takze by¢ homoseksualista. Okazalo
si¢ bowiem, ze istnieja pary blizniat jednojajowych, z ktérych jedno jest ho-
moseksualista, za$ drugie prowadzi udane zycie matzenskie i rodzinne. Upadia
wiec teoria 0 homoseksualizmie zapisanym w genotypie cztowieka®.

Nawet jesli istnieje jaki$ czynnik biologiczny warunkujacy orientacj¢ homo-
seksualna, ma on bardziej charakter pewnej wrazliwosci cztowieka jako jego ce-
chy osobowo$ciowej niz determinujacej bycie homoseksualista?!.

Wptyw srodowiska

Do najczgsciej wymienianych przez homoseksualistow czynnikéw wptywa-
jacych na ich sktonnosci naleza kontakty homoseksualne we wczesnej mtodo-
$ci zarowno z dorostymi, jak i z rowiesnikami. Dla dziewczat takim przezyciem
moze by¢ traumatyczne wspomnienie wspotzycia z dorostym mezczyzna?.

Istotnym elementem w tym wzgledzie jest rola rodzicow, ktorych miody
cztowiek nasladuje. Mtody chlopak nasladuje ojca i jego relacjg do matki, corka
za$ uczy si¢ od matki bycia kobieta®.

Waznym czynnikiem wptywajacym na orientacj¢ seksualng jest takze sub-
kultura homoseksualna, jej powszechna akceptacja, pisma i inne wptywy, kto-
rych niemal na kazdym kroku do$wiadcza mtody cztowiek?.

2 Por. W. Botoz, Etyka seksualna, s. 153-155; por. Z. Lew-Starowicz, Encyklopedia
erotyki, Warszawa 2004, s. 231. P. Cameron z cata moca podkresla, ze do tej pory nie ma wy-
raznych dowodoéw, ze przyczyn homoseksualizmu nalezy si¢ dopatrywa¢ w zmianach genetycz-
nych czy innych uwarunkowaniach biologicznych; por. P. Cameron, Co jest przyczynq skton-
nosci homoseksualnej — czy moze ona ulec przemianie? w: Kosciol wobec homoseksualizmu,
s. 78-80. Na spotkaniu w Urzgdzie Rady Ministréw, 26 VI 2003 r., Z. Lew-Starowicz stwierdzil,
ze wprawdzie gen odpowiedzialny za orientacj¢ homoseksualna jeszcze nie zostat odkryty, lecz
to tylko kwestia czasu; por. J. Prochniewicz, Predyspozycja czy preferencja?

2l Por. tamze.

22 Por. P. Cameron, Co jest przyczynq skfonnosci homoseksualnej, s. 88-89.

3 Por. I. Anatrella, Omosessualita e omofobia, w: Ponteficio Consiglio per la
Famiglia (red.), Lexicon. Termini ambigui e discussi su faniglia, vita e questioni etiche, Bolo-
gna 2003, s. 688; por. takze R. Cohen, Podstawowe prawdy o homoseksualizmie, Wiadomosci
Archidiecezji Gnieznienskiej 58(2003) nr 7-8, s. 549.

2 Por. W. Botoz, Etyka seksualna, s. 156; por. takze P. Cameron, Co jest przyczyng
sktonnosci homoseksualnej, s. 90.
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Uwarunkowania psychodynamiczne i osobowo$ciowe

Jednym z elementéw mogacych prowadzi¢ do homoseksualizmu jest bied-
ne koto masturbacji, ktorej jednym z elementoéw sa fantazje seksualne i rodza-
ca si¢ rozkosz cielesna. Btedne kolo, przynajmniej w pierwszym etapie, two-
1Zy ciag przyczynowo-skutkowy pogoni za silnymi doznaniami. W dalszej kon-
sekwencji jest to juz tylko poczucie winy, ktorego skutkiem jest stres domaga-
jacy si¢ roztadowania w nastgpnym akcie samogwattu. Po pewnym czasie mez-
czyzna czy kobieta, ktory jest zarowno dawca i biorca cielesnej ekstazy, docho-
dzi do wniosku, ze druga pte¢ staje si¢ zbedna, a taka sama satysfakcje mozna
osiagna¢ w kontaktach z ta sama pficia.

Holenderski psycholog H. Aardweg dostrzega u homoseksualistow pewne
cechy neurotyczne, jak brak pewnosci wilasnej pici i rodzaca si¢ nieSmiatosé
w kontaktach z ptcia odmienna, ktore z czasem utrwalaja si¢, tworzac z czlowie-
ka dziecko uwigzione w ciele dorostego®.

Przedstawionych tu zaledwie kilka najwazniejszych hipotez dotyczacych
przyczyn orientacji homoseksualnej?® wskazuje, ze homoseksualizm jest zabu-
rzeniem seksualnym. Wszystkie bowiem teorie okreslajace przyczyny zacho-
wan homoseksualnych sa patologiami czy to w fizjologii organizmu cztowie-
ka, czy tez na poziomie jego psychiki. Takze bledy w sferze wychowania w ro-
dzinie nalezy zaliczy¢ do patologii, skoro wplywaja na postawy w dorostym zy-
ciu. Nasuwa si¢ wniosek, iz nie moze by¢ mowy o naturalnym zrédle pochodze-
nia orientacji homoseksualnej, gdyz z patologii nie moze wynika¢ normalne za-
chowanie.

ek

Cata historia doprowadzenia do uznania orientacji homoseksualnej za natu-
ralne zjawisko wskazuje, ze dokonano swoistej manipulacji obiektywna prawda.
Przez wieki homoseksualizm, uznawany za pewne zaburzenie, nagle w XX w.
stat si¢ naturalna forma ludzkiej seksualnosci. To, co przez stulecia bylo przez
wigkszo$¢ spotecznosci pigtnowane, oto teraz zyskalo aprobate i stato sig ,,dru-
gim” sposobem Zzycia erotycznego.

% Por. W. Botoz, Etyka seksualna, s. 157-158.

26 Polski seksuolog Z. Lew-Starowicz podaje wiele hipotez stanowiacych mozliwa przy-
czyng orientacji homoseksualnej. Wérdd nich wymienia m.in.: uwarunkowania genetyczne, te-
orie psychoanalityczne, teori¢ uwiedzenia, uwarunkowania rodzinne czy zaburzenia rozwo-
ju psychoseksualnego; por. Z. Lew-Starowicz, Encyklopedia erotyki, s. 231-237. Do czyn-
nikéw wplywajacych na powstawanie orientacji homoseksualnej nalezy takze pornografia; por.
J.Prochniewicz, Predyspozycja czy preferencja?
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Niemniej przytoczone analizy wskazuja, ze zaréwno pod wzglgdem fizjo-
logicznym (celowo$¢ ludzkiej seksualnosci), jak i domniemane przyczyny po-
wstawania tego typu zaburzenia, maja znamiona dewiacji — odchylenia od nor-
my. Zadne bowiem patologiczne uwarunkowania (genetyczne, $rodowiskowe
czy psychiczne) nie moga w rezultacie da¢ naturalnych zachowan. Choroba cia-
ta, duszy czy emocji zawsze pozostawia w czlowieku §lad, ktory bedzie miat
znamiona choroby wymagajacej kuracji. Tak wigc homoseksualizm, mimo prob
sprowadzenia go do naturalnych sposobéw wyrazania ludzkiej seksualnosci, po-
zostaje zaburzeniem seksualnym ze wzgledu na zafalszowana celowo$¢ aktu
seksualnego, patologiczne przyczyny tego rodzaju zachowan oraz zmanipulo-
wang prawdg na temat homoseksualizmu.

Mozna zatem w rézny sposob okresla¢ analizowane zachowania homoseksu-
alne, jednakze zawsze nalezy pamigtac, ze za nimi stoi konkretny cztowiek, kto-
remu niezaleznie od preferowanej orientacji, winno si¢ oddac¢ nalezny mu sza-
cunek i godnos¢.

Jerzy Szyran OFMConv, Warszawa



