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. PRAWDA FUNDAMENTEM POKOJU
Sympozjum w Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie

Problematyka zycia spotecznego jest szczegdlnie popularnym tematem roz-
nych spotkan, wyktadow i dyskusji. Przyciaga ona takze szerokie grono shu-
chaczy i dyskutantow. W tym kontekscie takze problematyka pokoju pozostaje
ciagle aktualnym zagadnieniem i globalnym pytaniem ludzkosci, spotecznosci
czy wspolnot oraz kazdego cztowieka. Pytanie — co uczyni¢, by unikna¢ wojny
1 skutecznie utrzymacé pokdj, a takze ewentualnie przeciwdziata¢ temu wszyst-
kiemu, co moze mu zaszkodzi¢, wrecz go zniszczy¢. Jednym z waznym elemen-
tow refleksji na temat pokoju jest laczenie go z prawda. Wewngtrzng oraz ze-
wnetrzng relacj¢ migdzy tymi dwoma wartosciami podjgto podczas sympozjum
w Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie, na temat Pokdj w prawdzie, ktore odbyto
si¢ w dniach 1-2 marca 2007 r.

Obrady otworzyt prof. Sabatino M ajorano, rektor Akademii Alfonsjanskiej,
ktory wskazat, ze inspiratorem sympozjum, takze w zakresie tematycznym, byt
bezposrednio Ojciec Swiety Benedykt XVI. Otdz problemem podjetym podczas
obrad jest dostownie temat oredzia papieskiego na XXXVIII Swiatowy Dzien
Pokoju na rok 2006. Szczegolnie znaczace sg w nim stowa: ,,Gdy cztowiek po-
zwala, by o§wiecit go blask prawdy, niejako naturalnie wchodzi na drogg poko-
ju” (nr 3). Rektor nawiagzywat takze do bogatego nauczania Jana Pawla II oraz
Deus caritas est obecnego papieza.

Profesor S. Majorano wskazat takze, ze sympozjum to jest przypomnieniem
pracy w Akademii prof. B. Héringa, wielkiego moralisty i humanisty, a zwlasz-

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski, Biatystok-
-Warszawa.
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cza jego ostatniego podrgcznika Liberi e fedeli in Cristo, ktory konczy sig tema-
tem: Pokdj na ziemi.

Pierwszy referat pt. Pokdj dzietem Syna Bozego wyglosil bp Vincenzo
Paglia z diecezji Terni-Narni-Amelia, znany dziatacz na rzecz pokoju, zwia-
zany z Communita di San Egidio, ktéra organizuje stynne spotkania L ‘uomini
e religioni. Biskup najpierw wskazal, iz pokoj czgsto bywa marnowany, wregez
trwoniony. Po prostu niszczy si¢ mozliwosci oraz potencje, ktore sa integral-
nie zwigzane z fenomenem, warto$cia i dobrem, jakim jest pokoj. Wobec wielu
probleméw wspotczesnego §wiata postawit tezg, iz tylko wiara zwycigza strach,
co wielokrotnie wskazywat Jan Pawet I, zwtaszcza w stynnym oredziu skiero-
wanym na dzien modlitwy w Asyzu 14 stycznia 2002 r. Szczegdlnym znakiem
powszechnego oredzia pokoju jest Ewangelia. Tutaj wazna rolg do odegrania
maja chrzesdcijanie, jako ludzie zwiastujacy i czyniacy pokoj. Ich wyjatkowym,
a jednoczesnie jakze tworczym darem winna by¢ modlitwa. Bp V. Paglia wska-
zuje, ze chrzescijanie powinni by¢ siewcami pokoju.

Prof. Gabriel Witaszek, profesor teologii moralnej biblijnej z Akademii
Alfonsjanskiej, przedstawit kolejny referat skoncentrowany wokot tematu
Objawienie i pokoj w Biblii. Na wstgpie zauwazyl, ze fundamentalne wartosci
pokoju, objawione w Biblii, mozna sprowadzi¢ do trzech okreslonych znakow
historii zbawienia i w kolejnosci pokrotce je zaprezentowat. Podstawa jest roze-
znanie Przymierza pokoju jako zasady jednosci ludow. Z kolei istotnym czynni-
kiem jest sprawiedliwo$¢ i prawda rozeznawane jako dwumian konieczny do re-
alizowania pokoju, a wigc niezbgdne i zarazem przystajace do siebie elementy
konstrukcji tego szczegdlnego daru. Wreszcie referent zwrocit uwage na miej-
sce Jezusa Chrystusa w historii zbawienia, co formuluje we wskazaniu na wy-
miar chrystologiczny pokoju. Przeciez ostatecznie Chrystus jest naszym pokojem
i jego wypetnieniem. W tych trzech watkach wida¢ jednoznacznie zmieniajaca
sig i wzbogacajaca specyfike przechodzenia od jednego do drugiego przymierza.

Warto juz tutaj, przy pierwszym bloku dyskusyjnym, zauwazy¢, ze byto wie-
le interesujacych interwencji. Moze warto przywota¢ szczeg6lnie interesujacy
glos prof. S. Majorano, ktory zaakcentowal potrzebg wigkszej starannosci w re-
fleksji na rzecz pokoju. W konsekwencji zakwestionowal metode dialektycz-
na w jej rozumowaniu i refleksji, oceniajac jednoczes$nie, iz nie speinia ona tzw.
wzajemno$ci w komunikowaniu si¢. Zatem chodzitoby raczej o to, by w samej
dziatalnosci teologicznej, a takze refleksji zastosowac logike pokoju, unikajac
zwlaszcza pomieszania biedu z btadzacym.

Nastepny referat pt. Demokracja, prawda i pokdj wygtosit prof. Raphael
Gallangher, kierujacy Katedra Teologii Moralnej Systematycznej takze
z Akademii Alfonsjanskiej. Referent pytal najpierw o ontologiczne fundamenty

- 116 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

demokracji. W swoistej odpowiedzi przeanalizowat trzy gtowne typologie: libe-
ralny indywidualizm, liberalny pluralizm oraz liberalizm ekonomiczny, rodzaj
wolnego rynku. Jego zdaniem, demokracja nie moze uwazac siebie za system
prawdy. Z kolei przeszedt do ukazania legitymizmu demokracji, wskazujac, ze
wszystkie proby sa niewystarczajace. Potrzebne jest tutaj nowe otwarcie i pro-
ponuje, jako pewna linig, siggnigcie do soborowego dokumentu Dignitatis hu-
manae. W trzeciej czg$ci swego przedlozenia méwit jeszcze o podziale wspdl-
nych dobr. Zamykajac, jak powiedzial, zamiast podsumowan przedstawit tylko
pewne implikacje. Referent mocno akcentuje, iz na zakreslone w temacie war-
tosci nalezy patrze¢ przede wszystkim przez pryzmat etyczny. Majac na wzglg-
dzie prawdg, chrzescijanin jest powotany do §wiadectwa, ktore wyklucza fun-
damentalizm, odrzucenie prawdy czy indyferentyzm lub konstruowanie wias-
nej prawdy.

Kolejny wykladowca teologii moralnej systematycznej rzymskiej uczelni,
prof. Martin McKeever zaprezentowal przemyslenia na temat Podstawa eko-
nomiczna pokoju. Miedzy dogmatem neoliberalizmu i nauczaniem spotecznym.
To swoista konfrontacja dwoch wizji ekonomii. Rozpoczyna od fenomenologicz-
nej analizy pokoju w jego fundamentach ekonomicznych. Nastgpnie przeszedt do
ukazania, jako to nazywa, dogmatu neoliberalizmu. Wedhug tej koncepc;ji, ekono-
miczng baza dla pokoju jest wolna inicjatywa kazdego producenta i konsumen-
ta. Miejscem szczegolnego spotkania tych inicjatyw jest wolny rynek. Prelegent
zwrdcit takze uwagg na miejsce panstwa, ktore jest gwarantem ram tej interakcji
bez popadania w konstruktywizm. Kolejnym blokiem jest analiza nauczania spo-
tecznego. Najpierw wskazat, ze baza ekonomiczng pokoju jest rozwdj. Zauwaza
si¢ wyrazny brak takiego rozwoju, a zatem winien on by¢ szczeg6lnie aktywnie
realizowany. Ostatecznie, kryterium realizacji tego rozwoju powinna by¢ spra-
wiedliwos$¢ spoteczna. Zamykajac calo$¢ wystapienia, podjeto poglebiona we-
wnetrzng analizg zaleznosci wskazanych wyzej elementow odpowiedzi na pod-
jety temat. Autor szuka swoistego miejsca migdzy tymi dwoma propozycjami.
Pyta o miejsce teologii moralnej migdzy tymi wizjami, ale nie jako trzeciej, alter-
natywnej drogi, ale jako mediacji migdzy nimi. Wazna jest tutaj nie tylko reflek-
sja czy nauczanie, a zwlaszcza pouczanie, ale raczej ukazanie zasadno$ci przed-
ktadanych uwag za pomoca argumentow oraz koscielnego $wiadectwa.

Prof. Dennis J. Billy, ktory wyklada histori¢ teologii moralnej i ducho-
wosci chrzeScijanskiej, reprezentujacy t¢ sama rzymska uczelnig, analizuje te-
mat Prawda i pokoj serca. Motywem wystapienia byto wspomniane or¢dzie
Benedykta XVI. Zapewne dlatego pytat najpierw, co to jest prawda, co to ozna-
cza. Dla niego na pewno prawda jest Ojciec, Syn i Duch Swigty. Z kolei przeana-
lizowat drugi czlon tematu: Pokdj i serce. Ksigciem pokoju jest Jezus Chrystus.
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Na tej bazie nakreslil zrozumienie integralnego tematu wyktadu. Swoistymi
konkluzjami bylo wskazanie na formowanie prawdziwego pokoju serca. Zatem
pytania o pokoj, ktory oparty jest na relacji z Bogiem, jako droga ku realizacji
pokoju, na réznych poziomach zycia i pracy. Wymowne jest, ze znaczna cz¢s$¢
przeprowadzonych analiz oparta byta na nauczaniu §w. Tomasza z Akwinu z od-
wotaniami do $w. Alfonsa Marii Liguori, zwlaszcza ze ten ostatni szczegodlnie
podkresla znaczenie modlitwy o pokdj. Pokoj zaktada prawdg, ktora jest wspol-
na wszystkim ludom niezaleznie od kultury, filozofii czy r6znorodnosci religii.
Zapewne dlatego prelegent wskazywal na wielkie pole pracy na rzecz integracji
tradycji wschodnich i zachodnich w kontek$cie wspotczesnego §wiata.

Franciszkanin, prof. Maurizio Faggioni, wyktadajacy teologi¢ moralna sy-
stematyczna w Akademii Alfonsjanskiej omowit kwesti¢ Prawa, piekno i po-
koj, analizujac najpierw lliade Homera, ktora zdaje sig¢ ukazywac pigkno woj-
ny i jakby rozpoczyna w tym wzglgdzie pewna tradycj¢ zachodnia. Pytania o to
znajduja swoja kontynuacj¢ m.in. u Heraklita czy T. Hobbesa. Prelegent wska-
zal, ze Objawienie Boze ukazuje dopiero, ze Syn Bozy jest prawda pokoju. To
pytanie o blask prawdy, na ktére odpowiada chrzeécijanstwo. Jednoczesnie wy-
daje si¢ oczywiste, ze przeciwstawieniem pokoju jest klamstwo. Dzigki jednosci
z Chrystusem Synowie Bozy powinni §wieci¢ blaskiem prawdy pokoju. Jednak
paradoks Chrystusa ukrzyzowanego, objawiajacego mito§¢ Boza, jest pigknem,
ktore powoluje chrzescijanina do przyjecia i przekazywania tej prawdy swoim
zyciem, zwlaszcza w stuzbie pokojowi. To sprawia, ze krzyz Chrystusa nie jest
prozny czy daremny w swej mitoéci pokoju. W koncowych uwagach autor pyta,
jakie pigkno obroni w przysztosci pokoj. Najwigkszym jest milos¢ bez kon-
ca, pigkno wcielone nowego Czlowieka i chrzescijanie powinni znaé jego imig:
Jezus Chrystus — zakonczyt swe wystapienie rzymski uczony.

Po szczegdlnie obszernym wprowadzeniu prof. Brian V. Johnstone, wy-
ktadajacy teologi¢ moralng systematyczna w tej samej akademii przedstawit re-
ferat Swieta wojna, wyprawy krzyzowe i sprawiedliwa wojna. Autor jest §wia-
domy, ze w chrze$cijanskiej tradycji zagadnienia te byly roznie traktowane.
Przeprowadza stosunkowo ostra krytyke catej tradycji teologicznej odnoszacej
si¢ do problemu wojny sprawiedliwej. Ukazat szersza panoramg, wskazujac, ze
ewolucja doktrynalna nie musi zawsze oznaczaé relatywizmu. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze do glosu dochodzita swiadomos$¢, iz wojna jest ztem. Wskazuje
takze bardzo krotko na korzenie pragnien przemocy. W dalszej czgsci wystapie-
nia przeanalizowal teori¢ Rene Girarda mimetic rivalry. Inng interesujaca pro-
pozycja jest refleksja nad darem, gramatyka daru. Ostatecznie wskazano, iz bi-
blijne przestanki do krytyki swigtej przemocy, jak to formutuje autor, wystepu-
ja w interesujacych kontekstach i motywacjach. Trzeba przyznac, ze wyartyku-
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towane w temacie hasta, obcigzone tresciowo i historycznie, mialty jednak zywe
miejsce w tradycji chrzescijanskiej.

Ostatni referat prezentowanych obrad wyglosit prof. Lubomir Zak
z Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego w Rzymie: Jednos¢ chrzescijan dla
, martyria” pokoju. Trzeba zauwazy¢, ze temat Swiadectwa pojawial si¢ sto-
sunkowo czgsto podczas catych obrad, zazwyczaj widziany jako sposob postu-
gi na rzecz prawdy pokoju. Autor niniejszego wystapienia pyta najpierw, o jaka
martyria chodzi i odpowiada, odwotujac si¢ szczegdlnie do Biblii. Pierwszy
punkt referatu dotyczyt kwestii jedno$ci uczniow widzianej jako martyria poko-
ju Jezusa Chrystusa. Zatem pojawilo si¢ zestawienie jedno$ci chrzescijan i prob-
lemu pokoju swiatowego. To wskazato na koniecznos¢ $swiadomosci skanda-
Iu podziatéw czy braku jednosci. Zatem $§wiadectwo ukazuje si¢ jako jednosé
chrzescijan, oparta na byciu chrzescijaninem, widzianym oraz przezywanym
jako zadanie §ci§le zwiazane z tym $wiadectwem, czyli martyria. Z drugiej
za$ strony podkreslono konieczno$¢ zaangazowania wszystkich sit w celu po-
konania owych podziatdow, co winno by¢ postrzegane jako okazja dla marty-
ria wierzacych. Dla prelegenta martyria taczy sig $cisle ze swiadectwem poko-
ju. Zatem, jesli Kosciot pragnie ukazac¢ §wiatu wiarygodne swiadectwo, powi-
nien jednocze$nie ukazaé takze prawde komunii, ktora mozna dostrzec, zwlasz-
cza w jej przezywaniu. To za§ ma wartos¢, nie tylko na poziomie Ko$ciota po-
wszechnego, ale takze w KoS$ciotach lokalnych i partykularnych, a takze mniej-
szych wspolnotach. Konczac swe wystapienie, podkreslat $cista wigz migdzy
duchowoscia komunii i martyria pokoju.

Cato$¢ obrad zamknat prof. Jules Mimeault z Akademii Alfonsjanskie;j,
formutujac zakonczenie i zarazem podsumowanie opatrzone tytutem W praw-
dzie poszukiwaé drog pokoju. W krotkich stowach strescit takze poszczegodlne
wystapienia, zwracajac uwage na wszystkie nie zawsze podnoszone elementy.

Jak juz wspomniano, glowna inspiracja bylo oredzie Benedykta XVI
z 8 grudnia 2005 r. przeznaczone na XXXVIII Swiatowy Dzien Pokoju. Wezes$-
niejszym dokumentem bylta soborowa Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (nr 77 1 79). Poszczegodlne refera-
ty podjety wiele szczegdtowych kwestii 1 wytyczyly dalsze kierunki refleks;ji,
zwlaszcza koscielnej. Zatem uderza pluralizm horyzontéw kulturowych, teolo-
gicznych czy filozoficznych. Wazne byly takze m.in. elementy politologii, kato-
lickiej nauki spotecznej, prawa czy psychologii. Siggano obficie do historii i jej
nauk pomocniczych. Jednak podstawowym zrodlem oraz wskaznikiem interpre-
tacyjnym jest Pismo Swiete i to obu Testamentow.

Z zaprezentowanych tekstow wybrzmiewa bogactwo zagadnien skupionych
wokot prezentowanej problematyki pokoju i prawdy. Nie mozna jednak w tej re-
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fleksji zadowoli¢ sig statycznymi propozycjami, swoistym stanem faktycznym
czy poszukiwaniem zgody. Rodza si¢ pytania o tworcze rozeznanie, a nastgpnie
wykorzystanie owej roznorodnosci, ktore winno pokojowo stymulowac¢ dalsze
badania, bardziej kompleksowe, przyblizajace do prawdy. Wida¢ wyraznie, ze
juz dzisiaj zaprezentowane referaty przyblizyly koscielne spojrzenie na tg prob-
lematyke, ktora jest tak wazna w katolickiej nauce spoteczne;j, a przede wszyst-
kim w etyce filozoficznej i teologii moralne;.

Wigkszo$¢ referatow wygloszono w jezyku wioskim, z wyjatkiem R. Galla-
ghera, D. J. Billy’ego i B. V. Johnstone’a, ktorzy swoje przedtozenia przedsta-
wili w jezyku angielskim.

Warto jeszcze dodac, ze materiaty z prezentowanego sympozjum ukazaty si¢
jako trzeci z kolei suplement do ,,Studia Moralia”, ktory jednocze$nie stanowi
zeszyt drugi tego periodyku z 2007 r. Dzigki tej publikacji tematyka sympozjum
ma szans¢ dotrze¢ do szerszego grona niz tylko samych uczestnikéw, a jedno-
czes$nie przez ksiazkg mozna zapoznac si¢ ze znacznie poszerzonymi tekstami
niz te bezposrednio przedkladane na sesjach. Dodano takze niekiedy znacznie
dtuzsze i liczniejsze cytaty. Co wigcej, obecnie zostaly one wzbogacone licz-
nymi, czasem bardzo obszernymi przypisami, tak od strony bibliograficznej jak
i tresSciowej. Te uwagi sa niekiedy bardzo interesujace, zwlaszcza w sferze in-
terpretacyjne;j.

W obradach wziat udziat Giuseppe Tobin, przetozony generalny redempto-
rystow. Trzeba dodag, ze liczne byty glosy w dyskusji czy pytania od uczestni-
kow spotkania. Prezentowaty one znaczny pluralizm kulturalny, refleksja teolo-
giczna okazala si¢ znaczacym bogactwem. Akcenty roznorodnosci jednak osta-
tecznie stymulowaly ku wysitkowi na rzecz wspolnej prawdy, ktora jest nie-
zb¢dnym fundamentem pokoju. Byla to interesujaca wymiana mysli, dialog,
konfrontacje, ktore z pewnoscia zasiaty liczne ziarna wokot tak waznej egzy-
stencjalnie problematyki.

bp Andrzej F. Dziuba, Lowicz

Il. RECEPCJA POJECIA ,,AUTONOMIA” W POSOBOROWEJ
TEOLOGII MORALNEJ

Celem niniejszego artykulu jest przyblizenie recepcji pojgcia ,,autonomia”
w teologii katolickiej po II Soborze Watykanskim. Wiaze si¢ ona poczatkowo
z rozwojem koncepcji teologii moralnej A. Auera. Znalazta wielu zwolennikow,
gtéwnie w krajach niemieckojgzycznych. Niniejszy artykut przyblizy samo po-
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jecie autonomii; przedstawi teologi¢ niedawno zmartego A. Auera (2006), kto-
rego uwaza si¢ za tworcg etyki autonomicznej, uprawianej w kontekscie chrzes-
cijanskim; a takze przyblizy recepcj¢ pojgcia autonomii w teologii katolickiej.
Szczegdlna uwaga zostanie poswigcona encyklice Veritatis splendor, ktora
szczegdtowo zajgla si¢ problemami wspotczesnej teologii moralnej. Autor tego
artykulu ma §wiadomo$¢, ze niektore zagadnienia bgda przedstawione bardzo
skrotowo. Dla zainteresowanych beda podane inne opracowania tych zagadnien
w przypisach.

Geneza pojecia ,autonomia”

W starozytnej Grecji autonomia byta rozumiana bardziej jako niezalezno$¢
polityczna polis, albo samoadministrowanie. W okresie cesarstwa rzymskiego
1 $redniowiecza niewiele si¢ pod tym wzgledem zmienito. Nowe znaczenie po-
jecie ,,autonomia” zyskato w czasach reformacji. Stala si¢ ona wtedy kategoria
prawna do uzasadniania zadania wolnosci wyznania.! W dalszym okresie zna-
czenie terminu ,,autonomia” ksztaltowato si¢ w kontekscie filozofii nowozytnej.
W ogblnym rozumieniu stowa to znaczy zdolno$¢ cztowieka, by by¢ podmio-
tem wlasnego dziatania.

Do jeszcze wigkszego znaczenia autonomii przyczynila si¢ wewngtrzna sy-
tuacja religii chrzescijanskiej. Rozdarcie, jakie miato miejsce w XVI w., jeszcze
bardziej przyczynito si¢ do pluralizmu i dowolnosci ocen moralnych. Pojawita
si¢ wtedy pierwsza rysa na misternie budowanym przez wieki christianum or-
bis. Wyzwolenie cztowieka i postawienie go na pierwszym miejscu doprowa-
dzitlo do budowania etyki opierajacej si¢ na rozumie. Wyrazem takiej posta-
wy staly si¢ zadania rewolucji francuskiej, dziatalno§¢ encyklopedystow oraz
majacych coraz wigkszy wptyw masonow. Wspdlna przysztosc, ktorej tworze-
niem zajat si¢ ,,nowy cztowiek”, miata by¢ zbudowana jedynie na wyzwolo-
nym od Objawienia rozumie a religia miala by¢ traktowana jako podpora mo-
ralnosci i pociecha dla nieudacznikow i ludzi biednych?. Od tego momentu roz-
poczat sig proces emancypacji cztowieka od roznych wplywow, w tym takze re-
ligii 1 Kos$ciota. Emancypacja ta dotyczyta wszystkich dziedzin zycia, przede
wszystkim za$ gospodarki, sztuki, nauki, kultury, moralnoséci. W centrum zain-
teresowan naukowych stanat cztowiek, coraz bardziej §wiadomy swojej godno-
$ci i naleznych mu praw. Ta §wiadomo$¢ godnosci wyrazita si¢ w wielu dekla-

! Zob. A. Losinger, lusta autonomia, Paderborn 1989, s. 24.
2 Migjsce religii po Oswieceniu poddaje wyczerpujacej analizie H. Liibbe, Religion nach
der Aufkldrung, Graz-Wien-Koln 1986, 5.206-218.
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racjach i konstytucjach, ktére bronily praw cztowieka wobec absolutystycznych
rzadow tamtej epoki.

Przemiany, ktore wtedy nastapity, zaczgto nazywaé rewolucja czlowie-
ka, zwrotem antropologicznym. Jednym z gléwnych filozofow tej epo-
ki byt I. Kant. Postulowat on, by czlowiek wyszed! ze swojej niedojrzatosci
(Unmiindigkeit) 1 wziat los w swoje r¢ce’. Wedtug niego, wola cztowieka win-
na by¢ niezalezna od obcych, okreslajacych ja przyczyn. Cztowiek winien by¢
panem sam dla siebie. Na tym wlasnie zasadza si¢, wedtug Kanta, godnos¢
cztowieka, ktory nigdy nie powinien by¢ srodkiem do celu, ale celem samym
w sobie*. Nalezy podkresli¢, ze dla Kanta wola cztowieka nie jest jedynie ja-
kas$ indywidualistycznie pojgta samowola. Kantowskie rozumienie autonomii
opiera si¢ na wspolnym wszystkim ludziom rozumie. Czlowiek powinien by¢
o tyle postuszny swojemu prawodawstwu, o ile moze ono sta¢ si¢ prawodaw-
stwem ogoélnym (Gesetzgebung). Inaczej, zdaniem Kanta, nie bytoby ono ro-
zumne’. Takze relacja migdzy religia i moralnoscia u Kanta ulegta odwroce-
niu. Nie jest juz tak — zdaniem Kanta — Ze moralno$¢ opiera sig na religii, ale
odwrotnie. Moralno$¢ postuluje religie, jako ostateczne uzasadnienie powinno-
$ci moralne;j.

Rozumienie autonomii w pismach A. Auera

Za tworcg etyki autonomicznej w teologii uznaje si¢ A. Auera®. W swojej
koncepcji wyszedt on od programowej encykliki Pawta VI Ecclesiam suam.
Opart si¢ na stowach papieza, ze $wiat nie bedzie uratowany od zewnatrz.
Czlowiek musi, podobnie jak Bog, ktory stal si¢ cztowiekiem, zjednoczy¢ sig
z formami zycia (vitae formae) tych, ktorym Chrystus chce przynies¢ Dobra
Nowing. Czlowiek winien przyja¢ ogolne zwyczaje (communis mos) tych, do
ktorych jest postany, szczegdlnie wtedy, gdy sa one godne cztowieka i oczysz-
czone’. Auerowi chodzi zatem o to, by wspotczesna etyka teologiczna otworzy-

3 1. Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung? Berlinische Monatsschrift 4/1784,
s. 481-494.

4 Jest to Selbstzweckformel imperatywu kategorycznego.

> Por. I. Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, 439/440, Akademie-Ausgabe t.4,
s. 1911.

¢ A. Auer jest niemieckim etykiem, ur. w 1915 r. Nalezy do tzw. tradycji tybindzkiej. Podob-
nie jak Héring byt uczniem Steinbiichela. W jego dziatalno$ci naukowej wyr6znia si¢ dwa okre-
sy: wiirzburski (1955-1966), ktory charakteryzowat si¢ tendencja do teologizowania moralno-
$ci, 1 w Tybindze, ktory wyznaczaty prace z zakresu autonomizacji moralnosci.

7 Por. A. Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Tiibingen 1977, s. 192. Inne pu-
blikacje A. Auera odnoszace si¢ do danej problematyki: tenze, Was heisst ,, Dialog der Kir-
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ta si¢ jeszcze bardziej na te zmiany we wspotczesnej kulturze, ktdore w sposob
szczegblny ujawnity si¢ w okresie oswiecenia.

Zwornikiem wszystkich opracowan teologicznych A. Auera bylo pojg-
cie ,,autonomii”, ktore roznito sie od kantowskiego.® Stusznie zatem zauwa-
zyt H. Hirschi, ze by dobrze zrozumie¢ pojgcie autonomii u Auera, nalezaloby
si¢ przyjrze¢ jego wczesniejszym pismom’. W swoim doktoracie, ktory trakto-
wat o chrzescijanskim etosie wedlug Linsenmanna, wystgpuje pojgcie autono-
mii w rozumieniu samoprawodawstwa (Eigengesetzlichkeit) pojedynczych ob-
szar6w'®. W tymze dziele A. Auer zajal si¢ powaznie personalizmem oraz an-
tylegalistyczna dynamika. Obydwie rzeczywisto$ci powinny staé si¢ podstawo-
wymi wymiarami teologii moralnej i podstawa chrzescijanskiej odpowiedzial-
no$ci. Odkrycie Wesensgesetz des Seienden, czyli istotowego prawa bytu, kto-
ry eksplikuje /lex aeterna, winno sta¢ si¢ podstawa koniunkcji teonomii z auto-
nomia. Swoje zainteresowania Auer kontynuowat w habilitacji, ktoéra poswie-
cona byta dzietu Enchiridion militis Christiani Erazma z Rotterdamu. Od niego
A. Auer przejat zasade¢ metodologiczna per visibilia ad invisibilia, ktora postu-
zyta mu do skonstruowania ,,nieklerykalnej”, chrystocentrycznej, obficie czer-
piacej z Biblii i skierowanej do $wieckich etyki zawodowej. Gtéwnym zamy-
stem Auera bylo ukrocenie w etyce chrzescijanskiej prawnego minimalizmu
oraz znalezienie moralnej podstawy dziatania dla chrzescijan podejmujacych
konkretne zadania w $wiecie (Stidndemoral)". Swoje badania nad moralno$cia
$wieckich przedstawil Auer w dwoch innych publikacjach: Weltoffener Christ
(1961) oraz Christsein im Beruf (1966). Podjat w nich centralne zagadnienia zy-
cia spotecznego, takie jak: matzenstwo, zawdd, technika, polityka.

Pojgcie autonomii, ktore w sposob szczegdlny jest przedmiotem tego artyku-
hu, w koncepcji etycznej Auera, bardzo silnie zwiazane jest z racjonalno$cia mo-
ralno$ci'?, a ta znowu z rzeczywisto$cia, ktora niejako wyzwala Anspruch (,,wy-

che mit der Welt”? Uberlegungen zur Enzyklika ,, Ecclesiam suam* Paulus VI, w: L. Sche ff-
czyk, W. Dettloff, R. Heinzmann (red.), Wahrheit und Verkiindigung. Festschrift fir
M. Schmaus zum 70. Geburtstag. Miinchen-Paderborn-Wien 1967, t. 2, s. 1507-1531.

8 Auer w swojej teologii wychodzi od zwyczajowego rozumienia autonomii: ,,Rezipiert
wurde durch die theologische Ethik nicht die Autonomie-Vorstellung Kants oder indes anderen
Philosophen, sondern eine allgemeine Vorstellung von Autonomie, wie so zusagen in der Luft
lag und wie sie als christlich integrierbar erschien”; A. Auer, Autonome Moral, s. 209.

® H.Hirschi, Moralbegriindungen, s.126.

1 Por. A. Auer, Grundziige des christlichen Ethos nach F.X Linsenmann, 1947 r. (niepu-
blikowana).

" Tenze, Die vollkommene Fromigkeit des Christen, nach dem Enchiridion militis Chri-
stiani des Erasmus von Rotterdam, s. 195.

12 Tenze, Autonome Moral, s. 29; por. tez s. 15.
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maganie”, ,,roszczenie”) w dziatajacym podmiocie. Centralne znaczenie w tak
pojetej moralnosci przyshuguje rozumowi, ktory rozwazajac rézne doswiadcze-
nia czlowieka, projektuje jego rzeczywisto$¢ i nadaje mu sens jego egzystencji.
Aby sprostac¢ temu zadaniu, potrzeba innego, tzn. historycznego patrzenia: ,,.Die
Rationalitdt des Sittlichen enthiillt sich weniger in der abstrakten Spekulation
als in der Reflexion tiber die geschichtlichen Erfahrungen der Menschheit”'?.

Reasumujac zatem glowne zalozenia etyczne A. Auera, nalezy wymienic:

— patos rzeczywisto$ci (Pathos der Sachlichkeit), ktory thumaczy on czgsto
jako ,,immanentne samoprawodawstwo”'

— ,,tak” dla rzeczywisto$ci (Ja zur Wirklichkeirt)

— uzasadnienie norm moralnych dokonuje si¢ przez socjologiczne okreslenie
problemu, przez antropologiczna integracje wiedzy oraz etyczne normowanie'

— odteologizowanie moralno$ci

— konieczno$¢ wyodrgbnienia etosu zbawienia (Heilsethos)'S.

Oceniajac koncepcj¢ Auera, nalezy zauwazy¢, ze nie zalezato mu na tym, by
catkowicie wyzwoli¢ cztowieka spod panowania Boga'’. Przeciwnie, w wielu
miejscach swoich publikacji wskazuje na wielko$¢ Boga, ktdra wyraza si¢ m.in.
tym, ze dzieli si¢ on z czlowiekiem wolnos$cia i racjonalnoscia, pozostawiajac
mu obszar wolnos$ci do zagospodarowania'®. Niemniej niektore sfery zycia czto-
wieka zostaty w koncepcji Auera wyjete spod panowania Boga. Auer jakby za-
pominal, ze dla cztowieka zyjacego w Bogu, kazda czynnos¢ i kazdy czas wi-
nien by¢ przesiaknigty poszukiwaniem Jego woli i uwielbieniem Go. Analizujac
koncepcj¢ autonomii Auera, nalezy takze zauwazy¢, Ze nie zamierzat on od-
cia¢ si¢ od dziedzictwa Tomaszowego. Pragnal, by charakterystyczne dla tego

B Tamze.

14 Der Weg zur Menschlichkeit fiihrt iiber die Sachlichkeit”. Dlatego wiasnie Auer mowi
o ,,Realistik des Sittlichen”; por. tenze, Autonome Moral und christliche Glaube, s. 30. Auer
wspomina takze o Riickbezug auf Erfahrung (ponowne odniesienie si¢ do do$wiadczenia —
R.C.). Ta zaleznos¢ sadow etycznych od warunkow zewngtrznych, niestety, bardzo przypomina
niekiedy etykg sytuacyjna a nawet marksistowska.

15 Por. tamze, s. 39-48.

16 Jedna z intencji Auera jest oddzielenie etosu zbawienia od etosu $wiatowego (Weltethos).
Takiemu rozdzieleniu sprzeciwia si¢ Jan Pawet II. Poswigcit temu zagadnieniu niektore frag-
menty swojej encykliki Veritatis splendor. Auer zadaje podchwytliwe pytanie: Czy sa jakie$
normy etyczne tresciowe, ktore pochodza tylko z Objawienia, a dotyczyly by porzadku moral-
nego tutaj na ziemi?

7 Tamze, s. 219.

8 Tamze, s. 173: ,,Wir bestreiten eine absolute Autonomie der Welt und des Sittlichen, weil
diese Autonomie ihren Ermoglichungsgrund in bestimmten transzendenten Relationen hat, die
freilich der Eigenwertigkeit und Eigengesetzlichkeit der Welt, obwohl sie diese begriinden,
nicht abtréglich sind”.
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dziedzictwa seinsethische Denken (myS$lenie esencjalistyczne) wspotgrato z re-
alnym doswiadczeniem wspotczesnego cztowieka. W przeciwienstwie do ety-
ki $w. Tomasza, wydaje sig, ze Auer wigksza rolg przypisywat sferze motywacji
oraz konkretnemu wezwaniu moralnemu, ktore bardzo czgsto trudno jest ujaé
w ramy etyki dedukcyjnej. Omawiany autor ustawia zatem w innym miejscu
punkt cigzkosci!® i nawotuje do odwagi dla tego, co przemijajace, ulotne i nie-
trwate (Mut zum Vorldufigen). W koncepcji takiej odchodzi si¢ zatem od wa-
sko pojetej kazuistyki, uwaga skupiona jest natomiast na wewngtrznej postawie
czlowieka, na wartosciach, ktore winny by¢ realizowane.*

Kompentencje Nauczycielskiego Urzgdu Kosciota

Ksiazka Auera Autonome Moral und christlicher Glaube, ktora bezposrednio
porusza interesujaca nas problematyke, powstala w okresie dyskusji po opub-
likowaniu Humanae vitae,*' ktora Auer przyjat z wielkim rozczarowaniem. Po
ukazaniu si¢ encykliki opublikowat 10 tez, ktére mialy ukaza¢ sposob dochodze-
nia do moralnych rozstrzygnig¢ (sittliche Weisungen). W Autonome Moral Auer
zajat si¢ bardzo gruntownie kompetencja Urzedu Nauczycielskiego Kosciota,
szczegblnie w dziedzinie moralno$ci. Na poczatku ukazat rys historyczny rela-
cji migdzy tymze urzedem i teologia moralng. Rozrdznia tez migdzy oryginal-
nym i pomocniczym, czyli subsydiarnym zadaniem Ko$ciota. Oryginalne zada-
nie Urzedu Nauczycielskiego Kosciota polega, wedlug Auera, na ukazywaniu
Boga jako tego, ktory jest podstawa (tragende Grund) calej rzeczywisto$ci, oraz
przyblizeniu Osoby Syna Bozego, w ktérym objawia si¢ mito§¢ Boza do cate-
go stworzenia.

1 Na réznice w interpretacji Tomasza bardzo dobrze wskazuja prace m.in. W. Giertycha
i S. Swierzawskiego: ,,Okazalo sig, ze teologia moralna §w. Tomasza nie jest li tylko studium
powinnosci moralnej; nie jest ona tez tylko etyka dajaca uzasadnienie postaw i norm moralnych
czy tez na bazie refleksji filozoficznej, czy tez na podstawie Objawienia. Kluczowym trakta-
tem w Sumie teologii, pozwalajacym na wlasciwg interpretacjg catego dzieta, jest krotki traktat
o prawie Nowego Przymierza, zwany rowniez prawem Ducha Swigtego, czy tez prawem mito-
$ci lub prawem wolnosci”; W. Giertych, Malchusowe ucho, Krakoéw 2000, s. 6.

2 Por. A. Auer, Die Autonomie des Sittlichen nach Thomas von Aquin, w: B. Schiiller
(red.), Christlich glauben und handeln, Diisseldorf 1977, s. 31-54. Problemem obecnosci teolo-
gii $w. Tomasza w koncepcji etyki autonomicznej zajmowali si¢ jeszcze m.in.: D. Mongillo,
Theonomie als Autonomie des Menschen in Gott, w: tamze, s. 55-77, W. Klux en, Philosophi-
sche Ethik bei Thomas von Aquin, Mainz 1964; K.-W. Merks, Theologische Grundlegung der
sittlichen Autonomie. Strukturelemente eines autonomen Normbegriinunsgverstindnis im lex-
traktat der Summa theologiae des Thomas von Aquin, Diisseldorf 1978; B. Bujo, Moralauto-
nomie und Mormfindung bei Thomas von Aquin, Paderborn-Miinchen-Ziirich 1979.

2 A Auer, Autonome Moral, pierwsze wydanie 1971, drugie 1984 poszerzone o stowo
koncowe, 1989° z dopowiedzeniem (Nachtrag): ,,Zur Rezeption der Autonomie-Vorstellung
i der katholischen-theologischen Ethik”.
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Teza o Urzedzie Nauczycielskim Kosciota (Lehramtsthese) celuje zatem na
zréznicowane okreslenie kompetencji tego urzedu w ustalaniu wewnatrzswiato-
wych etycznych wskazan moralnych (weltethische Weisungen). Ten zakres rezer-
wuje Auer dla historycznego i spotecznego rozumu. Urzgdowi Nauczycielskiemu
pozostaje jedynie integrowanie, krytykowanie i stymulowanie, tak by chrzesci-
janska nowina o zbawieniu ciagle i dugotrwale (nachhaltig) byta obecna w pro-
cesie budowania moralnej $§wiadomosci ludzkos$ci.?> Broniac swojego twierdze-
nia o ograniczonej kompetencji Urzgdu Nauczycielskiego Ko$ciota w obsza-
rze wewnatrz§wiatowym, Auer przypomnial, Zze podobne twierdzenia byty gto-
szone juz w $redniowieczu. Zdaniem Auera, do odkrycia wewngtrznych regut
(Gesetzlichkeiten) rzadzacych rzeczywisto$cia ziemska (temporalia) wystarczy
rozum i zaangazowanie ludzi swieckich i nie potrzeba tutaj autorytetu Kosciota.
W przypadku pomyltki w ocenie jakiej$ rzeczywisto$ci ziemskiej ostabieniu ule-
ga autorytet samego Kosciota, takze w sprawach zbawienia, co jest niedopusz-
czalne i nad wyraz szkodliwe dla zbawienia cztowieka.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze kompetencja oryginalna Urzgdu
Nauczycielskiego Kosciola — zdaniem Auera — winna rozcigga¢ si¢ na
Heilsethos, subsydiarna natomiast na Weltehos®.

Zagadnienie proprium christianum

Drugim istotnym zagadnieniem teologicznomoralnym, ktéremu wiele uwa-
gi po$wigcit omawiany autor, jest proprium christianum. W koncepcji Auera
proprium christianum nalezy szuka¢ nie migdzy normami kategorialnymi (welt-
ethische Weisungen), ktdore mozna by bylo wyprowadzi¢ z wiary. Stanowi ono
dla niego nowy horyzont, ktory otwiera si¢ przed wierzacym, z ktdrego wypty-
wa nowa motywacja do dziatania w $wiecie®®*. Horyzont ten stanowi prawda
o Bozej mitosci do calego stworzenia, ktora w sposob szczegdlny objawita sig
w zbawczym czynie Jezusa Chrystusa, doprowadzajacym do konca dzieto roz-
poczgte przez Ojca. Z tego nowego Sinnhorisont powstaje efekt, ktory wptywa
na proces uzasadniania norm moralnych i ujawnia si¢ jako moment krytykujacy,
stymulujacy, integrujacy.?

2 Tamze.

2 Innego zdania jest Jan Pawet Il oraz etycy wiary, ale o ich krytyce pogladow Auera i in-
nych etykow o podobnych pogladach w ostatniej czgsci tego artykutu.

24 Das christliche proprium liegt also nicht in einer spezifisch christlicher Strukturpro-
gramatik, nicht in einem System spezifisch christlicher material-ethischer Normen, sondern in
einem neuen Sinnhorisont und in der darin implizierten neuen Motivation”; A. Auer, Zur The-
ologie der Ethik: Das Welethos im theologischen Diskurs, Freiburg Schweiz 1995, Studien zur
theologischen Ethik 66, s. 217; por. tenze, Autonome Moral, s. 27.

% Por. tamze, s. 212.
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Auer wykazuje, ze wiele kategorialnych rozstrzygnie¢ moralnych znajdu-
je si¢ juz we weczesniejszej, przedobjawieniowej, literaturze madrosciowe;.
Wskazuja one na to, ze istnieje wspolny kodeks moralny dla wszystkich ludzi.
Oczywiscie mozna znalez¢ takze wyjatki, jak np.: poligamia, Smier¢ samoboj-
cza, ktora akceptowana jest u Eskimosow, a dotyczy osob starszych niejako ro-
biacych w ten sposob wolne miejsce dla mtodych.

Recepcja pogladow A. Auera

Poglady Auera miaty duzy wptyw na prace badawcze innych teologow, gtow-
nie niemieckoj¢zycznych. Mimo ze nie wszyscy autorzy zgodzili si¢ z zatoze-
niami etycznymi A. Auera, jego praca stata si¢ w jakim$ sensie punktem od-
niesienia do dalszej pracy badawczej takich autorow jak: D. Mieth, F. Bockle,
K.-W. Merks, J. Fuchs, B. Schiiller, B. Harring. Takze uwagi krytyczne ety-
kow wiary, a nawet Magisterium KoS$ciota, §wiadcza o znaczeniu dorobku te-
ologicznego A. Auera. Do najwigkszych krytykow, wystepujacych jednoczes-
nie z pozycji etyki wiary, zalicza si¢ B. Stoeckle oraz jego ucznia K. Hilperta,
a takze M. Rhonheimera, A. Launa, G. Ermecke, J. Ratzingera. B. Stoeckle za-
rzuca koncepcji etyki autonomicznej to, ze w integralnie z nia zwiazanym spo-
sobie uzasadniania norm nie ma miejsca na normy absolutnie obowiazujace®.
B. Stoeckle dopuszcza jednak tego rodzaju sposob uzasadniania, np. w przypad-
ku moéwienia nieprawdy.?” Broni on takze roli Objawienia, ktore, jego zdaniem,
nie pozostawia watpliwosci, ze sg normy, ktore majg charakter bezwarunkowy.?
Wydaje sig, ze gtdéwnym punktem dyskusji migdzy obydwoma obozami teo-
logéw pozostaje kwestia proprium christianum. J. Ratzinger wraz z H. Ursem
von Balthasarem i H. Schiirmannem bronia normatywnej strony wiary, ktora
nie wystgpuje jedynie w formie ortodoksji, ale takze ortopraks;ji i dlatego winna
mie¢ wpltyw na konkretne wybory czlowieka, wszak sprawiedliwy z wiary zy¢
bedzie.”” Zwracaja oni takze uwagg na kompetencje Urzedu Nauczycielskiego

% B.Stoeckle sprzeciwia sig teleologicznemu uzasadnianiu norm moralnych: ,,Ein derar-
tiges Kalkiil baut notwendig auf der Annahme, dass es im zwischenmenschlichen Bereich kein
einziges Gebot von absoluter Giiltigkeit gibt”; tenze, Flucht in Das Humanae? 1KZ 6/1977,
s. 317.

27 ,So kann die Riicksichtnahme auf die Belastbarkeit und das Fassungsvermogen des an-
deren es durchaus rechtfertigen, dass man nicht alles sagt, was unter anderen Umstdnden zu er-
Offnen wire. Paulinisch gesprochen, ist die Wahrheit in Form von «Milch» zu verabreichen, wo
immer eine «feste Speise» noch nict zugemutet werden kann”; tenze, Handeln aus dem Glau-
ben. Moraltheologie konkret, Freiburg-Basel-Wien 1976, s. 81.

8 Zob. tenze, Vernunft und Glaube, ThQ 161/1981, s. 17.

» Por. J. Ratzinger, Urzqd Nauczycielski Kosciota — Wiara — Moralnosé, w: tenze,
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Kosciota, ktory stanowi oryginalna forme¢ napomnienia apostolskiego. ,,Tam,
gdzie odmawia mu si¢ kompetencji w dotyczacych tresci rozstrzygnigciach na
korzy$¢ interpretacji moralnosci, ktéra wynika z taski, lub przeciw niej, podwa-
7a si¢ podstawowa forme samego przekazu apostolskiego™3°.

Problem etyki autonomicznej stat si¢ takze glownym powodem opubliko-
wania przez Jana Pawla II encykliki Veritatis splendor. Papiez nie wymienia
w niej z imienia i nazwiska zadnego z przedstawicieli nowej teologii, lecz pro-
buje przedstawi¢ zagrozenia dla ksztattu moralno$ci chrzescijanskiej wynikaja-
ce z przyjgcia podobnych zatozen. Encyklika ta, oprocz charakteru demaskator-
skiego, probuje w sposob pozytywny ukazaé, na czym polega moralno$¢ chrzes-
cijanska. Na uwagge zastuguje fakt, ze encyklika nie zostala skierowana do teo-
logow, ale przede wszystkim do biskupow. To wlasnie im przypisany jest urzad
troski o wlasciwy przekaz wiary 1 moralnosci z niej wyplywajacej. Opierajac si¢
na antropologii teologicznej opracowanej w dokumencie soborowym Gaudium
et spes, Jan Pawel I probuje okresli¢c wlasciwe relacje, jakie winny zachodzi¢
migdzy prawem a wolno$cia, sumieniem a prawda, a takze podejmuje zagadnie-
nia opcji fundamentalnej i zrédet moralnosci. Papiez krytycznie odnosi si¢ do
prob autonomizacji moralnosci, ktora wiaze sig z teleologicznym sposobem uza-
sadniania norm, co znowu prowadzi do rezygnacji z kategorii czynow semper et
pro semper ztych. Jan Pawet 11, przypominajac o istnieniu czyndw wewngetrznie
ztych, odwotuje si¢ do Tradycji Kosciota: ,,Tradycyjna nauka moralna Kosciota
mowi o czynach, ktore sa «wewngtrznie zte» (intrinsece malum): sa zte zawsze
i same z siebie, to znaczy ze wzgledu na swdj przedmiot, niezaleznie od ewen-
tualnych intencji osoby dzialajacej i od okoliczno$ci. Dlatego nie umniejszajac
w niczym wptywu okolicznosci, a zwlaszcza intencji na moralng jako$¢ czynu,
Kosciot naucza, ze «istnieja akty, ktdore jako takie, same w sobie, niezaleznie od
okolicznosci, sa zawsze wielka niegodziwo$cia ze wzgledu na przedmiot»™!.
Papiez, przez formutowanie norm negatywnych, probuje zatem przypomnieé
granice, ktore stawiane sa wolno$ci cztowieka i t¢ wolno$¢ warunkuja.

Omawiana encyklika koncentruje si¢ nie tylko na krytyce pogladéow niekto-
rych teologdéw, ale probuje ukazaé istot¢ wiary i wynikajacej z niej moralno-
sci chrzescijanskiej. By¢ moze, pewnego rodzaju dowolno$¢, jaka pojawita sig

Podstawy moralnosci chrzescijanskiej, Poznan 1999, s. 50. Wydaje sig, ze ten fragment nie
jest najlepiej przettumaczony. Aby byt jednoznacznie zrozumiany, winien brzmie¢: ,,Tam gdzie
Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota zostanie odmoéwiona kompetencja do tresciowych roz-
strzygnig¢ za albo przeciw interpretacji moralnosci wyplywajacej z taski, tam podwazona zosta-
nie podstawowa (oryginalna) forma apostolskiego upomnienia”.

0 Tamze, s. 52.

31 VS nr 80. Jan Pawet 11 odwotuje si¢ tutaj do Reconciliatio et paenitentia nr 17, takze do
KDK nr 27, HV nr 14.
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w interpretacji moralnosci chrzescijanskiej, byta reakcja na wczesniejszy spo-
sob uprawiania teologii moralnej. Niewatpliwie, Jan Pawet II probuje by¢ wier-
ny zatozeniom odnowy moralno$ci chrzescijanskiej, ktore sprecyzowane zo-
staty na II Soborze Watykanskim. Na szczegdlna uwage zashuguja dokumen-
ty: Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, Konstytucja duszpasterska
o Koéciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes oraz Deklaracja o wolno-
$ci religijnej Dignitatis humanae. Wychodzac od zatozen nauki soborowej, Jan
Pawet II postuluje moralno$¢ chrystocentryczng i pneumatyczna, oparta na dzie-
le Odkupienia: ,,Chrystus nas odkupil! Znaczy to, ze obdarzyt nas mozliwoscia
realizacji catej prawdy naszego istnienia; ze wyzwolil nasza wolnos$¢ spod wia-
dzy pozadania2 Moralno$¢ chrze$cijanina jest zatem konkretnym byciem, ist-
nieniem w Chrystusie. Centralng pozycj¢ w tak ujetej moralnosci zajmuje wia-
ra, rozumiana jako odpowiedz na zbawcze i pelne mitosci dzieto Odkupienia.
Oparcie moralnosci jedynie na prawie objawionym, etosie filozofow czy wyni-
kach nauk humanistycznych jest — zdaniem papieza — dla czlowicka wierzace-
go niewystarczajace.’® Chrzeécijanstwo — przypomina Jan Pawet II — operuje in-
tegralng prawda o cztowieku, ktora dla nauk empirycznych wydaje si¢ niedo-
statecznie osiagalna: ,,Tylko wiara chrzescijanska wskazuje czlowiekowi dro-
g¢ powrotu «do poczatkuy» (por. Mt 19,8) — drogg, ktora czgsto bardzo rdzni sig
od drogi normalno$ci empirycznej. W tym sensie nauki humanistyczne, mimo
wielkiej wartosci wiedzy, ktora zgromadzily, nie moga zosta¢ uznane za naj-
wazniejsze wskazniki norm moralnych .

Krytyki etyki autonomicznej, ktorej podjal si¢ Jan Pawel, nie mozna utozsa-
mia¢ z deprecjonowanem roli wolnosci, jako koniecznego warunku moralno-
sci. Wolno$¢ — w nauce papieskiej — jest miara godnosci i wielkosci czlowieka.
Nie mozna jej jednak pojmowaé w sposob absolutny?®®. Jest ona zadaniem, rze-
czywistoscia, ktora trzeba formowa¢ wedlug prawdy. Moralna struktura wolno-
$ci winna sta¢ si¢ podstawa budowania nowej kultury wolnosci, o czym przy-
pomina papiez w swoim przemowieniu do Zgromadzenia Ogélnego Narodow
Zjednoczonych w dniu 5 X 1995 r.: ,,Wolno$¢ ma swoja wewngtrzng «logike»,

32 VS nr 103.

3 Zob. W. Giertych, Rachunek sumienia teologii moralnej, Krakow 2004, s. 84.

3 VSnr 112.

3 Wydaje sig, ze absolutne rozumienie wolno$ci wystepuje u P. Sartra, a takze u wspolczes-
nego filozofa 1. Berlina, ktory rozumie wolnos$¢ jako brak zewngtrznej ingerencji w dziatania
cztowieka. Zdaniem Berlina, nalezy wyzwoli¢ si¢ od przymusu moralnego polegajacego na ak-
ceptacji uniwersalnej etyki normatywnej i dogmatyki chrzescijanskiej. Wolnos$¢ pozytywna, do
ktorej nawotuje chrzescijanstwo, sprzyja — jego zdaniem — ideologiom totalitarnym. Filozofia
Berlina gtosi wolno$¢ aksjologicznie pusta, ktora w sposob nieunikniony prowadzi do relatywi-
zmu i nihilizmu; por. I. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, Warszawa 1994, s. 149, 190nn.
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ktora ja okresla i uszlachetnia: jest podporzadkowana prawdzie i urzeczywistnia
si¢ w poszukiwaniu prawdy i w czynieniu prawdy. Oderwana od prawdy o czto-
wieku, wolno$¢ wyradza si¢ w zyciu indywidualnym w samowolg, a w zy-
ciu politycznym w przemoc silniejszego i w arogancje wladzy”.3¢ Postulowana
przez papieza wolnos¢ integralnie powiazana z prawda staje si¢ ,,dusza” cywili-
zacji mitoéci.’? Sprzeciwia si¢ ona wolnosci sumienia, czysto negatywnej, czyli
wolnosci od przymusu, od ograniczen spotecznych i moralnych. Tak rozumiana
wolnos$¢ jest szansg dla catej spotecznosci ludzkie;j.

Tymczasem wolno$¢ w ujeciu przedstawicieli etyki autonomicznej pozba-
wiona jest przedmiotowego wymiaru, tzn. odniesienia do prawdy. W obawie
przed naturalizacja czlowieka rezygnuje si¢ w niej catkowicie z moralnej in-
terpretacji inclynationes naturales, a wolno$¢ ujmuje si¢ w kantowskim rozu-
mieniu jako wlasne prawodawstwo woli. Krétko moéwiac, osoba jest wolnos-
cig, 1 bardzo czgsto przeciwstawia sig ja naturze, ktora stanowi jedynie materiat
do dowolnego ksztattowania jej przez podmiot. Przy takim rozumieniu natury
ludzkiej nie dziwi fakt, ze tak wielu przedstawicieli etyki autonomicznej dozwa-
la na r6znego rodzaju manipulacje ciatem ludzkim, ktore — ich zdaniem — stano-
wi mniej istotna czg$¢ cztowieka. Obraz osoby ludzkiej, ktoéry wylania si¢ w ta-
kiej koncepcji, jest niespojny i dualistyczny. Prawdziwie wolny jest cztowiek,
ktory potrafi zapanowac nad inklinacjami, instynktami i uczuciami. Wolnos¢ za-
tem, opierajac si¢ na personalizmie K. Wojtyly, polega na transcendencji osoby
ludzkiej w prawdzie. Postuszenstwo prawdzie, odkrytej, a nie kreowanej, nada-
je wolnosci cztowieka potrzebny wymiar przedmiotowy, ktorego czasami brak
w koncepcji przedstawicieli etyki autonomicznej ,,Normatywny wymiar praw-
dy danej podmiotowi w akcie poznania (mowiac doktadniej: w momencie aser-
cji) jest jej cecha wlasna, a nie wlasno$cia nadana jej przez podmiot”.3® Moment
przedmiotowy zostaje w etyce autonomicznej sprowadzony jedynie do auten-
tycznosci (coscienziosita, Gewissenshaftigkeit). W koncepcji takiej zanika za-
tem mozliwo$¢ istnienia sumienia blgdnego, poniewaz nie ma miejsca na in-
stancj¢ normujaca sumienie. Sumienie przestaje wtedy by¢ sadem, a jego akty
staja si¢ decyzjami, ktorych racjonalno$¢ moze by¢ co najwyzej mierzona kon-
sekwencja w stosunku do calo$ciowego samozrozumienia podmiotu. W koncep-

3% Jan Pawel 11, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogélnego NZ, dn. 5 X 1995, OsRom-
Pol 16 (1995) nr 11-12, s. 4-9.

37 Por. tamze.

¥ J. Merecki, Spor o prawo naturalne. Analiza modelu argumentacji etycznej J. Fuch-
sa, Lublin 2001, s. 146. Autor ten zwrdcit uwagg na konieczno$¢ naktadania si¢ niejako obydwu
momentéw przedmiotowego i podmiotowego. ,,Prawda ujawnia swa normatywna moc dopiero
wtedy, gdy stanie si¢ przedmiotem poznania konkretnego podmiotu. Podmiot jednak doswiad-
cza, ze to prawda (moment przedmiotowy) ma moc moralnego wiazania wolnosci”; tamze.
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cji Fuchsa i innych etykow tej proweniencji zanika zatem instancja obiektyw-
na, bedaca punktem odniesienia dla sumienia. Na polu walki pozostaje jedynie
rozum, ktory w ich ujgciu jest czysta forma. Kant uznawat jeszcze waznos¢ na-
tury, ktora dostarczata mu tresci dla norm kategorialnych, natomiast we wspot-
czesnej etyce autonomicznej natura stanowi jedynie przestrzen dla wolnosci sa-
moprojektujacego si¢ podmiotu.

Pozbawienie natury jej wymiaru normatywnego sprawia, ze — jak zauwa-
za T. Slipko — rozum ludzki nie ma z czego budowaé norm moralnych, a wol-
no$¢ thumaczy si¢ przez nig sama.* Encyklika Veritatis splendor staje si¢ zatem
koniecznym glosem broniacym wolnos$ci cztowieka przed samozniszczeniem.
Ksztalt wolnosci cztowieka zalezy od postuszenstwa prawdzie, ktora cztowiek
odczytuje za pomoca $wiatta rozumu wlanego nam przez Boga. Cztowiek ,,do-
stepuje zatem udziatu w odwiecznym rozumie, dzigki czemu ma naturalna skton-
nos$¢ do shusznego dziatania i celu; ten udziat rozumnego stworzenia w odwiecz-
nym prawie nazywany jest prawem naturalnym”™?. Justa autonomia nie moze
zatem prowadzi¢ do negacji Stworcy i Boskiego Prawodawcy, nie moze tez po-
lega¢ na tworzeniu norm moralnych. Wspoélczesna sytuacja wskazuje, nieste-
ty, na umitowanie wolnos$ci rozumianej jako samowola i brak wszelkich ograni-
czen, szczego6lnie w zakresie norm moralnych. Jedynym ograniczeniem bytyby
roszczenia innych réwnouprawnionych obywateli. Wigkszo$§¢ spraw w tak zbu-
dowanym spoleczenstwie rozwigzywana bylaby przez referenda, a prawa mo-
ralne zostalyby sprowadzone jedynie do rangi opinii, ktéra w kazdym momen-
cie mozna wigkszo$cia gloséw zastapi¢ innymi. Encyklika Veritatis splendor
sprzeciwia si¢ tak rozumianej wolnosci, ktora prowadzitaby do niebezpiecznego
minimalizmu i indyferentyzmu. Wspoélczesny cztowiek potrzebuje konkretnych
wskazan i pomocy w odnalezieniu wlasciwej drogi postgpowania. Nie musi to
od razu oznacza¢ Bevormundung (uniesamodzielniania), o czym pisat 1. Kant.
Pozostaje jednak pytanie: Skad wspotczesny czlowiek bierze konkretne normy
do dziatania? Czy jest to czysty rozum? Czy istnieje jaka$ instancja, ktora sta-
je si¢ koniecznym punktem odniesienia dla receptywnego, a nie tylko kreatyw-
nego rozumu? Wspodtczesny ped do racjonalnosci i intersubiektywnosci, jaki za-
znaczyt si¢ w okresie poo$wieceniowym, doprowadzit — jak stusznie zauwaza
W. Chudy — do zawegzenia i specyficznej deformacji pola doswiadczenia moral-
nego dostgpnego przez rozum. ,,Opierajac si¢ na metodzie catkowitego zaufania
do racjonalnos$ci oraz poleganie wytacznie na zgodnosci danych dostarczonych
przez rozum z uj¢eiami innych oséb — doprowadzito do «teorii catkowitej suwe-

% T. Slipko, Rola rozumu w ksztaltowaniu moralnosci, Studia Philosophiae Christianae
24 (1988) nr 1, s. 131; zob. VS nr 46.
40 Tamze, nr 44. Papiez cytuje Sth I-11, q. 91, a.2.
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renno$ci rozumu» (VS 36) w dziedzinie moralnosci. Normy moralne staty si¢ na
wzor Kantowski sprawa czysto ludzka, ich zrédlem bowiem jest rzekomo auto-
nomiczny indywidualny rozum ludzki («die kreative Vernunfty )1,

Konsekwencja takiej postawy jest immanentyzm rozumu oraz oddzielenie
porzadku wewnatrz§wiatowego, za ktory odpowiedzialny bytby jedynie rozum,
od porzadku zbawienia, ktory nalezatby do sfery $cisle religijnej, intersubiek-
tywnie niesprawdzalnej, emotywnej, by nie powiedzie¢ irracjonalnej, a w kon-
cu tylko prywatnej. Odpowiedzia papieza, na takie ograniczenie doswiadcze-
nia moralnosci jest podkreslenie normatywnej strony wiary chrzescijanskie;j.
Tym samym Jan Pawel II sytuuje si¢ po stronie etykéw wiary. Koncepcja praw-
dy moralnej w nauce papieskiej jest ciagle otwarta na realizacj¢ Prawa Bozego.
Szczegodlnie jest to widoczne w warto$ci bezinteresownego daru, ktora przekra-
cza racjonalno$¢ w waskim tego stlowa znaczeniu. Jan Pawet II staje si¢ zatem
obronica wolno$ci prawdziwej, ktora taczy w sobie elementy obiektywne i oso-
bowo-subiektywne. Obiektywno$¢ sadow moralnych realizuje si¢ w wierno-
$ci poznanej prawdzie o dobru, ktéra ma charakter uniwersalny i pozakonfesyj-
ny. Uniwersalno$¢ dobra moralnego kaze cztowiekowi ,,czyni¢ dobro i unikaé
zla, troszczy¢ si¢ o przekazywanie i zachowanie zycia, pomnazac i rozwijac¢ bo-
gactwa otaczajacego $wiata, kultywowac zycie spoteczne, poszukiwaé prawdy,
spetnia¢ dobre czyny, kontemplowaé pigkno™?. Nalezy mie¢ nadziejg, ze zary-
sowany przez Jana Pawta II program moralny stanie si¢ podstawa do budowania
porzadku spotecznego w stale rozwijajacym sig¢ Swiecie.

ks. Rafal Czekalski, Warszawa

lll. MYSL MORALNA PRYMASA TYSIACLECIA W KAZANIACH KS. JERZEGO
POPIELUSZKI PODCZAS MSZY SW. W INTENCJI OJCZYZNY

Budzaca wciaz wiele znakow zapytania meczenska $mieré¢ ks. Jerzego
Popieluszki w stanie wojennym przerwala szlachetna postawg i szczere intencje
polskiego kaptana w gloszeniu prawdy i wskazywaniu drogi, jak zto zwycigzad
dobrem, jak cywilizacji cierpienia i zka przeciwstawi¢ cywilizacj¢ zycia i dobra.
Istota patriotyczno-religijnego watku nauczania ks. Popietuszki podczas Mszy
$w. w intencji Ojczyzny byto przeciwstawienie si¢ i zastapienie warto§ciami

4 W. Chudy, Swiatlo dla wszystkich, w: Jan Pawet 11, Veritatis splendor. Tekst i ko-
mentarze, Lublin 2001, s. 264.
2 VSar5l.
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chrzescijanskimi — sprawdzonymi w dwutysigcznej historii ludzkiej cywilizacji
— skompromitowanej ideologii i doktryny komunistycznej opartej na ktamstwie,
zniewoleniu i niesprawiedliwosci w codziennym ludzkim zyciu. Cywilizacja
chrzescijanska opiera si¢ bowiem na takich wartoéciach uniwersalnych czto-
wieka, jak wiara, prawda, mito§¢, sprawiedliwo$é, wolno$é, uczciwosé, owo-
cujacych oddaniem si¢ i shuzeniem drugiemu czlowiekowi, przestrzeganiem
praw cztowieka, jak rowniez wierno$cia chrzescijanskim warto§ciom, ojczyznie
i Bogu. Wydaje sig, ze watki: patriotyczno-religijny i spoteczno-moralny, stano-
wia motto kazan gloszonych przez ks. Jerzego Popietuszke, dzigki ktorym gro-
madzily si¢ wielkie rzesze Polakéw w kosciele Swigtego Stanistawa Kostki na
Zoliborzu w Warszawie, gdzie od 1982 do 1984 r. byty odprawiane Msze $w.
w intencji Ojczyzny i polskiego spoleczenstwa zjednoczonego w przewazajacej
wigkszo$ci wokot ruchu spotecznego, jakim byt NSZZ ,,Solidarnosé™.

W styczniu 2007 r. minglo 25 lat od chwili, gdy w kosciele Swigtego
Stanistawa Kostki ks. Popietuszko rozpoczal odprawianie Mszy §w. w inten-
cji Ojczyzny wraz z gloszeniem na t¢ okoliczno$¢ kazan. Proponowane w ka-
zaniach drogi wychodzenia z impasu spoteczno-politycznego i rozwigzanie na-
brzmiatych probleméw spoteczno-ekonomicznych ks. Jerzy opieral na mysli
wielu autorytetow porzadku spoteczno-moralnego i chrzescijanskiego, a wsrod
nich kard. Stefana Wyszynskiego, Prymasa Tysiaclecia. Zar6wno zblizajaca
si¢ dwudziesta 6sma rocznica $mierci prymasa Wyszynskiego (28 V 1981), jak
1 dwudziesta siddma pierwszej Mszy §w. za Ojczyzng (17 1 1982) inspiruja do
refleksji nad wptywem spotecznego i religijnego nauczania duchowego Ojca
Narodu polskiego — za jakiego byt uwazany kard. Stefan Wyszynski — na tre§¢
kazan ks. Jerzego Popietluszki. Aby mie¢ ogdlny obraz tego wplywu i obecno-
$ci mysli moralnej Prymasa Tysiaclecia w kazaniach ks. Popietuszki, nalezy od-
powiedzie¢ sobie na nast¢pujace pytanie: Na czym polega znaczenie mysli mo-
ralnej kard. Stefana Wyszynskiego w kazaniach ks. Jerzego Popietuszki gloszo-
nych podczas Mszy $§w. za Ojczyzng?

Znaczenie mysli moralnej Prymasa Tysiaclecia w kazaniach ks. Jerzego
Popietuszki nalezy wigzaé ze szczegdlnym zbiegiem zdarzen spoteczno-ekono-
micznych i politycznych, jakie nasility si¢ na poczatku lat 80. XX w. w Polsce,
a ktorych genezy nalezy szuka¢ w catej powojennej sytuacji spoteczno-ekono-
micznej i politycznej Polski. Naocznym swiadkiem tych zdarzen i odczuwaja-
cym ich skutki byt rowniez prymas. W dramatycznych okolicznosciach stanu
wojennego, kiedy dochodzi do ponizania ludzkiej godnosci, tamania praw czto-
wieka, deprecjonowania humanitarnych wartosci czy gwatcenia ludzkich su-
mien i pogladéw, najglosniej stycha¢ glos Kosciota, bioracego w obrong czto-
wieczenstwo. W obliczu zaistniatej sytuacji spoteczno-ekonomicznej i poli-
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tycznej u podstaw otwarcia si¢ ks. Popietuszki na nauczanie prymasa Stefana
Wyszynskiego znajduja si¢ zarowno tresci, jak i przyswiecajace temu naucza-
niu intencje i cele w catym okresie przewodzenia Kosciolowi w Polsce. Jesli ta-
kie kwestie, jak: ludzka godnos¢, prawa cztowieka, sumienie, religia czy ludz-
kie wartosci, poglady i tad spoteczno-moralny, stanowia w kontekscie przystu-
gujacych kazdemu cztowiekowi praw moralnych i obowiazkow istotg nauczania
kard. S. Wyszynskiego, to takze intencje i cele podkreslaja i dopetniaja wyrazi-
sto$¢ 1 petni¢ mysli spoteczno-moralnej prymasa, w ktorej w najbardziej ogol-
nym ujgciu mozna wyeksponowac¢ dwie ptaszczyzny problemow:

— przyczyny kryzysu spoteczno-moralnego w spoteczenstwie polskim;

— budowanie nowego porzadku spoteczno-moralnego w ojczyznie.

Przyczyny kryzysu spoleczno-moralnego w spoleczenstwie polskim

Poniewaz nie sposéb jest internowaé ludzka mysli czy stowo, wige staja si¢
one gldwnym ,,narzedziem” walki spoteczenstwa z systemem uzurpujacym so-
bie juz tradycyjnie prawo do decydowania o tym, co jest dobre, a co zle dla spo-
teczenstwa. Z kolei kazdy cztowiek i spoteczenstwo ma moralne prawo do wy-
boru i okreslania swojego stanowiska w sprawach obywatelskich i pigtnowania
zta niezaleznie od woli wladzy panstwowej. Mozna sadzi¢, ze przedstawienie
okolicznosci, form i meritum tej krytyki koresponduje z negacjq totalitarnego
»porzadku” ekonomicznego i spoteczno-moralnego oraz wskazuje na rzeczywi-
ste i zgodne z chrze$cijanska nauka podstawy rozwoju cywilizacyjnego. Wydaje
si¢ wige, ze wyjasnienia podstaw i przyczyn powstalych absurdéw w funkcjo-
nowaniu panstwa polskiego trzeba upatrywa¢ w odpowiedzi na nastgpujace py-
tanie: Jakie sg rzeczywiste przyczyny kryzysu spoteczno-moralnego w spote-
czenstwie polskim?

Tresci kazan ks. Jerzego opieraja si¢ na prawie Bozym, na wartosciach uni-
wersalnych i dotycza ich bezposrednio oraz zawieraja analizg przestrzega-
nia czterech podstawowych praw przynaleznych kazdemu cztowiekowi: pra-
wa do prawdy, prawa do wolnosci, prawa do sprawiedliwos$ci i prawa do mito-
$ci. Odczytanie i zrozumienie ich humanitarnego sensu wyzwala trosk¢ o dru-
giego czlowieka i jego godnosé, inspiruje do zabiegania o dobro wspolne oraz
o chrzescijanski sposob zycia spoteczno-moralnego i gospodarczo-polityczne-
g0. Chociaz Kosciotl nie utozsamia si¢ z zadna wspolnota polityczng i systemem
politycznym, to jednak nie moze nie dostrzega¢ kwestii spoteczno-moralnych
w zyciu cztowieka.! Z pomoca w dekonspirowaniu zta panoszacego si¢ w spo-

! Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym, Gaudium et spes,
w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 76.
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leczenstwie polskim przychodzi mlody, ale jakze liczny ruch spoteczny NSZZ
,»Solidarnose”. ,,«Solidarno$é» pozwolita dojrze¢ zlo i jego mechanizmy dzia-
fania, a mtodemu pokoleniu ukazata wiele przemilczanych prawd historycz-
nych naszej Ojczyzny™?. Wczesniej te pozytywna role ,,Solidarnosci” w prze-
zwycig¢zaniu zta dostrzegt juz kard. S. Wyszynski: ,,Najwigkszym osiagnigciem
«Solidarnosci» jest to, ze opiera si¢ na podstawach spotecznych, zawodowych,
ze skupia ludzi i juz pracuje. Stanowi wladzg tak, iz mozemy powiedzie¢, ze
obok wiladzy partyjnej jest w Polsce wladza spoteczna™. Taka wiadza spotecz-
na jest w kazdym panstwie konieczna do zabezpieczenia prawidlowego funk-
cjonowania panstwa i zachowania rownowagi w zyciu spotecznym.* Jednakze
najwlasciwsza droga do sukcesu panstwa i spoteczenstwa jest wspotpraca obu
wiadz: spotecznej i politycznej, w ktorych interesie jest stuzy¢ spoteczenstwu.’
Taki wlasnie kierunek wspotpracy sugerowal Prymas Tysiaclecia: ,,Wladza jest
stuzba, wladanie to znaczy shuzenie. Pierwsza mito$¢ wiadzy — to mitos¢ ku
tym, nad ktorymi wiadzg sprawuje’. Jednakze stan wojenny w Polsce zdecydo-
wanie przeczyt woli takich rozwiazan i dowodzit wrgez, ze ,,najwigkszym wro-
giem wladzy stat si¢ obywatel. (...) Wtadza nie moze by¢ tyranem, a panstwo
nie moze by¢ zorganizowanym wigzieniem”’ — wotat kard. S. Wyszynski.

Ks. J. Popietuszko, podejmujac watek panstwa policyjnego, postrzeganego —
zwlaszcza w okresie stanu wojennego — jako ,,wielkie wigzienie”, przyrownuje
doznane cierpienia do krzyza wyrastajacego na polskiej ziemi. Sktadajq si¢ na
niego: brak poszanowania podstawowych praw cztowieka, wydzieranie z ludz-
kich serc Boga i Jego prawa, narzucanie obcej ideologii narodowi o tysiaclet-
niej tradycji chrzescijanskiej, ateizacja i laicyzacja spoteczenstwa, zastgpowanie
prawdy klamstwem w majestacie funkcjonujacego prawa, brak sprawiedliwo-
$ci 1 wolnosci, brak poszanowania ludzkiej godnosci, niszczenie mitosci w wy-
miarze rodzinnym i spotecznym.® Ta my$l zawarta w kazaniach ks. Jerzego jest
bezposrednim nawigzaniem do nauczania prymasa: ,,Przez dziesiatki lat nie mo-
glismy przekonaé, ze Polskg trzeba budowaé na prawie Bozym, na Ewangelii
Chrystusowej, na fadzie duchowym i moralnym, od ktérego zalezy skutecznosé¢

2 J.Popietuszko, Kazania 1982-1984, Warszawa 1992, s. 40, kaz. z dn. 25 IV 1982.

3 S. Wyszynski, Nie da¢ sobie wydrzeé ziemi, w: tenze, Kosciol w stuzbie Narodu, Po-
znan-Warszawa 1981, s. 237-238, przem. z dn. 2 IV 1981.

4 Por. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 80, kaz. z dn. 27 I1I 1983.

S Por. tamze, s. 50-51, kaz. z dn. 29 VIII 1982.

¢ S. Wyszynski, Sumienie prawe u podstaw odnowy zZycia narodowego, w: tenze, Kos-
ciol w stuzbie Narodu, s. 145, kaz. z dn. 6 1 1981.

7 Tamze. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 29 VIII 1982; zob. J. Po-
pietuszko, Kazania 1982-1984, s. 49.
8 Por. tamze, s. 54-55, kaz. z dn. 26 IX 1982; s. 84-88, kaz. z dn. 24 IV 1983.
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1 owocno$¢ zycia. (...) Przeciez nie wolno byto pomysle¢ ani przez chwilg, ze
Polska, ktora przeszto dziesig¢ wiekdw zyta w $wiattach Krzyza i Ewangelii,
wyrzeknie si¢ Chrystusa i odejdzie od swojej kultury chrzescijanskiej, ksztat-
towanej przez wieki, wszczepianej w zycie osobiste, rodzinne i narodowe™.
Wyrzeczenie si¢ Chrystusa — zauwaza ks. Jerzy — byloby akceptacja calego po-
wojennego i socjalistycznego ,,porzadku” opierajacego si¢ w znacznej mierze
na klamstwie i potprawdach, na sprzecznym z chrzescijanskim pojmowaniem
godnosci cztowieka i rodziny, bytoby wrgez zanegowaniem wartosci czlowie-
ka i rodziny przez stosowanie specyficznych metod wychowawczych, neguja-
cych chrzescijanski styl zycia a promujacych ateistyczny. Taki styl zycia prze-
czylby obiektywnej prawdzie o ludzkiej godnosci, stalby si¢ symptomem kolej-
nego krzyza wyrastajacego na glebie rodziny.!° Tak tez problem ten widziat pry-
mas Wyszynski: ,,Z tym wiaze si¢ krzyz prawdy, dzwigania prawdy i odpowie-
dzialno$ci za prawdg. (...) Prawda jest zywa, jest odpowiedzialnoscia, wiaze si¢
z nasza godnoscia ludzka, stad stawia nam wymagania. Nie ma prawdy bez od-
wagi wyznawania jej przed ludZzmi. Ale z tym laczy si¢ krzyz odwagi wyzna-
wania prawdy przed ludzmi, nasza postawa przez to doskonali sig, jest oglada-
na zewszad”!'.

Zycie zawodowe spoleczenstwa, gdzie wysitek i ludzka praca wymagaja
tadu i zdrowych zasad moralnych, takze motywow religijnych, ks. Jerzy po-
strzega jako istotne miejsce zwrotu ku lepszej przysztosci w egzystencji narodu.
Symptomem zycia zawodowego w okresie realnego socjalizmu i stanu wojen-
nego jest zagubienie osobowego charakteru pracy. Sprzyja to procesowi znie-
walania czlowieka przez pracg, normy wydajnosci i odzieranie go z godno-
$ci, przez poniewieranie nim, falszywe oskarzenia i drgczenie ludzi — czynione
zreszta w majestacie prawa. Miejsce mitosci i sprawiedliwos$ci zajmuje niespra-
wiedliwo$¢.!? Natomiast, ,,tam gdzie jest niesprawiedliwos$¢, gdzie jest przemoc,
zaktamanie, nienawi$¢, nieuszanowanie ludzkiej godnosci, tam brakuje miejsca
na serce, na bezinteresownos$¢, na wyrzeczenie'. Jesli miejsce Boga w ludz-
kim sercu zastgpuje bezboznictwo, to czyni ono cztowieka swa marionetka, po-
zbawia pelnej wartos$ci i pelnego sensu bytowania na ziemi. Dlatego stowami

* S. Wyszynski, Uroczystosé poswiecenia krzyzy, obrazu Matki Bozej Czestochowskiej
i konsekracja dzwonow, w: tenze, Kosciol w stuzbie Narodu, s. 42, kaz. z dn. 18 IX 1980.
Fragment tego cytatu ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 26 IX 1982; zob. J. Popie-
tuszko, Kazania 1982-1984, s. 55.

10 Por. tamze, s. 54-56, kaz. z dn. 26 1X 1982.

'S, Wyszynski, Crux — spes nostra,, w: tenze, Kosciol w stuzbie Narodu, s. 226,
przem. z dn. 28 IIT 1981.

12 Por.J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 86-87, kaz. z dn. 24 IV 1983.
B Tamze,s. 87.
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prymasa Wyszynskiego ks. Jerzy apeluyje: ,,Otworzcie drzwi szeroko do wszyst-
kich miejsc, gdzie tetni praca ludzka tak, jak otwieracie plugiem tono ziemi, aby
wrzuci¢ ziarno! Otwierajcie bramy fabryk, warsztatow, klinik i r6znych miejsc
pracy — od szczytow kominow fabrycznych, az po glebie kopalnianych sztol-
ni — aby wla¢ w nie nowe zycie”'*. Jesli miejsce wartosci zastgpuja antywarto-
$ci, wowczas nadanie osobowego sensu pracy jest wprost nierealne, na co zwra-
cal uwagg krotko przed swoja $miercia takze prymas Wyszynski: ,,Ludzie pra-
cy i cate spoteczenstwo przezylo w Polsce udrgke ograniczania podstawowych
praw osoby ludzkiej — ograniczenia wolnosci myslenia, §wiatopogladu wyzna-
wania Boga, wychowania mlodego pokolenia. Wszystko to byto sttamszone. Na
odcinku pracy zaleznej stworzono specjalny model ludzi zmuszonych do mil-
czenia i do wydajnej pracy”’s.

Wywierajac przez system spoleczno-polityczny wieloraka presj¢ na czto-
wieka, na obywatela, a takze wymuszajac $ci§le zaplanowane postawy ludz-
kie na przekor woli §wiata pracy, budowano cywilizacje ludzi zastraszonych,
petnych lgku, niepewnosci, zniewolenia i zagrozen, dziatajacych i zachowuja-
cych si¢ wbrew wlasnemu sumieniu. Stawianie ideologii systemu polityczne-
go, dobra materialnego i Srodkow produkcji przed cztowiekiem zawsze bedzie
prowadzi¢ do dysharmonii w spoleczenstwie, gdyz wczeéniej czy podzniej czlo-
wiek zaneguje taki wtasnie porzadek wartosci i jego przyczyny. Zaneguje wigc
to wszystko, co z takiej hierarchii warto$ci wynika, czyli famanie praw cztowie-
ka, narzucanie obcych wartosci i ideologii, ignorowanie prawa Bozego i praw-
dy ewangelicznej, pomijanie wartosci duchowych, moralnych i kultury chrzes-
cijanskiej. Zaneguje takze zakaz czczenia Chrystusowego krzyza, brak podmio-
towosci pracy, ograniczenie wolnosci, niesprawiedliwosé, zaklamanie oraz de-
precjonowanie godnosci cztowieka.

Budowanie nowego porzadku spoleczno-moralnego

W celu powstrzymania i usunigcia zapasci spoteczno-ekonomicznej, prze-
de wszystkim za§ moralnej — najglebszej przyczyny kazdego zta w Zyciu na-
rodu — jest potrzebny impuls, pobudzajacy i przywracajacy zarowno wiladzy,
jak i spoteczenstwu poczucie rzeczywistosci. W wymiarze spoteczno-ekono-

4 S. Wyszynski, Kamienie wegielne budowania na gorach swietych, w: tenze, Glos
z Jasnej Gory, Warszawa 1984, s. 17, kaz. z dn. 2 XI 1956. Cytat ten ks. J. Popietuszko przyta-
cza w kazaniu z dn. 24 IV 1983, zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 84.

5°S. Wyszynski, Kosciol jest najblizszym sprzymierzericem waszych dqzen, w: tenze,
Kosciot w stuzbie Narodu, s. 182, przem. z dn. 4 II 1981. Cytat ten ks. J. Popietuszko przyta-
cza w kazaniach z dn. 30 I 1983 i 24 IV 1983; zob. J. Popictuszko, Kazania 1982-1984,
s. 71-72, 86.
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micznym wydarzenia z 1956, 1970 i 1980 r., uswiadamiaja wtadzy panujacej
w Polsce fakt niewydolno$ci narzuconego polskiemu spoteczenstwu systemu
spoteczno-gospodarczego, podobnie jak i systemu politycznego. Z kolei w wy-
miarze religijno-moralnym ksztattowanie ludzkich sumien w duchu wartosci
chrzescijanskich w catym okresie powojennym bierze na swe ramiona Kosciot
katolicki z prymasem Wyszyniskim na czele. Poczatek lat 80. za sprawa ,,zbun-
towania si¢” $wiata pracy przeciwko wtadzy politycznej stanowi swego rodza-
ju ewenement, w czym Kosciot w Polsce odegral szczeg6lna rolg. Przyczynita
si¢ do tego zdecydowana postawa zaréwno prymasa Wyszynskiego, jak i pry-
masa Glempa, a takze bohaterstwo wielu prostych kaptanow, wsrod ktorych byt
ks. J. Popietuszko. Tresci jego kazan gloszonych podczas Mszy $w. w inten-
cji Ojczyzny ksztattowaly wiarg, patriotyzm i moralno$¢ wielu Polakow. Jego
wizja nowego porzadku spoteczno-moralnego, ekonomicznego i politycznego
W ojczyznie, powszechnie akceptowana przez spoleczenstwo a negowana przez
wiadzg, sktania do postawienia pytania: Na czym polega budowanie nowego
porzadku spoteczno-moralnego w ojczyznie?

Zwazywszy na bohaterska postawe ks. Jerzego, trzeba powiedzie¢, ze nie
uda si¢ zbudowac czegokolwiek sensownego, nie uda si¢ odzyska¢ autentycz-
nej wolnosci bez przezwycigzenia Igku zagrozenia ze strony wciaz silnej i zde-
cydowanej na wszystko wtadzy komunistycznej. Dlatego tez pierwszym zada-
niem na drodze do autentycznej wolnosci i fadu spoteczno-moralnego jest wy-
zbycie si¢ lgku — nauczat ks. Popietuszko.'* Wyzbycie si¢ Igku jest zarazem mia-
ra warto$ci prawdy i mestwa. Jako wzor postawy mestwa ks. Jerzy podaje osobg
prymasa Wyszynskiego i jego wypowiedZz sformulowana w wigzieniu, a odno-
szaca si¢ do skutkdw trwania cztowieka w niewoli lgku: ,,Najwigkszym brakiem
apostota jest Igk. Bo on budzi nieufnos$¢ do potggi Mistrza, $ciska serce i kurczy
gardlo. (...) Lek apostota jest pierwszym sprzymierzencem nieprzyjaciot spra-
wy. «Zmusi¢ do milczenia przez lgk» — to pierwsze zadanie strategii bezboznej.
Terror, stosowany przez wszystkie dyktatury, obliczony jest na Igkliwo$¢ apo-
stotow. Milczenie tylko wtedy ma swoja apostolska wymowe, gdy nie odwraca
oblicza swego od bijacych”!”. Mgstwa, odwagi i ochoty wymaga takze realiza-
cja zasadniczego celu cztowieka pracujacego, jakim jest uszlachetnianie samego
siebie. Tymczasem najczgsciej jest tak — zwlaszcza w systemie totalitarnym — ze
materia zostaje w warsztacie pracy uszlachetniona, a cztowiek staje si¢ wyczer-

16 Por. tamze, s. 58, kaz. z dn. 31 X 1982.

7'S. Wyszynski, Zapiski wiezienne, Paryz 1982, s. 94. Cytat ten, sformulowany przez
prymasa 5 X 1954 r. w Stoczku Warminskim, ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 31 X
1982; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 58.
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pany, ,,zuzyty”, apatyczny, wyngdznialy, niezdolny do wysitku, podupadtly na
zdrowiu, co w jaskrawy sposob przeczy jakiejkolwiek formie doskonalenia sig.

Podstawa tadu spolecznego, gospodarczego, a takze moralnego jest po-
koj na $wiecie, w spoteczenstwach, wspolnotach, rodzinach i w ludzkich ser-
cach. Jedynym z chrzes$cijanskiego i cywilizacyjnego punktu widzenia sposo-
bem na przezwycigzenie i naprawienie powstatego zta w ojczyznie jest nawia-
zanie i kontynuowanie dialogu, dazenie do porozumienia, wzajemne przebacze-
nie i pojednanie w duchu mitosci i sprawiedliwoséci. Zwolennikiem takiej idei
rozwigzywania probleméw spoteczno-politycznych byt ks. Jerzy Popietuszko,
ktory zto pragnat zwycigza¢ dobrem i, jakby przeczuwajac rozmowy ,,okragle-
go stotu”, wypowiedziat 27 11T 1983 r. nastgpujace stowa: ,, Te wszystkie krzyw-
dy wyrzadzone narodowi trzeba naprawic i zasia$¢ przy stole w celu wspdlne-
go poszukiwania drog wyjscia. W pojednaniu musi by¢ jeden wspoélny cel, do-
bro Ojczyzny i poszanowanie ludzkiej godno$ci. Trzeba wyciagnaé rece do po-
jednania w duchu mito$ci, ale i w duchu sprawiedliwosci”'®. Tg sama mys$l przy-
toczyt ks. Jerzy takze 26 VIII 1984 r."° Jedyna i stuszna droga, jaka naréd wi-
nien kroczy¢, by unormowac sytuacj¢ spoleczna, ekonomiczng i polityczng jest
dialog wladzy ze spoteczenstwem i odwrotnie, zniesienie stanu wojennego i li-
kwidacja jego skutkdw, przestrzeganie praw czlowieka, warto$ci uniwersalnych
i szanowanie godnosci, jaka Bog obdarowat cztowieka, zgoda i wzajemna uf-
nos¢ w spoteczenstwie, powrdt do idei Sierpnia’80. O takie owoce w zyciu na-
rodu zawsze modlono si¢ podczas Mszy $w. za Ojczyzng w zoliborskim kos-
ciele. Modlono sig ,,0 pokdj w Ojczyznie, 0 wolno$¢, mitos§é i sprawiedliwosc,
o prawdg, o umocnienie nadziei, o wolnos¢ dla wigzionych, o godno$¢ pra-
cy ludzkiej, o pielggnowanie zdobyczy Sierpnia’80, o konieczny dialog i ugo-
de spoteczna na uczciwych zasadach™. To te wartosci, podobnie jak i prawa ro-
botnicze, prawa ludzi pracujacych na roli domagaja si¢ uprawnien do zrzeszania
si¢ ludzi pracy, do zaktadania samorzadnych zwiazkéw zawodowych i niezalez-
nych od wladzy panstwowej czy partii politycznych.

Druga rocznica wprowadzenia stanu wojennego i §wigta Bozego Narodzenia
zwigzane z orgdziem aniota przekazanym przez ewangeliste: ,,Chwala Bogu na
wysokoS$ciach, a na ziemi pokéj ludziom Jego upodobania” (Lk 2,14), zainspi-
rowaly do rozwazenia przez ks. J. Popietuszke w czasie kazania fundamental-
nej wartosci dla catego rodzaju ludzkiego, jaka jest pokodj na ziemi — podsta-
wa wszelkiego budowania cywilizacyjnego. ,,Pokdj na ziemi. Pokoj ludzkich

18 Tamze, s. 82, kaz. z dn. 27 III 1983.
19 Zob. tamze, s. 163-165, kaz. z dn. 26 VIII 1984.

2 Tamze, s. 94, kaz. z dn. 26 VI 1983; por. s. 99-104, kaz. z dn. 28 VIII 1983 poswigcone ta-
kim warto$ciom, jak wolno$¢, prawda, sprawiedliwo$¢ i solidarnosé.
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serc i sumien. Pokoj to dobro, za ktorym dzisiaj najbardziej teskni ludzko$¢*!.
To wtasnie o t¢ warto$¢ tak bardzo zabiegat Prymas Tysiaclecia: ,,Niech na ho-
ryzoncie ziemi juz nie strasza nas ognie wojenne, kasliwe zmije armatnich luf
i wstrzasy nuklearnych pociskow. Niech magazyny broni zamienia si¢ na maga-
zyny chleba, niech ustapia miejsca nowym szpitalom i szkotom. Niech wresz-
cie ustana zbrojne defilady demonstrujace wolg obrony pokoju w $wiecie. Bo
nie tedy droga do uspokojenia serc ludzkich”?. Budowanie trwatego pokoju
wymaga trwatych fundamentow, takich jak: mito§¢, prawda, sprawiedliwos$¢,
wolno$¢. Warunkiem pokoju w ludzkich sumieniach i sercach, pokoju w rodzi-
nach, w ojczyznie i catym $wiecie sa wartosci uniwersalne, prawo Boze i mi-
t0$¢.2* Nie jest mozliwe zbudowanie pokoju, jesli si¢ jest zaktadnikiem jakiej-
kolwiek ideologii, a zwlaszcza obcej. Niezaleznos¢ i wolnos¢ od doktryn ideo-
logicznych, deprecjonujacych pokoj i ludzka godnos¢, stwarza klimat, w ktorym
pokoj moze sig autentycznie urzeczywistniac¢. Nie ma prawdziwego pokoju tam,
gdzie cala whadza jest skupiona w rekach jednej klasy spotecznej, jednej rasy
lub grupy — czego ludzka cywilizacja juz wielokrotnie dos§wiadczyla w swej hi-
storii — lub gdy dobro wspoélne jest utozsamiane z interesami jednej partii, iden-
tyfikujacej si¢ z catym panstwem.

Zachowanie ludzkiej godnosci, Bozego daru zawartego w fakcie, ze czlo-
wiek jest osoba, jest zarazem podejmowaniem wysitkow w celu zaistnienia
mozliwie najpelniejszego tadu spoleczno-moralnego, a przez to zachowania
w sobie obrazu dziecka Bozego i pozostania wolnym cztowiekiem. Bo jak gto-
sit w swych kazaniach ks. Jerzy: ,,Zachowaé godno$¢ cztowieka to pozostaé
wewngtrznie wolnym nawet przy zewngtrznym zniewoleniu. Pozosta¢ soba —
zy¢ w prawdzie — to jakie§ minimum, aby nie zmaza¢ w sobie obrazu dziecka
Bozego”*. Godnos¢ cztowieka ma swoja wysoka warto$¢ takze z tego powodu,
ze jej zachowanie i obrona maja zazwyczaj wysoka ceng i odciskajaca swe pigt-
no w ludzkich sumieniach. ,,Zachowanie godnosci — naucza ks. Jerzy — to zy-
cie zgodne z sumieniem. To budzenie i ksztalttowanie w sobie sumienia prawe-
go. To dbanie o sumienie narodowe”?. O wadze sumienia narodowego nauczat
Prymas Tysiaclecia, do ktorego nauki w tej kwestii takze i ks. Jerzy odwotywat
si¢ w swoich kazaniach. ,,Polacy maja wyrobione sumienie narodowe, umie-

2 Tamze, s. 127, kaz. z dn. 25 XII 1983.

2 S. Wyszynfski, Chwala Bogu — pokdj ludziom, orgdzie na Boze Narodzenie 1980,
w: tenze, Kosciol w stuzbie Narodu, s. 121. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu
z dn. 25 XII 1983; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 131-132.

2 Por. tamze, s. 155, kaz. z dn. 24 VI 1984.
2 Tamze,s. 135, kaz. z dn. 29 11984,
% Tamze, s. 136.
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ja walczy¢ o tad w swojej Ojczyznie, o obowiazkowosé, o pokdj Bozy i 0 moz-
no$¢ korzystania z wolnosci, ktora si¢ nam wszystkim nalezy”?¢. Tak wigc o za-
chowaniu ludzkiej godnosci decyduja takie czynniki, jak wartosci uniwersalne
i chrzescijanskie, zycie w prawdzie i bez zaktamania, co jest zgodne z dewiza
nauczania duchowego przywodcy narodu polskiego — prymasa Wyszynskiego:
»llu w Polsce jest takich Iudzi, ktorzy udawali ateistow i bezboznikéw z oba-
wy, z leku i trwogi! Czy myslicie, Ze to uchodzi bezkarnie? Zadna miara! To jest
cigzkie okaleczenie psychiki ludzkiej i to pdzniej wydaje swoje owoce, rzutuje
na przyszto$¢. Nieprawda wobec Boga i zasad moralnych chrzescijanstwa rzu-
tuje na zycie rodzinne, spoteczne, na obowiazki gospodarcze i na zycie catego
narodu™?’.

Przy rozwazaniu godnos$ci cztowieka, jej podstaw i urzeczywistniania sig
jej w codziennym zyciu zawodowym, spoteczno-gospodarczym, kulturalnym,
politycznym, trzeba takze zaznaczy¢, ze godnos$¢ czlowieka to godno$é¢ ludz-
kiej pracy, stanowiacej swoiste zwierciadlo, w ktorym odbija si¢ wtasnie god-
no$¢ cztowieka pracujacego. Przez pracg mozna zniszczy¢ i odebra¢ czlowie-
kowi jego godnos¢, gdy traktuje si¢ go wylacznie przedmiotowo, niczym na-
rzedzie eksploatowane bez uwzgledniania jego ograniczonych przeciez mozli-
wosci. W celu uszanowania ludzkiej godnosci w pracy i przez nig trzeba zadbad
o warunki pracy, godziwa ptace, higieng i estetyke pracy. Praca nie moze czto-
wieka niszczy¢, czyni¢ z niego niewolnika i zaktadnika. Dobra materialne, wy-
twarzane w procesie produkcji, nie moga przestania¢ dobr duchowych i kultu-
ralnych, doskonalacych cztowieka wewngtrznie.?

Do rozumienia znaczenia pracy w ksztattowaniu osobowosci cztowieka
i jego rodziny, do budowania tadu moralnego w spoleczenstwie konieczne jest
chrzescijanskie wychowanie, a wigc praca wychowawcza w rodzinie, przed-
szkolu, szkole, na uczelni. Zwlaszcza w wieku dorastania wspolpraca pomig-
dzy rodzina a szkota jest bardzo cenna i owocna. Mimo tego, ze szkota jest pan-
stwowa, musi shuzy¢ swoja praca edukacyjno-wychowawcza rodzinie i narodo-
wi. Ale tez zabieganie o taka szkol¢ spoczywa na panstwie, rodzicach, nauczy-
cielach i wychowawcach. Przedmiotem tych zabiegéw i troski jest chrzescijan-
ski wizerunek szkoty wolnej od ateizacji, narzucania $wiatopogladu, deprecjo-

% S. Wyszynski, W godzinie wielkiego rachunku sumienia, w: tenze, Kosciol w stuzbie
Narodu, s. 61, kaz. z dn. 2 X 1980. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn. 29
11984; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 136.

7 S. Wyszynski, Wyzwalanie wspélczesnych niewolnikéw, w: tenze, Kosciol w stuzbie
Narodu, s. 56, przem. z dn. 24 IX 1980. Cytat ten ks. J. Popietuszko przytacza w kazaniu z dn.
2911984; zob. J. Popietuszko, Kazania 1982-1984, s. 136-137.

28 Por. tamze, s. 137, kaz. z dn. 29 1 1984.
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nowania wartosci religijnych i wiary w prawdziwego Boga, od utrudniania mto-
dziezy praktyk religijnych, od wywierania presji na wychowawcow, nauczycie-
li 1 rodzicow. Tylko wspodlny wysitek wychowawczy czynnikow odpowiedzial-
nych za ksztattowanie mtodego pokolenia Polakdéw moze przynie$¢ pozytywne
1 oczekiwane owoce w pracy wychowawczej.?

Nalezy wigc zaznaczy¢, ze tad spoleczno-moralny moze by¢ budowany je-
dynie na fundamencie szeroko rozumianego pokoju, a wigc na pokoju w §wie-
cie, w panstwie i spoleczenstwie, we wspolnocie, w zyciu zawodowym, w ro-
dzinach i ludzkich sercach. Jego bezposrednig konsekwencja jest poszanowa-
nie godnos$ci osoby ludzkiej, co pociaga za soba honorowanie praw czlowie-
ka, wierno$¢ warto$ciom uniwersalnym, respektowanie zasad zycia chrzescijan-
skiego i prawa Bozego.

W konkluzji trzeba stwierdzi¢, ze nauczanie kard. S. Wyszynskiego, pryma-
sa Polski, zajmuje bardzo wazne miejsce w mysli ks. Jerzego Popietuszki i do-
tyczy szeroko rozumianej godnosci cztowieka, ludzkiej moralnosci i wielu kwe-
stii spotecznych, ktore cztowieczenstwo kreuja badz niszcza. Do najwazniej-
szych naleza warto$ci i antywartosci, przestrzeganie praw czlowieka, spetnia-
nie obowiazkow, sprawianie czlowiekowi radosci badz bolu, obecno$¢ dobra
i zta. Forma stosowana przez ks. Jerzego jest sigganie do nauczania Prymasa
Tysiaclecia: cytaty, przytaczanie sensu oraz rozwazanie jego wypowiedzi i na-
uki. Wyraznie wida¢, co historia przewodzenia polskiemu Kosciotowi potwier-
dza, ze nauczanie Prymasa Tysiaclecia, jego obecnos$¢ i utozsamianie si¢ z catym
narodem, odcisnglo niezatarte pigtno na historii Rzeczypospolitej. Ukazywanie
zla i jego podstaw, wskazywanie fundamentow tadu spoteczno-moralnego i go-
spodarczo-politycznego w ojczyznie oraz inspirowanie do budowania wspol-
nego domu, ktéremu na imi¢ Polska, to przewodnia mys$l nauczania Prymasa
Tysiaclecia. Dzigki tej mysli nauczanie ks. Popietuszki, eksponujacego owe tre-
$ci w gloszonych przez siebie kazaniach, bylo bardziej donioste i lepiej styszal-
ne w swym wotaniu o prawdg, wolno$¢, sprawiedliwo$¢ i mitos¢, o ratunek,
wsparcie, wstawiennictwo, dobra radg czy obrong.

Nauczanie kard. S, Wyszynskiego nie pomijato zadnej dziedziny polskiego
zycia. Z tej racji, ze jest oparte na trwalych fundamentach moralnych i chrzesci-
janskich normach, krytycznych ze swej natury wobec zla, jakie dotkngto polskie
spoteczenstwo w okresie powojennym, nigdy nie tracitlo na wartosci. Krytyka
tego zta takze w kazaniach ks. J. Popietuszki dotyczy zaréwno jego zrodel,
wsrdd ktorych trzeba wymieni¢: eliminowanie Boga i religii z zycia spoteczen-
stwa, deprecjonowanie warto$ci religijnych i humanistycznych, tamanie ludz-

2 Por. tamze, s. 140-143, kaz. z dn. 26 11 1984.
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kich sumien czy ponizanie godnosci czlowieka, jak rowniez jego skutkow: ludz-
kiego bolu, cierpienia, rozpaczy, tragedii osobistych, rodzinnych i catego spote-
czenstwa.

Ryszard Zych, Konin

IV. MORALNE ASPEKTY BADANIA NASIENIA

Organizowane kilka razy w roku przez Migdzynarodowa Fundacjg
Katolickich Ginekologéw i Potoznikow MaterCare International warsztaty dla
matzenstw dhugo oczekujacych potomstwa pokazuja, ze problemy plodnosci
niosa ze soba wiele watpliwo$ci natury etycznej i moralnej. Malzonkowie sta-
rajacy si¢ o dziecko sa narazeni na nieetyczne zachowania lekarzy, ktérzy zmu-
szaja ich do podejmowania decyzji niezgodnych z katolickimi zasadami moral-
nymi. Do takich dziatan naleza przede wszystkim zaplodnienie in vitro, sztucz-
na inseminacja czy sposob pobierania materialu badawczego do analiz labora-
toryjnych. Prawdziwy problem zaczyna si¢, gdy badaniu poddaje si¢ mezczy-
zng. Samo badanie nie stanowi wigkszego problemu moralnego, lecz sposob po-
brania materiatu do analizy. W wigkszosci bowiem klinik i szpitali zajmujacych
si¢ leczeniem nieplodnosci pobranie ejakulatu do analizy laboratoryjnej doko-
nuje si¢ na drodze masturbacji, ktora budzi u wielu ludzi powazne watpliwosci
etyczne oraz sprzeciwia si¢ nauczaniu Kosciota katolickiego.

Masturbacja w Swietle moralnos$ci katolickiej

Zjawisko masturbacji ze wzgledu na powszechno$¢ wystgpowania, stato sig
niemalze sktadnikiem codziennego zycia wielu osob. Uwiktani w ten natog lu-
dzie w réoznym wieku, ro6znej plci i stanu, usituja rewaloryzowa¢ 6w problem,
tlumaczac wszelkimi mozliwymi sposobami zasadno$¢ czy tez bezgrzesznos§é
podejmowanego aktu masturbacji.

Masturbacja (onanizm, samogwatt, ipsacja) jest forma autoerotyzmu pole-
gajaca na uzyskiwaniu satysfakcji seksualnej przez draznienie narzadow plcio-
wych. Akt ten, powtarzany, prowadzi do nawyku, ktory domaga si¢ coraz czgst-
szych i czasami bardziej perwersyjnych form!.

Nauczanie Kosciota katolickiego w tej materii przebiega w podwdjnym klu-
czu. Opiera si¢ ono na celowosci aktu seksualnego oraz wymiarze osobowym

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 2352.
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tego aktu. Normalnym sposobem aktualizacji popgdu seksualnego cztowieka
jest malzenski akt seksualny, ktorego zasadniczym celem jest poglgbianie jed-
nosci taczacej matzonkow oraz otwarcie na ptodnosé, ktéra jest widzialnym
znakiem mito$ci i gotowosci wspodtdziatania ze Stworca®. Akt matzenski jest
takze spotkaniem dwojga osob, z ktorych kazda wnosi do tej relacji bogactwo
wlasnego zycia psychicznego i duchowego. Wspdtzycie seksualne nie sprowa-
dza sig jedynie do spotkania na poziomie ciata i zwiazanych z tym doznan, lecz
przenika cala strukturg¢ osobowo$ciowa czlowieka, znaczac tym szczegdlnym
znamieniem mito$ci catego cztowieka®.

Akt masturbacji natomiast pozbawiony jest obu wymienionych wyzej wy-
miarow. W akcie tym czlowiek staje si¢ zarbwno dawca, jak i biorca przyjem-
nosci seksualnej, co sprawia, ze akt ten pozbawiony jest wymiaru osobowego.
W tym kontekécie dziatanie seksualne zatraca swa celowos¢, gdyz nie ma juz
charakteru jednoczacego z Bogiem i bliznimi.

Medyczne aspekty badania nasienia

W przypadku, gdy para matzenska po roku prowadzenia regularnego wspot-
zycia seksualnego, bez uzywania srodkow antykoncepcyjnych czy stosowania
naturalnych metod regulacji poczgé, nadal oczekuje na dziecko, zachodzi podej-
rzenie nieptodnosci. W takiej sytuacji diagnostyka obejmuje zaréwno mezczy-
zng, jak i kobietg. Badania wykazuja, ze w 40% przypadkow nieptodnosé spo-
wodowana jest wadg nasienia®.

Metody pobierania nasienia do analizy

Najczgsciej stosowanym przez lekarzy sposobem pobrania ejakulatu jest ma-
sturbacja. Pacjent w stosownym pomieszczeniu (lub w domu) pobudza si¢ sek-
sualnie i do wyjatowionego, szklanego naczynia, po okresie 3-5 dniowej wstrze-
migzliwosci seksualnej, ,,0ddaje” nasienie. Naczynie powinno by¢ uprzednio
ogrzane do temperatury ludzkiego ciata’.

Innym sposobem pobrania nasienia jest zastosowanie specjalnego perforo-
wanego kapturka (cena 50 PLN za sztukg), do ktorego w wyniku normalne-

2 Por. J. Szyran, Akt malzenski — prawda i znaczenie, Lignum Vitae 6(2005) nr 6. s. 342-
-350.

3 Por.Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,, Persona humana”. O niektorych za-
gadnieniach etyki seksualnej, Watykan 1975, nr 9.

4 Por. Badanie nasienia, www.zdrowie.med.pl/bad_labor/badania/b_nasienia (data wejscia:
28.05.2007).
> Por. tamze.

— 144 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

go wspotzycia matzenskiego dostaje si¢ nasienie. Tak pobrany ejakulat nalezy
szybko dostarczy¢ do laboratorium, przechowujac go w temperaturze ludzkie-
go ciata®.

Kolejna metoda jest punkcja — pobranie nasienia bezposrednio z najadrza.
Jest to metoda trochg bolesna, lecz nie wymaga wspotudziatu matzonki’.

Jeszcze jedna metoda jest pobranie kropli nasienia na szkietko laboratoryjne
po normalnym wspétzyciu seksualnym (metoda H. P. Dunna)®.

Ostatnia ze znanych obecnie medycynie metod pobierania nasienia to wymaz
postkoitalny $§luzu pochwowego. Polega on na pobraniu nasienia bezposrednio
po normalnym wspoétzyciu seksualnym z pochwy kobiety”.

Z powyzszego zestawienia widaé, ze wspotczesna medycyna dysponuje kil-
koma sposobami pobrania nasienia do analizy.

Miarodajnos¢ poszczegolnych metod

Wymienione metody badan nasienia cechujg si¢ r6znym poziomem wiary-
godnosci otrzymanych wynikow.

Do najbardziej miarodajnych wynikow, wedtug opinii lekarzy, dochodzi sig,
poddajac analizie laboratoryjnej nasienie pobrane na drodze masturbacji. Jednak
parametry, jakie powinno spetnia¢ nasienie przeznaczone do badania, okreslone
przez WHO, ma takze ejakulat pobrany na drodze normalnego pozycia matzen-
skiego przy zastosowaniu specjalnego kapturka'®.

Punkcja, mimo stosunkowo matego dyskomfortu fizycznego i psychicznego,
nie jest w peini miarodajna, gdyz plemniki niepobudzone doznaniami erotycz-
nymi, co ma miejsce w przypadku wspotzycia czy masturbacji, zachowuja si¢
zupehie inaczej, co uniemozliwia obiektywnos$¢ badania''.

Podobnie wymaz nasienia z pochwy kobiety, jak i metoda Dunna, kwalifiku-
ja sie tylko do pewnego zakresu badan i nie sa w petni miarodajne'2.

¢ Por. J. Salij, Watpliwosci moralne zwiqzane z badaniem nasienia, W drodze 378(2005)
nr2,s. 119.

" Por. tamze.

8 Por. tamze.

° Por. tamze.

10 Por. tamze, s. 120. Niestety, niektore laboratoria w Polsce twierdza, ze poza masturbacja
zadna inna metoda nie daje nasienia zdatnego do analizy. Natomiast zdaniem amerykanskich le-
karzy wyniki badan nasienia pobranego w wyniku wspotzycia seksualnego za pomoca kapturka
sa o wiele bardziej wiarygodne, gdyz pacjent nie podlega stresowi, ktory powoduje u niego ma-
sturbacja; por. tamze, s. 121.

" Por. P. Aszyk, Antropologiczne podioze sporéw etycznych dotyczqcych zaplodnier po-
zaustrojowych, w: tenze (red.), Bioetyka. Naglqce pytania, Warszawa 2005, s. 95-96.

12 Por. J. Salij, Watpliwosci, s. 121.
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Kazda z ukazanych powyzej metod z pewnoscia ma swoje plusy i minu-
sy. Wynika z tego wniosek, iz mozna je stosowac tacznie (oprocz masturbacji),
uzyskujac w ten sposdb wiedzg na temat roznych parametroOw nasienia.

Cel badania nasienia

Badanie nasienia ma przede wszystkim na celu wykrycie przyczyn nieptod-
nosci, ktorymi moga by¢: niewystarczajaca liczba plemnikéw, zbyt krotka ich
zywotnos¢ czy ukryta patologia. W zakres tychze badan wchodza:

— ocena wlasciwosci fizyko- i biochemicznych nasienia;

— ocena mikroskopowa ejakulatu tuz po uzyskaniu nasienia — liczba plemni-
kow, rodzaj wykonywanego przez nie ruchu, procent zywych plemnikow;

— badanie biochemiczne'’.

Samo badanie nasienia nie pozostawia zadnych watpliwos$ci natury etyczne;j.
Sporng kwestig jest natomiast sposob jego pobierania do analizy laboratoryj-
nej. W wyniku naciskéw lekarzy moze na tym tle dochodzi¢ do famania sumien
0s6b wierzacych, dla ktorych niegodziwos¢ metody pozostaje niezaprzeczalna.

Ocena moralna metod badania nasienia

Wigkszo$¢ przedstawionych metod pobierania i badania nasienia nie budzi
watpliwosci etycznych. Metody opierajace si¢ na pobieraniu nasienia na drodze
wspotzycia seksualnego sa w pelni zgodne z nauczaniem Kosciota katolickiego
na temat celowosci 1 osobowego wymiaru aktu seksualnego. Zastosowanie per-
forowanego kapturka, ktéry w odréznieniu od tradycyjnej prezerwatywy nie za-
wiera §rodkow plemnikobdjczych i pozwala plemnikom przenikna¢ do pochwy
kobiety, jest sposobem dajacym poczucie otwartosci na ptodnos¢. Pozostate me-
tody maja taka sama gwarancj¢. W niektorych srodowiskach stawia si¢ jedy-
nie zarzut pod adresem wymazu postkoitalnego, twierdzac, ze w tym przypadku
rola kobiety sprowadzona jest do swoistego ,,naczynia” na nasienie. Wydaje si¢
jednak, ze w duzej mierze zalezy to od nastawienia matzonkéw i sposobu po-
traktowania w takim przypadku aktu seksualnego, ktory przeciez niczym szcze-
g6lnym nie rdzni si¢ od normalnego wspolzycia. Wspolzycie seksualne nie jest
w tym przypadku jedynie sposobem uzyskania materiatu badawczego, lecz jest
takze wyrazem milosci i jedno$ci matzonkow, ktorzy wspolnie podejmuja dzia-
fania seksualne, majace takze inne znaczenie'.

'3 Por. Badanie (data wejscia: 28.05.2007); por. takze J. Salij, Watpliwosci, s. 118-119;
P. Aszyk, Antropologiczne podloze sporow, s. 94.
" Por. J. Szyran, Akt malzeriski, s. 342-350.
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Podobnie zadnych watpliwosci nie budzi punkcja, ktora stanowi jedna z wie-
lu znanych w medycynie metod inwazyjnych pobierania materiatu badawcze-
go (np. pobranie krwi). Nalezy ona do normalnych sposobéw dziatania lekar-
skiego.

Najwigksze kontrowersje i spory budzi pobieranie nasienia na drodze ma-
sturbacji, ktora ze swej natury jest nieporzadkiem moralnym.

Zwolennicy tego sposobu argumentuja, ze w masturbacji stuzacej pobraniu
nasienia nastgpuje zmiana celowo$ci samego aktu, co powoduje jego uspra-
wiedliwienie. Inni uwazaja natomiast, ze jest to jedna z wielu metod pobiera-
nia materialu badawczego. Nikt przeciez nie robi problemu z oddawania moczu
czy krwi do analizy. W praktyce para malzenska na ogot nie zastanawia si¢ nad
etycznymi zawito$ciami i wychodzi z zalozenia, ze lekarz ma zawsze racje.

Nauczanie Ko$ciota katolickiego w tym wzgledzie jest jednoznaczne: po-
bieranie nasienia na drodze masturbacji jest niegodziwe'’. Nauczanie swoje
Kosciot opiera przede wszystkim na jednej z elementarnych zasad moralnych, iz
dobra nie mozna osiagnaé za pomoca ztych srodkow'é. Kosciot dostrzega takze,
ze w akcie masturbacji naruszony jest porzadek moralny, ktory winien cecho-
wac wszelkie dziatania seksualne. Nadrzegdnym bowiem celem aktu seksualne-
go jest zawsze jednos$¢ i ptodnos¢ pary matzenskiej!”.

Zasadna przestanka przemawiajaca za niegodziwoscia tego aktu jest jego
zwigzek z pobudzeniem seksualnym, do ktérego mezczyzna doprowadza si¢
za pomoca stosownych obrazéw: zdjecia, filmy lub fantazje erotyczne. Wielu
usprawiedliwia sig, ze w takiej chwili sa mys$lami przy swojej zonie, o kto-
rej snuja erotyczne marzenia. Nie zmienia to jednak faktu, Ze takze takie obra-
zy maja charakter grzeszny, gdyz wszelkie fantazje seksualne sa zaprzeczeniem
osobowego spotkania, a ponadto wyimaginowany obraz (fantom) nigdy nie jest
zywa osoba. Mozna go jedynie okresli¢ jako obraz zony, nie za§ sama zong.
Dlatego wirtualny seks z fantomem pozbawia godnosci obie strony!®.

15 Por. Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
nr 3684. ,,.Bezposrednie powodowanie masturbacji w celu uzyskania nasienia nie jest godziwe,
jakikolwiek bylby cel tego badania”; Pius X111, Przemowienie do uczestnikow XXVI Kongresu
Wioskiego Towarzystwa Urologicznego, 8 X 1953, w: AAS 45/1953, s. 678.

1 Por. KKK nr 1753.

7 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,, Donum vitae”. O szacunku dla ro-
dzqcego sie zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania, Watykan 1987, nr 5-7; por. takze
Pius XII, Przeméwienie, s. 677-678. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach, Warszawa 1997,
s. 55-56.

8 Por. J. Szyran, Aspekty moralne fantazji seksualnych, Collectanea Theologica 75(2005)
nr2,s. 146-148.
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Dla wielu lekarzy cztowiek jest zespotem komorek i wydzielin organicznych,
ktére mozna pobiera¢ i bada¢ w dowolny sposob, nie zwazajac na integralnosé
wszystkich sfer osoby ludzkiej. Czlowiek bowiem to nie tylko cialo, ale tak-
ze duch, ktory dazy do Boga. Zatem, dla wierzacego pacjenta nie jest obojgtne,
w jaki sposdb pobiera si¢ rézne wydzieliny ludzkiego organizmu do badania.
Pobieranie krwi czy oddanie moczu do analizy nie jest tym samym, co grzesz-
na ze swej natury masturbacja, ktora na rozkaz lekarza nie stanie si¢ czynem do-
brym. Wszak gastrolog nie kaze wymiotowac pacjentowi, by zbadac¢ tres¢ zo-
tadka, lecz sonda pobiera potrzebny materiat.

Niemoralne dziatania nie moga cechowac lekarskich decyzji, gdyz pacjent
jest osoba.

sk

Z przeprowadzonych powyzej analiz mozna wysuna¢ nastgpujace wnioski:

— Podstawowym problemem jest niski wsréd wiernych poziom wiedzy na te-
mat katolickiej wizji matzenstwa. Dlatego matzonkowie nie sa w stanie wlasci-
wie oceni¢ proponowanych im przez lekarzy rozwiazan.

— Podobnie lekarze nie zawsze znaja zasady etyki lekarskiej w rozumieniu
katolickim, dlatego tez w wielu przypadkach proponuja rozwiazania niegodzi-
we 1 niemoralne.

— W $rodowiskach lekarskich mozna dostrzec swoisty dualizm migdzy cia-
tem a duchem czlowieka. Lekarz, ktoérego powotaniem jest troska o catego czto-
wieka, ogranicza swe zainteresowania do sfery fizycznej, zapominajac, ze zasa-
da primum non nocere dotyczy calego cztowieka, nie za$ tylko jego ciata.

— Pobieranie nasienia do badan laboratoryjnych na drodze masturbacji nie
jest godziwe ze wzgledu na brak zamierzonego przez Stworce porzadku moral-
nego i celowosci aktu seksualnego. Masturbacja jest bowiem aktem pozbawio-
nym wymiaru osobowego oraz celu, do jakiego zostaly dane cztowiekowi na-
rzady plciowe.

— Lekarz nie ma moralnego prawa wymusza¢ na pacjencie niegodziwych
dziatan, tym bardziej Ze istnieja metody pobierania nasienia zgodne z katolicka
moralnoscia.

— Wiarygodno$¢ poszczegolnych metod by¢ moze pozostawia wiele do zy-
czenia, jednakze ich kompleksowe stosowanie z pewnoS$cia pozwoli uzyskaé
miarodajne wyniki. Zasada ta jest przeciez stosowana w wielu innych bada-
niach, gdzie stosuje si¢ rézne techniki (np. pobierania krwi) w celu zbadania
réznych parametrow materiatu badawczego.

Kazdy cztowiek ma niezbywalny dar godnosci, ktory wyraza si¢ w podmio-
towosci cztowieka. Zatem nikt nie ma prawa traktowac¢ osoby ludzkiej tak, jak-
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by stanowita ona jeden z wielu elementéw materialnych sktadajacych sig¢ na bu-
dowg $wiata. Dokonywanie wszelkich dziatan na osobie ludzkiej musi wigc by¢
nacechowane znamionami szacunku i wlasciwego — integralnego traktowania
bytu ludzkiego, ktorego Bog sposrod wszystkich istniejacych rzeczy w catym
wszech§wiecie zapragnal tylko dla obecnosci jego samego.

Badanie nasienia nalezy do zwyczajnych form diagnostyki w leczeniu nie-
ptodnosci matzenskiej. Nie wolno jednak zapominaé, ze cztowiek stanowi com-
positum, ktorego nadrzgdnym elementem jest niesmiertelny duch. Wszelkie
zatem dziatania medyczne winny uwzgledniaé¢ jego przynaleznos$¢ do Boga.
Lekarz jako stuga zdrowia, nie moze zatrzymywac si¢ jedynie na fizycznej kon-
dycji swego pacjenta, lecz uwzgledniajac integralno$¢ osoby ludzkiej, musi sig-
ga¢ w glab istoty czlowieczenstwa i jego godnosci.

Jerzy Szyran OFMConv, Warszawa

V. 33. MIEDZYNARODOWY KONGRES TEOLOGOW MORALISTOW,
LUCERNA, 26-29 VIl 2007

W dniach 26-29 sierpnia 2007 r. w Lucernie w Szwajcarii odbyt si¢ 33.
Migdzynarodowy Kongres Teologéw Moralistow (Fachkongress), gtéwnie jg-
zyka niemieckiego. Obecnych bylo wielu znanych teologow. Wystarczy wy-
mienié: E. Schockenhoffa, K. Demmera, ktory w tych dniach obchodzit 50-le-
cie kaptanstwa, A. Anzenbachera, K. Hilperta, K.W. Merksa, Johannesa Reitera,
D. Mietha i in. W sumie ok. 80 osob. Temat tego kongresu dotyczyl wycho-
wania w zmieniajacym si¢ spoteczenstwie. Pierwszy referat wygtlosit prof. dr
Jirgen Oelkers z Zurychu i dotyczyt sprawy ksztalcenia i sprawiedliwos$ci.
Autor przedstawit w tym referacie dostep do ksztalcenia jako obywatelskie pra-
wo (Biirgerrecht). W sposob szczegdlny zainteresowat si¢ problemem réwnych
szans. Obecnie, gdy coraz czgsciej istnieje wolnos¢ w wyborze szkoly i jej stan-
dardu, nalezy pytac, czy rzeczywiscie istnieje rownos¢ i sprawiedliwo$¢ w do-
stepie do szkolnictwa.

Nastepny referat Gertrudy Nunner-Winkler poswigcony byt kompeten-
cjom bazowym umozliwiajacym odpowiedzialne prowadzenie wlasnego zycia.
Autorka zwrdcita najpierw uwagg na koniecznos¢ przestrzeni wolnosci, by roz-
wia¢ swoje kompetencje bazowe. Nastgpnie zwrocita uwage na zmiany, jakie
dokonaty si¢ w przezywaniu moralno$ci. Z biegiem czasu dokonalo si¢ odej-
$cie od tradycyjnej moralno$ci naznaczonej sankcjami wyznaczonymi przez ze-
wngetrzny autorytet, takze religijny. Obecnie mowi si¢ o moralnosci wewngtrz-
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nej, personalnej, ktora uzasadnia przestrzeganie norm moralnych przez dobro-
wolne samozwiazanie si¢ poznana prawda. Autorka wyrdznita potrzebne kom-
petencje zarowno w wymiarze kognitywnym, jak i motywacyjnym. W pierw-
szym nie wystarczy zdoby¢ wiedzg o normach. Nalezy takze wiedzie¢, w jaki
sposob je stosowaé, pozna¢ mozliwe skutki a takze szare strefy, ktore istnie-
ja praktycznie w kazdej dziedzinie. W motywacyjnym wymiarze wymaga si¢
zdolnosci dystansu od spontanicznych impulséw oraz umiejg¢tnosci samozwia-
zania z warto$ciami, ktore takze w sytuacjach konfliktowych beda stawiane na
pierwszym miejscu, szczegolnie w poréwnaniu z warto§ciami ,,poza moralny-
mi” i personalnymi interesami.

W kolejnym referacie Hille Haker podjegta zagadnienie tworzenia si¢ toz-
samosci jako tozsamos$ci etycznej. Autorka nie neguje obecnosci heteronomii,
ktora jest obecna w plaszczyznie wyboru cztowieka, niemniej zwraca uwage
na konieczno$¢ autonomii, pewnego profilu osobowosciowego, umozliwiajace-
go czlowiekowi samodzielne i autonomiczne podejmowanie decyzji jako wyraz
jego osobistej odpowiedzialnosci. W swoich analizach autorka odnosi sig¢ nie
tylko do tradycji etyki liberalnej, postkantowskiej czy tez utylitarystycznej, ale
probuje wykorzystaé etyke postmodernistyczna (Foucault, Derrida, J. Butler)
z jej centralnymi pojgciami, jak narratywno$¢, dekonstrukcja, krytyka, sprze-
ciw, parodia, sztuka zycia oraz nowa forma estetycznej egzystencji. W sposob
szczegllny jednak referentka sklania si¢ do pomystu Judith Butler, ktéra, opie-
rajac sig¢ na teorii Levinasa, wytworzyla teori¢ tozsamosci wazna dla etyki, a to
z tej racji, ze unika ona nadmiernego ekstrapolowania autonomii jak tez sprzeci-
wu, a mimo wszystko adekwatnie ujmuje tozsamos¢ osoby ludzkiej. Referentka
podkreslita, ze szczegdlnym punktem cigzkosci jej badan jest proba zbudowa-
nia etycznej tozsamosci na podstawie narratywnej tozsamosci, jaka wystgpuje
u Ricoeura. Nalezy tutaj zauwazy¢, ze trudno mowié o etyce postmodernistycz-
nej, gdy oni sami opowiadaja si¢ za moralnoscia bez etyki i bez Boga.

Axel Bernd Kunze zwrécit uwagg na prawo do ksztalcenia jako prawo
cztowieka, ktore powigksza ludzka wolnos¢. W ten sposob ksztalcenie staje si¢
podstawowym $rodkiem spolecznego uczestnictwa w zyciu publicznym. Autor
zauwazyl, ze prawo do wyksztalcenia jest warunkiem uzyskania innych praw
(Recht durch Bildung), a w koncu, ze w trakcie realizacji, ujawniaja si¢ inne
konkretne prawa uczestnikow procesu edukacji: prawa uczacych sig, ich rodzi-
cow, ale takze nauczycieli (Recht in der Bildung).

Jochen Sautermeister w swoim referacie podjal wazne zagadnie-
nie ksztattowania si¢ sumienia. Odnidst si¢ do odkry¢ i opracowan Theodora
Miinkera. Z racji, ze tradycjonalne wartosci traca swoja oczywisto$é, kazdy mo-
ralny podmiot staje przed konieczno$cia wyboru, umiejgtnosci podjgcia wias-
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nej decyzji. Na t¢ koniecznos¢ wytworzenia pewnej indywidualnej struktury
moralnosci zwrocili uwage juz w XIX w. niektorzy niemieccy autorzy (Johann
B. v. Hirscher, Franz X. Linsenmann). Poswigcili si¢ oni badaniu empirycz-
nej zawartosci indywidualnej moralnosci. Do tych badan przyczynit si¢ takze
rozwoj psychologii, ktoéra wydzielila si¢ i usamodzielnita w koncowce XIX w.
Wielkie osiagnigcia w recepcji psychologii w teologii moralnej ma wspomnia-
ny Th. Miincker. Na uwagg zastuguje szczegdlnie jego gtowne dzieto dotycza-
ce tego tematu: Die psychologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre
(Psychologiczne podstawy katolickiej nauki moralnosci, 1953). Miinckera in-
teresowata przede wszystkim subiektywna strona przezycia moralnosci, cho-
ciaz starat si¢ nie pomijac strony obiektywnej. Za zadanie stawial sobie badanie
duchowych aktow cztowieka, w ktorych to, co moralne, zostaje uswiadomione
i urzeczywistnione. Miincker zrezygnowatl z Tomaszowego, intelektualistycznie
pojmowanego sumienia i zblizyt si¢ do modelu wolicjonalnego. Bierze on swoj
poczatek od Bonawentury, ktory sumienie widziat zakorzenione in voluntas ut
natura. Nowo$¢ opracowan Th. Miinckera polegata takze na tym, ze postugi-
wat si¢ on nowa terminologia zaczerpnigta od fenomenologdw, a szczeg6lnie od
M. Schelera, Nicolaia Hartmanna, Dietricha von Hildebranda. Ostatecznie, opie-
rajac si¢ na nich, definiowal on sumienie jako Gefiihls- und Strebenserlebnis
(przezycie uczuciowe i pragnieniowe). Znaczenie Miinckera polega takze na
tym, Ze nim jeszcze wybuchta dyskusja wokdt etyki sytuacyjnej, zajat si¢ on su-
biektywna strona moralnosci, ktora empirycznie zbadat i poglebit.

Nie sposob oczywiscie omowi¢ wszystkie referaty, ktorych bylo az 11.
Oprocz tego w programie byty spotkania w grupach dyskusyjnych (Call for pa-
pers) oraz wiele atrakcji turystycznych, np. wycieczka do Opactwa St. Urban
i miasta Solothurn. Codziennie teologowie mieli mozliwos¢ uczestniczenia
w Eucharystii, jednej z nich przewodniczyt biskup diecezji bazylejskiej Kurt
Koch. Nastgpne spotkanie odbedzie si¢ we Frankfurcie nad Menem.

ks. Rafal Czekalski, Warszawa



