Andrzej Miotk, Krzysztof Sakowicz,
Eugeniusz Sakowicz

Biuletyn
misjologiczno-religioznawczy

Collectanea Theologica 78/3, 175-212

2008

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

P

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
78(2008) nr 3

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (100)

ZAWARTOSC: 1. Dzieto inkulturacji misyjnej w Etiopii Justyna de
Jacobisa; II. Miejsca $wigte w islamie; III. Historia religii, kultury i cywilizacji.
Bibliografia wybrana*.

I. DZIELO INKULTURACJI MISYJNEJ W ETIOPII JUSTYNA DE JACOBISA

Do XIX w. Kosciot probowat bez powodzenia nawrdci¢ mieszkancow Etiopii.
Wazne $wiatlo do zrozumienia niepowodzen misyjnych moze nam da¢ analiza
dziatalnosci w tym kraju wloskiego lazarysty Justyna de Jacobisa (1800-1860),
ktory byl przedstawicielem misji preznego w Kosciele zakonu lazarystow, obec-
nego rowniez w Etiopii. Pierwsi lazarysci od 1838 r. pracowali na potnocy z za-
miarem stworzenia Ko$ciota unickiego z liturgia etiopska.

Pionierem byt wspaniatomyslny, aczkolwiek niezdyscyplinowany w dziata-
niu mtody lazarysta z Ligurii o. Jozef Sapeto. Z wlasnej inicjatywy, bez wiedzy
przetozonych, opuscit dotychczasowa misj¢ w Syrii, gdzie zdazyt nauczy¢ sig
biegle arabskiego. 26-letni Sapeto zmierzatl do Kairu, majac za ostateczny cel
Etiopig. Ten odwazny mlody lazarysta nie zdawatl sobie wtedy sprawy z czeka-
jacego nan niebezpieczenstwa. Nie dysponowat zadnymi $rodkami ani popar-
ciem dla zrealizowania $miatego planu apostolskiego. W Kairze spotkat szczgs-
liwym trafem dwoch mtodych braci, francusko-irlandzkich badaczy: Antoniego!
i Arnolda D’ Abbadie, ktorzy akurat w celach badawczych zmierzali ku Etiopii*.
Razem wigc dotarli do Adua (1838) w potnocnej Etiopii, gdzie w 1896 r., na

* Redaktorem Biuletynu misjiologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.

! Antoni d’Abbadie (1810-1897) urodzit si¢ w Dublinie. Francuski uczony i zatozyciel mi-
sji wérod plemion Galla. Wraz z mtodszym bratem Arnoldem (1815-1893) odbyt podr6z na-
ukowa do Etiopii (1838-1848) i na podstawie badan wydal m.in. klasyczna Géographie de
[’Ethiopie, Paryz 1890 r. Starania Abaddie i Kongregacji Rozkrzewienia Wiary doprowadzi-
ty do otwarcia misji w Etiopii i utworzenia Wikariatu Apostolskiego Galla, obecnie Harar; por.
W. Kowalak, Abbadie Antoine d’, w: EK, t. 1, Lublin 1985, kol. 5.

2 Zob.E.Lucatello, L. Betta, L’abuna Yagob Mariam (S. Giustino De Jacobis), Roma
1975,s. 37-38.
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wysokosci 2000 m, wojska cesarskie Menelika II miaty zada¢ sromotna klgska
armii wloskiej, zatamujac wloska ekspansjg kolonialng w Etiopii.

Dopiero jednak misja jego wspotbrata zakonnego, Justyna de Jacobisa, zdo-
byta wielki rozglos i byla bez watpienia jednym z wielkich przyktadow inkul-
turacji chrzescijanskiej w Afryce. De Jacobis stal si¢ bezposrednim poprzedni-
kiem licznych inicjatyw misyjnych w II potowie XIX w., ktore przyczynily si¢
w znacznym stopniu do chrystianizacji Czarnego Ladu.

Niniejsze studium podejmuje analiz¢ metody prowadzenia misji przez wio-
skiego lazaryste i ukazuje charakterystyczne cechy oraz konsekwencje stosowa-
nej przez niego metody ewangelizacyjnej. Jego bogata dziatalno§¢ misyjna zo-
stanie ukazana w konteks$cie zawitych wydarzen politycznych, ktére uwarunko-
waty jego dzieto.

Specyfika Kosciota w Etiopii

Nim przejdziemy do omodwienia dzieta misyjnego de Jacobisa spojrz-
my na specyfike Kosciota w Etiopii, ktora warunkowata wysitki inkulturacyj-
ne wloskiego misjonarza. Znaczenie Kosciota w XIX-wiecznej Etiopii r6zni-
to si¢ diametralne od roli, jaka odgrywat w innych czeéciach Afryki. Na potu-
dnie od Sahary Koscioly i szkoty byly zapowiedzia nowej, lepszej przyszio-
$ci. Natomiast w Etiopii starozytny Kosciot etiopski zawsze petnit rolg stroza
$wigtej tradycji 1 byt legendarnym autorytetem, siggajacym korzeniami czasow
Salomonowych. Wyro6zniajaca si¢ cecha tego Kosciota byto liczne duchowien-
stwo w ramach struktur feudalnych. Szczegolna grupa byli rozproszeni po ca-
tym kraju debterowie; §wieccy uczeni, wykazujacy umiejgtnosci literackie i go-
towi na przyjecie nowych idei. Stuzyli Ko$ciotowi jako tancerze, pisarze i cho-
rzysci.

Przez stulecia Kosciot etiopski wytworzy! bogata i oryginalng tradycjg, kto-
ra byta nie tylko odbiciem Kosciota koptyjskiego®. W swej tresci i formie odbie-
gala ona daleko od tradycji facinskiej. Organizacja i prawo kanoniczne zostaty
przejete gtownie z Kosciota koptyjskiego. Dodano jedynie pewne nowe elemen-
ty, np. tytut Yczegie, osoby, ktora byla gtowa wszystkich zgromadzen mona-
stycznych i odgrywata duza rolg polityczna, zajmujac miejsce tuz za abune*.

3 Kosciot etiopski co do niektorych tradycji roznit si¢ od Kosciota koptyjskiego. Przede
wszystkim w Kosciele etiopskim znajdowaty si¢ elementy tradycji zydowskiej i kuszyckiej. Ta
pierwsza byta zakorzeniona w kulturze abisynskiej jeszcze zanim przybylo chrzescijanstwo.
Sami chrzescijanie Abisynii twierdzili, ze przyjeli chrzescijanstwo z Jerozolimy, a nie z Alek-
sandrii. Jednak dopiero w 1959 r. Kosciot etiopski stal si¢ w petni niezalezny od Egiptu, z kto-
rym byty konflikty od XIII w.

4 Poczatkowo byt to tytut opata jednego z najstynniejszych klasztoréw etiopskich Debre Li-
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Kolejna réznica dotyczyta uktadu roku liturgicznego’. Rozpoczynat si¢ on
podobnie jak w kalendarzu egipskim we wrzesniu. Jezuici po przybyciu do
Etiopii chcieli zmieni¢ kalendarz liturgiczny i dostosowa¢ go do kalendarza
gregorianskiego. Podobnie zmiany probowali wprowadzi¢ do porzadku $wia-
tecznego, nie uwzgledniajac faktu, ze uktad kalendarza miat podtoze teologicz-
ne. Kazda rodzina etiopska miata swego patrona i uroczyscie obchodzita §wig-
ta: $wigto krzyza, 9 §wigtych aniotéw, §wigtych meczennikoéw. Przez narzucenie
zachodniego roku liturgicznego Etiopczycy zostali wyobcowani w swojej rela-
cji do Boga. Czcili oni sobotg jako swigto Starego Testamentu. W liturgii nace-
chowanej silnym poczuciem §wigtosci centralne miejsce podobnie jak w rycie
syryjskim zajmowata Eucharystia®.

Etiopczycy postugiwali si¢ w liturgii jezykiem ge’ez. W modlitwach celem
wejscia w $wiat Bozy stosowano wiele powtorzen. Elementem modlitwy byty
takze tance (Wj 15,20)7 i rytm bgbnow, siggajacy pradawnych zwyczajow afry-
kanskich. Liturgiczny rytm taneczny roznit si¢ jednak od rytmu stosowane-
go w uroczysto$ciach $wieckich. Urzadzano liczne procesje na pamiatke Zy-
cia Chrystusa (droga z Betlejem na Kalwarig). W liturgii zachowata sig¢ tradycja
wczesnochrzescijanska. Za hosti¢ stuzyt zwykty chleb.

W architekturze wielu starozytnych kosciotow Etiopii zachowal sig, pod
wplywem syryjskim, typ bazyliki na planie prostokata czy krzyza. Etiopczycy
wypracowali takze wlasny, odmienny plan ortogonalnego i okragtego kosciota,
prawdopodobnie wzorowany na §wiatyni Salomona w Jerozolimie. Ten typ ko$-
ciolow zdecydowanie przewaza na wsi, zwykle byly one usytuowane na wznie-
sieniu, mialy dach pokryty strzecha. Koscioty budowano tak, by potegowaly
stopniowo poczucie $wigtosci. Przed wejsciem do $wiatyni dokonuje sig rytual-

banos. Byt nawet w dziejach Etiopii okres, kiedy pozycja Yczegie byta wyzsza niz abune. Nic
dziwnego, ze za panowania Teodora Il Yczegie podczas wielkich uroczystosci zajmowat miej-
sce bardziej honorowe, po prawej stronie cesarza, abune zasiadal zas po lewej stronie; zob.
A.Bartnicki,J. Mantel-Niecko, Historia Etiopii, Wroctaw 1971, s. 532.

3 Kalendarz etiopski ma 12 miesiecy, a kazdy z nich liczy 30 dni. Migdzy starym a nowym
rokiem dodaje si¢ dodatkowy okres 5 dni, zwanych 13 miesiacem roku.

¢ Liturgia ma charakter malowniczego widowiska. Towarzysza jej bogato haftowane szaty
duchowienstwa, barwne ceremonialne parasole, krzyze ze zlota, ozdobione klejnotami sprzgty
liturgiczne, laska i kadzielnica, sistrum. Kaptani na co dzien ubieraja si¢ na biato i tylko szam-
ma, ktore narzucaja na ramiona, ma brzeg haftowany w stonowanych kolorach. Maja biate tur-
bany w przeciwienstwie do czarnych szat biskupich.

7 Stynny byl zwlaszcza taniec debterow z kijami w ksztalcie litery T, trzymanymi w lewej
reee, i dzwigezacym sistrum, czyli kotatka w prawej. Taniec odbywat si¢ podczas procesji re-
ligijnych i w pewne dni $wiateczne. Uwaza sig, ze jest to dawny obyczaj przejgty przez Etiop-
czykow od lewitow, ktorzy tanczyli przed Arka Pana w jerozolimskiej $wiatyni Salomona; por.
A.S. Atiya, Historia Kosciolow Wschodnich, Warszawa 1978, s. 137.
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nego oczyszczenia i zdejmuje obuwie. Swiatynie sktadaja si¢ z trzech koncen-
trycznych pierScieni i czworobocznego, zastonigtego sanktuarium, umieszczo-
nego w $rodku kota. Takze w kosciotach na innym planie wydzielone sa trzy
strefy: Makdas — sanktuarium mieszczace ottarz i Tabot (Arka Przymierza) — do-
stgpne tylko dla kaptandéw; Keddest lub Hekhal — gtowny hol w $rodku, zarezer-
wowany tylko dla wiernych przyjmujacych komuni¢ $w.; Kene Mahlet — miej-
sce $wigte przeznaczone dla reszty wiernych i kantorow (debterow) $piewaja-
cych hymny. Kraza wérod nich kaptani modlac si¢ i blogostawiac, poruszajac
wielkimi kadzielnicami. Wnetrze kosciolow zdobia malowidla $cienne i iko-
ny®. Ogromne poczucie §wigtosci wyraza si¢ w przypisanych postawach, ktore
wykluczaja rozmowy, $miechy czy rozgladanie si¢. Nalezy rowniez przywdziaé
godny ubidr. Podrozni przejezdzajacy obok kosciota wyrazali szacunek przez
zej$cie z konia. Ko$ciot jest symbolem niebieskiego i ziemskiego Jeruzalem.

Innym dominujacym elementem tradycji sa dtugie i surowe okresy postow,
by podporzadkowa¢ ciato duchowi. Wiernych obowiazywato w roku 80 dni
postnych, natomiast ksigzy i mnichow 280. Najdluzszy i najcigzszy czas postny
przypadal na Wielki Post, kiedy wolno bylo jes¢ tylko raz dziennie, bez migsa,
thuszczow, jajek, masta, mleka i sera. W tym czasie duzo si¢ modlono. Jezuici
nie rozumieli tych postow i cheieli uczynic¢ dniem postnym jedynie sobotg.

Etiopski monastycyzm charakteryzowata tendencja do eremityzmu i wielka
surowos¢. Dlatego cenobia zaktadano na zupetnym pustkowiu, wéréd gorskich
szczytow. Mnisi sktadali §luby. Byli samowystarczalni i nie musieli mieszkaé
w klasztorach. Centralnym elementem duchowosci bylo wyrzeczenie si¢ mar-
noéci tego $wiata. Zycie wypetniata modlitwa, posty, prace reczne. Wymagano
od mnichéw przyktadnego zycia moralnego i czystosci. Wolnos¢ i brak nad-
zoru spotkaly si¢ ze strony jezuitow z krytyka. Kosciot parafialny w Etiopii
funkcjonowal na wzor klasztoru. Ksigza wysSwigceni pozostawali zonatymi.
Administrowanie parafig spoczywato w gestii $wieckich. Wielu sposrod nich
miato dobre przygotowanie teologicznie. Funkcja ksigdza ograniczata si¢ zasad-
niczo do sprawowania sakramentow i gtoszenia kazan®.

Swigtowanie soboty, unikanie potraw uwazanych za nieczyste'® i obrzezanie
byty przejawem wplywow zydowskich w tym kraju. Jezuici zakazali obrzezania.

8 Tamze, s. 139. Obrazy sa przede wszystkim no$nikami tresci teologicznych, a nie deko-
racja. Krzyze u Etiopczykow byly bez korpusu. Przejgto tradycje zydowska nieprzedstawia-
nia obrazu Boga. Na obrazie liczy si¢ przestanie, a nie naoczne realia. Obraz jest czgscia litur-
gii i modlitwy.

® A.Abraha, Saint Justin de Jacobis, his missionary methodology in Eritrea and Ethiopia,
Nairobi 1995, s. 33-47.

10 Etiopczycy maja zwyczaj jedzenia czystych zwierzat; nie jedza tych, ktore sa uwazane za
nieczyste, np. kroliki i $winie, ktore sprowadzili jezuici.
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Jednak Etiopczycy stosowali je jako miejscowy zwyczaj (nie w sensie zydow-
skiego zachowywania prawa). Ale tez nigdy nie zapomnieli, ze chrzescijanstwo
zostalo zapoczatkowane w §wiecie zydowskim, a nie w Europie.

W sprawach teologicznych Etiopczycy trzymali si¢ aleksandryjskiej nauki
Kosciota koptyjskiego. Podkreslano jednosé tego, co boskie i ludzkie w Jezusie
Chrystusie. Jezuici byli przekonani, ze Etiopczycy sa monofizytami, chociaz ci
przyjmowali jedno$¢ pelnej natury Boskiej i ludzkiej. W ich jezyku nie istniato
rozroznienie miedzy natura a osoba. Mowienie Etiopczykom, by zostawili swo-
je tradycje, oznaczato pozbawianie ich wlasnej tozsamosci, ktora dodawata im
zawsze sity, by przezy¢ jako Kosciot i panstwo.!!

Woezesny okres zycia de Jacobisa

Justyn de Jacobis urodzit si¢ 9 pazdziernika 1800 r. w San Fele w diece-
zji Mauro w Bazylikacie. Byl siodmym z 14 rodzenstwa, z ktorych 9 zmar-
to w wieku dziecigcym. Nazajutrz po urodzeniu zostat ochrzczony. W 1814 r.
rodzina przeniosta si¢ do Neapolu, gdzie kontynuowat naukg. Duzy wplyw na
jego dojrzewanie miat spowiednik, karmelita o. Mariano Cacace. 17 pazdzier-
nika 1818 r. Justyn wstapit do zakonu lazarystow (Misjonarze sw. Wincentego
a Paulo zatozeni w 1625 r. w Paryzu w celu ksztatcenia kleru diecezjalnego
i prowadzenia misji ludowych). Charakteryzowal go zywy charakter i potrzeba
dziatania. Po nowicjacie w Neapolu ztozyt §luby 18 pazdziernika 1820 r. i roz-
poczat studia teologiczne w Oria (Puglia). Swigcenia otrzymat 12 maja 1824 r.
z rak arcybiskupa Brindisi. Kolejno pracowat w Oria (1824-1829), w Monopoli
(1829-1934), byt przetozonym domu w Lecce (1834-1836) i mistrzem nowicja-
tu w Neapolu (1836-1837). Duzo czasu poswigcal gloszeniu rekolekcji (ktore
wtedy trwaty do miesiaca), kierownictwu duchowemu i spowiednictwu!2,

Prefekt Apostolski Etiopii

W 1839 r. Kongregacja Rozkrzewienia Wiary ustanowita Prefekturg
Apostolska Etiopii'®. Na jej czele stanat 10 marca 1839 r. Justyn de Jacobis, za-
proponowany na urzad prefekta apostolskiego przez przetozonego zakonu laza-
rystow. W momencie przybycia de Jacobisa do Etiopii tamtejszy Kosciot byt juz

" A.Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 41-42.

12 Zob.E. Lucatello, L. Betta, L’abuna Yagob Mariam, s. 17-32.

13-0d 1797 1. do przybycia de Jacobisa do Etiopii (1839) misja katolicka w tym kraju byta
catkowicie opuszczona. Papiez Grzegorz XVI uslyszawszy o misji protestanckiej w Tigre byt
przekonany o mozliwosci zapoczatkowania misji katolickiej w tym kraju.
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od 10-15 lat bez biskupa. Misjonarz, dziatajac w duchu lazarystow, zabiegat dla
Etiopczykow, ktorym postugiwal, bardziej o dobra duchowe i spoteczne niz ko-
rzys$ci natury administracyjnej i politycznej'.

Pierwsze placowki misyjne powstaty w Adua i Massaua. 10 lat pozniej Justyn
de Jacobis'® otrzymat nominacj¢ na wikariusza apostolskiego Etiopii. W 1853 r.
jego wikariat liczyt 5000 chrzescijan. Katolicy odegrali tu tworcza rolg w dwoch
obszarach: indygenizacji i formacji miejscowego kleru etiopskiego.

De Jacobis przybyt do Etiopii wraz z towarzyszem, o. Luigim Montuori'®
(Adua — 1 listopada 1839) i tam spotkali si¢ z 0. Sapeto. O. Justyn calym sercem
ogarnat Etiopig, nazywajac ja swoja nowa ojczyzna. Gotowy na meczenstwo,
nie przypuszczat wtedy, ze czeka go 20 lat trudnej i owocnej pracy. Misjonarze
byli przyjmowani w Etiopii jako reprezentanci Europy, z ktdrej spodziewano
si¢ naptywu nowych technologii'’. W latach 30. XIX w. w Etiopii istniaty trzy
glowne osrodki polityczne: Gonder, gdzie rzadzit ras Ali Maly; Szeua, gdzie pa-
nowal nygus Sahle Sellasje; Tigre, ktorego wtadca byt krol Uybie.

Ten ostatni, majac dobre kontakty z Turkami i §wiatem zewngtrznym, zaopa-
trywal swoje wojska w bron palna i wzmacnial gospodarke. Zamyslat o koronie
cesarskiej i zjednoczeniu krolestwa pod swoim bertem. Szukat uznania zagrani-
cy i chetnie widziat w swoim kraju misjonarzy.

De Jacobis przybyt do Etiopii jako obcokrajowiec. Wszystko: kultura, jezyk
i ludzie bylo mu obce, a miejscowe $rodowisko wrogo usposobione do katoli-
cyzmu. Modlit si¢ wigc w sekrecie. Znajdowat si¢ zupetnie na marginesie zycia.
Przez pierwszych 5 lat, ktére mozna nazwac¢ czasem inicjacji, uczyt si¢ trzech
jezykow: ge’ez, amharskiego i tigrigna. Swoje Zycie dzielil migdzy studium,
modlitwe, podréze i dzialalno$¢ charytatywna na wzor miejscowych mnichow,
okazujac biednym mitosierdzie'®.

Studiowal rowniez etiopskie piesni religijne, poznawat ludzi i miejscowe
zwyczaje. Bardzo ukochat tych ludzi”. Jego wierny uczen o. Tekle Hajmanot

4 A.Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 54-56.

5 De Jacobis razem z Massaja i Combonim tworzyli stawna trojcg wloskich apostotow
Czarnej Afryki w XIX w.

16 Luigi Montuori (1798-1857) urodzit si¢ w Praiano (diecezja Amalfi) byt pierwszym to-
warzyszem misyjnym de Jacobis. Wspaniale pracowat najpierw w Gondar, potem musiat ucie-
ka¢ z Etiopii przed przesladowaniami abune Salama i przybyt do Chartumu, gdzie zbudowat
kosciot i szkotg. W 1844 r. wrocit do Etiopii 1 w 1848 r. wyjechal do Rzymu i juz wigcej nie
wrocit. Do $mierci w 1857 r. pracowat jako misjonarz ludowy i spowiednik; por. E. Lucatel-
lo,L.Betta, L’abuna Yaqob Mariam, s. 222.

17°J. Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 61.

8 A. Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 73-74.

19 W pierwszym kazaniu do ksiezy (26 I 1840) w Adua powiedziat : ,,Drzwiami serca sa
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(1825-1902) napisat jego biografi¢ po wlosku (1915 i 1922) Vita di Abuna
Jacob, ktora zostata przetlumaczona i wydana w jezyku francuskim (Paryz
1914). Ludzie zapamigtali apostolska pokor¢ tego wedrownego nauczyciela
(membhir), ktory przemierzat etiopskie gory i wioski. De Jacobis dzielit zycie ze
swoimi uczniami, jedzac, pracujac i Smiejac si¢ razem z nimi*’. Doswiadczenie
bylo najlepsza szkola. Dla ludzi byt przyjazny i uczyt ich katechizmu. Ubierat
si¢ 1 zyt jak etiopscy mnisi szamma, nie golac brody?'. Podobnie jak miejscowi
chodzit boso i zywit sig tak jak oni, a nie po europejsku. Aby zachowa¢ swoja
prywatnosc¢, zamieszkal we wlasnym domu, ktory byt zawsze goscinny i stat si¢
miejscem dialogu z miejscowymi ludzmi i duchowienstwem.

Za kucharza miat chlopca, ktory przyrzadzal mu miejscowe dania. Sam zno-
sit drewno na opal. Wybral sposob zycia miejscowych mieszkancow i przez
to zyskat powszechny szacunek i wpltywy. Kiedy w 1840 r. prosit o. Etienne
w Paryzu o misjonarzy, zaznaczyl, by mu przysta¢ misjonarzy wytrwatych
i zdolnych do wielkich wyrzeczen.

Uybie, wladca Adui, uwazal De Jacobisa za przedstawiciela Francji, ktorej
protekcji poszukiwat. Wielka pobozno$¢ maryjna lazarysty przekonata wtad-
cg, ze katolicy nie narusza uczuc religijnych Etiopczykow, jak to uczynili prote-
stanci. De Jacobis zamieszkat w Tigre, a wladca Uybie stat si¢ wkrotce wielkim
protektorem nowej misji. Jednak wsrdd zwyktych ludzi byta wciaz gleboko za-
korzeniona antypatia do Rzymu. De Jacobis do$wiadczat tej atmosfery na ulicy.
Jednak dzigki gigbokiej pokorze i pobozno$ci oraz niewzruszonej mitosci niena-
wis¢ powoli ustgpowata, przeradzajac si¢ w autentyczny podziw dla niego.

De Jacobis czynil wszystko, by unikna¢ zamieszania. Odprawial rzadko
msze §W. i to za zamknigtymi drzwiami. Ksig¢za byli rozproszeni w réznych
miejscach: Sapeto przyjat zaproszenie, by odwiedzi¢ ksigcia w Szeua; Montuori
miat uda¢ si¢ do Gondar; a de Jacobis zostat sam w Adui??. Wielkimi jego atu-
tami byty glgboka duchowos¢, autentyczne przywiazanie do Etiopii i jej religij-
nych tradycji. Potrafit nawigza¢ lojalne i trwate przyjaznie z Etiopczykami. Na
wypadek, gdy sprawy miaty sig Zle, mogt liczy¢ na francuska protekcje.

usta, a kluczem jest stowo. Kiedy otwieram moje usta, otwieram drzwi mojego serca. Przyjdz-
cie i zobaczcie; w moim sercu Duch Swigty zasadzit wielka mitos¢ do chrzescijan etiopskich.
Bylem w moim kraju. W moim kraju wiedziatem, ze tam w Etiopii byli chrzescijanie i powie-
dzialem mojemu ojcu i matce: M6j ojcze, moja matko dajcie mi Wasze blogostawienstwo po-

braci, ktorzy sa w Etiopii, cheg pojsé¢ i powiedzie¢ tym chrzescijanom, ze ich kocham”; cyt. za:
S. Arata, Abuna Yakob, apostolo dell’Abissinia, Roma 1934, s. 70.

2 B.Sundkler, Ch. Steed, 4 History of the Church in Africa, s. 158.

2l A. Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 71-72.

22 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 161.
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Po abune¢ do Aleksandrii

Etiopia przez dtugie lata byta bez abune, czyli najwyzszego zwierzchnika kos-
cielnego Etiopii. Krol Uybie, ktory cheiat umocnié¢ swoja pozycje w Kosciele,
wystat w 1840 r. do Egiptu swego przedstawiciela, aleka Hebte Sellasje, kto-
ry mial sprowadzi¢ nowego abune na miejsce zmartego przed wielu laty. Takze
de Jacobis, ktory zostat zaproszony do udziatu w misji do Aleksandrii, dostrze-
gal korzysci plynace ze sprowadzenia nowego abune. Przyjat wigc zaprosze-
nie i pojechat w 30-osobowej delegacji do patriarchy Aleksandrii. Uybie w op-
tymistycznym nastroju powiedzial nawet, ze Etiopia nie potrzebuje abune w tra-
dycyjnym znaczeniu, ale biskupa koptyjsko-katolickiego z unickiego Kosciota
Egiptu. Ale delegacja przybyta do Aleksandrii i de Jacobis przezy?t rozczarowa-
nie. Otoz patriarcha wyznaczyt na abune Salama®, ktory sympatyzowat z prote-
stantami. Nastgpnie zakazat delegacji etiopskiej, pod grozba ekskomuniki, dal-
szej podrézy do Rzymu. Delegacja udata si¢ do Ziemi Swigtej. Potem, mimo za-
kazu, kontynuowata jednak podréz do Rzymu. Pobyt w Wiecznym Mieécie po-
zwolit wyzszym duchownym usuna¢ naroste w ich §rodowisku uprzedzenia do
Kosciota katolickiego, a trzech mtodych mnichéow postanowito zosta¢ duchow-
nymi katolickimi i wstapito do kolegium etiopskiego na Watykanie. Po powro-
cie do Etiopii autorytet de Jacobisa znacznie wzrost. Nawet abune Salama wy-
stat mu gratulacje, za co de Jacobis odwzajemnit si¢ zegarkiem?*.

De Jacobis byt pod wrazeniem Kassa, pézniejszego cesarza Teodora II (1855-
-1868), w ktorym dostrzegat narzedzie Opatrznoséci. Migdzy cesarzem Teodo-
rem Il a abune Salama zostala zawiazana wspotpraca, ktdra pozostawiata mato
miejsca na respektowanie zasad koscielnych, o ktorych przestrzeganie zabiegat
de Jacobis. De Jacobis zostat aresztowany i przez pig¢ miesigcy przetrzymywa-
no go w wigzieniu. Potem z Adua wyruszyt do Agamé, gdzie nawiazat kontakt
z plemieniem Irob, dokonujac wielu nawrocen. Stamtad zas udat si¢ na poinoc
do ziemi Akele-Guzai. Misja osiagneta najwigksze sukcesy w gorach wéréd bar-
dziej niezaleznych plemion. Cate wioski: Alitena, Hebo i Halai razem z ksigzmi
przytaczyty si¢ do de Jacobisa. Potem dotaczyty do nich grupki Bogos w rejonie
wokot Keren, ktore bylo pozniej wazniejszym centrum katolickim?.

% Byt to jeszcze bardzo miody dwudziestoletni cztowiek, ktory ksztalcit si¢ w szkole Kos-
cielnego Towarzystwa Misyjnego (CMS). Jego wybor na abune byt zadziwiajaco nieodpowied-
ni w tradycyjnym znaczeniu. Nie miat on zadnych cech tradycyjnego monastycznego abune.
Byt dumny, zaciekty, okrutny. Jego sympatie dla protestantyzmu i Wielkiej Brytanii zapewnity
mu pewna protekcjg, ale dotkliwie oddziataly na politykg.

2 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 161.

» Tamze, s. 162.
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Nominacja biskupia

Przyjmujac nominacj¢ biskupia, de Jacobis musial mie¢ $swiadomosc, ze
tym samym zagrozone zostaty nadzieje na zjednoczenie Kosciota rzymskoka-
tolickiego z Etiopskim Kosciolem Prawostawnym. Wydaje sig, Ze pokorna na-
tura de Jacobisa zostala zdominowana przez osobowo$¢ kapucyna Guglielmo
Massaji, ktory patrzyt na wszystko raczej z punktu widzenia misji niz dazenia
do ponownego zjednoczenia Kosciotow. Nastapito catkowite zerwanie z abunqg
Salama. Przez trzy pierwsze lata de Jacobis sprawowat funkcje biskupia w se-
krecie ze wzgledu na niebezpieczenstwo. Udzielal seminarzystom potajemnie
swigcen. Gdy abune Salama dowiedziat si¢ o tym, wszedt w uktad z jednym
z ministrow Uybie. Minister spalit wioske¢ Alitena, jednak de Jacobis zdazyt
uciec z seminarzystami. Przez pewien czas wedrowal po gorach. Tymczasem
Uybie odrzucit politykeg Salama i oglosit na swoim terytorium wolnos¢ religij-
na’. Nastgpnie minister musial odbudowaé Alitena. Dopiero od tego momen-
tu de Jacobis rozpoczat publicznie i uroczyscie sprawowac swa postuge bisku-
pia. Wyswigcil swego towarzysza o. Lorenzo Biancheri*’ na biskupa koadiuto-
ra z siedziba w Keren?.

Metodologia misyjna de Jacobisa

W pracy misyjnej Justyn de Jacobis stosowat zasadg ,,Afryka dla Afrykanow”,
ktora byta fundamentem inkulturacji oraz podkreslat kult maryjny. Zaden z mi-
sjonarzy europejskich nie odznaczat si¢ az tak wielka mito$cig i zrozumieniem
dla chrzescijanskiej tradycji Etiopii jak de Jacobis®. W miejscowym jezyku

26 Pozniej za Teodora 11, ktory zniost niewolnictwo i poligamig, doszto do konfliktu z Kos-
ciotem etiopskim z powodu prob jego podporzadkowania panstwu. W 1864 r. Abune Salama zo-
stal uwigziony i po trzech latach zmart (1867) w twierdzy Magdala. W prowincji Gondar spalo-
no wiele $wiatyni, a klasztory ograbiono z cennych r¢kopisow, ktore zgromadzono w Mekdeli
(zabrali je Anglicy); por. B. Kumor, Koscidf etiopski, w: EK, t. 4, Lublin 1983, kol. 1183.

2" Lorenzo Biancheri (1804-1864) zostal pierwszym nastepca de Jacobisa. Pochodzit z Li-
gurii we Wtoszech i po przybyciu z de Jacobisem do Etiopii (1841) zostal ekonomem misyjnym
i jego spowiednikiem. Poczatkowo wspotpracowali przy ksztatceniu miejscowego duchowien-
stwa. W latach 1848-1850 Biancheri przebywat w Europie, a po powrocie zostat mianowany bi-
skupem pomocniczym z prawem nastgpstwa po de Jacobisie, ktory udzielit mu §wigcen w Ha-
lai (1853). Biancheri pozostal w Keren. Jednak z uptywem czasu relacje z de Jacobisem ukta-
daly sig coraz gorzej. Biancheri byt biskupem sztywnym i ograniczonym. Zatowat de Jacobiso-
wi nawet tego, co byto mu konieczne i, co gorsza, byt przeciwny ksi¢zom i mnichom etiopskim.
W konicu (1859) de Jacobis napisal, ze Zatuje, iz przyczynit si¢ do jego nominacji biskupiej; por.
E.Lucatello, L. Betta, L’abuna Yaqob Mariam, s. 220-221.

2 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 163-164.

» A.Hastings, Jacobis, Justin de, w: G. H. Anderson (red.), Biographical Dictionary
of Christian Missions, s. 326.
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ge’ez wydal gramatyke, stownik jezyka ge ez oraz katechizm. O tej wielkiej mi-
tosci do Etiopczykow $wiadczy fragment z jego kazania: ,,llez razy widziatem
na drodze $mier¢. Ilez razy powiedzialem Panu: pozwol mi najpierw zobaczy¢
moich drogich chrzescijan Abisynii, a potem jezeli si¢ Tobie podoba, pozwol
mi umrze¢. Tak oto umre zadowolony. Na morzu powiedziatem: Panie jesli si¢
Tobie podoba, pozwol mi najpierw zobaczy¢ moich ukochanych Abisynczykow,
a potem pozwol mi umrze¢. Na pustyni powiedziatem: pozwdl mi najpierw zo-
baczy¢ moich ukochanych Abisynczykow, a potem pozwodl mi umrze¢. Bog
mnie wystuchat, Bog mnie wyzwolil od $mierci, abym mogt zobaczy¢ moich
ukochanych chrzescijan Abisynii. Teraz Was zobaczytem, teraz Was poznatem,
teraz jestem zadowolony, teraz, moj Boze btogostawig Cig i moéwig Tobie, jesli
sie¢ Tobie podoba, to pozwdl mi umrze¢ poniewaz teraz jestem zadowolony’°,

De Jacobis byt dzieckiem swojego czasu, na co wskazuje charakter jego sto-
sunku do wtadzy. Takze jego duchowos¢ wyrazajaca si¢ w gorliwosci o dusze,
prostocie, umartwieniu i pokorze, miata typowe cechy ducha epoki. Dlatego za-
prowadzit droge krzyzowa wsrod Etiopczykow. Szczegdlny akcent potozyl na
duchowos$¢ maryjna (rézaniec, Aniol Panski). Byl réwniez przeniknigty Ow-
czesna mysla teologiczna, skoncentrowana na zbawieniu pojedynczych dusz.
Skuteczno$¢ sakramentu zalezata od sposobu jej sprawowania.

Sukcesem de Jacobisa byto stworzenie Kosciota katolickiego w rycie etiop-
skim. Kiedy umierat, jego wikariat apostolski liczyt ok. 12 tys. katolikéw. De
Jacobis byl $wietym apostolem, uznanym przez Kosciof!. Do minimum sta-
rat si¢ ograniczy¢ europejski personel misyjny, poniewaz przy$wiecata mu idea
Etiopskiego Kosciota Katolickiego. Etiopczycy moga doswiadczy¢ Boga tylko
w codziennym do$wiadczeniu wlasnego zycia. Mimo swej tradycyjnosci chciat
stosowac tradycj¢ i sprawowaé Eucharysti¢ Kosciota, ktory uwazat za schi-
zmatycki i heretycki®?. Na drodze inicjacji odkryt wszystkie aspekty kulturowe
Etiopczykow. Cate swoje zycie poswigcil misji. W duchu ubodstwa, ktére wedtug
Ewangelii jest moca i bogactwem, zblizy? si¢ do miejscowych ludzi, dla ktorych
Kosciot bogaty byt obcy. Nie wybrat sobie duzej stacji z poteznymi struktura-
mi. Podczas podrozy spal na stomie, za 16zko stuzyla mu skoéra wolowa. Nawet
w czasie najdtuzszych podrézy szedt boso, nocujac w tawernie. Umiat jednaé
ludzi, ktorych dzielity urazy.

3% B.Mondin, Dizionario strorico e teologico delle missioni, Roma 2001, s. 138.

31 Justyn de Jacobis zostal nazwany przez biskupow etiopskich w liscie do papieza Pawta VI
ojcem Kosciota w Etiopii. Papiez kanonizowat go 26 X 1975 r.. Beatyfikacja odbyta sig 25 VI
1939 r.; por. V. Schauber, H. M. Schindler, llustrowany Leksykon Swietych, Kielce 2002,
s. 299.

2 A.Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 95.
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Co najwazniejsze, nigdy nie probowal wprowadzi¢ do Etiopii liturgii ta-
cinskiej, ale dostosowal si¢ do rodzimego jezyka ge’ez i rytu etiopskiego.
Szczegoblnie za to ksigza etiopscy cenia go rowniez dzisiaj. Sposob zycia Jezusa
z uczniami byt dla niego wzorem do nasladowania w pracy pastoralnej. Wysytat
swoich uczniow do wiosek po dwoch. Oni wracali z powrotem po dwoch mie-
sigcach, by przedyskutowac¢ z nim nabyte doswiadczenia i otrzyma¢ nowe pra-
ce. Byt to znakomity sposob napetniania ich swoim duchem na wzoér Chrystusa.

W duchu pierwszych wiekéw Kosciota de Jacobis poszukiwal réwniez
wspotpracownikow sposrod kobiet. Bylo to dziewice, ktore prowadzily zycie
w domach, a na parafie przychodzily mu pomagac (nie bylo jeszcze sidstr mi-
syjnych). Jedyna staboscia jego metody ewangelicznej byt brak nasladowcow
wérod wspotbraci, ktorzy woleli i$¢ do innych plemion. W odpowiedzi na t¢ sy-
tuacj¢ de Jacobis postawil na formacjg rodzimego kleru.

Byt przekonany, ze to miejscowi ksigza powinni odnowi¢ oblicze Etiopii.
Ok. 1850 r. nie chciat juz wigcej misjonarzy z Europy. Jednak wydarzenia poli-
tyczne pogrzebaly jego oczekiwania odnosnie do miejscowego kleru®.

De Jacobisa mozna okresli¢ misjonarzem doskonatej adaptacji. W przeci-
wienstwie do protestantoéw** (Samuel Gobat) nie spotkat sie z opozycja teologi-

3 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 169.

3 Protestanci podobnie jak katolicy stanowili w Etiopii grupe liczebnie marginalna, cho¢
znaczaca. Wsrod protestanckich misjonarzy wyr6znily si¢ zwlaszeza cztery postacie: Samuel
Gobat (1799-1879) — francuskoje¢zyczny Szwajcar, ktory dziatat rowniez w Egipcie. Zajmowat
si¢ rozpowszechnianiem Pisma Swigtego. Przebywat w Etiopii w latach (1830-1836) z krotka
przerwa na pobyt w Europie (1833-1834). Prowadzit tam dialog z duchownymi w Tigre, Gon-
der i Begemdin. Okazywat wiele sympatii dla Etiopskiego Kosciota Prawostawnego. Po pig-
ciu latach pobytu w Etiopii zostal biskupem Jerozolimy i nadal interesowat si¢ zwtaszcza piel-
grzymami naptywajacymi z Etiopii. Nakreslit plan reformy Kos$ciota ortodoksyjnego, zwlasz-
cza w zakresie ksztatcenia kleru i upowszechnienia Pisma Swigtego. Ubierat sig, jadt i zyt jak
Etiopczycy i cieszyt sig duzym szacunkiem. Popierat to, co nazywamy interesem Etiopczykow.
Kolejny misjonarz Johann Ludwig Krapf (1810-1881) byt nie tylko pierwszym europejskim mi-
sjonarzem w Afryce Wschodniej, ale i uczonym, ktory podjat studia nad kultura i jezykiem sua-
hili. Opracowat pierwsza gramatyke tego jezyka i jego stownik. Krapf rozpoczal pracg misyjna
w Afryce od wyprawy do Etiopii w 1837 r. Wydalony z Tigre, my$lat o pracy wsrod ludow Gal-
la, ktore, wraz ze wspotpracownikami, uwazat za klucz do ewangelizacji catej Afryki. Porow-
nywat ich do German6éw w $redniowiecznej Europie. W drodze do Etiopii nauczyt si¢ w Egip-
cie jezyka arabskiego. W Etiopii pracowat nad chrystianizacja ludu Galla w potudniowej Etio-
pii, ktory byt jednak wrogo usposobiony do misjonarzy chrzescijanskich. W tych warunkach
placowka Chuch Missionary Society zostata zamknigta w 1843 r. Krapf udat si¢ do Zanzibaru,
Mombassa i Mount Kenya. Jego marzeniem byto stworzenie tancucha misji przez caty konty-
nent. Uzdolniony lingwista. W celu zatoZenia misji opublikowat wraz z Isenbergiem An imper-
fecta outline of the element of the Galla language. Wazniejsze byly thumaczenia Ewangelii. Po-
pierat Anglig jako jedynego straznika Etiopii. Po pracy w Etiopii (1837-1844) przybyt do Zanzi-
baru. Trzecim misjonarzem byt Johann Martin Flad (1831-1915) urodzony w Wittenberdze, kto-
ry reprezentuje dtuga perspektywe historyczna. Poszedt do Falaszy — etiopskich Zydow, pod-
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czna, chociaz bolata go nieufnos¢ Etiopczykow. Papieska koncepcja Kosciota
sama w sobie byla zagrozeniem dla niezaleznosci Etiopskiego Kosciota.
Ewangelizacj¢ rozpoczal od ludzi prostych, wyrdzniat si¢ postawa glebokiej po-
kory, ktora w potaczeniu z mitoécia pomogta mu sformutowac¢ metode¢ adapta-
cji, o jakiej do tego czasu w Afryce jeszcze nie styszano.

De Jacobis zostawit swoja ojczyzng i kulturg. Jego umitowana ojczyzna byta
teraz Etiopia. Swiadomie zastgpowal swoim seminarzystom krewnych. Wolny
od zagranicznych powiazan i poczucia wyzszosci, dostosowat si¢ we wszystkim
do miejscowych warunkow. Dostrzegajac religijna rolg monastycyzmu jako sity
dla Etiopii, zyt na wzor mnichéw™. Mitos$¢ jest ostatecznie kluczem do zrozu-
mienia jego sukcesOw misyjnych.

Duch dialogu

Dla de Jacobisa katolicyzm przedstawiat si¢ jako jedno$¢ w réznorodnosci.
Misja Ko$ciota jest uniwersalna. Ko$ciot nie niesie Boga §wiatu, lecz §wiad-
czy o Bogu, ktory jest juz obecny w $wiecie. Etiopczycy mieli szczegdlny ro-
dzaj kontaktu z Bogiem, ktory de Jacobis przyjal z upodobaniem. Swiat nie
moze by¢ zbawiony od zewnatrz — pierwsza postawa misjonarza musi by¢ dia-
log. Najpierw musi si¢ on zidentyfikowa¢ z tymi, do ktorych niesie Boze prze-
stanie. Kazdy misjonarz powinien otworzy¢ si¢ na doglebne zrozumienie i na
szacunek dla kultury, historii i tradycji ludzi. Ostatecznym bowiem celem pra-
cy misyjnej jest to, by ludzie stali si¢ §wiadomi Jezusa Chrystusa jako zbawi-
ciela i weszli z nim w kontakt. De Jacobis byl misjonarzem dialogu w duchu
nauczania II Soboru Watykanskiego®*. Stosowat inkulturacje jako proces prze-
ksztalcania autentycznych wartosci kulturowych i wiaczenia ich do chrzesci-
janstwa. W ten sposob chrzescijanstwo zostaje wiaczone do roéznych kultur.
Skuteczno$¢ misyjna zawsze idzie w parze z zanurzeniem si¢ w miejscowa kul-
turg. Przez 22 lata pracy w Etiopii nie potgpiat tego, co byto inne od powszech-
nie przyjetego wzorca. W centrum jego dziatania byla mito$¢. De Jacobis mi-
towat Etiopczykow i przepowiadal przyktadem swojego zycia. Milo$¢ ma sitg

kreslajac wigz z ludem Starego Przymierza. W 1860 r. dotaczyt do niego Henry Aaron Stern
(1820-1885), nawrdcony Zyd, wyswiecony jak Fad i miat pozwolenie do pracy wérod Falaszy.

35 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 168.

3 Dialog powinien by¢ prowadzony i zaklada przekonanie, ze Koscidt jest zwyczajnym
srodkiem zbawienia. Dialog nie jest taktyka lecz szacunkiem dla Ducha Swigtego, ktory wie-
je, kedy chce. Misjonarz z zawodu powinien by¢ dobrym shuchaczem, bo stuchanie jest sercem
dialogu (RMiss 25). Na poczatku dialog jest bardziej uczeniem sig; wzbogaca obu partnerow.
To nie misjonarz tworzy Kosciol, ale wiara i doswiadczenie ludzi. Mata wiara i praca ludzi jest
wazniejsza niz duza wiara i praca. Kosciot ma zosta¢ wceielony w kazda kulturg.
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przemieni¢ samego misjonarza. De Jacobis nie uwazal si¢ za pana, ale za stugg
Kosciota lokalnego®’.

Wobec polityki

Wczesniejsze doswiadczenia jezuitdow oraz biezaca sytuacja polityczna
w Etiopii nakazywaty unika¢ zaangazowania w kwestie polityczne. De Jacobis
po przybyciu do Etiopii postanowit trzymac si¢ z daleka od wszelkich spraw po-
litycznych; zachowac apostolska niezaleznosc¢; unika¢ spektakularnych fundacji
i prowadzi¢ zycie w duchu apostolskiej prostoty.

W celu zachowania bezpieczenstwa mata grupa misjonarzy rozdzielita sig.
Ojcowie Montuori i Sapeto udali si¢ na potudnie do Gondar, de Jacobis zostat
natomiast w Adui. W trosce o bezpieczenstwo wlasne i Kosciota nie lekcewazyt
potrzeby utrzymywania dobrych relacji z wtadzami politycznymi®®. Wydarzenia
polityczne w Etiopii zmusity go do nawiazania kontaktéw z cesarzem fran-
cuskim Napoleonem III i dwoma konsulami francuskimi w Egipcie i w Batsi.
Przez konsulaty docieraty do niego pieniadze i pomoc materialna. Takie kontak-
ty byly niezbgdne do prowadzenia pracy apostolskiej. W podrozach prefekt apo-
stolski korzystat z protekcji francuskiej, poniewaz jedynie Francuzi byli goto-
wi wspotpracowac dla dobra Kosciota. Byto jednak i tak, ze pieniadze z Rzymu,
Paryza i Lyonu nie dochodzity albo bywaty po prostu kradzione. De Jacobis
miat pelng $wiadomos¢ istniejacych zagrozen, wynikajacych z angazowania si¢
w sprawy polityczne. I w tym wzgledzie stanowil w gronie misjonarzy wyja-
tek. Wszyscy pozostali misjonarze: kard. Massaja, o. Sapeto, o Stella, 0. Leone
i inni, mniej lub bardziej byli zaangazowani w kwestie polityczne. De Jacobis
odmawiat nawet najmniejszej ustugi politycznej, np. jako thumacz. Moze uta-
twial mu to fakt, ze nie byt Francuzem®. Zabiegat o protekcje u wiadz lokal-
nych, ktore z kolei byly zainteresowane pozyskaniem francuskiej technologii
i broni. De Jacobis umiejgtnie to zauwazat i stuzyt za posrednika. Bez angazo-
wania si¢ w sprawy polityczne utrzymywat przyjazne relacje z ksiazgtami — da-
watl im nawet upominki. Wspolpracowat z delegatami Kosciota etiopskiego,
ktérzy udali si¢ po abune do Kairu, a potem Rzymu. Tam spotkat najbardziej
uczonego i respektowanego mnicha z Gondar, bl. Michata Ghebre, ktory byt
pod wrazeniem Rzymu. Nastapito u niego nawrocenie, ktore spowodowato, ze
Ghebre pozostat z de Jacobisem, a w 1845 r. (rok nawrdocenia Newmana) prze-

37 A.Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 110-113.
B Tamze, s. 60-61.
¥ Tamze, s. 62-63.
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szedl na katolicyzm. Dzigki wspotpracy z Uybie Jacobis otrzymat pozwolenie
na zbudowanie kosciota.

Dobre stosunki de Jacobisa z wiadzami Etiopii z wczesniejszego okresu
zmienity si¢ niekorzystnie po przyjezdzie abune Salama, ktory widziat w nim
zagrozenie i rywala.

Kwestia wazno$ci sakramentow

Justyn de Jacobis od poczatku swojej pracy misyjnej w Etiopii zywit duze
watpliwos$ci odno$nie do waznos$ci §wigcen miejscowych ksigzy. Tymczasem
misje potrzebowaly kaptanéw. Do dyspozycji bylo 4-5 nawrdoconych konwer-
tytow, ktorych przydatno$¢ byta watpliwa z powodu niewaznosci $wigcen. Te
watpliwosci odnosity si¢ rowniez do waznosci chrztu.

De Jacobis poznal dobrze etiopski jezyk liturgiczny. Kiedy w 1847 r. zo-
stal nominowany biskupem Nikopoli i wikariuszem apostolskim Etiopii, wtedy
przettumaczono ryt etiopski z jgzyka ge 'ez na tacing, a nastgpnie wystano tekst
do aprobaty w Rzymie. W sprawie waznos$ci $wigcen etiopskich ksigzy i dia-
konow Kongregacja pytata o opini¢ de Jacobisa*. Rzym zezwolit warunkowo
na ponowne $§wigcenia 15 Etiopczykow, a 5 seminarzystow wyswigcil na ksig-
zy. De Jacobis uwazat ponowne $wigcenia za konieczne, poniewaz poprzednik
abune Salamy ustanowil przepis koniecznej asysty 5 klerykow do kazdej mszy
$w., a warunek ten rzadko mogt zosta¢ spelniony. Ponowna konsekracja pozwa-
lala im w ten sposob sprawowac liturgi¢ w dwu rytach: etiopskim i rzymskim.
Abune Salama zaczat przesladowac misjonarzy.

W koncu 1848 r. de Jacobis spotkat si¢ z Massaji w Kassawa w sprawie dal-
szych §wigcen. Massaja korzystal z sytuacji, by naktoni¢ de Jacobisa do przyje-
cia $wigcen biskupich, ktorych przyjecia odmawiat pokorny lazarysta. W wigi-
li¢ Epifanii 1849 r. Massaja konsekrowat de Jacobisa w ubogim pokoju goscin-
nym, gdzie skrzynia stuzyta za ottarz a okno otwierato mozliwos¢ ucieczki na
wypadek zagrozenia ze strony Arabow.

Po $mierci de Jacobisa nastapita latynizacja, zwlaszcza w skolonizowanej
Erytrei (1885-1941). W przeciwienstwie do jezuitow, de Jacobis przestrzegat
zwyczajow Kosciota etiopskiego (kalendarz liturgiczny, posty, muzyka, tance,
architektura sakralna, np. instalowal w kosciotach Tabot. Dazyt do stworzenia
Kosciota, ktory bytby finansowo i personalnie samowystarczalny*!, a jednoczes-

40 Tamze, s. 87. Kiedy do Etiopii przyby! biskup koptyjski patriarchatu w Kairze udzielano
$wigcen w rycie koptyjskim, czyli w jezyku, ktorego nikt z Etiopczykow nie rozumiat.
4 Tamze, s. 89.
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nie zalezatlo mu bardzo na zaprowadzeniu dogmatu o nieomylnosci papieskiej
w calym Kosciele.

Idea i urzeczywistnianie KoS$ciola rodzimego

Naczelng idea, ktora zajmowata de Jacobisa byto tworzenie Kosciota lokal-
nego w duchu miejscowej tradycji. Do tego celu miato stuzy¢ utworzenie lokal-
nego seminarium. Dlatego de Jacobis wiele podrozowat (1844-1845), odwiedza-
jac klasztory i obserwujac, w jaki sposob prowadzi si¢ tam formacjg. Szukat tez
odpowiedniego miejsca pod przyszite seminarium. Jak si¢ okazato, miat Swietne
wyczucie. Nie chcial budowaé na péinocy, by unikna¢ niebezpieczenstwa inge-
rencji zagranicznej, ani tez w centrum, gdzie mogt stac si¢ ofiara dziatan miej-
scowych ksiazat. Unikat Batsi* z powodu niesprzyjajacego klimatu i mozliwo-
$ci ingerencji europejskiej, a nadto blisko$ci dworu w Adua i Intecho.

Ostatecznie de Jacobis otworzyl w 1844 r. Seminarium Niepokalanego
Poczgcia w Guala, a obok powstata szkota do nauki jgzyka ge ez i teologii kato-
lickiej. W krotkim czasie w chatach seminaryjnych zamieszkato 20 kandydatow
do kaptanstwa, wsrod ktorych znajdowat sig¢ Tekle Hajmanot, wielki orgdownik
unii z Rzymem i osobisty biograf de Jacobisa**. Seminarium w Guala zbudowa-
no w stylu etiopskim, takze liturgia dobywata si¢ w jezyku narodowym, z wy-
jatkiem tacifnskich modlitw: Angelus, Litanii do Imienia Jezus i r6zanca. Psalmy
oraz inne modlitwy odmawiano w jezyku ge’ez. Posilki przyrzadzano wedle
zwyczajow miejscowych i ubierano sig na sposob etiopski. Cata formacja odby-
wala si¢ w duchu tradycji etiopskiej*.

W odréznieniu od jezuitow de Jacobis mial ideg tworzenia Kos$ciota katoli-
ckiego opartego na miejscowym duchowienstwie. Od poczatku zabiegat o do-
bre relacje z miejscowymi ksigzmi, mnichami i depterami. Podczas sze$cioty-
godniowego spotkania trzej lazary$ci nakreslili plan dziatania, ktéry bazowat
na budowaniu atmosfery sympatii i zaufania do miejscowego kleru. De Jacobis
miat nadziej¢ na pojednanie wsrdd niektorych duchownych etiopskich, zainte-
resowanych Kosciotem katolickim. Zalezato mu zwlaszcza na grupie konwerty-
tow, cho¢ dalszym celem byto formowanie miejscowego duchowienstwa kato-

42 Z 16 seminarzystow w Batsi (1867) zaden nie zostal kaptanem. Z kolei wystanie semi-
narzystow do Rzymu okazato si¢ nieudanym eksperymentem. Z trzech seminarzystow dwoch
stracito wiarg, a jeden pozostat w Europie.

4 Sama osoba de Jacobisa byta najwigkszym magnesem przyciagajacym Etiopczykow do
Kosciota. W wieku 15 lat diakon Tekle Hajmanot pod jego wptywem zostat katolikiem.

4 A.Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 82-83.
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lickiego. Tekle Hajmanot twierdzit, ze modlitwa de Jacobisa — ,,daj mi w koncu
trzech miejscowych ksigzy” — zostata wystuchana.

Magnesem, ktory najbardziej przyciagal kandydatow do seminarium, bylta
osobowos¢ de Jacobisa®; ksieza i mnisi zachwyceni jego osobowoscia przecho-
dzili na katolicyzm. Innym czynnikiem przyciagajacym do Ko$ciota katolickie-
go byly podziaty i pewien kryzys w samym Koéciele etiopskim. Jeden z najbar-
dziej wyrézniajacych sig ksigzy, btogostawiony Michat Ghebre*, zostat katoli-
kiem pod wptywem rozczarowania sporami doktrynalnymi w Kosciele etiop-
skim. W chwili nawrécenia miat juz 50 lat.

Ten uczony mnich, ktéry, bedac dzieckiem, stracit prawe oko, konsultowat
z zapatem manuskrypty po réznych klasztorach i dostrzegat teologiczne proble-
my w Koéciele etiopskim.

Pamigtajmy o tym, ze idea Kosciota lokalnego bez potrzeby zagranicznych
misjonarzy nie byta akceptowana wéréd wspoétbraci de Jacobisa. On z kolei byt
przekonany, ze miejscowy ksiadz, cho¢by reprezentowat mierng instytucjg i nie
miat cnoty, jest wartosciowszy od cnotliwego misjonarza zagranicznego z nor-
malnie funkcjonujacej instytucji.

W sumie de Jacobis w latach 1847-1860 wyswigcit nie mniej niz 46 ksig-
zy, w tym 18 ksigzy celibatariuszy i 17 zonatych, ktorzy nie byli zlatynizowa-
ni. W Afryce nie bylo wtedy porownywalnego pod tym wzgledem Kosciota lo-
kalnego.

De Jacobis utozsamiat si¢ z miejscowa kulturg i tradycja. Nawet planowat
utworzy¢ drukarnig, by wydawac literaturg w jezyku ge ‘ez. Po 10 latach marze-
nie to zostato urzeczywistnione. Jak wida¢, praca misyjna wymaga duzo cierp-
liwosci. Jesli Kosciot ma by¢ rzeczywiscie zywotny, to musi upodobni¢ si¢ do
stylu zycia miejscowej ludnos$ci. Nie nalezy dawaé miejscowym wszystkiego
i uzaleznia¢ ich (réwniez duchowo) od misjonarza. W przeciwnym razie pozo-
stang wiecznymi zebrakami. U cztowieka miejscowego trzeba ksztattowac po-
stawg wspaniatomy$lnosci i samodzielnosci. Afryka po wielu wiekach ewan-

4 Jacobis pisat, ze 2 gorliwych ksigzy etiopskich, 2 mnichow, wielu diakonow i 13 studen-
tow, razem ok. 30 0sob przylaczylo si¢ do Kosciota katolickiego.

4 Michat Ghebre urodzit si¢ w 1788 r. w Nefsi¢ w Godzam. Jego charakter znamionowata
wielka prostota i szczero$¢, chociaz byt nerwowy. Uczyt si¢ najpierw w szkotach klasztornych
i ko$cielnych. Potem zostal nauczycielem w Gondar i znalazt si¢ w delegacji po abune do Alek-
sandrii. W 1844 1. przeszed} z wyznania koptyjskiego na wiarg katolicka, po czym przyjat §wig-
cenia kaptanskie. Utozy! i napisat w jezyku ge ez katechizm i stownik, zajmowat si¢ formacja
i ksztatceniem rodzimego kleru w Guali. Obrzucony oszczerstwami przez mnichoéw koptyjskich
zostat uwigziony i poddany straszliwym torturom. W nastgpstwie maltretowania zmart 28 VIII
1855 r. Papiez Pius XI beatyfikowat go 31 X 1926 r.; por. V. Schauber, H. M. Schindler,
Tlustrowany leksykon swietych, s. 236.
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gelizacji znajduje si¢ w jeszcze gorszej kondycji niz kiedykolwiek. Dlatego
Kosciot w Afryce musi staé sig afrykanski. Wczesniejsze nastawienia i meto-
dy stosowane w Afryce uksztattowaly niewlasciwy model Kos$ciota afrykan-
skiego*’.

De Jacobis zorientowat si¢ szybko, ze nowe zadanie przerasta jego sily.
Etiopi¢ wraz z przylegajacymi krajami nalezalo podzieli¢ na nowo. Prosit wige
o pozwolenie na posiadanie kandydatow wyswigconych przez unicki patriarchat
koptyjski w Kairze. Nawracanie niechrzescijanskich plemion chciat pozosta-
wi¢ innym misjonarzom. Sam natomiast zamierzal zaja¢ si¢ odnowa chrzesci-
janskiej Etiopii. Jego zamierzeniem byto dokonanie odnowy wiary przy pomo-
cy dobrze przygotowanego kleru etiopskiego oraz ewentualnie miejscowej hie-
rarchii, pozostajacej w jedno$ci z Rzymem, cho¢ zyjacej wedtug rytu i zwycza-
jow Kosciota etiopskiego.

W tym duchu Propaganda Fide utworzyta Wikariat Apostolski Galla
i mianowata na biskupa Guglielmo Massaj¢. Ppoczatkowo towarzyszyt on de
Jacobisowi, a potem udat si¢ do swojego Wikariatu Apostolskiego Galla. Rok
pOzniej zostal wikariuszem apostolskim Etiopii z prawem zachowania liturgii
etiopskiej*.

W ostatnich latach pobytu w Etiopii de Jacobis zostat aresztowany. Jesli
Kosciot wtedy przezyt i rozwijal sig, to byto to w duzej mierze efektem pracy
wyswigconych przez niego licznych miejscowych kaptanow. Niektorzy z nich
byli zonaci, tworzyli grupg gleboko wierna pamigci abune Jacobowi. Przyktad
i nauczanie de Jacobisa przemawiaty nie tylko do pojedynczych ludzi, ale zna-
lazly takze poparcie w klasztorze w Gunda Gunde. Zainteresowanie osoba de
Jacobisa wynikalo z jego wyjatkowe;j sity komunikacji, emanujacej od tego wto-
skiego mnicha w stroju etiopskim. Catkiem na pdétnocy, na wschodnich obrze-
zach rowniny Akele Guzay wylaniajacy si¢ Kosciot katolicki liczyt sobie osiem
parafii, z dwudziestoma ksi¢zmi i kilku tysigcami chrzescijan®.

W latach p6zniejszych napigcie z o. Biancheri doprowadzito do podziatu wi-
kariatu. Idea latynizacji o. Biancheri byta destrukcyjna. De Jacobis byt zda-
nia, ze jedynie z pomoca miejscowego kleru mozna prowadzi¢ skuteczna pra-
ce¢ duszpasterska. Przekonanie to okazalo si¢ w pelni stuszne, zwlaszcza gdy
przesladowania doprowadzily do $§mierci i usunigcia misjonarzy z kraju. Wtedy
miejscowi ksieza okazali si¢ wierni i trwali przy Kosciele™.

47 A. Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 84-85.

4 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 162.

4 B.Sundkler, Ch. Steed, 4 History of the Church in Africa, s. 158-159.
0 A.Abraha, Saint Justin de Jacobis, s. 80-81.
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Wedlug biografa Alazara Abraha, de Jacobis to jeden z najwigkszych mi-
sjonarzy jakich miata Afryka. Rowniez dzi$ jest inspiratorem pracy misyjne;j.
De Jacobis nie tylko szanowal miejscowa tradycj¢ chrzescijanska, ale otwo-
rzyt szkole, by wzmocnié etiopska tradycje koscielna®'. Starat sie zy¢ w jej du-
chu, nie ze wzgledoéw taktycznych, ale poniewaz byt przekonany o jej znacze-
niu. Takie podej$cie prowadzito do konfliktéw i niezrozumien w kregu najbliz-
szych wspotpracownikow (np. o. Biancheri). De Jacobis znat bardzo dobrze jg-
zyk liturgiczny ge’ez — jak powiedzial w swojej rekomendacji Masaja (1846)
i nie miat trudnosci, by zmieni¢ ryt. To spowodowato, ze cieszyl si¢ duzym
uznaniem. Mimo watpliwosci co do wielu detali Rzym nalegat, by respektowa-
no zwyczaje koscielne katolikow abisynskich.

Ostatnie lata de Jacobisa

Punktem zwrotnym w dziatalno$ci misyjnej de Jacobisa byto objgcie tronu
cesarskiego przez Teodora II, ktory pod naciskiem abune Salama oglosit w lip-
cu 1854 r. edykt jednosci, w ktorym domagat si¢ podporzadkowania Kosciota
chrystologii aleksandryjskiej. Katolicy jako dysydenci, wyznajacy swoje credo,
zostali uwigzieni. Salama trzymal de Jacobisa pod straza, nalegajac, by opuscit
Etiopig. Jednak zolnierze Salamy byli pod wrazeniem osobowosci tego misjo-
narza i wypuszczono go na wolnos¢. De Jacobis przybyt do Tigre. Mial nadzie-
j& ze Nyguse, nastgpca Uybie, zostanie Konstantynem lub Karolem Wielkim
Etiopii. P6Zniej ponownie uwigziony przez cesarza Teodora II zostal wykupio-
ny po trzech tygodniach przez katolikéw za 140 dolarow. W obawie przed roz-
lewem krwi de Jacobis udat si¢ z seminarzystami do Imkullu na wybrzeze. Po
czterech miesiacach wrocit z powrotem w gory. Imkullu opuscit, bedac juz bar-
dzo chory, nastgpnego dnia zmarl. Przed $miercia wyznal wobec otaczajacych
2o uczniéw swoje grzechy i powiedzial: ,,Mdédlcie si¢ za mnie dzieci, poniewaz
umieram. Nie zapomng Was”.>?

De Jacobi nie pozostawit po sobie prawdziwego nastgpcy, a misjonarze eu-
ropejscy sympatyzujacy z ideami de Jacobisa znalezli si¢ wkrotce w dlugotrwa-
tym konflikcie z etiopskim duchowienstwem katolickim®?. Kosciot przezyt jed-

31 Jacobis zatozyt szkoty katolickie i ochronki dla rodzimej ludno$ci w Gonder, Guala, Irob-
Bacnaita, Halaj, Monkullo; por. W. Kowalak, Justyn de Jacobis, w: EK, t. 8, kol. 274.

2 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, s. 165.

3 Po jego $mierci Ko$ciot ten rozszerzat sig¢ na rézne regiony i wzrastata jego liczebnos$¢.
Nastgpca Mons. Bel (1866-1868) kontynuowat jego linig, potem Mons. Touvier (1869-1888)
byt juz mniej wrazliwy na miejscowe tradycje. Kolejny biskup Mons. Crouzet (1888-1894)
znow powrocit do pracy w duchu de Jacobisa.
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nak bez lidera. Okoto 1885 r. liczyt oprocz misjonarzy lazarystow ok. 30 tys. ka-
tolikow, przewaznie w Tigre, 50 ksigzy etiopskich i 15 siostr®.

skoksk

Apostolat de Jacobisa, utrudniony przez stuacj¢ polityczng kraju, nie byt
bez sukceséw: w 1853 r. w jego wikariacie bylo 5 tys. chrzescijan. Justyna de
Jacobis taczyto wiele z kard. Guglielmo Massaja, ktory pracowat wsrdd ludu
Galla w potudniowej Etiopii. Zywili te sama wielka troske o tworzenie Koéciota
rodzimego. Pojechali do Etiopii, by $§wigci¢ Etiopczykdw, takze zonatych i sta-
bo wyksztalconych. Ten fakt byt bez watpienia jednym z decydujacych powo-
dow, dlaczego Kosciot etiopski przezyt stulecia, czgsto w bardzo niesprzyjaja-
cych okolicznos$ciach. Praktyka $wigcenia duzej liczby kandydatow o niskim
stopniu wyksztatcenia bylta krytykowana przez obserwatoréw zachodnich. Ale
nawet krytyka wspotbraci nie odwiodta ich od tego. Akceptacja zonatych ksig-
7y kontrastowata wyraznie z katolickimi praktykami misyjnymi w pozostatych
czg$ciach Afryki. De Jacobis byt w tym wzgledzie znacznie radykalniejszy,
m.in. byl przeciwny zwigkszaniu liczby ksigzy zagranicznych, uwazajac, ze tyl-
ko ksigza etiopscy sa w stanie odnowic¢ etiopskie chrzescijanstwo.

Andrzej Miotk SVD, Rzym
Il. MIEJSCA SWIETE W ISLAMIE

Miejscami $wigtymi w religiach niechrzescijanskich moze by¢ przestrzen
geograficzna — naturalna (gora, wzniesienie, rzeka, las, gaj, grota, jaskinia) badz
tez uksztattowana przez cztowieka (przybytek, §wiatynia, miasto). Miejsca te
spetniaja przede wszystkim funkcje religijne. Pielgrzymujacy do nich chca na-
wiazac blizszy kontakt z Bogiem. Manifestuja swoja wiarg, ktéra ma nie tylko
wymiar indywidualny, ale rowniez spoteczny (wspolnotowy). Miejsca swigte
moga mie¢ charakter uniwersalny badz lokalny.

W historii religii czgsto miejsca kultu okreslonej religii (na skutek wydarzen
dziejowych, wojen, migracji ludnosci) przejmowane byly przez wiernych in-
nych religii jako wtasne os$rodki kultu. W Indiach np. liczne $wiatynie hindu-
istyczne stawaly si¢ w ciagu dziejow meczetami. Wyznawcy niektorych reli-
gii wierza, ze ich miejsca $wigte wyznaczajq centrum $wiata, w nich znajdu-
je si¢ 08 kosmiczna, of §wiata (axis mundi), w r6znych kulturach wyobraza-

* A.Hastings, The Church in Africa 1450-1950, Oxford 2004, s. 232.
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na jako Goéra Kosmiczna, Drzewo Kosmiczne lub tez jako wspornik niebios: fi-
lar, kolumna, stup. Miejsca §wigte sa najczgsciej centrami pielgrzymkowymi.
Do sanktuariéw, $wiatyn, grobow wybitnych jednostek (mgczennikéw, cudo-
tworcoOw) pielgrzymuja wierni z prosba o uzdrowienie. Wierza, ze nie tylko zy-
skaja tam zdrowie, ale obdarzeni zostana taska i przychylnos$cia, blogostawien-
stwem bostwa. W niektorych religiach silne byto przekonanie, iz $mier¢ w miej-
scu $§wigtym jest znakiem osiagnigcia zbawienia i dlatego liczni pielgrzymi, kt6-
rzy tam przybywali, nie chcieli wraca¢ do swoich doméw, lecz czekali w tych
miejscach na $mier¢.

W islamie miejsca $wigte sa zwigzane z zyciem i Smiercia wybitnych postaci
w historii tej religii (wyjatkowe znaczenie majg miejsca zwigzane z prorokiem
Mahometem). Przypisuje si¢ im wyjatkowe znaczenie w powstaniu i rozwo-
ju religii muzulmanskiej. Miejsca te wyznaczone sa zardwno przez przestrzen
i krajobraz (czynnik naturalny), jak i wzniesione przez czlowicka budowle (me-
czety, mauzolea, grobowce). Zgodnie z przyjeta przez religioznawstwo defini-
cja, miejscami §wigtymi sa te, ktore wyjete zostaty z porzadku $wieckiego, by
stanowi¢ w ten sposob szczegdlny przejaw (objawienie) swigtosci (sacrum) —
definicja ta nie przystaje do islamu, bowiem w religii tej Swiecki oraz sakralny
wymiar (porzadek) zycia stanowia nierozdzielna catos¢.

Wokot miejsc $wigtych islamu zaczgly rozwija¢ si¢ miasta, ktore nabra-
ly Swigtego charakteru — sg to: Mekka, Medyna, Jerozolima, Damaszek.
Upamigtniane sa one przez sprawowany w nich kult. Akty kultu i ich organi-
zacja przypominaja warto$¢ oraz znaczenie tych miejsc oraz nadaja im specyfi-
ke. Genezg miejsc $wigtych znacza wydarzenia uznawane przez muzutmanoéw
za cudowne. Niektore miejsca swigte byly centrami kultu poganskiego w epoce
przedmuzutmanskiej

Miejsca $wigte w islamie stanowia cel pielgrzymek. Odbywajacy pielgrzym-
ke wierza, iz nawiedzajac je, spelniaja religijny obowiazek oraz zyskuja do-
bra duchowe. Wzmacniaja nadto §wiadomo$¢ przynalezno$ci do ogdlno§wiato-
wej wspolnoty wiernych religii muzutmanskiej oraz sens solidarnos$ci religijnej,
a takze poglebiaja i wzmacniaja wspolnotowy wymiar ich wiary oraz jednosé
wiernych Allaha. Miejsca $wigte w islamie odgrywaja wazna kulturowa, religij-
na, spoleczna i polityczna rolg.

Najwazniejszymi miejscami $wigtymi catego islamu (sunnitow, szyitow oraz
sufich) sa: Mekka, Medyna oraz Jerozolima.

Najwazniejszym miastem islamu jest Mekka. W Mekce (arab. Makka) po-
tozonej w Arabii Saudyjskiej, wg tradycji islamu, znajdowal si¢ pierwszy osro-
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dek kultu Boga na ziemi zatoZony przez Adama, pdzniej przebudowany przez
Abrahama. Przed pojawieniem sig islamu miejsce to byto poswigcone arabskie-
mu bogu Hubalowi, ktoremu oddawano czes$¢ przez rytualne okrazanie Czarnego
Kamienia. W Mekce obdarzanej przydomkiem A/-Mukarrana (Szlachetna) uro-
dzit si¢ Mahomet. Znajduje si¢ tu najwazniejszy meczet islamu — Al-Masdzid
al-Haram (Swigty Meczet) z XVI w., na terenie ktérego znajduje si¢ Al-Kaba
(Kaaba) — prostopadioscienna budowla z kamienia bedaca symbolem jednos$-
ci wszystkich muzulmandéw na §wiecie. Kazdy muzutmanin, o ile na to pozwola
okolicznosci (kondycja fizyczna i finansowa), ma obowiazek przynajmniej raz
w zyciu odby¢ pielgrzymke (hadzdz) do Mekki. Krol Arabii Saudyjskiej nosi
honorowy tytul Chodim al-haramajn (Stuga dwoch miejsc swigtych — tj. Mekki
i Medyny).

Drugim pod wzgledem rangi miejscem §wigtym jest Medyna (w okresie
przedmutzumanskim zwana Jasrib, nastgpnie — Madinat an-Nabi, czyli Miasto
Proroka), rowniez w Arabii Saudyjskiej, gdzie Mahomet wywedrowat w 622 r.
z Mekki (hidzra) 1 gdzie mieszkal do $mierci. W Medynie znajduje si¢ jego
grob. W Medynie Mahomet zorganizowal centrum powstajacego imperium mu-
zutmanskiego. Do 656 r. byla tam siedziba jego nastgpcow, zyli tez tam jego
potomkowie. Tam, gdzie mial mieszka¢ Mahomet, powstat meczet, w ktorym
obok jego grobu znajduje si¢ tez grob jego corki Fatimy. Tradycja nazwata
Medyne AI-Munawwara (Swietlista). W Mekce i Medynie powstata $wigta ksie-
ga islamu — Koran (sury mekkanskie i sury medynskie), co nadaje tym miastom
wyjatkowa range.

Trzecim co do wazno$ci miejscem $wigtym islamu jest Jerozolima (arab.
Al-Kuds, czyli Swigto$¢), dokad, wg tradycji, Mahomet odbyt z Mekki nocna
pielgrzymke i skad wstapit do nieba (miradz). Wydarzenie to upamigtnia jeden
z najwazniejszych meczetéw islamu — Najdalszy Meczet (4/-Masdzid al-Aksa),
w ktérym przechowywane sa wlosy z brody Mahometa. W Jerozolimie znajduje
si¢ tez drugi najwazniejszy meczet — Koputa na Skale (Kubbat as-Sahra), zbu-
dowany w latach 686-691 w miejscu, w ktorym Ibrahim (Abraham) miat zto-
zy¢ Bogu w ofierze swojego syna i skad Mahomet wyruszyt w podréz do nieba.

Otoczenie meczetow w Mekce, Medynie i Jerozolimie okresla si¢ termi-
nem haram. W tych miejscach obowiazuje zak az zabijania oraz zakaz przeby-
wania w nich niemuzulmnow. Sunnici nie maja wprawdzie odrgbnych miejsc
pielgrzymkowych niz wymienione, jakkolwiek istnieje wiele miast szczegol-
nej wagi dla sunnizmu, w ktérych nurt ten si¢ uformowat i rozwijat: Bagdad,
Damaszek, Kairuan, Timbuktu, Chinguetti, Buhara, Samarkanda. W Bagdadzie,
nazwanym po zatozeniu w VIII w. Madinat as-Salam (Miasto Pokoju), znajdo-
wala sig stolica kalifatu abbasydziego. Do meczetu A/-Kazimajn z XVI-XVII w.
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w Bagdadzie pielgrzymuja tez szyici W mie$cie tym znajduje si¢ nadto mauzo-
leum Abd al-Kadra al-Dzilaniego, zalozyciela bractwa kadirjja. W Damaszku
(arab. Dimaszk) w Syrii czcig otaczany jest grob Salah ad-Dina (Saladyna) oraz
Wielki Meczet (zwany tez Meczetem Ommajadow) z VIII w. gdzie maja znaj-
dowac sig relikwie gtowy (czaszki) proroka Jana Chrzciciela.

W Tunezji miasto Kairuan jest jednym z pierwszych w Afryce, w ktérym po-
jawit sig islam. Znajduje sig¢ tu meczet, w ktorym pochowany zostat Sidi Bulbab
— fryzjer Mahometa. Miejscem szczegolnie waznym dla afrykanskich muzutma-
noéw jest Timbuktu, dawna stolica imperium Mali i centrum, z ktérego szerzo-
ny byt islam w Afryce. Duza rang¢ ma rowniez miasto Chinguetti w Mauretanii,
bedace etapem na drodze pielgrzymkowej do Mekki.

W Bucharze w Uzbekistanie znajduja si¢ liczne meczety nawiedzane przez
wiernych islamu; tu ksztalcili 1 dziatali wybitni uczeni islamu, m.in Al-Farbi
i Ibn Sina. W Uzbekistanie duze znaczenie odgrywa Samarkanda (byta sto-
lica Timura, ktory tu umart i gdzie znajduje si¢ jego mauzoleum Gur-i Mir).
Samarkanda stynie tez z meczetu zony Timura, Bibi Chanum, z XIV/XV w.

Miejscem §wigtym szyitow sa: Al-Nadzaf, Mazar-i Szarif, Karbala, Meszhed,
Kumm, Samarra. W Al-Nadzaf w Iraku, jednym z najwazniejszych o$rodkow
kultu w szyizmie, znajduje si¢ meczet z mauzoleum kuzyna i zigcia Mahometa,
kalifa Alego Ibn Abi-Taliba (uwazanego przez szyitow za ,,0jca-zalozyciela”),
ktory zginal w 661 r. w Al-Kufie oraz jeden z najwigkszych islamskich cmenta-
rzy — Wadi-us-Salaam.

W Karbala (Kerbela) w Iraku $mier¢ meczenska ponidst syn Alego — Al-
-Husajn, ktérego meczenstwo jest waznym wydarzeniem w genezie szyizmu.
Kazdego roku w Karbali odbywaja si¢ uroczystosci upamigtniajace jego $mierc,
ktorych cze$cia sq widowiska pasyjne (fazija). W Karbala miesci sig tez grobo-
wiec jego brata — Al-Abbasa.

Oprocz tych glownych miejsc §wigtych szyizmu nawiedzane sa rowniez tzw.
Ztote meczety w: Al-Kazimijji (dzielnica Bagdadu), Meszchedzie (Iran), Kum,
Samarze (Irak), zwiazane z poszczegolnymi imamami szyickimi.

Miejsce $wigte szyizmu znajduje si¢ tez w Mazar-i Szarif w Afganistanie —
nazwa miasta pochodzi od mieszczacego si¢ w jego centrum meczetu, uznawa-
nego przez Afganczykow (zardwno szyitow jak i sunnitow) za miejsce pochow-
ku imama Alego (wg historykow islamu zostal on pochowany jednak w Al-
-Nadzaf w Iraku).
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Kolejne miejsce $wigte to Meszhed (Maszhad) w Iranie. Nazwa Meshhad
oznacza ,,miejsce meczenstwa”, gdzie kalif Al-Mamuna zadat $mier¢ 6smemu
imamowi szyitow dwunastowcow (Harun ar-Raszid). Smieré ta byta wielka po-
razka muzulmanow szyickich w starciach z sunnitami, ale wlasnie ze wzgledu
na te wydarzenie Meszhed zawdzigcza swoj status religijny i rol¢ jako miejsca
pielgrzymek szyitow dwunastowcow.

W Kumm (pers. Ghom) w Iranie wzniesiony zostal meczet Jamkaran, jak
rowniez mauzoleum Fatimy, siostry szostego imama Alego ar-Ridy, ktore sg ce-
lem pielgrzymek szyitow.

Samarra w Iraku to miejsce pochowku dziesiatego i jedenastego imama
szyickiego: Ail al-Hadi i Hasan al-Askari. Jest tam rowniez meczet, w kto-
rym w 873 r. ,,ukryt si¢” (zniknat) dwunasty i zarazem ostatni imam szyicki —
Muhammad al-Mahdi, ktéry ma powrdcic¢ na ziemig przed koncem $wiata.

Sufizm otacza czcia wiele miejsc §wigtych. W Ajmer w Indiach sufi pielgrzy-
muja do $wiatyni i mauzoleum Moinuddin Chishti. W Turkiestanie (miasto to
w sredniowieczu nazywane byto ,,Druga Mekka Wschodu™) znajduje si¢ mau-
zoleum Hodja Ahmed Yassawi z XII w. Trzykrotna pielgrzymka do tego miej-
sca uwazana jest przez muzutlmanéw Kazachstanu za rownowazna jednej piel-
grzymce do Mekki. W Konya (staroz. Ikonnium) w Turcji znajduje si¢ grobo-
wiec Rumi (Galal ad-Din), mistrza sufich z XIII w. Wierni pielgrzymuja nad-
to do grobow mistrzow sufi w Delhi w Indiach ($wiatynia Hazrat Nizamuddin
Auliya) i w Lahur (ang. Lahore) w Pakistanie (§wiatynia Hazrat Data Ganj
Bakhsh). Sufizm przetrwal do dzi§ w Turcji i krajach arabskiego Maghrebu,
gdzie jego najbardziej charakterystycznym przejawem jest kult marabutow, czy-
li mgdrcoéw muzutmanskich. Istnieje wiele miejsc otaczanych kultem, w ktorych
zyli 1 umarli.

Krzysztof Sakowicz, Paryz
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