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I. MAGIA A RELIGIA W UJECIU BRONISLAWA MALINOWSKIEGO

Tematem niniejszego artykutu bedzie porownanie istotnych elementow kul-
tury, jakimi sg magia i religia. Zagadnienie to b¢dzie omawiane w ramach teorii
sformutowanej przez Bronistawa Malinowskiego. Analiza instytucji magii i re-
ligii wymaga wczesniejszego podjgcia zagadnien dotyczacych nurtu antropolo-
gicznego, ktory sformutowany zostat przez Bronistawa Malinowskiego, a takze
jego teorig kultury, potrzeb i instytucji.

Bronistaw Malinowski jako twérca Kkierunku funkcjonalistycznego
w antropologii spolecznej

Bronistaw Malinowski (1884-1942) jest jednym z najwybitniejszych antro-
pologéw spotecznych, ktorzy zapisali si¢ na kartach nauki dotyczacej zagad-
nien kultur pierwotnych. Jako jeden z pierwszych badaczy wykorzystat bada-
nia empiryczne w analizie kultury, stosujac metodg obserwacji uczestniczace;j.
W latach 1915-1916 i 1917-1918 Malinowski prowadzit badania na Wyspach
Trobrianda w potnocno-zachodniej Melanezji, poznajac m.in. prawo i porzadek
spoteczny, gospodarke¢ i wymiang handlowa, obyczaje zwiazane z zyciem sek-
sualnym oraz wierzenia ludow pierwotnych. Na podstawie swoich wieloletnich
obserwacji sformutowat utylitarystyczna teori¢ kultury.

Bronistaw Malinowski jest znany przede wszystkim jako wspottworca kie-
runku okre$lanego mianem funkcjonalizmu. Kierunek ten jest szeroko krytyko-
wany za niedopracowanie od strony metodologicznej. Zarzuca si¢ rowniez ba-
daczowi, ze przy tak bogatym materiale empirycznym, jaki zdobyt, nie przeto-
zyt go na konkretne teorie'. Mimo tych krytycznych opinii nie mozna odméwic

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz Sakowicz, Warszawa
! K. Judenko, Wstgp, w: B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958,
s. XXVI. Funkcjonalizmowi zarzuca si¢ takze, ze nie odpowiada wymogom stawianym te-
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Malinowskiemu pionierstwa w badaniach terenowych, ktdre zaowocowaty bo-
gatym i niezwykle skrupulatnym opisem kultury pierwotnej oraz wprowadze-
nia nowej formy jej badania. Nie mozna tez pomina¢ nowego ujgcia kultury, ja-
kie sformutowat i z ktérego do dnia dzisiejszego korzysta zardGwno antropologia
spoteczna, jak i socjologia. Nalezy wspomnie¢, ze to ze szkoly funkcjonalistow
wywodzi si¢ kolejny wielki badacz — Talcott Parsons.

Jak zauwaza J. Szacki, funkcjonalizm moze by¢ rozpatrywany w trzech per-
spektywach?. Jako:

— teoria spoteczenstwa i kultury preferujaca pewien rodzaj wyjasnien;

— schemat pojgciowy umozliwiajacy spojny opis rzeczywistosci;

— metoda badawcza, ktora byta stosowana bez jasno okreslonej teorii i przy
uzyciu jezyka tradycyjnego.

Malinowski w ramach kierunku, ktorego jest zalozycielem, okreslit funkcjo-
nalng analiz¢ kultury. Jak pisze: ,,Teoria ta zmierza do wyjasnienia faktow an-
tropologicznych poprzez ich funkcje w roznych stadiach rozwoju kulturalnego,
przez rolg, jaka odgrywaja one w integralnym systemie kultury, przez ich wza-
jemne ustosunkowanie si¢ w obrgbie danego systemu do fizycznego otocze-
nia. Dazy ona raczej do zrozumienia natury danej kultury niz do spekulatyw-
nego rekonstruowania jej ewolucji czy przesztych wypadkow historycznych™.
To jest wlasnie zasadniczy przedmiot funkcjonalizmu w ujgciu Bronistawa
Malinowskiego.

Teoria kultury, potrzeb i instytucji je zaspokajajacych

Malinowski jako antropolog, wieloletni i doswiadczony badacz kultury me-
lanezyjskiej, sformutowat na podstawie zebranego materiatu badawczego teo-
ri¢ kultury. Kultura, wedlug niego, to zespot narzedzi, zasady tworcze grup spo-
lecznych, pojecia ludzkie, wierzenia i zwyczaje, tworzace wielki system, dzig-
ki ktoremu cztowiek jest w stanie poradzi¢ sobie z trudnosciami, jakie napotyka
w czasie zycia i przystosowywania si¢ do srodowiska*. Przez tak rozumiana kul-
ture cztowiek uczy sig zycia spotecznego, na tej drodze konfrontuje swe natu-
ralne pragnienia z wymaganiami spotecznymi. Dlatego Malinowski okresla kul-

orii naukowej i za taka nie moze by¢ uwazany i ze stanowi podejécie jednostronne do opisu
rzeczywisto$ci, nadto — ma charakter konserwatywny, tzn. podtrzymuje istniejace status quo,
nie uwzgledniajac mozliwosci przemian; por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, War-
szawa 2002, s. 825.

2 Tamze, s. 652.

3 K. Judenko, Wstep, s. XVIIL

4 B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, s. 164.
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turg jako aparat, ktory ma charakter instrumentalny i shuzy do zaspokajania po-
trzeb cztowieka.

Bronistaw Malinowski w swojej analizie kultury wychodzi od jednostki jako
organizmu biologicznego, ktory, by egzystowac, musi zaspokaja¢ swoje podsta-
wowe potrzeby®, a sa to: metabolizm, reprodukcja, odpowiednie warunki fizycz-
ne, bezpieczenstwo, ruch, rozwoj i zdrowie. Potrzeby te sa zaspakajane w ramach
takich instytucji jak: zaopatrzenie, rodzina i matzenstwo, mieszkanie i ubranie,
ochrona i obrona, aktywno$¢ i komunikacja, przyuczenie i szkolenie oraz higie-
na. Czlowiek jednak nie jest w stanie zadowoli¢ si¢ zaspokojeniem potrzeb pod-
stawowych, chce si¢ odnajdywa¢ réwniez w zaspokajaniu potrzeb glgbszych.
Tu Malinowski wyr6znia potrzeby instrumentalne (pochodne). Zalicza do nich:
potrzebg produkcji, utrzymywania i reprodukcji narzedzi i dobr konsumpcyj-
nych, potrzebg regulowania zachowan w zakresie dziatan, obyczajowosci, tech-
niki, potrzebg przekazywania informacji w celu trwatego podtrzymywania syste-
mu spotecznego i jego rozwoju, potrzebeg regulacji spotecznej w ramach instytu-
cji przez wiadze®. Zaspokajaniu tych potrzeb shuza instytucje ekonomiki, kontroli
spolecznej, edukacji i organizacji politycznej. Trzeci rodzaj potrzeb ma charakter
integratywny. Mozna do nich zaliczy¢: nauke, magig, religig, mit i sztuke’.

Kultura jest wigc dla Malinowskiego zespotem elementow, ktore maja za za-
danie spetnia¢ potrzeby jednostki; jest to ogromny system wyrazajacy sig¢ w zor-
ganizowanych instytucjach, ktére odpowiadaja za realizacj¢ pragnien cztowie-
ka. Kazda z instytucji pelni wiele funkcji, np. rodzina zaspokaja nie tylko po-
trzebg reprodukcji, i zaopatrzenia, ale takze peini rolg edukacyjna. Instytucja,
jak pisze Bronistaw Malinowski, to zorganizowany system dziatalno$ci ludz-
kiej, to ,,grupa ludzi zjednoczonych dla dokonania prostych czy ztozonych czyn-
nosci, posiadajaca zawsze zasoby materialne i wyposazenie techniczne, zorgani-
zowana zgodnie z okreSlonym przepisem prawnym i zwyczajowym, uj¢ta jako
mit, legenda, prawo, zasada oraz ¢wiczona i przygotowywana do spetnienia sto-
jacych przed nig zadan™® .

Pojecie instytucji jest o tyle istotne w analizie socjologicznej, ze sa one czgs-
cig kazdej istniejacej kultury. Kazda z tych instytucji moze mie¢ inny charak-
ter, podtoze kulturowe, moze si¢ opiera¢ si¢ na innych zasadach zwyczajo-
wych czy prawnych, natomiast instytucja jako taka ma charakter uniwersalny.
Przyktadem niech bgdzie instytucja rodziny czy instytucja prawa.

5 1. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 662.

B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, s. 96.
J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, . 663.
8 B.Malinowski, Szkice z teorii kultury, s. 174.

7
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Zrédta magii i religii

Dwie instytucje o charakterze integratywnym sa szczegolnie interesujace
i doktadnie opisane przez Bronistawa Malinowskiego. Jest to magia i religia.
Obie naleza do sfery wierzen i niejednokrotnie towarzysza tym samym wyda-
rzeniom spotecznym na Melanezji.

Wedtug Malinowskiego, zrodet magii i religii nalezy upatrywaé w sferze
psychicznej cztowieka, spotecznym aspekcie jego zycia oraz w micie. Twierdzi
on, ze wierzenia religijne sa na tyle bogata sfera zycia, ze maja wiele réznych
zrodet. W zyciu cztowieka jest mnostwo sytuacji, ktore sprawiaja, ze jest on
szczgsliwy, rozgniewany czy zrozpaczony. Rola uczu¢ i przezy¢ emocjonalnych
jest ogromna, jes$li chodzi o powstawanie wyobrazen, ksztaltowanie postaw
i $wiatopogladow. Te wtasnie uczucia potaczone sa ze spontanicznymi reakcja-
mi cztowieka, np. gdy kto$ uderzy si¢ o kamien, to automatycznie ,,jest na niego
zty”, personifikuje go przez to, ze go kopnie, a nawet zwymysla’. Malinowski
wyroznia trzy czynniki bedace czgscia psychicznego procesu prowadzacego
do powstania wierzen religijnych. Sa to: stany uczuciowe (np. strach, rados¢),
czynniki intelektualne (wyobrazenia zwigzane z emocjami), dziatania zewngtrz-
ne (praktyczny wyraz uczuc). Uczucia stanowia fundament przekonan i obrze-
dow religijnych. Sa to kryzysowe sytuacje zyciowe, czyli takie, ktore odgrywa-
ja w zyciu czlowieka najwigksza rolg. Czynnik intelektualny jest o tyle istotny,
ze na jego gruncie formutuje si¢ podzniej doktryna, a z niej wyrastaja rytualy.

Jak wigc wyglada proces, ktory Malinowski okresla mianem procesu ro-
dzenia si¢ ,,elementarnych aktow wiary”? Czlowiek doznaje jakiego$ uczucia,
np. szczgscia. Przypomina sobie sytuacjg lub przedmiot, ktére go ucieszyty, do-
konuje retrospekeji zdarzen i rozsmakowuje si¢ w tym. Jest to dla niego przezy-
cie bardzo realne. To etap tworzenia wyobrazen, gdzie intelekt odgrywa gtowna
rolg. Wreszcie nastgpuje wyrazenie tych emocji w postaci podskokow czy §mie-
chu. Malinowski uwaza, ze elementarne akty wiary rodza sig ex nihilo, tzn. z wy-
obrazen, ktore nie sa prawdziwe, sa czyms, co jawi si¢ w umysle pod wptywem
emocji. Tre$¢ tych wyobrazen staje si¢ przedmiotem wierzen magicznych i reli-
gijnych. Postgpowanie bedace zewngtrznym wyrazem emocji staje sig¢ zwycza-
jem i po jakims§ czasie ulega zdogmatyzowaniu i zrytualizowaniu. Uczucia stwa-
rzaja plaszczyzng zycia religijnego, ale nie sa jego bezposrednim Zrodtem'.

Malinowski stoi na stanowisku psychologicznej i spotecznej genezy zjawisk
magicznych i religijnych. To czltowiek jest odpowiedzialny za zrodzenie sig

° B. Malinowski, Dziefa, t. 1: Wierzenia pierwotne i formy ustroju spolecznego. O zasa-
dzie ekonomii myslenia, Warszawa, 1980, s. 117.

10°S. Zegarlinski, Powstanie wierzen i przekonan religijnych wedlug Malinowskiego,
Przeglad Powszechny 33(1916) t. 131, s. 137.
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religii, ale jej rozwoj zalezy tylko od spoteczenstwa''. Teoria Malinowskiego
jest przyktadem redukcjonizmu, ktéry w sensie genetycznym ukazuje reli-
gi¢ nie jako zjawisko pierwotne, ale jako wtdrne, nie majace $cisle sakralne-
go charakteru. Z punktu widzenia nauki Kos$ciola katolickiego jest to teoria
nie do przyjecia, gdyz kwestionuje przede wszystkim realne istnienie Boga oraz
zaktada, ze to cztowiek stworzyl sobie Boga, a nie odwrotnie.

Magia i religia pojawiaja si¢ na takim obszarze dziatalnosci cztowieka, gdzie
jest on w sposob szczegdlny narazony na emocjonalne przezycia, za$§ racjonal-
ne i praktyczne reakcje nie wystarczaja, by sobie z nimi poradzi¢. Oba te zja-
wiska wydaja si¢ podobne, chociazby dlatego, ze naleza do sfery wierzen. Sa
jednak migdzy nimi réznice, cho¢ trudno dostrzegalne na pierwszy rzut oka.
Jednym z wyr6znikow, o ktérych mozna wnioskowaé na podstawie badan te-
renowych Malinowskiego, sa sytuacje, w ktorych magia i religia sa obecne.
Dziedziny zycia Trobriandczykow, ktore sa szczego6lnie zdominowane przez
magig, to: ogrodnictwo, rybotowstwo, mito§¢. Tutaj magia znajduje swoje za-
stosowanie, pojawia si¢ wszgdzie tam, gdzie istnieje ryzyko i niebezpieczen-
stwo niepowodzenia'?. Mieszkancy Melanezji zyja gtéwnie z uprawy ogrodow
i potowu ryb, zatem te dwie dziedziny gospodarki sg pod specjalnym nadzo-
rem'3, Magia ogrodu dotyczy wycinania buszu i sadzenia na tym terenie roslin
uprawnych', Magia potowu ryb dotyczy niebezpiecznych wypraw na otwar-
te morze". Dokonuje si¢ wowczas zaklinania deszczu lub wiatru. Magii podle-
ga budowa czdtna oraz sam polow. Magia ma tu charakter czysto utylitarny, tzn.
ma zapobiec niebezpieczenstwu lub wybawi¢ cztowieka z opresji.

Trobriandczycy odwotuja si¢ do magii mitosci, gdy chca wzbudzi¢ zainte-
resowanie u osoby plci przeciwnej. Ten rodzaj magii to realizacja namigtno-
Sci cztowieka, ktory staje si¢ ,,panem sytuacji” i dostaje to, czego pragnie, moze
kontrolowa¢ zycie swoje i innych'é. Sytuacje, ktorym najczesciej towarzyszy re-
ligia, to: narodziny, inicjacja i $mier¢. Nowo narodzony od razu zostaje poddany
ceremoniom, ktore maja ukaza¢ rado$¢ najblizszych z jego przyjscia na $wiat,

' Tamze, s. 121.
12

2 B.Malinowski, Dziela, t.7: Mit, magia, religia, Warszawa 1990, s. 391.

13 Rola religii w uprawie ogrodu jest jednak niewielka i sprowadza si¢ do jednorazowego
sktadania duchom przodkow ofiar z pozywienia, co ma na celu przebtaganie ich i jest wyrazem
poddania si¢ im; por. A. Szafranski, Magiczno-religijny charakter ogrodnictwa u Trobiand-
czykow w swietle badan Bronistawa Mallinowskiego, w: H. Zimon (red.), Z zagadnien etnolo-
gii i religioznawstwa, Warszawa 1986, s. 129.

4 B. Malinowski, Dziela, t. 4: Ogrody koralowe i ich magia, Warszawa 1986, s. 639.

15°S. F. Nadel, Malinowski on Magic and Religion, w: R. Firth (red.), Man and Culture.
An Evolution of the Work of Bronislaw Malinowski, London 1957, s. 193.

16° A K. Paluch, Malinowski, Warszawa, 1983, s. 98.
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przedstawienie go calej spoleczno$ci oraz zaprezentowanie silom wyzszym
i oczyszczenie'. Inicjacja ma za zadanie wprowadzenie chtopca w §wiat religii,
zaznajomienie go z mitami o przodkach i wierzeniami oraz z tradycja. Jest ona
kultem tradycji, uswigceniem, ukazaniem jej wazno$ci i mocy, poniewaz za-
pewnia trwato$¢ plemienia. Jako ryt przej$cia'® jest najlepszym przyktadem ce-
remonii religijnej, poniewaz unaocznia cel. Ma samoistng warto$¢, tzn. wpro-
wadza cztowieka w kolejny etap zycia i w sfere sacrum. Smieré to najbardziej
kryzysowy moment zycia i dlatego tez niektorzy religioznawcy wilasnie tu dopa-
truja si¢ poczatkow religii’. Wedtug Malinowskiego, cztowiek nie moze pogo-
dzi¢ si¢ z mysla o $mierci i catkowitym odej$ciu. Rodzi si¢ wigc wiara w ducha,
ktory trwa i jest niesSmiertelny.

Réznica migdzy magia a religia polega na tym, ze w tych samych sytuacjach
petnia one inne funkcje i zmierzaja do innych celéw. Zostalo to przedstawio-
ne na podstawie opisanych powyzej sytuacji, ktorym magia i religia towarzy-
sza. Malinowski uwaza, ze magia ,,rytualizuje optymizm”, a religia ,,u§wigca
zycie”. Ponadto religia wynika z pragnienia nie$miertelnosci i checi zjednocze-
nia si¢ z bostwem?®. Jak twierdzi jeden z kontynuatorow, ale i krytykow teorii
Malinowskiego, Sigfried Nadel, religia to ,,better kind of magic”?'.

Wedtug Malinowskiego, ,,mitologia, czyli u§wigcona tradycja spoteczen-
stwa, jest zbiorem narracji wplecionych w kulturg, dyktujacych wierzenia, de-
finiujacych rytual, sankcjonujacych porzadek spoteczny i dajacych wzor za-
chowan moralnych. (...) Jest prawdziwym sprawozdaniem z sensacyjnych wy-
darzen, ktore uformowaly ksztatt tego Swiata oraz istot¢ zachowan moralnych
i ktore determinujg kontakt migdzy cztowiekiem i jego stworca lub innymi si-
fami™?2. Mit jest przekazem doktrynalnym i z tego wzglgdu jest godny najwigk-
szej czci 1 jest Swigty. Mit to urzeczywistnienie jego treSci w porzadku spotecz-
nym. Zapewnia on magii niezb¢dny rodowod, poniewaz jest ona skuteczna tyl-

7 B. Malinowski, Dziela, t.7,s. 219.

18 Pojecie rittes de pssage (rytdw przejscia) zostalo wprowadzone przez A. van Gennepa.
Do obrzgdow przejscia zalicza on m.in. narodziny, inicjacjg, malzenstwo i $§mier¢. Ryty te towa-
rzysza momentom zycia ludzkiego, ktore znaczne wptywaja na jego nowa pozycje i status spo-
teczny. Od tego nazwa, ktora oznacza przejscie od starego stanu do nowego. Van Gennep wy-
roznit trzy fazy rytow przejscia: stan separacji, stan marginalny i stan powrotu (wcielenia); por.
W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 232.

9 B. Malinowski, Dziefa, 1.7, s. 401; M. Buchowski, Magia, Poznan 1986, s. 10.

2 A. Szafranski, Magiczno-religijny charakter, s. 147, B. Malinowski, Dziela, t.7,
s. 454.

2 S.F. Nadel, Malinowski on. Magic, s. 200.

2 B.Malinowski, Dziela, t.7, s. 358.

- 168 —



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

ko wowczas, gdy jest uzasadniona tradycja mityczna®. Centrum magii to za-
klgcie, ktore stanowi przepis na osiagnigcie upragnionego celu. Wiara magicz-
na to wiara w skuteczno$¢ magii, nic ma w niej odwolania si¢ do bostw?*. Mit
magiczny to opowiadanie o historycznym wydarzeniu, ktére zagwarantowato
na zawsze prawdziwos¢ danej formy magii.

Mimo ze zrédlem magii, jak i religii, wedlug Malinowskiego, jest mit, to cha-
rakter mitu religijnego jest inny niz charakter mitu magicznego. Poniewaz reli-
gia jest to ,,...zespot czynnosci samowystarczalnych, stanowiacych cel sam w so-
bie”?, to mit religijny bedzie miat rowniez taka naturg. Mit religijny jest dog-
matem, dlatego Ze jego istota jest wiara w istnienie innego Swiata i §wigtosci,
duchdw, istoty wyzszej, bohateréw plemiennych. W przypadku religii to czto-
wiek jest zawsze zalezny od bostwa, natomiast wiara magiczna uczy rzadzenia
Swiatem, przyroda i ludzmi. Tutaj cztowiek, ktéry zna magi¢, ma wladzg, a mit
jest tylko jednym z narzgdzi stuzacych do jej osiagnigcia.

o e

Zastosowanie magii i religii

Mowiac o zastosowaniu tych dwodch instytucji w Zyciu cztowieka, nalezy za-
stanowi¢ si¢ nad tym, jak praktycznie funkcjonuja one w rzeczywistosci spo-
lecznej.

Praktyczny wyraz magii i religii mozna odnalez¢ w kulcie (rytual) i w sferze
moralnej. Wedlug Henryka Zimonia, kult to wszelkie zewngtrzne i wewngtrzne
formy odniesienia czlowiecka do istot ponadziemskich. Sa one wyrazem
zaleznosci cztowieka od bostwa i wyrazaja wobec niego szacunek. Bostwem
moze by¢ Bog, Istota Najwyzsza, istoty duchowe, przodkowie, a takze rézne
symbole i hierofanie*®. Dla Malinowskiego magia jest przede wszystkim
dziataniem i technika. Trobriandczycy mowia o niej megwa, co w doslownym
thumaczeniu oznacza ,,zabieg magiczny”. Cele magii sa zawsze zorientowane
praktycznie. Wykonywanie okreslonych aktéw magicznych ma spowodowaé
osiagnigcie celu, ktory jest zewngtrzny wobec rytu. Obrzedy magiczne petnia
dwie funkcje: ekonomiczna (zapewniaja cztowieka, ze efekt zostanie osiagnigty)
i spoleczna (jednocza wszystkich, np. na pracy w ogrodzie, i organizuja
zycie codzienne). Rytuatl magiczny sklada si¢ z trzech elementéw: formuty

3 A. K. Paluch, Mistrzowie antropologii spotecznej, Warszawa 1990, s. 145.

2 Cho¢ prawie w kazdym zaklgciu wystgpuje wiele imion przodkéw, to nie stanowi to bta-
gania o pomoc lub dzigkczynienia, lecz jest wyrazem tacznosci z tradycja.

2 B.Malinowski, Dziela, t.7, s. 442.

% H. Zimon, Koncepcja kultu i jego przejawy u ludow pierwotnych, Ateneum Kaplanskie
108 (1987) z. 486, s. 279.
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magicznej (zaklgcie), obrzedu magicznego i stanu wykonujacego zabieg
magiczny (np. trans). Wszystkie elementy rytualu maja wymiar instrumentalny,
sg Srodkiem prowadzacym do celu. Mozna powiedzie¢, ze magia to rodzaj sztuki
1 umiejgtnosei. Jak wcezesniej zostato powiedziane, najwigksza sita magii tkwi
w zaklgciu. Zaklecie to: lista przodkow (wstep), cel zaklecia (korpus), czgsc,
ktora zazwyczaj jest pomijana (zakonczenie)”. Jezyk zaklecia ma charakter
rozkazu®®. Drugi element rytuatu to obrzed. Jest to symboliczne wykonywanie
czynnosci przez czarownika, ktore przenosza tre$¢ zaklgcia na przedmiot lub
osobg poddawang czarom. Ryty magiczne majq charakter publiczny (dotyczy
to tylko i wylacznie magii biatej), tzn. sa ceremoniami. Trzeci element to stan,
w jakim znajduje si¢ czarownik podczas wykonywania obrz¢dow. Chodzi tutaj
o tabu, jakie obowiazuje czarownika w trakcie obrzedu, transy i wizje. Tabu
moze dotyczy¢é rowniez spozywania pokarmow, stosunkow seksualnych itd.
Nie kazdy jednak moze zosta¢ czarownikiem. Mgzczyzna, ktory chee by¢ tovosi
(czarownik), musi by¢ spokrewniony z mitycznym przodkiem, ktory posiadt
dana magi¢. Magia jest dziedziczona z ojca na syna, ale moze by¢ odsprzedana
innemu mezczyznie.

Rytuat religijny odbywa si¢ na innej ptaszczyznie. Zasadnicza cecha rytu re-
ligijnego jest uswigcenie istotnych momentéw w zyciu cztlowieka. Dlatego reli-
gia towarzyszy cztowiekowi w kryzysowych momentach zycia. Cel aktu religij-
nego jest wewngetrznie zjednoczony z samym obrzedem do tego stopnia, ze sta-
nowia one jedno$¢®. Nie wiaze si¢ technika. Cel rytu religijnego jest realizowa-
ny w trakcie jego sprawowania, np. ceremonia zaslubin jest dopetnieniem mito-
$ci matzonkéw przysigga sktadang w obecnosci bostwa. Ryt religijny nie jest in-
strumentem, ktérym postuguje si¢ cztowiek, by co$ osiagnaé. Ostatecznym ce-
lem religii jest zbawienie cztowieka. Tubylcy albo nie umiejg stwierdzié, dla-
czego dana ceremonia religijna jest sprawowana, albo podaja argument, ze taki
jest zwyczaj i tradycja®®. To wskazuje na bardziej skomplikowany charakter re-
ligii anizeli magii. Zbawczy charakter kultu religijnego przejawia si¢ w tym,
ze istnieje silna wiara w duszg ludzka, ktdra jest nieSmiertelna i zyje w $wiecie
nadprzyrodzonym. Zwiazane sa z tym ceremonie pogrzebu. W ceremoniach re-

¥ B.Malinowski, Dziefa, t.7,s. 209, 211.

B A.Szafranski, Magiczno-religijny charakter, s. 140.

¥ Tenze, ,,Nowa antropologia” wobec dawniejszych koncepcji religii i magii, Krakow
2000, s. 25.

3 M. Fliszka, Antropologia funkcjonalna Bronistawa Malinowskiego, w: H. Zimon
(red.), Z zagadnien, s.293.
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ligijnych uczestniczy zawsze cata spotecznos¢, co nadaje im wigkszego znacze-
nia, sakralno$ci i ceremonialno$ci’'.

Obrzed religijny jest bezposrednim odniesieniem do $§wiata duchow i bogow.
Panuje wigc atmosfera pokory i btagania. Tu nie ma mowy o rozkazach, jest ra-
czej jezyk uwielbienia, dzigkczynienia i btagania. Wedtug Malinowskiego, cere-
monie religijne sa sprawowane w celu konsekracji (sakralizacji) jakiego$ waz-
nego wydarzenia w zyciu jednostki lub spotecznosci badz jako wyrazenie kul-
tu®2. Ponadto cel praktyk religijnych jest zawsze akceptowany, poniewaz religia
moze wywolywac tylko pozytywne skutki. Dwa najwazniejsze elementy kul-
tu religijnego to modlitwa i ofiara. Modlitwa moze by¢ btagalna, dzigkczynna
i uwielbienia®. Ofiara to najcze$ciej ztozenie pierwocin roslin i zwierzat. Roz-
powszechnionym ofiarnym rytem religijnym jest wspdlna uczta, ktora jest wy-
razem radosci 1 dzigkczynienia bostwu za obfite plony. Dlatego jest ona nazy-
wana $wieta uczta®. Jeden z najciekawszych rytuatow religijnych to obrzedy
zwiazane ze $miercig cztowieka®. Ma on charakter makabryczny (kanibalizm)
i dramatyczny (lament i rozpacz) zarazem, poniewaz taczy sig z roztaka z bliski-
mi. W wierzeniach Trobriandczykéw kanibalizm jest wyrazem najwigkszej bli-
skoéci. Zmarly pozostaje wowczas na zawsze wsrod zywych.

Magia i religia znajduja praktyczny wyraz na plaszczyZnie moralnosci.
Roéwniez i na tym polu mozna znaleZz¢ rdznice migdzy nimi. Otéz magia, to dzia-
fanie wbrew woli innych lub dziatanie pozostawiajace ich poza mozliwo$cia
wyboru. Bez wzgledu na to, czy konkretny akt magiczny ma przynie$¢ nega-
tywny, czy pozytywny skutek, jest on proba wptynigcia na losy innych ludzi.
Moralne nie jest to, co przynosi pozytywny skutek, poniewaz jest to kryterium
subiektywne. Zachowanie moralne jest pozytywne wowczas, gdy rozwija zy-
cie cztowieka i prowadzi go do ostatecznego spetnienia®. Jesli chodzi o religig,
to Malinowski w jednej ze swych prac wyraznie zaznacza, ze etyka jest jednym
z elementow religii’’, cho¢ stwierdza tez, ze w religiach plemiennych nie za-
wsze jest ona laczona ze zbawieniem. Moralno$¢ polega na wartosciowaniu,
czyli ocenianiu czynow, zachowan i przedmiotow. Jesli co$ jest uznane za war-

31 T. Chodzidto, Religie ludéw pierwotnych, Znak 10 (1985) nr 50-51, s. 951, 953.

32 B. Olszewska-Dyoniziak, Czlowiek — kultura — osobowos¢. Wstegp do klasycznej an-
tropologii kultury, Krakow 1991, s. 148, taz, Bronistaw Malinowski, Zielona Goéra 1996, s. 134.

3 Tam:ze, s. 948, 949.

3 B.Malinowski, Dziefa, t.2: Zwyczaj i zbrodnia w spolecznosciach dzikich. Zycie seksu-
alne dzikich w péinocno-zachodniej Melanezji, Warszawa, 1980, s. 505.

3 Tamze, s. 268, 270,271, 274.

% M. Faliszek, Kulturowa interpretacja moralnosci, w: E. Pietraszek, B. Kopydtowska-
Kaczorowska (red.), Ludy i kultury Australii i Oceanii. Bronistaw Malinowski, Wroctaw 1988, s. 67.

3 B.Malinowski, Dziela, t.7, s. 466.
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tosciowe, to jest dobre dla cztowieka. Totez religia warto$ciuje wszystkie zacho-
wania ludzkie i wybiera te, ktore uzna za korzystne dla niego.

Opierajac si¢ na kryteriach moralnych, nalezy stwierdzi¢, ze magia ma cha-
rakter negatywny, a religia pozytywny. W dziedzinie magii istnieje wyrazny po-
dziat na to, co zle, i na to, co dobre. Podziatowi temu odpowiada czarna magia
i biala magia. Nie mozna jednak mowic¢ o jakim§ wydzwigku etycznym w przy-
padku magii. Najbardziej charakterystycznym przyktadem czarnej magii jest za-
klgcie wywolujace $mierc¢ drugiej osoby. Taki rytuat jest nie tylko aktem prze-
mocy, jaki ma si¢ dokona¢ na ofierze, ale takze wyrazeniem ogromnego gniewu
czarownika i osoby zlecajacej $mier¢. Malinowski wskazuje, ze czarna magia
moze by¢ uzyta zar6wno w ztym jak i w dobrym celu. Raz moze stuzy¢ za na-
rzgdzie wywotujace chorobe, a kiedy indziej jako antidotum, ktore ma ja le-
czy¢. Jednak zawsze magia jest dzialaniem wbrew naturze i Bogu. Czarna ma-
gia jest tez stosowana jako narzgdzie wymiaru sprawiedliwo$ci i moze by¢ sto-
sowana w celu podtrzymywania porzadku spotecznego oraz wiadzy™.

Do biatej magii mozna zaliczy¢ magi¢ pogody, budowy czéina, ogrodu, mi-
losci, macierzynstwa itd. Biala magia ma zawsze przynosi¢ pozytywne efek-
ty. Pozytywne nie oznacza tu jednak warto§ciowe w sensie moralnym, ale takie,
ktore sa aprobowane spotecznie®. Ten rodzaj magii jest odpowiedzia cztowieka
na zagrozenie ze strony silniejszego. Mimo ze wedtug ludow plemiennych zwy-
cigza dobro, to jest to zwycigstwo pozorne. Iluzja zwycigstwa wynika z tego,
Ze magia w rzeczywistosci nie moze i nie przynosi zadnych skutkow, a jesli co$
si¢ dokona w nastegpstwie rytuatow magicznych, to jest to wyltacznie przypadek
badz zaplanowane dziatanie. Rowniez ten rodzaj magii nie ma charakteru po-
zytywnego, chociaz skutki moga by¢ pozytywne. Magia jako taka, nie zakta-
da dziatania wolnej woli oraz mozliwoséci podejmowania decyzji. Nie ma w niej
miejsca na dziatanie Boga (r6znie pojmowanego). Systemy magiczne mozna
porowna¢ z szeroko rozwinigtym systemem ,,ubezpieczen spotecznych”, kto-
ry rozkwitl w krajach cywilizacji zachodniej. Cztowiek chce mie¢ pewnosc,
ze z zadnej strony nie grozi mu niebezpieczenstwo, ktéremu nie jest w stanie
si¢ przeciwstawi¢. W tym wzgledzie ludy kultur plemiennych nie roznia sig
od wspotczesnych spoteczenstw europejskich. W kazdej kulturze cztowiek chce
mie¢ pewnosc¢, ze moze wszystko kontrolowaé i nad wszystkim panowac.

Nie ulega watpliwos$ci, ze magia zawsze stuzy manipulowaniu tymi, ktorzy
nie maja wtadzy. Zapewnia kontrolg i moze by¢ uzyta jako narzedzie wymusza-
nia*. Ponadto juz samo pochodzenie magii jest do§¢ sugestywne. Mianowicie,

3 Tamze,s. 223.
¥ Tamze, s. 440.
4 Tamze, s. 456.
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zrodzila si¢ ona pod wptywem ludzkich uczu¢ wywotanych nienawiscia i chg-
cig szkodzenia innym*!.

Natomiast pozytywna warto$¢ religii wynika z tego, ze prawa moralne zo-
staty przekazane przez przodkoéw, ktorzy oczekuja wypehienia nakazéw i za-
kazow. Malinowski twierdzi, ze u ludow plemiennych moralny charakter re-
ligii nie jest warunkiem do osiagnigcia zycia wiecznego*?, ale wola wyrazo-
na przez bostwo, w celu polepszenia zycia cztowieka. Dobre jest to, co pro-
wadzi do wzrostu sit witalnych i energii, do zabezpieczenia Zycia, ktore sta-
nowi najwyzsza warto§¢. Takie przeciwienstwa jak: zdrowie i choroba, dosta-
tek pozywienia i glod, zwycigstwo 1 klgska sa uzaleznione od postawy przod-
kow, ich dobrej lub ztej woli®. Ta z kolei jest uwarunkowana moralnym zacho-
waniem ludzi wobec nich. Swiat cztowieka kultury plemiennej to $wiat upo-
rzadkowany i tworzacy harmonijng cato$¢. Pozytywne jest to, co oznacza wila-
czenie si¢ w t¢ catosé, a wigc podporzadkowanie si¢ spotecznosci i jej regutom.
Nie istnieje tu pojecie grzechu w sensie $cistym, ale istnieje przekroczenie tabu.
Bostwa sa tworcami porzadku spoteczno-moralnego, a cztowiek moze ten po-
rzadek niszczy¢. Naprawienie porzadku dokonuje si¢ przez powrot cztowieka
na tono spolecznosci*.

Malinowski uwaza, ze naukowiec nie moze bra¢ pod uwage teologiczne-
g0 wyjasnienia moralno$ci. Moze jedynie skupi¢ si¢ na zachowaniach, ktore
sa rezultatem uznania przez czlowieka dogmatow. W zwiazku z tym stawia
tezg, ze moralno$¢ ma pochodzenie spoteczne. Pozwala ona utrzymac pope-
dy cztowieka w pewnych granicach, reguluje je i kontroluje. Moralnosc¢ to spo-
so6b na napominanie jednostki, ktéra poddana okre§lonym sankcjom spotecz-
nym, skruszona, powraca na tono grupy. Ludy plemienne przywiazuja wigk-
sza wage do spoteczenstwa i jego uwarunkowan. Dzieje si¢ tak na skutek tego,
ze sa to grupy mniejsze pod wzgledem iloSciowym i ograniczone w swej struk-
turze spotecznej. Melanezyjczycy przestrzegaja zasad moralnych, poniewaz tak
dyktuje im sumienie, w obawie przed kara zestana przez duchy przodkéw oraz
dlatego, ze taka jest tradycja, ktora odgrywa bardzo wazna rolg w tej kulturze.

4 M. Buchowski, Magia, s. 36.

4 Religie plemienne nie przewiduja w swych zalozeniach doktrynalnych Zzadnych konse-
kwencji po $mierci cztowieka. Wszelkie kary, jakie moga zesta¢ bostwa, dotycza tylko zycia
doczesnego cztowieka; B. Malinowski, Dziela, t.7, s. 157 oraz T. Dajczer, Oryginalnosé¢
chrzescijanstwa na tle innych religii, w: M. Wojciechowski (red.), Chrzescijanstwo wsrod
religii, Warszawa, 1990, s. 27.

# B.Malinowski, Dziela, t.7, s. 487.

“ T.Dajczer, Oryginalnosé chrzescijanstwa, s. 27, 28.
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Réznice migdzy magia a religia (kryterium celu)

Zglebiajac cel magii i religii, nalezy skupi¢ si¢ na ich najbardziej charakte-
rystycznych cechach. Ot6z magia, odznacza si¢ racjonalizmem, dynamizmem
i utylitaryzmem. Religia natomiast ma cechy spirytystyczne i charakter autote-
liczny.

Melanezyjczycy, jako ludy rolnicze, umieja za pomoca racjonalnej wiedzy,
doswiadczenia i nauki zadbaé o sfere gospodarcza®. Jednakze wiedza, ktora
maja ludzie, zawsze jest ograniczona i niepelna. Czlowiek nie jest w stanie
przewidzie¢ wszystkich czynnikéw naturalnych za strony przyrody. Dlatego tez
w celu calkowitego zabezpieczenia sig przed ,,niespodziankami” ze strony przy-
rody, cztowiek odwotuje si¢ do magii. Stosowanie magii jest zawsze racjonalnie
uzasadnione. Nie wykorzystuje si¢ jej tam, gdzie nie jest to absolutnie niezbgd-
ne. Najpierw korzysta si¢ z wiedzy. Magii uzywa si¢, gdy dziatalnos$¢ cztowie-
ka wiaze si¢ z niebezpieczenstwem i przypadkiem, np. by zeglarze wyptywaja-
cy na otwarte morze nie zostali zaatakowani przez zwierzgta morskie, by czol-
no bylo mocne, a jednoczes$nie lekkie i odporne na sztormy, by roéliny uprawne
nie zostaty zaatakowane przez szkodniki itd. Dziatanie magiczne jest uzupetnie-
niem oraz zabezpieczeniem wszelkich czynno$ci, ktore uprzednio zostaty wy-
konane i opieraty si¢ na doswiadczeniu a takze zdobytej wiedzy. Ponadto wszel-
kie czynno$ci magiczne maja charakter racjonalny, poniewaz prowadza do jas-
nego i okreslonego celu®.

Wedtug Malinowskiego, racjonalizm magii sprawia, ze mozna o niej mowié
jako o pseudonauce. Zaréwno magia, jak i nauka, sa zorientowanie praktycz-
nie, postuguja si¢ okreslonymi zasadami i sq zwigzane z potrzebami, instynk-
tami 1 ambicjami cztowieka. Skuteczno$¢ magii 1 nauki opiera si¢ na prawid-
fowym rozpoznaniu warunkow i zaleznos$ci przyrodniczych. Wedtug koncepcji
Malinowskiego, magia i nauka sa tymi instytucjami, ktore zaspokajaja potrzeby
integratywne czlowieka. Magia ma zatem takie narzgdzia, ktore scalaja grupe
i przedhuzaja jej trwanie. Odznacza si¢ ponadto charakterem techniczno-uzyt-
kowym i symboliczno-kulturowym. Jest racjonalna, poniewaz dostarcza czto-
wiekowi zrytualizowanych wzoré6w zachowan w sytuacjach niepewnosci i kry-
zysow. Bronistaw Malinowski postrzega magig jako dziatanie, cechuje si¢ wige
ona dynamika. Czlowiek, stajac w obliczu zagrozenia, nie poddaje sig, tylko za-
czyna dziata¢. Rytuat magiczny ma réwniez charakter dynamiczny. Zachowanie
jest odzwierciedleniem wewngtrznego stanu, w jakim znalazla si¢ osoba. Gesty
manifestuja ludzkie uczucia. Czarownik antycypuje swoim zachowaniem sceng,

4 B.Malinowski, Dziela, t.7, s. 381, 382.
4 M. Buchowski, Magia, s. 128.
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ktoéra ma nadej$¢. Ryt unaocznia cel i pozwala wierzy¢, ze bedzie on zrealizowa-
ny*¥’. Wszelkie praktyki magiczne biora poczatek z ekspresji emocji. W zwiazku
z tym wiele obrzgdow magicznych ma spontaniczny charakter.

Utylitarny charakter magii zwiazany jest z tym, ze jako jedna z instytucji
ma ona zaspokaja¢ potrzeby czlowieka. Sa to potrzeby o charakterze integra-
tywnym. Znajduja si¢ najwyzej w hierarchii, sa swoiste dla gatunku ludzkiego
i formalizowane prze kulture*. Malinowski ukazuje magi¢ jako dziedzing prak-
tyczna, znajdujaca zastosowanie przede wszystkim w materialnych sferach zy-
cia. Sfera materialna oznacza najbardziej podstawowy wymiar zycia czlowie-
ka zwiazany z jego potrzebami jako organizmu biologicznego. Pomaga wigc
w zaspokajaniu instynktow biologicznych®. Na pierwszy rzut oka tej material-
nej plaszczyzny nie mozna odnalez¢ w magii mito$ci i czarnej magii. W przy-
padku czarnej magii rozstrzygajacym celem jest zachowanie zycia lub odebra-
nie go danej osobie, za$ w przypadku magii mitosci przekazanie zycia (potrze-
ba reprodukcji). Mieszkancy Melanezji, jako lud plemienny, troszcza si¢ przede
wszystkim o zapewnienie bytu materialnego. Ich uwaga koncentruje si¢ gtow-
nie na szeroko pojgtej gospodarce, mitosci i $§mierci. Wszystkie najistotniejsze
dla Melanezyjczykow dziedziny zycia sa objete przez magig. Obok wiedzy i do-
$wiadczenia, ktore wykorzystuje si¢ w pracy”, konieczne sg zabiegi magiczne
dajace gwarancjg pomyslnosci. Utylitaryzm magii zawiera sig takze w jej defi-
nicji. Magia jest sztuka sktadajaca si¢ z czynnos$ci bedacych srodkami do osiag-
nigcia celow, ktore maja by¢ nastgpstwem tych czynnoéci. Podczas rytu czarow-
nik obrazuje swoim zachowaniem ostateczny efekt rytu’!. Dlatego wiekszo$é
Trobriandczykéw potrafi doktadnie powiedzie¢, czemu ma shuzy¢ dany obrzed
magiczny. Magia jest wyrazem egoizmu i egotyzmu cztowieka. Spotecznosé
niejednokrotnie zostaje wylaczona ze skutkéw zabiegu magicznego®, chociaz-
by dlatego, ze niejednokrotnie praktyki magiczne sa stosowane w spolecznie
nieakceptowanym celu.

Celem religii jest gtownie uswigcanie przetomowych momentow w zyciu
cztowieka. Drugie zadanie religii to doprowadzenie cztowieka do zbawienia,
rozmaicie rozumianego w religiach $§wiata. Religia na Wyspach Trobrianda od-
znacza si¢ spirytyzmem. Opiera si¢ on na przekonaniu, ze dusza, jako jeden

47 B.Malinowski, Dziela, t.7, s. 434, 435.

8 A. Waligorski, Antropologiczna koncepcja cztowieka, Warszawa 1973, s. 383.

4 M. Buchowski, Magia, s. 37.

0 B.Malinowski, Dzieta, t.4,s. 109.

St A. Szafranski, Nowa antropologia, s. 35.

B. Malinowski, Kultura jako wyznacznik, w: A. Paluch (red.), Antropologia spotecz-
na Bronistawa Malinowskiego, Warszawa 1985, s. 120.
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z elementow czlowieka, mimo $mierci fizycznej, wciaz egzystuje. Zyjacy moga
wigc nawiazywac kontakt ze zmartymi®. Wierzenia religijne Melanezyjczykow
sa zogniskowane wokot kultu przodkow, czyli duchéw (baloma). Wierza
oni, ze przodkowie nie tylko Zyja po $mierci jako duchy w innym $§wiecie
(na wyspie Tuma), ale sa rowniez przekonani, ze medium moze wej$¢ z nimi
w kontakt. Mieszkancy Melanezji uwazaja, ze medium, wchodzac w trans,
moze ,,podrozowa¢” na Tumg. Baloma réwniez powracaja do $wiata zyjacych,
thumnie odwiedzajac rodzinne wioski podczas dorocznego $wigta Milamala.
Spirytyzm dla religii plemiennych jest w pewnym sensie potwierdzeniem wiary
w nie$miertelno$¢ duszy i istnienie $wiata nadnaturalnego. Wiaze si¢ on z me-
lanezyjskim prze§wiadczeniem o tym, ze przodkowie po $mierci maja wptyw
na losy zyjacych krewnych. Zatem spirytyzm jako element religii plemienne;j
jest istotny, poniewaz umozliwia wiar¢ w zycie po $mierci, co jest celem religii.

Tym, co taczy wszystkie doswiadczenia religijne jest istota religii, czyli re-
lacja i dialog cztowieka z Absolutem (r6znie rozumianym w réznych religiach).
Ksztalt zycia religijnego jest uwarunkowany przez kulturg. W kazdej religii rela-
cja cztowieka wobec Boga wyraza si¢ w indywidualnej lub wspdlnotowej mod-
litwie. Prowadzenie zycia religijnego, a wigc m.in. uczestnictwo w liturgii (ofia-
ry, modlitwy, ryty narodzin, inicjacji itd.), daje czlowiekowi pewno$¢ o istnie-
niu Absolutu, ktory ingeruje w jego zycie i ma na nie istotny wptyw. Jest to jed-
na z r6znic migdzy magia a religia. Magia w zyciu doczesnym ofiaruje czto-
wiekowi praktyczne, najczg$ciej materialne, korzysci. Religia natomiast daje
pewno$¢, ze Absolut istnieje i nad nim czuwa. Religia pomaga i wspiera czto-
wieka w kwestiach duchowych. Udziela odpowiedzi na pytania o sens zycia,
cierpienia i $mierci. Podejmuje zagadnienia przeznaczenia cztowieka i §wiata.
Religia realizuje jedna z najglgbszych potrzeb ludzkich, potrzebg wiary, ze zy-
cie ludzkie nie konczy si¢ wraz ze $miercia fizyczna. Zadanie, jakie ma do spel-
nienia religia, jest znacznie trudniejsze od zadania magii. Problemy w dzie-
dzinie materialnej moga zosta¢ pokonane przez postgp techniczny (tak stato
si¢ w krajach cywilizacji zachodniej, gdzie magia ma bardzo ograniczone pole
dziatania i nie jest zwiazana z zyciem codziennym i gospodarczym), a wtedy
okaze sig, ze magia nie jest przydatna. Religia staje wobec problemoéw, ktorych
nie da si¢ rozwiazac¢ za pomoca techniki i nauki. Sa to ,,sprawy” ponadczasowe
1 ponadkulturowe, najglebiej zwiazane z istota cztowieka. Cztowiek jako homo
religiosus, od zawsze zadawal pytania: po co zyje, kto go stworzyl i czy $mier¢
jest ostatecznym kresem istnienia ludzkiego.

% F.Konig, H. Waldenfels, Leksykon religii, Warszawa 1997, s. 439.
% Por. S. F. Nadel, Malinowski on Magic, s. 200.
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Religia obdarza cztowieka optymizmem eschatologicznym, dostarcza inte-
gracji psychicznej i nie pozwala watpi¢ na plaszczyznie duchowej. Zapewnia
cztowiekowi spokdj i harmoni¢ wewngtrzna. Jak zauwaza Malinowski, ,religia
pozwala czlowiekowi zapanowa¢ nad losem, nawet gdy nauka daje mu kontrolg
nad sitami przyrody, a magia — nad przypadkiem, szczgsciem i wypadkiem”*,

Wedtug Malinowskiego, u podtoza religii nigdy nie lezy jasno okreslony
cel, ktory jest powszechnie znany uczestnikom ceremonii. Magia sama w so-
bie jest praktycznym dziataniem o jasno wyznaczonym celu, a religia nie ma
zwiazku z praktycznoscig®. Religia sklada si¢ z trzech elementow: doktrynal-
nego, rytualnego i etycznego®’. Wszystkie te aspekty odgrywaja rownie wazna
rola 1 wptywaja na ksztalt zycia ludzkiego. W magii natomiast, mimo Ze istnieje
mitologia, nie jest ona ani zbyt ztoZona, ani szczegdlnie wazna w realizacji celu
dziatania magicznego. Jak to juz wczesniej zostato powiedziane, aspekt etycz-
ny w magii nie wystgpuje. Najwazniejszy element magii to rytual, poniewaz on
de facto realizuje cel.

Religia jako wazny element kultury spetnia nie tylko wazna rolg wobec jed-
nostki, ale takze wobec spoteczno$ci. Umacnia solidarno$é spoteczna, kultywu-
je normy i warto$ci moralne. Wspolne uczestnictwo w ceremoniach rodzi po-
czucie jednosci i identyfikacji z grupa™.

Bronistaw Malinowski definiuje religig jako ,,zespot czynnosci samowystar-
czalnych, stanowiacych cel sam w sobie”. Mimo ze zaliczyt on magig i reli-
gi¢ do instytucji zaspokajajacych potrzeby integratywne, to cele ich sa rdzne.
Funkcja religii, wedtug Malinowskiego, jest ksztaltowanie takich postaw, jak
szacunek dla tradycji, harmonijne wspodtzycie z otoczeniem, odwaga w obliczu
$mierci oraz ufno$¢ w pokonanie trudnosci®.

koksk

Wspotczesni badacze podkreslaja, ze magii i religii nie nalezy sobie prze-
ciwstawia¢®!, lub twierdza, ze magia jest praktyczna konsekwencja religii.
Jednak, pozostajac tylko na gruncie badan prowadzonych przez Malinowskiego

% B.Malinowski, Dziela, t.7, s. 454.

¢ M. Fliszka, Antropologia funkcjonalna Bronistawa Malinowskiego, s. 293.
7 B. Malinowski, Dziela, t.7, s. 466.

8 B. Olszewska-Dyoniziak, Czlowiek — kultura — osobowosé, s. 135, 150.
¥ B.Malinowski, Dzieta, t.7, s. 442.

0 Tam:ze, s. 443, 444,

" H.Ringgren, A. Strédm, Religie w przesztosci i w dobie wspolczesnej, Warszawa 1990,
s. 23.
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na Wyspach Triobrianda, mozna dostrzec, ze zjawisko magii nie jest ,,odmia-
na” religii, cho¢ niejednokrotnie splataja si¢ one ze soba. Mimo przypisywa-
nia ich do sfery sacrum, zdecydowanie r6znia si¢ pod wzgledem zastosowania
i celow. Nie mozna utozsamiac tych dwoch réznych zjawisk tylko na podstawie
tego, ze oba dotycza sfery sakralnej. Juz od samych zatozen az do skutkow ma-
gia jest catkowitym przeciwienstwem religii. Zasadniczym elementem réznia-
cym magig i religi¢ jest sposob osiagania celu. Magia to dziatanie i rozkazy si-
tom natury, a religia to przede wszystkim btaganie bostw lub przodkow.
Utylitarng koncepcj¢ magii stworzona przez Bronistawa Malinowskiego
przyjeto wiele dyscyplin naukowych. Zostata ona znacznie doktadniej opra-
cowana przez Malinowskiego niz teoria religii. Uczony ten nie przeanalizowal
w pelni problemu zréznicowania magii i religii. Ograniczyt sig jedynie do przed-
stawienia odmiennos$ci celow magii i religii. Nie sposob jednak nie zauwazyc¢,
ze kwestia doktadnej analizy rytuatow religijnych i wierzen religijnych zostata
pominig¢ta. Malinowski ogranicza si¢ w przypadku religii jedynie do sformuto-
wania ogo6lnych wnioskéw, nie zglebiajac zjawiska religii w jego szczegotach.

Katarzyna Uklariska, Warszawa

Il. CYWILIZACYJNO-TWORCZA ROLA RELIGII W UJECIU ARNOLDA TOYNBEEGO

Cywilizacje i religia

Historia ludzkos$ci od poczatku zaistnienia gatunku homo sapiens na Ziemi
to, yyjmujac w skrocie, historia tworzonych przez cztowieka cywilizacji i kul-
tur. Cztowiek na kazdym etapie swojego rozwoju podejmowat dziatania zmie-
rzajace do stworzenia srodowiska, w ktorym moglby realizowaé swoje czto-
wieczenstwo 1 pielggnowac¢ wybrane przez siebie wartosci. Samuel Huntington
wprost mowi, ze historia Iudzkos$ci to dzieje cywilizacji, poniewaz na prze-
strzeni dziejow to wlasnie cywilizacje stanowily dla ludzi najszersze ramy roz-
woju, pozwalajac na okre$lenie wiasnej tozsamosci.'! Dlatego mianem cywi-
lizacji najcze$ciej obejmuje si¢ wszelkie dzialania przemystowo-techniczne
i naukowo-badawcze majace wplyw na postep i rozwdj spoteczenstwa. Na sama
cywilizacjg sktada si¢ jednak niezwykle wiele czynnikow, ktére w konsekwencji
nadaja kierunek jej tendencjom i wyznaczaja drogi rozwoju. Jednoczesnie nie-

' Por. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu swiatowego, ttum.
H. Jankowska, Warszawa 2001, s. 57.
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watpliwa cecha ludzkich spotecznosci jest zjawisko religijnosci. Od samego bo-
wiem poczatku cztowiek wykazuje religijne inklinacje, wyrazajac je w réznora-
kich formach. Religijne za$§ formy zycia ludzkiego zawsze wspoétgraty ze zmia-
nami cywilizacyjnymi.

Losy cywilizacji i religii, ich wzajemne powiazania i wptyw na dzieje ludz-
kiej historii starat si¢ §ledzi¢ brytyjski historyk Arnold Toynbee, znany przede
wszystkim ze swojej wielotomowej monografii 4 Study of History.> W latach
50. XX w. wydat on ksiazke Historians Approach to Religion (Oxford 1956),
ktora nawiazuje do rozwazan zawartych w Studium historii, a ktora polskiemu
czytelnikowi zostata udostgpniona w 2007 r. pod tytutem: O stosunku history-
ka do religii.?

Ksiazka ta, mimo iz napisana ponad pig¢dziesiat lat temu, wydaje si¢ nie tyl-
ko aktualna, ale wre¢ez odkrywcza, autor bowiem podejmuje si¢ w niej szczegol-
nej analizy. Pragnie przesledzi¢ losy i znaczenie religijnos$ci w ksztattowaniu si¢
dziejow cywilizacji. Rozprawa ta ma za zadanie ukazaé¢ szczego6lna rolg kultow
i form zycia religijnego w formowaniu si¢ tadu cywilizacyjnego na poszczegol-
nych etapach historii §wiata. Jest to proba spojrzenia przez historyka na religij-
ne doswiadczenie ludzkosci i jego wptyw na wspolnotowe doswiadczenia ludzi,
narodow i1 imperiow.

Juz na poczatku ksiazki Toynbee przyznaje, ze jego refleksja — jako proba
oceny cywilizacyjno-kulturowego zjawiska ludzkiej religijnosci — jest (chcac
nie chcac) subiektywna. Niemozliwe jest bowiem ,,zesrodkowanie” do$wiad-
czenia historycznego, czyli uczynienia punktu swoich badan o$rodkiem wszech-
$wiata, z ktérego mozna by calkowicie obiektywnie opisa¢ i oceni¢ wplyw re-
ligii na zycie spoteczne. Kazdy bowiem badacz jest ,,wigzniem” swego cza-
su i miejsca. Nie ma zatem ,,zobiektywizowanego osrodka, z ktorego historyk
mogltby w catkowicie wolnym od subiektywnych odniesien metajezyku opisaé
rzeczywisto$¢”.*

Mimo tego, Toynbee podejmuje jednak probe spojrzenia na histori¢ z bardzo
szerokiej perspektywy, tak by w jaki$ sposob ,,przekroczy¢ samozesrodkowanie”,
chociazby to byta proba czastkowa i zesrodkowana. Taka jest bowiem rola histo-

ryka: samoprzekraczanie jest — jak zaznacza Toynbee — ,,esencja tego zawodu”.’

2 A. Toynbee, 4 Study of History, Oxford 1934-1961; 12-tomowe historiozoficzne dzieto
oparte na analizach cyklicznego rozwoju i upadku cywilizacji w okresie od 3500 r. przed Chr.
do 1972 r..

3 Tenze, O stosunku historyka do religii, ttum. J. Marzgcki, Kety 2007.
4 Tamze,s. 15.
5 Tam:ze, s. 18.
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Ujgcie historii moze by¢ jednak rézne. Mozliwe jest przynajmniej w dwoch
podstawowych aspektach: cyklicznym i linearnym. Pierwszy ujmuje historig¢
jako rytm czasu poruszany przez bezosobowe prawo, jako formg przesuwania
si¢ tego, co okresowe i odradzajace si¢ wciaz w nowych kontekstach, powta-
rzajac jednakze te same schematy — rytm zycia kosmosu i ziemi, nocy, dni, por
roku i zwiazanych z tym rytuatow. Takie ujgcie historii $wiata sprawia, ze histo-
ryk nie musi by¢ przekonany, iz jego wiasne, czy jakiejkolwiek istoty ludzkie;j,
»tu 1 teraz”, ma jaki$ wyjatkowy i szczeg6lny charakter. Cykliczne ujgcie histo-
rii $wiata powoduje, iz pozycja obserwatora zawsze jest sprzgzona z powtarza-
jacymi si¢ okresami. Wystarczy zatem, iz zrozumie on i opisze W sposob uni-
wersalny caly powtarzajacy si¢ cykl, by w ten sposob ujawnic ,,istotg historii”.

Drugi sposéb rozumienia historii to przekonanie, Zze rytm wszech§wiata
jest kierowany przez intelekt i wolg — to za§ decyduje o ,,niepowrotnosci” i wy-
kluczeniu jakiejkolwiek cyklicznosci etapow dziejow. Rytm historii §wiata, tak
jak rytm jednostkowej istoty ludzkiej, jest jedyny, oryginalny i niepowtarzal-
ny. W tym ujgciu historia ma znaczenie fundamentalne, bo nie podlega zadnym
z gory naznaczonym etapom. Ksztattuje si¢ w sposob niepowtarzalny, a przez
to nieprzewidywalny i ryzykowny. Toynbee zaznacza, ze taka koncepcja historii
narodzita si¢ nie w krggach kultury hellenskiej ani indyjskiej, ale powstala naj-
pierw na Bliskim Wschodzie — w Palestynie, w narodzie zydowskim. Taka line-
arna koncepcj¢ historii przejat od kultury zydowskiej najpierw Kosciot zaratu-
sztrianski i chrze$cijanstwo, a potem islam.®

Toynbee, przedstawiajac taka metodologi¢ historii, od razu jednak zaznacza,
iz dominacja linearnego patrzenia na bieg dziejow moze skutkowaé pokusa uj-
mowania historii wlasnej jako jedynej, poniewaz wiara w swa unikalnos¢ i wy-
jatkowos¢ sytuuje w centrum same;j historii. Wybranie i niepowtarzalno$¢ spra-
wiaja, ze historia zaczyna by¢ ujmowana jako historia zbawienia, a podporzad-
kowanie si¢ jej doprowadzi spoleczenstwa i wspdlnoty do najlepszych celow.
O ile jednak cele te ujgte sa stricte religijnie, mozna mowi¢ o Bozym zamysle
przejawiajacym si¢ wsrod ludzkich dziejow. Jesli jednak historia zbawienia na-
biera charakteru politycznego i zaczyna by¢ stosowana do dziatan politycznych,
to przeksztatca si¢ w ideologie fundujaca spotecznosci jedyna stuszna droge
ku politycznemu zbawieniu. W komunizmie i nazizmie Toynbee widzi spadko-
biercow zydowskiej i chrze$cijanskiej wiary w bycie narodem wybranym, ma-
jacym misj¢ ksztattowania historii i wzigcia na siebie odpowiedzialnos$ci za do-
prowadzenie ludzi ,,do zbawienia”, nawet kosztem ludzkich istnien.’

¢ Por. tamze, s. 20.
7 Por. tamze, s. 21.
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Zrédla i cele religii

Na tak zarysowanym tle — ocen, sposobow rozumienia i przezywania histo-
rii — Toynbee wskazuje na podstawowe formy kultu religijnego ksztattujace,
na réznych etapach dziejow, cywilizacyjny rozwdj ludzkosci.

Dokonujac przegladu religii, praktykowanych w réznych czasach i miejscach
przez liczne ludzkie spotecznosci i wspdlnoty, autor przekonuje, ze posrod mno-
gosci form i przedmiotow religijnego kultu, wraz z wynikajacymi z nich inspi-
racjami, wyr6zni¢ mozna trzy podstawowe przedmioty kultu: naturg, czlowie-
ka i ,,absolutng Rzeczywisto$¢”. Wedtug brytyjskiego historyka, istnieja tylko te
trzy mozliwe obiekty i cele kazdej religii.

Religijno$¢ rozpoczyna si¢ od kultu natury, przeradzajac si¢ potem w forme¢
uwielbienia samego siebie badZ zorientowania si¢ na ,,absolutna Rzeczywisto$¢”
przez uwielbienie Boga, poszukiwanie brahmana czy nirwany.

Kult natury

Kult natury zwigzany jest z Igkiem i fascynacja zjawiskami, ktorych czto-
wiek nie jest w stanie zrozumie¢, przekroczy¢, opanowac i wyjasnic. Jest to tak-
ze forma kultu ptodnos$ci — ziemi, stonca, owocow i zbioréw — dobr, jakie otrzy-
muje spoteczno$¢ dzigki hojnosci przyrody. Autor zaznacza, ze takie inspiracje
religijne sa jednocze$nie pacyfistyczne, mimo bowiem réznic partykularnych
migdzy klanami i grupami, wszystkich taczy wspodlne uwielbienie i nabozno$¢
wobec tych samych zjawisk. Chociaz r6znie nazywani bogowie i boginie repre-
zentuja wlasciwie t¢ sama przestrzen kultu. Kult natury powoduje wige zesrod-
kowanie, ktérego skutkiem jest porozumienie, poniewaz jest wiele elementow
wspolnych dla tych, ktérzy czcza naturg.

Taka sytuacja nie jest jednak stabilna. Kult natury zatamuje si¢ wtedy, gdy
zaczyna si¢ panowanie cztowieka nad sitami przyrody. Przez coraz bardziej zor-
ganizowang gospodarke dokonuje si¢ bowiem swego rodzaju zdtawienie, za-
danie przemocy naturze, znamionujac poczatek konca czystego kultu natury.
Toynbee wykazuje, ze zmiana ta ma olbrzymie konsekwencje. Odejscie od pa-
cyfistycznych form uwielbienia dla duchow i bogéw natury powoduje swego
rodzaju ,,zawlaszczenie”. Nastgpuje bowiem adaptacja bogdéw natury na bogéow
wspolnoty politycznej. Bogowie, ktorzy pierwotnie byli totemicznymi symbo-
lami sit natury i od ktorych zalezal byt ich czcicieli, teraz zaczynaja reprezen-
towac okregi terytorialne, wystgpujac w charakterze bogdéw plemiennych. A za-
tem ci, ktorzy do tej pory symbolizowali sily powszechne, staja si¢ patronami
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intereséw partykularnych — jak okre$la to Toynbee — ,,bogami wsp6lnot parafial-
nych”.® To za$ toruje drogg dla kultu cztowieka i kultu Boga.

Kult cztowieka

Kult cztowieka to swoisty kult kolektywnej sity ludzkiej ucielesnionej —
jak nazywa to autor — we wspdlnocie parafialnej (lokalnej, matej, partykular-
nej) i zorganizowanej w formie panstwa parafialnego. Bogowie wprzggnigei
sa w stuzbg wspdlnocie w charakterze reprezentanta nowego kultu kolektyw-
nej sity ludzkiej, stajac sig¢ parafialno-wspolnotowymi reprezentantami ludz-
kich pragnien i aspiracji. Krolestwo natury zostaje przeksztatlcone w dziedzing
cztowieka, gdzie obiektem czci jest partykularna, a jednoczes$nie wspdlnotowa
sita ludzka. Dyskredytacja wspdlnot parafialnych otworzyla w §wiecie hellen-
skim drogg do odkrycia alternatywnych obiektow czci — boga wcielonego, ale
nie we wspolnote, ale w indywidualna ludzka jednostke.

Toynbee przekonuje, ze moze si¢ ona przejawia¢ w dwu aspektach: w impe-
rium ekumenicznym badz w kulcie jednostki jako substytucie wspdlnoty para-
fialnej — kulcie cztowieka w indywidualnej formie osoby, ktora jest duchowo sa-
mowystarczalna.

Ubdstwienie spolecznosci ekumeniczne;j

Rozczarowanie konfliktowoscia i niestabilno$cia kultow parafialnych powo-
duje — jak przekonuje brytyjski historyk — zastgpienie lokalnych idoli inna idea
religijna, podobnej kategorii, ale innego gatunku — wspolnota ekumeniczna.
To specyficzna forma kultu cztowieka. Oferuje ona jednak mozliwo$¢ pogodze-
nia réznych zesrodkowanych do tej pory i walczacych ze soba idoli. Imperium
ozywione religijno$cia ,,uzgodniona” w specyficznej ekumenicznej wspolnocie,
zrywa ze ze$rodkowaniem i egoizmem wspolnot parafialnych, ktére w rywali-
zacji ze sobg wciaz byly uwiklane we wzajemne wojny, konflikty i rywaliza-
cje. Cywilizacyjna ekumenia, ktora opisuje Toynbee, krzewi kult, majacy sprzy-
ja¢ ludzkiemu dobrobytowi, stabilizacji i pokojowi, stajac si¢ fundamentem ta-
kiej formy zycia spotecznego, ktéra wspotczesnie nazwaliby$my panstwem uni-
wersalnym. Takie panstwo ekumeniczne, spojone jedna idea religijna, dajaca
wszystkim poczucie przynalezno$ci i wspolnoty, jednoczesénie staje si¢ gwaran-
tem pokoju. Jednakze przez fakt, iz imperium ekumeniczne ofiarowuje czton-
kom spolecznos$ci uniwersalny pokoj i stabilizacjg, z czasem zaczyna ono rosci¢
sobie prawo do bezwzglednej lojalnosci. To zas samo z siebie jest konfliktowe.
Wtadza imperium ekumenicznego nad sercami ludzkimi, chociaz silna i zashu-

8 Tam:ze,s. 32, 39.
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zona przez zapewnienie stabilizacji zycia, staje si¢ z czasem niezadowalajacym
obiektem czci. Instytucjonalna reprezentacja bozyszcz jest zbyt odlegta, zdy-
stansowana i bezosobowa. Dlatego, jak stusznie zauwaza Toynbee, rodzi sig ,,al-
ternatywna ogniskowa lojalnosci” w postaci ubostwianego wladcy, reprezentu-
jacego jednoczesnie kult bogow i kult cesarstwa (instytucji). Zewngtrznym tego
wyrazem jest ubdstwianie instytucji panstwa uniwersalnego, a potem kult wiad-
cy catego imperium.’

Drugga alternatywna forma kultu cztowieka, ktora Toynbee okresla jako sub-
stytut kultu wspolnoty parafialnej, jest kult jednostki Iudzkiej — kult filozofa,
herosa. W spotecznosci helleniskiej bohaterem, ktory stat si¢ ideatem ducho-
wej samowystarczalnosci, byt Sokrates jako prawzor filozofa-obywatela, filozo-
fa-krola, polityka, filozofa-outsidera, filozofa-stoika. ,,Jedyna nadzieja na usta-
nie zta dla parafialnych panstw $wiata hellenskiego, a nawet catej ludzkosci,
jest wymog, by albo filozofowie zostali krolami, albo tez by krolowie wzigli si¢
do filozofii”.!® A zatem jedynie Filozof reprezentujacy etos samowystarczalno-
$ci jest w stanie, w konfrontacji z instytucjami spotecznymi, wypetni¢ ducho-
wa prozni¢. To wzor stoika, ktory, pozostajac niewzruszonym na instytucjonal-
ne i cywilizacyjne zmiany, stanowi punkt odniesienia dla zagubionych ludzi.
Toynbee przekonuje, ze w $wiecie Zachodu potaczenie instytucjonalnej wia-
dzy z charyzma stoickiego spojrzenia na zmiany losow $§wiata uosobione zostaje

° Por. tamze, s. 46.

10 Tamze, s. 67. W etosie sokratejskim Filozof jawi si¢ jako ten, ktory przez poznanie
rzeczy najwyzszych i poddanie si¢ ¢wiczeniom dialektycznym usuwa ze swych mysli poza-
danie rzeczy $miertelnych, przemijajacych i unika wszelkiej bezboznosci, tak by codzien-
nie wypehia¢ pitagorejskie wezwanie — énov Oed — ,,podazaj za bogiem”. Przez to staje sig
wolny i niezalezny, catkowicie oddany poszukiwaniu madrosci, bez wzglgdu na jakakolwiek
koniunkturg czy to spoteczna, czy polityczna. Zob. Jamblich, O Zyciu pitagorejskim, w:
Porfilusz-Jamblich-Anonim, Zywoty Pitagorasa, ttam. J. Gajda-Krynicka, Wroc-
taw 1993. W takim tez duchu formutowat styl i cel zycia Platon. Jego zdaniem, mianem naj-
lepszych mozna nazwa¢ tylko tych, ktoérzy poswigcaja zycie na szukanie boskiej madrosci.
»Ten, ktory by miat dobra wolg i starat si¢ by¢ sprawiedliwy i chciatby, dzielno$¢ objawia-
jac w czynach, sta¢ si¢ do boga podobnym, o ile tylko to cztowiek potrafi”’; Platon, Parn-
stwo, 613B. Sformutowanie to pojawia si¢ po raz pierwszy w Teajtecie, tam bowiem daze-
nie filozofa do areté nazywa si¢ ,,upodabnianiem do Boga” i jest jakby skrotowym okresle-
niem platonskiej paidei. Migdzy dusza ludzka a Bogiem znajduje si¢ dtuga i ucigzliwa droga
doskonalenia sig. Pomostem tym jest dla Platona paideia, ktoéra polega na pomnazaniu w so-
bie prawdziwego bytu; por. tenze, Teajatet, 176B. Kto zyje sprawiedliwie z myS$la o wiecz-
nych wzorach moralnych, ten nie musi oglada¢ sig¢ na ludzkie opinie, realizujac to, co uwa-
7a za najwazniejsze, i wiedzac, ze prawdziwa nagroda znajduje si¢ poza doczesnoscia. ,,Tak,
zeby opierajac si¢ w rachunku na tym wszystkim moéc wybra¢, majac naturg duszy na oku,
zywot gorszy albo zywot lepszy. Gorszym nazywajac zywot, ktory duszg¢ zaprowadzi do tego,
ze sig stanie mniej sprawiedliwa, a lepszym ten, przez ktory bedzie sprawiedliwsza. Dla zy-
wego i dla umartego ten wybor jest najwazniejszy”; tenze, Panstwo, 618 C-E.
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w postaci Marka Aureliusza — ,,filozofa na tronie” — jak do dzi§ nazywa go tra-
dycja historyczna."

1" Pragnienie, by to filozof-wladca sprawowal rzady nad ludem, ma swoje zrodta w mysli
platonskiej. To w Politei pojawia si¢ bowiem po raz pierwszy tak wyraznie uzasadniona teza:
Jak dlugo mitosnicy madrosci nie beda mieli w panstwach wladzy krélewskiej, albo ci dzi-
siaj tak zwani krolowie i wiadcy nie zaczna si¢ w madrosci kocha¢ uczciwie i nalezycie, i po-
kad si¢ to w jedno nie zleje — wplyw polityczny i umitowanie madro$ci — tak dtugo nie ma spo-
sobu by zlto ustato. (...) nie predzej ustanie zto w panstwach, zanim w nich panowac nie za-
czng filozofowie”; tenze, Panstwo 473 D; 487 E, thum. W. Witwicki. U Platona koncepcja
ta wiaze si¢ z symbolem jaskini, w ktorej uwigzieni niewolnicy obserwuja cienie na $cianie. Fi-
lozof jest tym, ktory ,,odwraca glowg” ku $wiattu, uwalnia si¢ z kajdan i podejmuje trud ,,drogi
w gorg”, ku wyjsciu. Filozof obserwuje w blasku Stonca-Dobra cata rzeczywistos¢, kontemplu-
je dobro i winien powrdci¢ do swoich towarzyszy w ciemnosciach jaskini i pomdc im si¢ uwol-
ni¢ z blednych wizji. Jednak powtorne zejscie do jaskini jest ryzykowne: w ciemnosciach filozof
nie moze przez dtuzszy czas rozeznac si¢ w obyczajach mieszkancow mrokow i naraza sig na ry-
zyko uznania go za szalenca, odrzucenia, a nawet zabicia. Ale prawdziwy polityk jest zobowia-
zany, by — nawet ryzykujac zycie i dobre imi¢ — odstania¢ i demaskowac iluzje, burzy¢ wygod-
ne sposoby zycia oparte na pozorach w funkcjonowaniu spotecznosci. Cena za prawdg jest bar-
dzo wysoka, lecz filozof-polityk pozostaje wierny temu, czego sam do$wiadczyt. Dlatego tez
w koncepcji Platona wladcami panstwa powinni by¢ filozofowie, czyli ci, ktorzy przez oglad
idei Dobra poznali prawdg i podejmuja si¢ rzadzenia spotecznoscia nie z powodu pragnienia wia-
dzy, ale z obowiazku stuzenia innym. Sens filozofowania okresla uzyteczno$¢ medrca wobec in-
nych, nawet dla tych, dla ktérych sama filozofia jest catkiem obca. Troska o wychowanie oby-
wateli i ustanawianie sprawiedliwych rzadow nad panstwem naleza si¢ zatem filozofii. Cho-
ciaz niechgtnie, to przeciez z obowiazku wdzigcznosci, filozof obejmie urzad, ktéry mu zosta-
nie ofiarowany i poswigci spotecznosci swoje zdolnosci. Idealne wige panstwo to takie, gdzie
rzadza nie ,,amatorzy wladzy”, ale ci, co maja na to najmniejsza ochotg. Rozpoczynaja oni ,,dro-
g¢ w dot” dopetniajac w ten sposob znang juz z Fedona ,,droge w gorg”. Ich wiadza nad inny-
mi ugruntowania jest nie na sile lecz na wiedzy. Dlatego wtadca i prawodawca powinna by¢ jed-
nostka znajaca si¢ na tym, co boskie. Jesli bowiem nie patrzy na panstwo i lud z takiej boskiej
perspektywy, traci swa niezalezna warto$¢; por. tamze, s. 500-521; W. Jaeger, Paideia. Formo-
wanie czlowieka greckiego, ttum. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 882; s. 1135;
G. Reale, Historia filozofii starozytnej t. 11, Platon i Arystoteles, tham. 1. Zielinski, Lublin
1996, s.341; S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw
2000, s. 108; R. Legutko, Parstwo Platona, Przeglad Filozoficzny, Nowa Seria 1/1992, s. 169;
J. Gwiazdecka, Etyka Platona. O formie platonskiej refleksji moralnej, Kety 2003, s. 108.

Historycznym spetnieniem tych pragnien niewatpliwie byla posta¢ cesarza Marka Aureliusza
— stoika i wladcy catego Imperium w jednej osobie. Przez wieki to on byt symbolem wypetnienia
sig platoniskiego pragnienia, by rzady nad ludzmi podje¢li filozofowie. Aureliusz, chociaz sam byt sa-
modzielnym wiadca, uznawat demokracj¢ za wiasciwa formg rzadow, ktora obdarza wszystkich jed-
nakowymi uprawnieniami, a w sprawowaniu wiladzy kieruje si¢ zasada rownosci i sprawiedliwo-
$ci. Monarchia jednak szczegdlng troska otacza wolnos¢ poddanych, opierajac si¢ na umiarkowa-
niu i rozsadku. Tyrani¢ uwazat za zaprzeczenie madrej monarchii, jest ona bowiem wyrazem che-
ci nieobliczalnej jednostki do podporzadkowania sobie wszystkich wbrew prawom rozsadku i ro-
zumu. Teksty cesarza uderzaja natarczywoscia, z jaka powraca temat nietrwatosci rzeczy, marnosci
$wiata, jego nieubtaganej przemijalnosci, monotonii, a nawet banalnosci. W rozwazaniach Aureliu-
sza przewaza tez silniejszy niz u innych stoikow akcent glgboko religijny: ,,Obcuj z bogami. Obcu-
je za$ z bogami ten, kto im okazuje duszg zawsze zadowolona z losu przeznaczonego, czyniaca to,
czego chce demon dany kazdemu przez Zeusa — jego to czastka — na kierownika i wodza. Jest nim
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Swiat ekumenii zatamuje si¢ jednak, a przyczyna tego bedzie, poczatkowo
niewielkie, ale potem dominujace ,,pgkniecie”, ktore w uniwersalnym projekcie
cywilizacyjnym (jakim niewatpliwie bylo cesarstwo rzymskie) spowoduje epi-
fania ,,wyzszych religii”."?

Kult absolutnej rzeczywistosci

Pod wyrazeniem ,,wyzsze religie” Toynbee rozumie taka forme¢ kultu, ktora
wznosi si¢ ponad kult natury i kult cztowieka. Wyzsze religie nie sa zatem wy-
tworem swego srodowiska spotecznego. Sa — jak mowi Toynbee — ,,wydarzenia-
mi”. Rodza si¢ ze spotkania migdzy cztowiekiem a ,,absolutng Rzeczywistoscia”,
ktora ujawnia swe dziatanie we wszystkich dziedzinach zycia, jednoczes$nie
je transcendentujac. W takiej religii kazda dusza moze spotka¢ Boga w dowol-
nym czasie i miejscu, w dowolnych okoliczno$ciach historycznych. ,,Absolutna
Rzeczywisto$¢” to zatem taka forma religijnosci, w ktorej cztowiek odkrywa
Boga w aspekcie Jego transcendencji, Jedynosci, prawdziwosci, rozumiejac,
ze Jemu nalezy sig akt oddania czci jako wyraz absolutnego uwielbienia.'?

Kult natury i kult wspdlnoty konficzy si¢ wigc w momencie zwrocenia si¢
ku rzeczywisto$ci absolutnej (transcendentnej) przekraczajacej zar6wno natu-
re, jak i samego czlowieka. Toynbee chce wyraznie zaznaczy¢ roéznice mig-
dzy opisanymi wcze$niej formami religijnymi, ktérych realizacja miata istot-
ny wpltyw na ksztalt cywilizacji, a tym, co on sam nazywa ,.kultem absolutnej
Rzeczywistosci”. Nie jest to odkrycie czego$ nieznanego, nie jest to rOwniez ro-
dzaj substytutu czy zaspokojenia naturalnych pragnien badz Igkéw. Jest to spot-

kanie ,,dwoch duchowych obecnosci o nieskonczenie nierownej mocy”.'

Konflikt z imperium ekumenicznym

Pojawienie si¢ takiej religijnosci nie tylko dyskredytuje wczesniejsze for-
my kultu, demaskujac ich prymitywno$¢ i stabos¢, ale przede wszystkim sta-
je w opozycji do pragnienia uniwersalizmu ekumenicznego spajajacego spo-
lecznos¢. Religia ta jest bowiem wyzsza, bo rodzi si¢ w tajemnicy spotkania
z Bogiem Jedynym i Prawdziwym. Nie uczestniczy wigc w dyskusji o uzgad-
nianiu paradygmatow, ale przekonuje o swojej prawdziwosci, proponujac tylko

za$ — kazdego czlowieka duch i rozum”; Marek Aureliusz, Rozmyslania, 1, 14, tham. M. Rei-
ter, Kety 2001. Wraz z rzadami Marka Aureliusza stoicyzm $wigcit swoj bez watpienia najwigkszy
triumf, poniewaz cesarz i wladca calego znanego $wiata przyznawat si¢ do stoicyzmu i dziatat jak
stoik, uosabiajac w ten sposob najwazniejszy starozytny mit — ,,filozofa na tronie”; zob. G. Reale,
Historia filozofii starozytnej, t. IV, Szkoly epoki cesarstwa, tham. 1. Zielinski, Lublin 1999, s. 167.

2. A. Toynbee, O stosunku historyka do religii, s. 71.

3 Por. tamze, s. 72.

4 Tamze,s. 78.
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jedno rozwiazanie — albo przyjgcie jedynej i prawdziwej wiary, albo ,,odpadnig-
cie od Boga zywego.!”

Dlatego spotkanie migdzy religiami wyzszymi a ubdstwionymi imperiami
ekumenicznymi musi spowodowaé¢ nieuchronny konflikt i konfrontacj¢. Dla
kultu ,,Rzeczywistosci absolutnej” imperium ekumeniczne to najwigkszy wrog
i najwigksze wyzwanie. W ekumenii panstwa uniwersalnego religia wyzsza na-
potyka bowiem swego najgrozniejszego przeciwnika — uwielbienie przez czto-
wieka kolektywnej sity ludzkiej — ktora formutuje ideat jednosci i braterstwa ca-
lej wspolnoty. Dlatego wyznawcy Rzeczywistosci absolutnej musza przygoto-
wac si¢ na nietatwe zmaganie z ideatami uporzadkowanej sfery ekumeniczne;j.
W cesarstwie przykladem tego sa chrzescijanscy megczennicy, ktérzy w sporze
z uniwersalizmami ekumenii panstwowych religii ptaca najwigksza ceng swe-
go $wiadectwa wyzszos$ci kultu Boga zywego nad kultem cezara. Wyzsze reli-
gie dokonuja wigc swojej epifanii na mocy wlasnej, niepowtarzalnej duchowe;j
misji, ktdra pragna wdrozy¢ w $wiecie starego porzadku. Dyskredytuja go, po-
niewaz nie moga zaakceptowac jego fundamentu — przekonania, ze to cztowiek
jest Bogiem.

Jednakze duch religii transcendentnej zwycigza, bo — jak mowi autor — tylko
on jest w stanie zapetni¢ duchowa pustke, jaka, mimo wszystko, powstaje w uni-
wersalnym panstwie pokoju i dobrobytu. Kult ,,absolutnej Rzeczywistosci” za-
czyna wigc by¢ coraz bardziej powszechny, zdobywajac dominacjg nie tylko po-
$rod prostego ludu, ale takze wsrod dygnitarzy i urzednikow. Religie wyzsze,
po ztozonej daninie mgczenstwa, zyskuja przewage w spotecznosci, formutujac
zasady jej funkcjonowania.

Zatracenie duchowej misji i pulapka celow Swieckich

Czytajac rozwazania Toynbeego, wydaje sig jednak, iz zwycigstwo wyzszych
religii jest krotkotrwate i tak naprawdg pozorne. Przekonuje on bowiem, ze re-
ligijny kryzys imperium, przejawiajacy si¢ w niemozno$ci wyposazenia impe-
rialnego rezimu w skuteczna religijna sankcj¢, spowodowat, ze wladzy pozosta-
lo tylko jedno wyjscie — oddac¢ si¢ pod opieke jakiej$ ,,zywej religii”, ktora po-
wstala spontanicznie i nie byla w zaden sposob zalezna od wtadz imperialnych.
W cesarstwie rzymskim — przekonuje brytyjski historyk — takie warunki spet-
niato jedynie chrzescijanstwo. Powstato bowiem na zywym judaistycznym kul-
cie Jahwe, poswiadczajac niezalezno$¢ od wtadzy dtugim rejestrem aktow me-
czenstwa za czasOw cesarskich wladcow. Toynbee interpretuje jednak t¢ sytu-

5 Por. ITm 1, 4.
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acjg jako specyficzng formg ,,zawlaszczenia” wyzszych religii do celow, kto-
re sa jej tak naprawdg obce — do celow $wieckich i politycznych — 1 wskazu-
je na paralelne przyktady takich sytuacji rowniez w innych krggach kulturo-
wych. Przekonuje, ze cesarz Konstantyn, ustanawiajac chrzescijanstwo religia
panstwowa, stosowal si¢ nieSwiadomie do precedensu rodem z potudniowo-za-
chodniej Azji. Tam bowiem Achemenidzi oddali si¢ pod opiekg wyzszej religii,
ktora — twierdzi Toynbee — tak jak chrzescijanstwo byla niezalezna moca ducho-
wa. Za tym perskim przyktadem podazyli arabscy kalifowie jako ,,polityczni”
nastgpcy Mahometa.'

W tym fakcie Toynbee widzi najwigksza porazke autentycznego ducha re-
ligijnego. Dopdki bowiem wiara byla przesladowana i tgpiona, odznaczata si¢
czysto$cia, odwaga 1 bezinteresownos$cia. Skoro jednak zostata, na skutek dzia-
fan politycznych, dopuszczona do ,,partnerstwa z ziemskimi potggami”, czy-
stos¢ jej ideatow zostala zagrozona. Autor przekonuje, ze ,,negocjowanie kon-
kordatu” z potgga, ktora tak naprawde ucieles$nia stary porzadek kultu cztowie-
ka, uniemozliwia pelne i konsekwentne petnienie duchowej misji, wiktajac wia-
r¢ w dzialania polityczne.

Efekt owego ,,zawlaszczenia” wyzszych religii do obcych jej $wieckich ce-
low byt, w opinii Toynbeego, podwojnie katastrofalny. Z jednej strony religie
»przechwycone” przez swieckie cele, odwrocity si¢ od swej duchowej misji gto-
szenia tajemnicy objawiajacego si¢ w nich Boga, z drugiej ich szczery entuzjazm
konwersji w wielu przypadkach zamiast wznie$¢ si¢ ku autentycznej swigtosci,
spadt do poziomu demonicznej dzikos$ci, gdy ,,zaczat prostytuowac si¢ w stuz-
bie spraw §wieckich” — jak dosadnie okresla to Toynbee.!” Doprowadza to bo-
wiem do tego, ze tak naprawde trwa kult czlowieka, ukryty, ale tym bardziej
grozny, bo przewrotnie ozywiony ptomieniem religijnej zarliwosci.

Wzorcowym przyktadem takiej sytuacji jest, wedtug autora, niewatpliwie
sredniowieczna Christianitas jako autentyczna historyczna proba stworzenia
w zachodnim $wiecie calkowitej wspdlnoty Kosciota i panstwa, pod patrona-
tem papieza i cesarza. Proba niezwykle $miata, w ktdorej Kosciot otrzymat szan-
s¢ oddziatywania na spoteczne Srodowisko i formowania jego zasad, wprowa-
dzajac w zycie idealistyczne plany ustanowienia na ziemi krolestwa Bozego.
Jednak nietrwato$¢ Republica Christiana spowodowana ,,cigzarem niedociag-
ni¢¢ koscielnych megzow stanu” i niepowodzenie w ustanowieniu na ziemi pan-
stwa Bozego, zgodnie rzadzonego przez zwierzchnika wiary i zwierzchnika do-

16 Por. A. Toynbee, O stosunku historyka do religii, s. 55.
17 Nalezy zaznaczy¢, ze Toynbee jako historyczne przyktady takich sytuacji podaje nie tyl-
ko chrzescijanstwo schytku cesarstwa, ale takze hinduizm i islam; zob. tamze, s. 103.

— 187 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

czesnosci, jest, tak uwaza Toynbee, najtragiczniejsza za wszystkich klgska, jaka
dotychczas spotecznosé¢ zachodnia na siebie $ciagngla.'

Brytyjski historyk zdaje si¢ jednak nie bra¢ pod uwagg przyczyn owego ,,za-
wlaszczenia” przez kult cztowieka sfery, ktora winna by¢ w sposob czysty od-
dana celom religijnym. Taka jest bowiem (niestety) natura ludzka, przez ktora
przemawia niewatpliwie egoizm i pycha. Z tego bierze sig ciagle napigcie, obec-
ne zarowno w samym cztowieku, jak i we wspolnotach, ktore on tworzy. Na tym
jednak polega takze moc religii prawdziwej, ktora, oferujac taskg, ma moc do-
kona¢ w cztowieku nawrdcenia. Dlatego napigcie, jakie rodzi si¢ ze spotkania
tego, co doczesne, z tym, co przyrodzone, jest sktadowa zywego dziatania re-
ligijnego. Owocem glebokiej religijnej konwersji jest pragnienie zmiany §wia-
ta przede wszystkim przez odwrocenie si¢ od siebie ku Bogu. Ale poniewaz nie
jest to proces trwatly i ostateczny, btedy ludzkiej natury potrafia wypaczy¢ kaz-
da religijng ideg. Nie znaczy to jednak, by nie miata ona prawa ozywiac zycia
spotecznego.

Konsekwencje zalamania si¢ chrze$cijanskiej cywilizacji

Na tym konczy si¢ pierwsza czg$¢ ksiazki Arnolda Toynbeego, w drugiej
czgsci rozprawy, ktorej autor nadal tytul Religia w westernizujqcym sie swie-
cie, autor do$¢ szczegotowo analizuje dalsze losy chrzescijanstwa w cywilizacji
Zachodu, ukazujac jego powolna degradacje i defensywe wobec narastajacej se-
kularyzacji i laicyzacji.

18 Por. tamze, s. 104. Ocena Toynbeego jest bardzo surowa. Widzi on alians panstwa i Ko$-
ciota, jaki zaistnial w $redniowieczu, jednoznacznie negatywnie. A przeciez byla to epoka
w ktorej zaistniato nieobecne wezesniej pragnienie utworzenia kultury i cywilizacji jako krole-
stwa Bozego. Spoteczno$¢ wiekow $rednich charakteryzuje wiara w Chrystusa i dlatego pragnie
ona spetnia¢ dzieto Chrystusowego Ko$ciola, nie zastanawiajac sig, ile to bgdzie kosztowato,
jak méwi Maritain — ,,z nieSwiadoma odwaga dziecigctwa”. Odwaga ta sprawita, ze porzadek
doczesny zostat oddany na stuzbg Kosciotowi, by ustanowi¢ krolowanie Chrystusa nad §wia-
tem. Chrystianizm $redniowieczny, zinstytucjonalizowany przez czynniki koscielne i politycz-
ne, byt zatem historyczna proba stworzenia takiej przestrzeni spotecznej, by Ewangelia nie byta
tylko ,,prawnym kodeksem zbawienia”, ale nadzieja przenikajaca zycie doczesne na wszystkich
jego ptaszczyznach, nadajac mu znamig i charakter chrzeécijanski. W takiej cywilizacji czto-
wiek ma ,,wobec kogo istnie¢” i odnajduje objawienie samego siebie w tajemnicy wcielenia.
Jest to nowos¢, ktorej historia nigdy przedtem i nigdy pozniej nie znata, a ktorej niewatpliwie
nie mogtaby poznaé bez ,,daru Objawienia”; zob. J. Maritain, Katolicyzm i filozofia, Verbum
4/1934, s. 480; V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijanstwo w dobie ponowozytnej,
thum. T. Zeleznik, Warszawa 2005, s. 27; E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wie-
kach Srednich, tum. S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 483; W. H. Principe, Western Medieval
Spirituality, w: The New Dictionary of Catholic Spirituality, Minnesota 1993, s. 1033.
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Zalamanie si¢ zachodniochrzescijanskiego sposobu zycia ma swoje zrodta,
jak udowadnia brytyjski historyk, w trzynastowiecznych konfliktach migdzy pa-
piestwem a cesarstwem i papieskiej determinacji przeistoczenia swego moral-
nego przewodnictwa w ekumeniczna ko$cielng autokracjg, na wzor parafialno-
-$wieckich autokracji."

W wyniku rozdarcia chrze$cijanstwa zachodniego, jakie nastapilo przez pro-
testancka reformacje¢, uwiktane w wzajemne zmagania, wspdlnoty chrzescijan-
skie doprowadzity do nierozstrzygalnych walk politycznych i militarnych w du-
chu nienawisci, dazeniu do celéw doczesnych, jednocze$nie powotujac sig przy
tym na chrzescijanskie ideaty. Nastapitlo moralne, ale takze intelektualne, zdys-
kredytowanie tradycyjnego chrzescijanstwa. Jednak pustke po nim szybko za-
czgto, w XVI i XVII w., wypelia¢ eksperymentalne nastawienie czlowieka
Zachodu i coraz silniejsza inklinacja do technologii.?

Dalekosigznym rezultatem takich sytuacji jest — konstatuje Toynbee — dwu-
dziestowieczny kryzys duchowy na Zachodzie, szczegdlnie w odniesieniu
do moralnosci i aksjologii. Kryzys ten staje si¢ globalny, przez ekspansj¢ za-
chodniego sposobu zycia i warto$ciowania w jej zeSwiecczonej formie, pozba-
wionej juz zywotnych religijnych fundamentow. Dlatego obecny kryzys religij-
ny na Zachodzie jest kryzysem $wiata.

Co wigcej, Toynbee widzi w pustce duchowej spowodowanej tendencjami se-
kularnymi jeszcze wigksze niebezpieczenstwo. Sa nim quasi-religijne aspiracje
jednoczace ludzi, uniwersalizmy roszczace sobie prawo do zajmowania pozycji
religijnych. Do takich naleza ideologie nazistowskie i marksistowskie, ale takze
wspoélczesna troska panstwa o bezpieczenstwo obywateli, sugerujaca mesjani-
styczne postannictwo instytucji publicznych. Za btogostawienstwo wspotczes-
no$ci uwaza si¢ bezpieczenstwo, ale ceng bezpieczenstwa jest tak czy inaczej
ograniczenie wolnos$ci. Toynbee zaznacza, ze powszechna gotowos$¢, by w nie-

1 Por. A. Toynbee, O stosunku historyka do religii, s 151.

20" Symboliczny bohater, ktorym w starozytnosci byt filozof-stoik, a w §redniowieczu $wigty,
ktory ucielesniat uznany przez spotecznos¢ cel dazen i aspiracji, w erze nowozytnej przeobra-
7a si¢ w postac ,,niezwycigzonego technika”. To bowiem technik-technokrata ma moc, by zmie-
nia¢ $wiat i staje si¢ bohaterem zbiorowej wyobrazni. Technika, szczegdlnie od XVIII w. wi-
dziana jest jako czynnik, ktory jedynie moze zbawi¢ §wiat. Zyskujac na Zachodzie najpierw
umiarkowana aprobatg jako nieszkodliwe hobby, potem zaczgta by¢ obiektem zarliwego podzi-
wu jako magiczny klucz, ktdry jest w stanie otworzy¢ drzwi do ziemskiego raju. W tym stadium
uznano za oczywiste, ze wszelkie pomnazanie ludzkiej potggi musi by¢ dobre, a kota cywiliza-
cji wspomaganej i tworzonej przez technike, toczy¢ si¢ beda po drogach nieustannego postgpu.
Apogeum ten sposob myslenia osiaga w XIX w., az do katastrofalnych skutkow techniki wyko-
rzystanej przeciwko calym narodom najpierw w I a potem w II wojnie §wiatowej — uzywajacej
wynalazkéw nowoczesnej techniki jako technik zagtady, tacznie z potega nuklearna; zob. tam-
Ze, 5.204nn.
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bezpiecznym okresie okupywaé bezpieczenstwo utrata wolnosci, znajduje swe
zrodto w $wiatowym panstwie spotecznego dobrobytu.?!

Natura ludzka bowiem nigdy nie zniesie prozni. Dlatego wspolczesna post-chrzes-
cijanska kultura i postchrzescijanskie nurty spoteczne sa ,,nawiedzane przez demony
swieckich ideologii”, ktore ujawniaja si¢ w postaci r6znego rodzaju nacjonalizmow
i kultow parafialnych, oferujac przynalezno$¢ do zintegrowanej i wyrazistej party-
kularnej wspolnoty. Swiat zachodni przyjmowat zsekularyzowang cywilizacje, be-
dac zafascynowany jej spektakularnymi dokonaniami technicznymi, informatyczny-
mi i materialnymi, nie us$wiadamiajac sobie jednoczesnie, ze pograza si¢ w glebo-
kim duchowym kryzysie. Skadinad za$ wspoliczesna proba uratowania ,.tresci du-
chowych” dokonuje si¢ przez stworzenie panstwa spotecznego dobrobytu i bezpie-
czenstwa, nadajac mu charakter parareligijny. ,,W tym nieszczgsnym $wiecie wygla-

2l Por. tamze, s. 209. Ciekawe ze rozwazania Toynbeego pochodza z lat 50. XX w., a mimo
to nie traca nic na aktualnos$ci. Wspodtczesnie rosng przeciez zagrozenia globalne, a skutkiem
tego jest narastajaca i obezwladniajaca opiekunczo$¢ panstwa, wynikajaca z idei zapewnienia
bezpieczenstwa strukturom spotecznym. Spoteczenstwo masowej demokracji dostosowuje sig¢
do wyznaczonych trendow i wzorcow, czlowiek nie pragnie si¢ wyrdézniac, poddaje si¢ ustale-
niom wiadzy, poniewaz chce czuc si¢ bezpiecznie. Aparatowi panstwa, ktory wciaz ukazuje glo-
balne zagrozenia, powierza swoja przysztos¢. Jest zarazem indywidualista, ale na zasadzie her-
metycznego zamknigcia we wilasnych sprawach, ktore pragnie realizowac, a od panstwa zada,
by zapewnito mu wlasciwa do tego przestrzen i to przestrzen jak najbardziej bezpieczna. Bez-
pieczenstwo jest tu rozumiane jako spoiwo solidarnosci cywilizacyjnej liberalizmu. Pragnie-
nie osiagnigcia $wiadomosci catkowitego bezpieczenstwa, poczucie gwarancji wobec zbrodni-
czych zakusow terroryzmu jest rodzajem $miatej proby wyznaczenia celu ostatecznego liberal-
nemu spoleczenstwu. Jest to marzenie i pragnienie Nowej Ery, Nowego Poczatku, Nowej Epo-
ki Wolnosci i Bezpieczenstwa. Panstwo stworzy warunki do osiagnigcia coraz bezpieczniejsze-
go zycia i da poczucie osiagnigcia Petni. Pojecie ,,bezpieczenstwo” nabrato szczegdlnego zna-
czenia we wspolczesnym $wiecie po aktach terroru dokonanych z zaskoczenia i uderzajacych
w zupelnie niewinne ofiary — uderzajacych, mozna by rzec, w samo ,,serce” bezbronnego spo-
teczenstwa. Wojna, jaka rozpgtuja terrorysci, jest wojna wobec cywilnego spoteczenstwa Za-
chodu. Jest wojna podstepna, bez wypowiedzenia, prowadzong z ukrycia, nieprzewidywalna,
ale majaca za zadanie zdestabilizowanie panstw i wprowadzenie poczucia strachu. Z taka sy-
tuacja mamy do czynienia od niedawna, grozba bowiem globalnego terroryzmu i jej tragicz-
ne skutki to rezultaty kilku ostatnich lat. Jaka jest zatem reakcja wiadzy na zaistniata sytua-
cjeg, jakie cele wyznacza ona sobie, aby uchroni¢ obywateli przed zagrozeniami? Odpowiedzia
jest wlasnie — ,,dyscyplina bezpieczenstwa”. Pragnienie zapewnienia poczucia bezpieczenstwa
w urzgdach panstwowych, srodkach komunikacji i zwyktych domach powoduje zdecydowane
dziatania panstwa. Absolutne bezpieczenstwo staje si¢ idea, w ramach ktorej organizuje sig¢ zy-
cie spoteczne; por. L. Grudzinski, Dylematy liberalizmu. Filozofia polityki i kryzys wartosci,
w: R. Piekarski (red.), Czym jest filozofia polityki, Gdansk 1999, s. 154; J. Gray, Po liberali-
zmie. Eseje wybrane, ttum. P. Maciejko, P. Rymarczyk, Warszawa 2001, s. 89; J. Grzybow-
ski, Mesjanizm ponowoczesnosci, Studia z filozofii Boga, cztowieka i religii, t. 3, s. 364; E. Po-
lak, J. Leska-Slazak, Przemiany cywilizacji wspolczesnej w sferze kultury duchowej, Gdansk
1999, s. 140nn.; Terroryzm we wspoiczesnym swiecie, Warszawa 2001, s. 18nn.; Europe and the
global information society, Bruksela 1994.
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da na to, ze ekumeniczne panstwo dobrobytu moze by¢ kolejnym idolem, ktorego
zmontujemy w miejsce odrzuconego chrzescijanstwa”.?? Jednakze w przyjeciu przez
kultury lokalne zeswiecczonej formy cywilizacyjnej Zachodu Toynbee widzi takze
nadziejg. Kultury te bowiem, owi ,.konwertyci na zachodnia cywilizacj¢”, wnosza
ze soba ,,nierozproszone aureole wlasnego dziedzictwa religijnego” i mimo procesu
,westernizacji” dokladaja swa zarliwo$¢ konfesyjna do duchowej skarbnicy $wiata.
Zaniechany przez Zachéd styl zycia chrzescijanskiego dzieki nim powraca.

Historyk a fenomen religii

Niewatpliwie ksiazka Arnolda Toynbeego to proba widzenia oczami history-
ka cywilizacji i roli, jaka w niej odgrywa religia. To opis fenomenu religijnego,
ktory, jak juz zaznaczylem, pragnie wyrwacé si¢ z wrodzonego wszystkim stwo-
rzeniom ,,samozesrodkowanego” ujgcia rzeczywistosci. Jest to zatem proba au-
totranscendentujacego oderwania si¢ i przeorientowania swoich ocen. Dlatego
Toynbee z naciskiem zaznacza, iz w oczach historyka roszczenia wyzszych re-
ligii do proklamowania unikatowosci i swej absolutnej finalno$ci sa poczytywa-
ne jako rodzaj ,,bezboznych proklamacji majacych swe zrodto w grzechu pier-
worodnym” — ,,samozesrodkowaniu”, ktore przeciez kazdy szanujacy si¢ histo-
ryk pragnie przekroczy¢. Punkt widzenia historyka jest jednak zgodny z przeko-
naniem, ze Bog objawit si¢ cztowiekowi, by pomdc mu w osiagnigciu petni zba-
wienia. Ale historyk, z racji metodologii analizy naukowej, a priori musi by¢ nie-
ufny wobec wszelkiej prezentacji tezy, jakoby w dziejach wszystkich cywiliza-
cji 1 kultur, tylko jedna religia byta prawdziwa i tylko w niej Bég wypowiedziat
si¢ w sposob pelny, catkowity i ostateczny. Jak pisze autor, ,,diabelskich rogéw”
dopatrzy sig historyk w twierdzeniu: ,,B6g objawit si¢ mojemu ludowi, w mojej
epoce, na moim satelicie mojego stonca, w mojej galaktyce”. Egocentryzm re-
ligijny wyrazajacy si¢ w przekonaniu, iz jakie$§ objawienie ma charakter unika-
towy, ostateczny i przez to zbawczy, jest nie do zaakceptowania. Dlatego, czy-

2 A.Toynbee, O stosunku historyka do religii, s. 193.

2 Toynbee pisze swa ksiazke w 1956 r., nie ma wigc $wiadomosci ogromnych zmian, ja-
kie zajda na $wiecie w drugiej potowie XX i na poczatku XXI w. Jego intuicje dotyczace kon-
dycji kultury zachodniej, czyhajacych na nia putapek, a w tym i takze roli religii wydaja sig, na-
wet z dzisiejszej perspektywy, niezwykle aktualne. Jaka jest wigc szansa dla religii chrzescijan-
skiej, ozywczego ducha Ewangelii dzi$? Toynbee przekonuje, nie wiedzac jeszcze wtedy o tym,
czego dokona II Sobor Watykanski w Kosciele katolickim i w §wiecie, ze szansg jest przesia-
nie tych naleciatosci religijnych i historycznych, ktére nie wytrzymaty proby czasu, tak by od-
nalez¢ ,,czyste ziarno”. Nalezy ukaza¢ i podkresli¢ nieprzemijalnos¢ istotnych rad i prawd wy-
nikajacych z dos§wiadczenia religijnego, tak by ,,po owocach poznano”, jaki jest skutek religij-
nego zaangazowania. Sam za$ autor podkresla, ze szczegélnie istotna jest odpowiedz, jakiej re-
ligia udziela w odpowiedzi na wyzwania cierpienia i zta; por. tamze, s. 230, 257.
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tajac rozpraweg Toynbeego, mozna odnie$¢ wrazenie, iz mimo ze akceptuje on
i uznaje fenomen religii objawionych, to jednak pragnie zaja¢ stanowisko ra-
czej ,,bocznego obiektywnego obserwatora”, wiedzac, ze jako historyk nie udzie-
li logicznej odpowiedzi na pytanie o jedynos¢ i prawdziwosc¢ ktorejs z wielu re-
ligii. ,,Akceptacja wierzenia, ze byly, i oczekiwania, ze nadal beda, decyduja-
ce nowe orientacje, nie wymaga jednak wierzenia, ze ktoras z nowych orienta-
cji bedzie nie tylko unikatowa, ale decydujaca i finalna. Te dwa wierzenia nie da-
dza si¢ wreez pogodzi¢.”?* Okazuje sig wiec, ze historyk, ktory napotyka kwestig
»wybrania” przez Boga jakiego$ ludu w okre§lonym miejscu i czasie, staje wo-
bec problemu nierozstrzygalnosci prawdziwosci religii, a w zwiazku z tym ak-
ceptacji przestrzeni dla aktu goracej wiary w jedyno$¢ swego wyznania. Dlatego
uwazam, ze w takich sporach racje historyka kapituluja. Pozostaje element nie-
dajacy si¢ w sposob absolutny racjonalnie uzasadni¢. Wewngtrzne przekonanie,
a moze raczej trzeba by powiedzie¢ — wiara, ze w pewnym momencie historii
Bog ,,zwrocit si¢ ku cztowiekowi”, by objawi¢ mu siebie. Moment tego wydarze-
nia, a raczej uzasadnienie dlaczego ,,wtedy i tam”, pozostaje nieodgadniony dla
historyka — jest bowiem tajemnica wolnosci Boga.

Moze dlatego na samym koncu ksiazki Toynbee jako historyk konstatuje
w duchu, ktéry mozna by nazwac relatywistycznym badz réwniez ekumenicz-
nym: ,,Mozemy wierzy¢ w nasza wlasna religig, bez konieczno$ci odczuwania,
ze jest ona wylaczng skarbnica prawdy. Mozemy ja kochaé, bez koniecznoS$ci
odczuwania, ze jest ona wytacznym $rodkiem zbawienia”.?

Niewatpliwie jednak jest to zdanie historyka, ktory boi si¢ ,,zesrodkowania”,
nie jest to jednak zdanie religijnego wyznawcy.

ks. Jacek Grzybowski, Warszawa

2 Tamze, s. 125.
2 Tamze, s. 257.
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