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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY (118)

ZAWARTOSC: 1. Wiazacy charakter elementow moralnych w Kazaniu na
Gorze; 11. Ks. Antonio Rosmini Serbati (1797-1855); I11. 10 lat od $mierci Bernharda
Haringa; IV. New Age jako moralno-kulturowe wyzwanie wspdtczesnosci. ®

I. WIAZACY CHARAKTER ELEMENTOW MORALNYCH W KAZANIU NA GORZE

Kazanie na Gorze opisane przez §w. Mateusza stanowi jedna z najpigkniej-
szych kart Ewangelii. Ewangelista drobiazgowo zrelacjonowat jego przebieg,
przypisujac mu wielkie znaczenie. Zostato ono zredagowane w formie katechezy
i obejmuje trzy rozdziaty (5-7). W opisie tym Mateusz zawart nauczanie moralne
Chrystusa odnosénie do chrzescijanskiej wizji realizacji krolestwa Bozego na zie-
mi. Nauczanie to stanowi niejako konstytucjg krolestwa Bozego. Sposrod czte-
rech ewangelistow tylko Mateusz i Lukasz opisuja to wydarzenie. Z Kazaniem
na Gorze Mateusz taczy takze nauk¢ Modlitwy Panskiej (Mt 6, 7-15). W epizo-
dzie tym Jezus ukazuje swdj nadzwyczajny autorytet nauczycielski i moralny, in-
terpretujac w sposob ostateczny przykazania Starego Testamentu oraz przeciw-
stawiajac si¢ dotychczasowej wyktadni Prawa Bozego: ,,Powiedziano przodkom
(...) aja wam powiadam”. Kazanie na Gorze podkresla wigc novum nauki Jezusa
i ma wiazacy charakter dla Zycia kazdego chrze$cijanina.

Mowa Chrystusa na gorze nie jest pojedynczym przemowieniem wygloszonym
przez Niego przy jakiej$ okazji. Jest to raczej streszczenie, jakby kompendium ca-
losci Jego nauczania przekazywanego uczniom. Nalezy przypuszczac, ze po osta-
tecznym wyborze Dwunastu Jezus udat si¢ z nimi w miejsce ustronne, by tam,
niejako w szkole, praseminarium przekaza¢ im swoja nauke. Podsumowaniem
tych pouczen jest wiasnie Kazanie na Gorze'. Zawiera ono najszersze i najpetniej-
sze ujecie Nowego Prawa (por. Mt 5-7) — wyraznie nawigzujacego do Dekalogu
przekazanego przez Boga Mojzeszowi na gorze Synaj (VS 2).

Cato$¢ tej perykopy mozna podzieli¢ na cztery czgsci: blogostawienstwa, po-
uczenia moralne, modlitwa ,,Ojcze nasz...” oraz pouczenia koncowe.

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa.
' Por. W. Barclay, Ewangelia sw. Mateusza, t. |, Warszawa 1978, s. 110.

-119 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Blogostawienstwa

Adresatami Kazania na Gorze byli przede wszystkim uczniowie. Jednak z teks-
tu wynika, ze przyshuchiwal mu si¢ takze zgromadzony tam thum ludzi, ktorzy
chodzili za Jezusem. Jezus rozpoczat nauke od tzw. blogostawienstw, a raczej ma-
karyzmow (od greckiego stowa makairoi). W Starym Testamencie i apokryfach
zydowskich sa one klasyczna forma zachety moralnej i religijnej. Sktadaja si¢
z dwoch cztondw, z ktorych pierwszy podaje warunki do osiagnigcia szczgscia,
a drugi wymienia zaplatg, jakq otrzyma ten, kto przestrzegal nakazéw moralnych.
Starotestamentowe blogostawienstwa wyliczaja rézne dobra moralne, ale zawsze
w tacznos$ci z Jahwe, wzywaja do ufnosci Bogu, zawierzenia Mu, wskazuja dro-
ge, wzywaja do sprawiedliwo$ci i wiary oraz przypominaja Boze wymagania.
Teksty ewangeliczne, w przeciwienstwie do tekstow Starego Testamentu, skiero-
wane sg do ogotu, a nie do pojedynczych o0sob czy uczniow. Dzigki uzyciu drugiej
osoby wezwania te przemawiaja wprost do shuchacza lub czytelnika?.

Blogostawienstwa nie podaja bezposrednio konkretnych norm postgpowania,
mowiq raczej o pewnych zyciowych postawach i wewngtrznym usposobieniu,
a wigc nie pokrywaja sig $cisle z przykazaniami. Z drugiej strony, nie ma roz-
bieznosci migdzy btogostawienstwami a przykazaniami: jedne i drugie odwo-
luja si¢ do dobra, do zycia wiecznego. Kazanie na Gorze rozpoczyna si¢ oglo-
szeniem blogostawienstw, ale zawiera takze wzmiank¢ o przykazaniach (por.
Mt 5, 20-48). Mowa ta ukazuje wigc, ze przykazania sa otwarte i ukierunko-
wane na perspektywe doskonatosci, wlasciwa dla btogostawienstw. Te ostat-
nie to przede wszystkim obietnice, z ktorych posrednio wyplywaja takze wska-
zania normatywne dotyczace zycia moralnego. W swym pierwotnym ksztalcie
sg one swoistym autoportretem Chrystusa i wiasnie dlatego stanowig ,,zaprosze-
nie do nasladowania Go i do komunii zycia z Nim” (VS 16).

W Blogostawienstwach Chrystus ukazuje cechy, jakimi powinien si¢ charak-
teryzowac kazdy, kto chce i8¢ za Nim.

1. ,,Szczgsdliwi ubodzy w duchu...” to wedlug Doktoréw Kosciota, §w. Jana
Chryzostoma i §w. Augustyna, ludzie pokorni, ale takze ci — jak uzupeinia
Tertulian i Cyprian — ktorzy nie przywiazuja si¢ do dobr doczesnych, sa ana-
wim — ubodzy pod wzgledem materialnym i wewngtrznym, ubodzy w duchu.
Chrystus akcentuje w ten sposob ubdstwo przezywane w pokorze.

2. ,.Szczgsliwi, ktorzy si¢ smuca...” To zalecenie kontrastuje z cecha, jaka powi-
nien mie¢ kazdy uczen Chrystusa — rado$¢. Jednak nie chodzi tu o jaki$ stan perma-
nentnego smutku, a raczej o zal za grzechy zar6wno wiasne, jak i cudze — chodzi o po-
kute. L.zy pokuty przechodza w tzy radosci z powodu otrzymanego przebaczenia.

2 Zob. Pismo Swigte NT, Poznan 1996, s. 19.
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3. ,,Szczgsliwi tagodni...” lub cisi. Naleza od nich ci, ktoérzy potrafig opano-
waé swoj gniew. Okreslenie ,tagodny” znajdujemy jeszcze na innym miejscu
— Mt 11,25-30 oraz 21,25 i oznacza ono usposobienie pokrewne mitosierdziu
i cichos$ci. Cztowiek tagodny potrafi opanowac¢ gniew, zwlaszcza gdy dozna-
je krzywdy i1 wyrzeka si¢ pragnienia zemsty, by zachowa¢ w ten sposob zgode
i pokoj.

4. ,Szczesliwi, ktorzy takng i pragna sprawiedliwosci...” Sprawiedliwos$¢
jest synonimem $wigtosci 1 jednym z przymiotow Boga. Polega ona na wy-
petianiu wszystkiego, co jest mite Bogu i zgodne z Jego wola. W ten sposéb
w czlowieku pelniacym wolg Boga ukazuje si¢ w petni to, Ze jest on stworzony
na obraz i podobienstwo Boze i jest dziedzicem krolestwa niebieskiego.

5. ,,Szczgsliwi milosierni...” Czlowiek mitosierny, to nie tylko ten, ktory
rozdaje jalmuzng, ale ten ktory w jakikolwiek sposdb okazuje wspodtczucie
blizniemu i spieszy mu z pomocg w jego potrzebach materialnych i duchowych.
Dostapi on mitosierdzia od Chrystusa — Krdola Mitosierdzia, ktory w mitosier-
dziu 1 mito$ci odpusci grzechy.

6. ,,Szczgsliwi czystego serca...” Na kartach Ewangelii Chrystus niejedno-
krotnie podkreslal, ze nie chodzi Mu jedynie o czysto§¢é zewngtrzna, rytual-
na, w ktorej tak lubowali sig faryzeusze, ale o czystos¢ wewngtrzna. Jest to czy-
stos¢ serca, ktore wedtug semitow bylo zrodlem i osrodkiem mysli, woli, da-
zen, pragnien czlowieka i grzechu. Czlowiek majacy czyste serce staje si¢ pro-
sty, nie jest dwulicowy, falszywy. Ludzie czystego serca kieruja cala swoja mi-
tos¢ ku Bogu i cztowiekowi, w ktorym On jest obecny.

7. ,.Szczesliwi, ktorzy doprowadzaja do pokoju...” Pokéj w Pismie Swigtym
oznacza szczg$cie, pomyS$lnosci, dobrobyt. W tym przypadku Jezus méwi o po-
jednaniu, zgodzie i dobrych stosunkach jakie powinny panowaé¢ migdzy
wyznawcami Chrystusa. W przeciwienstwie do pozostatych blogostawienstw,
ktore dotycza usposobienia wewngtrznego cztowieka, w tym Chrystus oczeku-
je konkretnego dziatania na rzecz pokoju. Nie wystarczy kochaé pokoj. Nie wy-
starczg same deklaracje, potrzeba czyndw, pokoj trzeba szerzyé, wprowadzaé
wsrod ludzi.

8. ,,.Szczesliwi, ktorzy cierpiq przesladowanie za sprawiedliwos¢...” Jak po-
wiedziano juz wczesniej, sprawiedliwosc jest synonimem §wigtosci. W tym bto-
gostawienstwie Chrystus nazywa szczg§liwymi tych, ktorzy sa przesladowania
ze wzgledu na swoja §wigto$¢, pojmowana zarowno ogdlnie jak i w poszcze-
golnych jej przejawach. Ci wszyscy, ktorzy z powodu uczciwego, §wigtego zy-
cia doznaja przesladowania, staja si¢ godnymi krolestwa?.

3 Por. tamze, s. 20-21.
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Jedna z najbardziej widocznych cech Jezusa byta Jego catkowita uczciwos$é.
Nie pozostawial absolutnie zadnych watpliwosci, co do tego, co czeka cztowie-
ka, ktory postanowi pdjs¢ za Nim. Stwierdzal wyraznie, ze nie przyszed! po to,
,,aby zycie uczyni¢ tatwym, lecz po to, by cztowieka zrobi¢ wielkim™,

Nakazy moralne Kazania na Gorze

Istnieje bezposredni zwiazek migdzy blogostawienstwami a poleceniami zawarty-
mi w Kazaniu na Goérze. Obietnica ewangeliczna jest nie tylko obietnica, ale przede
wszystkim zaproszeniem do podjecia trudu zycia zgodnego z wymaganiami Ewangelii.
Wymagania Kazania na Gorze sg bezwzgledne i praktycznie nie maja granic.

W Kazaniu na Goérze, stanowiacym magna carta ewangelicznej moralno-
Sci, Jezus mowi: ,,Nie sadzcie, ze przyszedlem znie$¢ Prawo albo Prorokow.
Nie przyszedtem znies$¢, ale wypeic” (Mt 5, 17). Owo wypetnienie ozna-
cza, ze Jezus przyszedt, by udoskonali¢ i uzupehié¢ Prawo starotestamentowe,
a nie po to, by je odrzuci¢. To uzupetienie i udoskonalenie dotyczy przede
wszystkim prawa moralnego. Chrystus niejako odstania i ukazuje w petnym
$wietle moralne prawo Starego Testamentu, oczyszczajac je z bezdusznych na-
leciato$ci judaistycznych interpretacji, ktore niejednokrotnie jako sucha litera,
pozbawione mito$ci i milosierdzia, bylo przyczyna bolu i cierpienia cztowieka.

Chrystus jest kluczem do zrozumienia Pisma: ,,Badajcie Pisma: one daja
0 Mnie §wiadectwo” (por. J 5, 39); stanowi centrum ekonomii zbawienia, ujmuje
w sobie Stary i Nowy Testament, obietnice Prawa i ich wypetnienie w Ewangelii;
jest zywa 1 wieczna wigzia miedzy Starym i Nowym Przymierzem (VS 15).

W Kazaniu na Gorze znajdujemy dwie grupy wypowiedzi: pierwsza
z nich obejmuje cztery wypowiedzi wprowadzone przez przeciwstawienie:
»Powiedziano wam (...) a Ja wam powiadam™. Druga grupa zawiera trzy za-
kazy w liczbie mnogiej, tak jednak, ze po kazdym zakazie nast¢puje polecenie
w liczbie pojedyncze;j.

,Powiedziano wam (...) a Ja wam powiadam”

Pierwsza grupa wyzej wspomnianych wypowiedzi jest skonstruowana we-
dhug nastepujacego schematu:

1. Wyrazenie starego prawa w liczbie pojedynczej — zgodnie z brzmieniem
tekstu biblijnego i zwyczajem Dekalogu. ,,StyszeliScie, Ze powiedziano przod-
kom: Nie zabijaj!; a kto by si¢ dopuscit zabdjstwa, podlega sadowi”.

4W. Barclay, Ewangelia sw. Mateusza, s. 141.
5 Por. Pismo Swiete NT, s. 22.
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2. Sformutowanie przykazania Jezusowego w liczbie mnogiej. ,,A Ja wam
powiadam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata, podlega sadowi. A kto
by rzekt swemu bratu: Raka, podlega Wysokiej Radzie. A kto by mu rzekt:
«Bezboznikuy, podlega karze piekta ognistego”.

3. Trzeci przepis w liczbie pojedynczej. ,,Jesli wigc przyniesiesz dar swoj
przed ottarz i tam wspomnisz, ze brat twoj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam
dar swdj przez ottarzem, a najpierw idz i pojednaj si¢ z bratem swoim! Potem
przyjdz i dar swdj ofiaruj!”

Nie bedziesz zabijat

W Kazaniu na Goérze Jezus wymaga, czy nawet wreez zada od swoich ucz-
nidéw, sprawiedliwosci doskonalszej niz sprawiedliwos¢ uczonych w Pi§mie i fa-
ryzeuszow, takze w dziedzinie poszanowania zycia. Przez swoje stowa i czyny
Jezus jeszcze wyrazniej ukazuje pozytywne wymogi przykazania dotyczacego
nienaruszalnos$ci ludzkiego zycia. Znajdujemy je juz w Starym Testamencie, kto-
rego prawodawstwo starato si¢ chroni¢ zycie w chwilach stabosci 1 zagrozenia,
otaczajac opieka cudzoziemcéw, wdowy, sieroty, chorych, wszelkiego rodzaju
ubogich oraz zycie nienarodzonych (por. Wj 21, 22; 22, 20-26). Dzigki Jezusowi
te pozytywne wymogi zyskuja nowa zywotnos¢ i rozmach, ukazujac caty swoj
zasigg 1 glebig: obejmuja nie tylko troskg o zycie ,brata” (krewnego, czlonka
tego samego narodu czy cudzoziemca mieszkajacego w kraju Izraela), ale takze
odpowiedzialnosc¢ za ,,obcych”, a nawet mitos¢ ,,nieprzyjaciot” (EV 41).

Nie bedziesz cudzotozyt...

Te dwie wypowiedzi, do ktorych nawiazujemy obecnie majq fundamentalne
znaczenie dla teologii matzenstwa i rodziny. Stanowig one te fragmenty Kazania
na Gorze, w ktorych Jezus Chrystus dokonuje zasadniczego przewrotu w sposo-
bie rozumienia i wypeliania prawa moralnego Starego Przymierza. Odnosi si¢
to do szostego przykazania Dekalogu: ,,Nie cudzol6z” (por. Mt 5,27-32) — zna-
mienne jest to, ze pod koniec tego ustgpu pojawia si¢ rowniez znana z poprzed-
niego rozdziatu sprawa ,,listu rozwodowego” (por. 4,31-32).

,»W takim kontekScie pojawia si¢ wypowiedz Chrystusa wedlug Mt 5,27-28,
ktora zamierzamy poddaé analizie, uwazajac ja, podobnie jak wypowiedz z Mt
19,3-9 (i Mk 10), za kluczowa dla teologii ciata. Podobnie jak tamta nosi ona
w sobie charakter normy. Potwierdza zasadg ludzkiej moralnosci zawarta w przy-
kazaniu «Nie cudzotdz», a jednoczesnie ustala wlasciwe i petne rozumienie tej
zasady — czyli takie, ktore stwarza podstawe i zarazem stanowi warunek ade-
kwatnego jej «wypetnienia». Wypehnienie to nalezy rozumieé¢ w $§wietle wczes-
niej wypowiedzianych stow Mt 5,17-20, na ktore przed chwila zwrécilismy
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uwagg. Chodzi z jednej strony o to, azeby w pelni zaakceptowac znaczenie, ja-
kie zawart w przykazaniu «nie cudzotdz» Bég-Prawodawca, z drugiej — o owa
«sprawiedliwoécy, ktora przez takie wypehienie ze strony cztowieka ma «obfi-
towaé» w tymze cztowieku, czyli ma w nim samym osiagna¢ wlasciwa pehig.
Sa to jakby dwa aspekty «wypelnienia» w znaczeniu ewangelicznym.

Dekalog, oprocz przykazania «nie cudzotdz», zna rdwniez przykazanie «nie poza-
daj zony blizniego» (por. Wj 20,17; Pwt 5,21). Chrystus w swej wypowiedzi z Kazania
na Gorze poniekad taczy jedno z drugim: Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete,
juz si¢ w swoim sercu dopuscit z nig cudzotéstwa. Nie tyle jednak chodzi o rozroz-
nienie zakresu tych dwu przykazan Dekalogu, ile o ukazanie wymiaru wewngtrznego
dziatania, do ktorego odnosza si¢ rowniez stowa «nie cudzot6z». Dziatanie to ma swa
widzialng posta¢ «uczynku ciatay, uczynku, w ktorym uczestnicza megzczyzna i ko-
bieta wbrew prawu malzenskiej wylacznosci. Kazuistyka ksiag Starego Testamentu,
nastawiona na tropienie wszystkiego, co wedle zewngtrznych kryteriow stanowito
taki «uczynek ciata», nastawiona na zwalczanie «cudzotdstway, rownoczesnie ot-
wiera dla tego cudzotéstwa rozne legalne furtki. W ten sposéb na gruncie wielora-
kiego kompromisu «przez wzglad na zatwardziato$¢ sercy (Mt 19,8), zamierzony
przez Prawodawce sens przykazania ulegt wypaczeniu. Zatrzymywano si¢ przy lega-
listycznym przestrzeganiu formuty, ktora nie «obfitowatay wewnetrzng sprawiedli-
woscig serc. Chrystus przenosi cigzar zagadnienia w inny wymiar, kiedy mowi: «Kto
pozadliwie patrzy na kobietg, juz si¢ w swoim sercu dopuscit z nig cudzotostway
(wedtug dawnych przektadow: «juz ja scudzotozyt w sercu swoimy, ktdra to formuta
wydaje si¢ poniekad trafniejsza). Tak wigc Chrystus odwotuje si¢ do cztowieka we-
wngtrznego. Czyni to wielokrotnie i przy réznych okazjach™.

Jezus, komentujac szoste przykazanie, ukazat szkode, jaka wyrzadza jego
przekroczenie drugiemu cztowiekowi, blizniemu. Cztowiek powinien z cala sta-
nowczos$cia 1 energia, narazajac sig¢ nawet na wielkie ofiary, walczy¢ z wszelki-
mi przejawami pozadliwosci cielesnej’.

Nie bedziesz falszywie przysiegal

Jezus, podtrzymujac zakaz przysiggania, motywuje go troska o szczero$¢
stosunkow, jakie maja panowa¢ wsrdd Jego uczniow i ich prawdomoéwnosé:
Dla nich ,,tak” ma oznacza¢ ,,tak”, a ,,nie”, ,,nie”. W takim $rodowisku wszyst-
ko, co by sig jeszcze dodawato, dowodzitoby albo braku wzajemnego zaufania
i szczerosci, albo pochodzitoby od ztego ducha®. Dalej motywowat go réwniez

®Jan Pawet II, Chrystus odwoluje sie do cztowieka wewnetrznego, Rozwazanie na audien-
cji generalnej 16 IV 1980 r., L’Osservatore Romano 4/1980, s. 7.

"Por. J. Homerski (opr.) ,Ewangelia wedlug sw. Mateusza, Poznan-Warszawa, 1979, s. 137.
$ Por. Pismo Swiete NT, s. 25.
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tym, ze cztowiek nie powinien lekkomyslnie taczy¢ Boga i tego, co jest Jego
wlasnoscia 1 wyrazem Jego obecnosci (por. 1z 66, 1; Ps 48, 3) ze swoimi czy-
sto ludzkimi sprawami. Majestat Boga jest zbyt wielki, by si¢ na niego powoty-
wacé z blahych powodéw. Jezus wprowadza réwniez nowy motyw. Zycie ludz-
kie jest zbyt kruche i niepewne, aby moglo by¢ gwarantem sktadanej przysiggi.
W ten sposéb, postugujac si¢ argumentacja o charakterze negatywnym, z jednej
strony podniost autorytet przysiggi, a z drugiej potgpit sktadanie pochopnych
i blahych przysiag, ktore tak czesto sktadali Zydzi. W formie pozytywnej Jezus
zwraca uwagg na potrzebg prawdoméwnosci, ktéra powinna charakteryzowaé
chrzescijan i by¢ fundamentem wszelkiego dialogu z ludzmi®.

Trzy nakazy

Druga grupa obejmuje wypowiedzi na temat: prawa odwetu (Mt 5, 38-42),
mito$ci nieprzyjaciot (Mt 5, 43-48) oraz przestrogg przed falszywa pobozno$cia
i milosierdziem (Mt 6, 1-5).

Prawo odwetu (Mt 5, 38-42)

Wypowiedzi Jezusa na temat stosunkéw migdzyludzkich maja dwie charak-
terystyczne cechy. Po cytacie starotestamentalnym Jezus podaje komentarz,
w ktorym wyjasnia sposob postgpowania, jaki powinien charakteryzowac Jego
ucznioéw (,,nie stawiaé oporu ztemu”), a nast¢pnie cztery przyktady, ktore ja ilu-
struja: trzy w odniesieniu do agresywnej postawy blizniego (w. 38b-41): ,,...jesli
cig¢ kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi! Temu, kto chce prawowac
si¢ z toba 1 wziacé twoja szate, odstap i ptaszcz! Zmusza cig kto, zeby i$¢ z nim
tysiac krokow, idz dwa tysiace!”

Czwarty za$, gdy blizni jest w potrzebie (w.42): ,,Daj temu, kto cig prosi,
i nie odwracaj si¢ od tego, kto chce pozyczy¢ od ciebie”.

Druga cecha charakterystyczna wypowiedzi Jezusa jest to, ze zasada jaka podaje,
jest sformutowana w drugiej osobie liczby mnogiej, przyktady zas, ktore stanowia
jej ilustracje — w 2. osobie liczby pojedynczej. Mamy wige tu do czynienia z kate-
cheza. W ten sposob — jak najbardziej przystepny dla stuchacza — Jezus podaje regu-
I¢ postgpowania moralnego i jej zastosowanie w praktyce codziennego zycia.

Nalezy zwroci¢ uwagg na to, iz Jezus w wypowiedzi tej nie zamierzat ustana-
wia¢ nowej formy jakiego$ kodeksu prawa karnego. Wrecz przeciwnie, oparte
na mito$ci postgpowanie wobec bliznich postugujacych sig przemoca jest w sta-
nie spowodowac, ze stary kodeks karny stanie si¢ po prostu nieaktualny'’.

° Por., Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 139.
10 Por. tamze, s. 139-140.
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Milos¢ nieprzyjaciot (Mt 5, 43-48)

,»Bedziesz mitowal swego blizniego, a nieprzyjaciela swego bedziesz niena-
widzil”. Daremny bylby trud szukania w Starym Testamencie nakazu nienawi-
$ci nieprzyjaciol, po prostu go tam nie ma. Natomiast byta ona nakazem sek-
ty w Qumran, ktdrej reguta nakazywata nienawidzi¢ synéw ciemnosci. Z kolei,
wedhug interpretacji rabinistycznej, obowiazek mitosci blizniego obowiazywat
tylko w odniesieniu do swoich rodakow. Do wszystkich pozostatych: obcych,
Samarytan, pogan, Rzymian odnoszono si¢ z niechgcia, a nawet wrogo$cia, uwa-
zajac ich za nieczystych, grzesznikow a nawet nie ludzi. Natomiast prawo mito-
$ci, jakie ustanawia Jezus, obejmuje wszystkich, nawet wrogow i prze§ladowcow.
Jego motywem jest cheé upodobnienia si¢ chrzescijanina do mitujacego Boga,
ktory nie wytacza nikogo ze swej mitosci!'. Chrystus podkresla, ze dowody mito-
$ci blizniego same w sobie, podobnie jak dobre uczynki §wiadczone swoim przy-
jaciotom, nie sa czyms$ nadzwyczajnym w oczach Boga. Nadzwyczajne jest ewan-
geliczne przetamywanie egoizmu, wyjscie poza krag swoich przyjaciot i objecie
mitoscia wszystkich ludzi, przede wszystkim tych, ktorych trudno jest kochac'.

Wypowiedz t¢ koniczy Jezus nakazem moralnym: ,,Badzcie wigc wy doskona-
li, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”. W ten oto sposob Jezus zobowia-
zuje swoich uczniéw do catkowitego oddania si¢ Bogu 1 postgpowania w mysl
nakazu mito$ci Boga i blizniego, rozumianych wedtug Jego nauki, a nie nauki
rabindéw. Jezusowa interpretacja mitosci blizniego idzie po linii doskonatosci,
jaka cechuje samego Boga'>.

Przestroga przed fatszywq poboznosciq i mitosierdziem (Mt 6, 1-5)

Blogostawienstwa zawieraja rowniez zasady dotyczace nowej sprawiedliwo-
Sci. W rozdziale 6 omawianej perykopy Jezus porusza temat zycia religijne-
go i czystej intencji, jaka powinna cechowac tego, kto pragnie i$¢ za Nim. Ten
cykl pouczen rozpoczyna swoistego rodzaju ,,instrukcja” o jalmuznie'. W prze-
konaniu Zydéw jatmuzna byta najéwietszym obowiazkiem kazdego pobozne-
go Izraelity. Nauczanie rabinéw na ten temat byto zgodne z nauczaniem Jezusa.
Zaréwno rabini jak i Jezus potepiali dawanie jalmuzny na pokaz. ,,Kto daje jal-
muzng w tajemnicy — nauczali rabini — jest wigkszy niz Mojzesz”. Jednak prak-
tyka znaczaco odbiegata od tych nakazéw. Bardzo czgsto ofiarodawca dawat tak
jalmuzng, by wszyscy mogli podziwiaé jego hojno$é. Przed rozdajacym szedt
jego stuga i ,,trabil”, wszem i wobec, Ze jego pan rozdaje jatmuzng. Dawat wige

1 Por. Pismo Swiete NT, s. 26.

12 Por. Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 142.
13 Por. tamze, s. 143.

4 Tamze.
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po to, by zyska¢ pochwale, a nie po to, by rzeczywiscie pomodc'®. Tak pojmowa-
ne rozdawnictwo jalmuzny Jezus gani: ,,Kiedy wigc dajesz jatmuzng, nie trab
przed soba, jak obtudnicy czynia w synagogach i na ulicach, aby ich ludzie
chwalili. Zaprawdg, powiadam wam: ci otrzymali juz swoja nagrod¢” (Mt 6,2).
Czyny mitosierdzia, a wsrod nich jalmuzna, maja pelng wartos$¢ tylko wtedy,
gdy sa wypehiane dyskretnie i towarzyszy im intencja uczczenia Boga, wyra-
zajaca si¢ w czystej mitosci blizniego. Mitos¢ i dyskrecja sprawiaja, ze czyn mi-
losierdzia nie jest zauwazony przez ludzi i pozostaje po ludzku nienagrodzony.
Jednak Boég, ktory zna serce cztowieka i jego intencje, 6w czyn sam nagradza.
W dalszej czgsci swej nauki Nauczyciel zwraca uwagg stuchaczy na inten-
cje, jaka powinna towarzyszy¢ modlitwie. Nalezy podkresli¢, ze zaden nardd
nie wytworzyt tak wzniostego ideatu modlitwy jak Zydzi, i nikt jak oni nie na-
dawat jej tak wysokiej rangi. Do modlitwy zydowskiej wkradly sig¢ jednak pew-
ne wypaczenia. Nie chodzi tu o zaniedbanie, ale raczej o wypaczona i zbyt sfor-
malizowana form¢ poboznos$ci, pewien rytualizm niezgodny z jej pierwowzo-
rem'®. ,,Gdy si¢ modlicie, nie badzcie jak obtudnicy. Oni lubia w synagogach
i na rogach ulic wystawa¢ i modli¢ sig, zeby si¢ ludziom pokaza¢” (Mt 6, 5).
Zauwazmy, ze Jezus nie krytykuje ani formy, ani miejsca modlitwy, ale prze-
strzega przed hipokryzja, tj. modlitwa odmawiana w tym celu, by pokaza¢ lu-
dziom swoja poboznos¢. Taka modlitwa nie ma bowiem Zzadnej warto$ci
w oczach Bozych. Uczen Jezusa musi szuka¢ na modlitwie bezposredniego,
intymnego kontaktu z Bogiem. W tym celu powinien unikaé spektakularnosci
i pokazywania swojej poboznosci'’. Nakaz unikania wszelkiej ostentacji w mod-
litwie 1 proznej chwaly nie potgpia modlitwy w miejscu publicznym, ale zta in-
tencjg, ktora kieruje si¢ modlacy w ten sposob. Jezus poucza swoich stuchaczy,
ze dobra modlitwe powinna cechowa¢ wiara i ufno$¢ do Boga i pokora.
Druga czgé¢ przytoczonej wyzej wypowiedzi Jezusa stanowi wstgp do naj-
pigkniejszej, najswigtszej i najdoskonalszej modlitwy, ktora codziennie odma-
wiamy, a jest nig ,,0jcze nasz”.

Modlitwa ,,Ojcze nasz...”

Modlitwa Panska zostata przejeta przez Mateusza z tzw. zrodta Q (Qumran).
Pater noster jest modlitwa wyznawcoéw Jezusa odrozniajaca ich od wyznawcow
Tory. Omoéwieniu Modlitwy Panskiej poswigcono wiele obszernych i wyczerpu-
jacych opracowan, totez nie jest naszym zadaniem podejmowanie szczegdtowej

15 Por. W. Barclay, Ewangelia sw. Mateusza, s. 237-238.
16 Zob. tamze, s. 241.
17 Por. Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 145.
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analizy tego tekstu. Wystarczy wspomnie¢, ze w modlitwie tej mozna wyr6znié
dwie czgsci. Pierwsza zawiera wezwanie Boga, uwielbienie Go, wyrazenie nadziei
na przyjscie krolestwa Bozego oraz poddanie si¢ woli Boga. Druga czg$¢ obejmuje
prosby o opieke, zaspokojenie zyciowych potrzeb, odpuszczenie win, pomoc w za-
grozeniu i pokusie, wreszcie o zbawienie wieczne. ,,0jcze nasz” stanowi, zatem
wolanie dziecka do Ojca o pomoc w realizacji w petni chrzescijanskiego zycia.
Najbardziej zgodna z pierwowzorem wersj¢ modlitwy Panskiej, gdzie semityzmy
zachowaly si¢ w niezmienionej formie, podaje $w. Mateusz. Brzmiala ona tak:

,-Abba, niech bedzie uswigcone Twoje imig,

niech przyjdzie krolestwo Twoje,

nasz chleb na jutro daj nam dzisiaj

i odpu$¢ nam nasze winy,

jak i my odpuszczamy naszym dtuznikom.

I nie dozwo6l nam ulec pokusie”.

Doksologie (z gr. ,,stowa chwaty”) — zakonczenie hymnu na cze$¢ Boga Ojca
lub Jezusa Chrystusa dolaczat kazdy modlacy sig.

Pouczenia koncowe

Koniec rozdziatu 6 od w. 19 i caty rozdziat 7 Kazania na Gérze mie$ci mowy
koncowe Jezusa. W wersetach 19-34 rozdziatu 6 Jezus zwraca uwagg stuchaczy
na wlasciwa hierarchi¢ wartosci, a przede wszystkim na relacjg: dobra material-
ne a krolestwo Boze. Chrystus podaje zasadg: ,,Szukajcie najpierw Krolestwa
Bozego”. Ubieganie si¢ o bogactwa utrudnia zdobycie krolestwa Bozego
zwlaszcza wtedy, gdy czlowiek poswigca mamonie wszystkie swoje sity i czas.
Mistrz poucza, ze najpierw nalezy szukaé krolestwa Bozego, bo: dobra mate-
rialne niszczeja i moga byc¢ skradzione; cztowiek przywiazuje si¢ do tego, co
jest jego skarbem; przywiazanie do warto$ci materialnych wyrzadza szkody;
dobra materialne odciagaja od Boga.

Jezus, po przedstawieniu schematu odchodzenia cztowieka od Boga, wzy-
wa do zaufania Mu i nietroszczenia si¢ ponad miarg o dobra materialne, bo je-
$li Bog troszezy sig o ptaki i rosliny, to tym bardziej bgdzie troszczy¢ si¢ o czlo-
wieka, ktorego przeciez jest Ojcem!®.

Rozdziat 7 rozpoczyna sig od przestrogi przez lekkomys$lnymi sadami i potg-
pianiem drugich. Chrystus podkresla i ostrzega, ze kazdy bedzie osadzony tak,
jak sam osadza drugich. Antyteza: pylek — belka ukazuje potrzebg zwracania
uwagi przede wszystkim na wlasne wady, zanim upomni si¢ blizniego. Tylko

18 Por. Pismo Swiete NT, s. 29-30.
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$wiadomos$¢ wiasnych btedow i niedoskonatoéci umozliwi nalezyta oceng ble-
dow drugiego cztowieka®.

Klamra, ktéra niejako spina cate Kazanie na Gorze i stanowi jego esencjg,
jest ztota zasada moralnos$ci, ktora przedktada Jezus swoim uczniom:

,»Wszystko wige, co byscie chcieli,

aby ludzie dla was czynili,

i wy dla nich czyncie.

Bo to jest [istota] Prawa i Prorokow”.

Kazanie na Gorze $wiadczy o pewnym wydarzeniu, o przemianie $wiata
w konkretnym momencie dziejowym, mozliwej do przelozenia na pozytywne czy-
ny. Kazanie nie zamierza przemienia¢ $wiata w jakas sielanke, raj na ziemi. Nakazuje
raczej co$ bardziej realnego a zarazem trudnego, cho¢ nie niemozliwego do wypel-
nienia: przebacza¢ nieprzyjaciolom, nawet wtedy, gdy winno im si¢ stawi¢ opar.
Przebaczy¢, to znaczy przyjac wroga takim, jaki jest. Z Jezusem blogostawienstwa si¢
wypetniaja, nowe prawo staje si¢ doswiadczeniem mozliwym do realizacji, a posta¢
Ojca, tajemnicg i sensem ludzkiego zycia. Kazanie na Gorze — podstawa Jezusowego
nauczania moralnego, program zycia dla Jego uczniow — jest wezwaniem do wiary,
milosci 1 milosierdzia. Dlatego ten, kto chce stac si¢ uczniem Jezusa, jest wezwany
do wiary i mitosci, ktore stanowia fundament moralnosci chrzescijanskie;.

Elementy moralne, ktore starano si¢ przedstawi¢ w niniejszym opracowaniu
maja charakter wiazacy i determinujacy zycie wszystkich tych, ktorzy nosza mia-
no chrzescijan. Ubostwo, mitosierdzie, sprawiedliwos¢, cicho$¢, pokora, posza-
nowanie zycia i wolnos$ci drugiej osoby, prawda, to podstawowe elementy moral-
nosci chrzescijanskiej. Posiadanie ich prowadzi uczniow Chrystusa ku kontem-
placji Boga na modlitwie i pozwala wota¢ do Boga: Abba, ,,Ojcze nasz...”

dk. Jacek Jan Pawlowicz

9 Por. tamze, s. 31.
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Il. KS. ANTONIO ROSMINI SERBATI (1797-1855)

W galerii nazwisk i autorytetow obecnych w dziejach Kosciota powszechne-
go przejawia si¢ wielkie bogactwo. W tym kontekscie takze w teologii moral-
nej mozna odnotowac postacie, ktore przez swoja dziatalnos¢ i dorobek nauko-
wy mniej lub bardziej identyfikuja si¢ zwlaszcza z zywym $wiadectwem wia-
ry i przepowiadanego orgdzia Jezusa Chrystusa. Wsrdd licznych autoréw prac
w zakresie tej problematyki mozna zauwazy¢ prawnikéw i moralistow, ktory
okazali si¢ bardziej interdyscyplinarni.

Do takich nalezy z pewnoscia Antonio Rosmini Serbati — wloski kaptan, pisarz,
dziatach spoteczno-polityczny, moralista, publicysta, intelektualista i filozof. Posta¢
ta jest godna przypomnienia i zarazem dalszej naukowe;j refleksji, chocby w kon-
tekscie ogloszenia dekretu o heroicznosci jego cno6t (to juz bliska droga ku beatyfi-
kacji) oraz przywotania go imiennie przez Ojca Swictego Jana Pawla II w encykli-
ce Fides et rato. ,,Znakomite przyklady pewnego typu refleksji filozoficznej, ktora
wiele zyskata dzigki konfrontacji z prawdami wiary” (nr 74). Jest to niezwykta re-
komendacja, by bardziej tworczo zajac sig¢ tym filozofem prawa, mimo iz w swej
drodze zyciowej do$§wiadczyt licznych trudnosci, takze w rozeznaniu Kosciota.

Ks. Antonio Rosminiemu prawie w cato$ci zostat pos§wigcony nr 18 z 2006 .
periodyku ,,Cztowiek w kulturze”, koncentrujacego sig na filozofii i kulturze, wy-
dawanego przez Fundacj¢ ,,Lubelska Szkota Filozofii Chrzescijanskiej”, a przy-
gotowanego przez Katedrg¢ Filozofii Kultury KUL. Wydaje sig, ze czasopismo
to w swych analizach badawczych wpisato si¢ juz tworczo w caloksztatt refleks;ji
odnoszacej si¢ do problematyki cztowieka, a zwlaszcza do szeroko pojgtej kultury.

Po wstgpie w jezyku polskim (s. 7-9) 1 wloskim (s. 11-13) opublikowano 13
tekstow pidra dziewigciu autoréw reprezentujacych osrodki naukowe w Polsce,
Witoszech 1 Niemczech. To ciekawa propozycja zbioru przemyslen badaczy
z krggu rosminianskiego.

Dobrze, ze w catos¢ wprowadza tekst Krzysztofa Wroczynskiego pt.
Antonio Rosmini — koleje zycia (s. 15-23). To krotkie curriculum vitae pozwala
latwiej rozezna¢ inne p6zniejsze informacje. Natomiast ks. Umberto Muratore
podejmuje temat: Antonio Rosmini — od tego, co boskie, do Boga (s. 25-41).
Pyta m.in. o koncepcje poznania ludzkiego, byt ludzki, godno$¢ osoby ludz-
kiej czy §wiatta Boze w cztowieku. Dostrzegajac wspotczesne znaczenie mysli
Rosminiego, wskazuje na postannictwo intelektualisty.

Niemiecki badacz Markus Krienke analizuje temat: Podmiot i istnie-
nie. Refleksje nad nowozytmosciq mysli Antonio Rosminiego (s. 43-59). Zatem
dwie wielkie kwestie w wizji historycznej, a nast¢pnie proba ukazania dialogu
Rosminiego z Kantem (nowa rozprawa o pochodzeniu idei) i z Heglem (teozo-
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fia). Z kolei ks. Nunzio Galantino kresli temat ,,Pie¢ ran Kosciota S‘wigtego” -
historia, utopia, proroctwo (s. 61-79). To analiza tego kontrowersyjnego dzieta;
na Indeksie Ksiag Zakazanych od 1849 r. Po nakre$leniu tta kulturowego wskaza-
no kolejno na pig¢ ran: w lewe;j i prawej dtoni, w boku, na prawej i lewej stopie.

Krzysztof Wroczynski przyblizyl krotko temat Antonio Rosmini wobec wy-
darzen wspolczesnych (s. 81-88). Natomiast, takze pobieznie, ks. Alfred Marek
Wierzbicki podjat si¢ prezentacji Spor o personalizm w etyce: Immanuel Kant —
Antonio Rosmini (s. 89-96). Wspomniany juz Krzysztof Wroczynski zaprezentowat
takze ciekawy temat: Czlowiek, osoba i prawo w swietle definicji Antonia Rosminiego
(s. 97-111). To krytyka platonskiej i arystotelesowskiej definicji cztowieka, a jedno-
czes$nie wskazanie na inng definicjg, zwlaszcza w kontekscie osoby. Wobec tego sta-
je dopiero definicja prawa. Kontynuujac t¢ problematyke, Michat Baranski ukazuje
zagadnienie Antonia Rosminiego personalistyczna definicja prawa (s. 113-120).

Filozofia spoteczno-polityczna Antonia Rosminiego na tle historycznym i sy-
stematycznym to temat analiz Pawla Borkowskiego (s. 121-140). To pytania
0 jego odniesienia do nurtéw kulturowych jemu wspoétczesnych z jednoczesnym
zaangazowaniem w problematyke spoteczno-polityczna. Mariachiara Colucci
pyta: Czy istnieje rosminianska teologia polityczna? (s. 141-159). Nie ulega
watpliwosci, ze chrzescijanstwo oddziatuje w historii. Mozna nawet doszukaé
si¢ politycznego wymiaru Ewangelii.

Przywolywany wczesniej Pawel Borkowski podjat jeszcze temat Paristwo
wobec rodziny, Kosciola, stowarzyszen. Wzajemne stosunki spotecznosci ludzkich
wedltug Antonia Rosminiego (s. 161-177). W tych sferach ujawnia si¢ w szcze-
golnie czytelny sposob wielos¢ ptaszczyzn relacyjnych migdzy postuga Kosciota
i wladzy $wieckiej. Natomiast ks. Umberto Muratore pyta: Na czym polega po-
wolanie rosminianskie? (s. 179-193). To m.in. pytanie o ogdlne rozeznanie tego
ducha, ale takze i przynalezno$¢ do zgromadzenia rosminianskiego, ktore ma tak-
ze ramig trzeciego zakonu. Zreszta powolanie do mitosierdzia jest powszechnym
wezwaniem. W ostatnim tekscie ks. Cicillo Bergamaschi przedstawia tylko
informacje: Prezentacja Miedzynarodowego Osrodka Studiow Rosminianskich
(s. 195-196). Z kolei dodano bibliografi¢ polska Antonia Rosminiego opracowa-
na przez Pawla Borkowskiego (s. 197-202) i noty o autorach (s. 203-205).

W prezentowanym opracowaniu zamieszczono teksty zwlaszcza z zakresu
antropologii i filozofii prawa, epistemologii i ontologii, etyki, eklezjologii, fi-
lozofii spoteczno-politycznej oraz organizacji studiow nad ks. A. Rosminim.
To zatem szeroki wachlarz, ktdry z jednej strony ukazuje bogactwo prezentowa-
nej doktryny wloskiego mysliciela, a z drugiej wielo$¢ ptaszczyzn jej oddziaty-
wania. Faktycznie bowiem w jego spusciznie mozna stosunkowo tatwo odszu-
ka¢ wiele interesujacych watkow z teologii, filozofii, prawa i nauki spoteczne;.
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Wspominany kilkakrotnie Krzysztof Wroczynski opublikowal obszerna
prace pt. Prawo wobec moralnosci. Antonia Rosminiego koncepcja filozofii pra-
wa (Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, ss. 291). Autor jest pracownikiem na-
ukowym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Autorem wie-
lu artykutow i haset pos§wigconych filozofii prawa, etyce, metafizyce, filozofii
wloskiej i zagadnieniom spoteczno-kulturowym.

Bogactwo nazwisk i1 $rodowisk reprezentowanych przez autoréw po-
szczegblnych tekstow gwarantuje szerokie spektrum zainteresowan mys$la
A. Rosminiego. Wydaje sig, iz refleksja ta przektada si¢ takze na jej jakosc.
Zatem zaproponowane teksty sa znamionami odpowiedzialnych badan i pew-
nym owocem prowadzonego studium.

Po spisie tresci w jezyku polskim (s. 5-7) i wloskim (s. 9-11), uwagach redak-
cji (s. 13-14), wykazie skrotow (s. 15) zamieszczono wprowadzenie (s. 17-29).

Czg$¢ pierwsza ukazuje tho historyczne i filozoficzny program A. Rosminiego
Serbatiego (s. 31-88). To ukazanie curriculum vitae oraz specyfiki tworczosci
i oddziatywania jego doktryny. W ramach wprowadzenia do jego filozofii pra-
wa ukazano najpierw motywy napisania traktatu i jego miejsca w catosci dok-
tryny. Tutaj widaé¢ jego stosunek do 6wczesnych doktryn prawa naturalnego.
Jednoczes$nie ukazano zaproponowany podziat filozofii prawa oraz struktur i za-
sigg tematyczny traktatu o prawie.

Prawo moralne i filozoficzny ,,System prawa moralnego” to tytul drugiej
czescei prezentowanego studium (s. 89-140). Ukazano zrodlo i istotg prawa mo-
ralnego — etyki. Zdaniem autora rozprawa System moralny jest dobrym wstegpem
do rosminianskiej filozofii prawa.

Czg$¢ trzecia nosi tytut Istota prawa i jego zwiqzek z moralnoscig
(s. 141-181). Ukazano najpierw istot¢ prawa i jego relacje do obowiazku. Z ko-
lei przeanalizowano zasady wyprowadzania prawa.

Prawa podmiotowe cztowieka ukazano w kolejnym rozdziale (s. 183-264).
Najpierw wyrdzniono indywidualne prawa przyrodzone czlowieka i prawa na-
byte. W tym kontekscie staje kwestia negacji i obrony przyrodzonych praw na-
turalnych. Trzeba tutaj pyta¢ takze o prawa czlowieka w ogolnej klasyfika-
cji prawa i ich zasigg treSciowy. Wreszcie ukazano takze stosunek Rosminiego
do filozofii §w. Tomasza z Akwinu.

Prac¢ zamyka zakonczenie w jgzyku polskim (s. 265-269) i wloskim
(s. 271-273). bibliografia (s. 275-285) i indeks osob (s. 287-291). Jak zaznacza
sam autor: ,,Zamieszczona na koncu bibliografia jest oczywiscie dos¢ wybior-
cza. W jezyku wloskim istnieje ogromna literatura poswigcona Rossiniemu, li-
czaca co najmniej kilkanascie tysigcy pozycji” (s. 27-28).
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Wybitny whoski filozof prawa ukazany zostat bardzo twoérczo w obu prezen-
towanych publikacjach. Obok bezposredniego ukazania jego filozofii prawa, wy-
brzmialo szerzej jego nauczanie, ktdre okazalo si¢ wrgez profetyczne. Moze dla-
tego nie znalazlo za jego zycia naleznego zrozumienia i uznania. Jego postawa
eklezjalna okazala si¢ jednak w dtuzszej perspektywie ze wszech miar stuszna.

Przede wszystkim jednak jego nauczanie stalo si¢ waznym i zarazem twor-
czym elementem wchodzenia Kosciota w czasy mu wspotczesne, a w znacz-
nym stopniu takze i w dalsza przysztos¢. Okazat sig, niestety, dopiero z per-
spektywy czasu, godnym uwagi prorokiem filozofii prawa. W badaniach na-
ukowych zauwaza sig, ze ,,poglady Rosminiego na moralnos¢ i istotg prawa
rowniez nie daja si¢ wyizolowac z calosci jego filozoficznej doktryny, nawet
sa z nig integralnie zwigzane” (s. 19).

Autor rozprawy w zakonczeniu zauwaza, ze ,,w $wietle rozwazan sam prob-
lem mozna by sprowadzi¢ do czterech watkow: po pierwsze, problemu zwiazku
prawa i moralnosci, po drugie, problemu realizmu koncepcji, po trzecie, proble-
mu mozliwosci, tresci i zakresu tzw. filozofii chrzescijanskiej, oraz po czwarte,
problemy na poly metodologiczne, a mianowicie perspektywy rozumienia bytu
i poznania oraz uzasadnienia na terenie realistycznej filozofii, ktora Rosmini na-
zywa «vera» lub «sana filosofia»” (s. 265). Wydaje sig, ze prezentowana ksiaz-
ka jest w tym zakresie proba odpowiedzi na te uwagi.

Wieloptaszczyznowos$¢ postugi oraz pisarstwa Antonio Rosminiego jest waz-
nym wkladem w rozwoj doktryny prawnej i etyczno-moralnej Ko$ciota. Jego
przemyslenia w petni zweryfikowala przysztos$é, dla ktorej okazat sig nie tylko
uczonym godnym uwagi, ale przede wszystkim czytelnym §wiadkiem Ewangelii.
To ostatnie stato si¢ chyba podstawowym argumentem w jego procesie beatyfi-
kacyjnym, ktory juz osiagnat tak pozytywne etapy. ,,Antonio Rossmini by? filo-
zofem par excellence chrzescijanskim i nigdy chrzescijanskiej inspiracji swo-
jej filozofii nie ukrywat ani nie negowal. Przeciwnie, juz w samym zamysle
swej pracy chcial budowac filozofig chrzescijanska i umacniac ja teoretycznie”
(s. 265). Ten nurt jednak nie zawsze znajdowat wlasciwe uznanie.

Dobrze, ze we wszystkich publikacjach zamieszczono streszczenia czy inne
formy informacyjne w jezyku wloskim. W ten sposéb publikacje te moga, cho¢-
by w minimalnym stopniu, sta¢ si¢ szerzej dostgpne, zwlaszcza ze srodowisko
wloskie jest tutaj szczeg6lnie zainteresowane i najintensywniej oprowadzi ba-
dania w tym zakresie. Trzeba takze przyzna¢, ze my$l Antonia Rosminiego byta
w przesztosci i jest nadal dos¢ popularna w Polsce, o czym $wiadczy m.in. dos¢
spora liczba publikacji mu poswigconych. Jego wieloptaszczyznowe przemy-
Slenia w pewnym sensie przystaja do polskiej duchowosci 1 wizji zycia etycz-
no-moralnego.
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Niestety, dziwi w ksigzce podawanie biednego imienia autora najwigkszej
liczby publikacji w jezyku polskim poswigconych Rosminiemu (s. 288) a tak-
ze brak konsekwencji w stosowaniu skrotu ,,§w.” Brak rowniez jednoznacznego
klucza skrotow i petnych imion w bibliografii. Brak konsekwencji w podawaniu
imion i nazwisk papiezy przed ich wyborem do postugi papieskiej. Zatem ocze-
kiwana bylaby wigksza staranno$¢.

Z obu publikacji wynika interesujacy obraz niezwyktego jak i wszechstronnego
czlowieka oraz wybitnego uczonego, bogatego dodatkowo swoja interdyscyplinarnos-
cig. Wiernos¢ i konsekwencja osobowa, mimo licznych trudnosci, takze w zakresie
wyznawanych pogladéw oraz nauczania wobec podjgtych ideatow okazata si¢ w pel-
ni owocna i tworcza. Wydaje sig, ze dzigki wspdtczesnej postawie Kosciota wobec
A. Rosminiego stanie si¢ on jeszcze bardziej godnym szerszego poznania oraz twor-
czego oddziatywania na wspolczesna mysl, zwlaszcza w zakresie filozofii prawa.

Stusznie zatem znany historyk filozofii Etienne Gilson wskazywat, ze ,,Rosmini
byt autentycznym filozofem, obdarzonym niezwyktymi zdolno$ciami intelektual-
nymi i literackimi”. Jednoczesnie podkreslat: ,,Filozofia ta byta ponadto §wiade-
ctwem jednej z najpigkniejszych dusz, jakie kiedykolwiek poswigcity si¢ poszuki-
waniu chrzescijanskiej madrosci”. To wypowiedzi wielkiego autorytetu, a zatem
ich odniesienie systematyzujace oraz wartosciujace ma szczegdlng wartosc.

Ks. Antonio Rosmini jest ciagle mato znany w polskiej literaturze przedmio-
tu. By¢ moze brak zainteresowan wynikat, czgsciowo z jego sytuacji prawno-
kos$cielnej, a przynajmniej niektorych jego pism. Wydaje si¢ jednak, ze jest on
autorem niezwykle waznym w caloksztalcie mysli w zakresie etyki i filozofii
prawa swego czasu. Co wigcej, jego spuscizna okazata si¢ niezwykle dynamicz-
na w swym oddziatywaniu.

Obydwie prace ukazuja szeroko zycie i dziatalno$¢ ks. Antonio Rosminiego.
Wybrzmiewa zatem interesujaca postac przedstawiciela Kosciota XIX w. Jej za-
angazowanie w refleksj¢ naukowa moze nie zawsze wspolbrzmiata z duszpa-
sterskim rozeznaniem Kosciota. Niemniej A. Rosmini byt zawsze wiernym swe-
mu KoS$ciotowi i starat si¢ stuzy¢ mu z pelnym oddaniem swego serca oraz inte-
lektualnych daréw Bozych.

Zwracajac uwagg na tresci etyczno-moralne, trudno nie odnie$¢ si¢ do pra-
wa i jego mocy wiazacych. Autor byt bowiem szczeg6lnie blisko filozofii pra-
wa 1 jej poswigcit wiele swoich prac. Starat si¢ jednak ja rozeznac, majac $wia-
domos¢ rodzacych si¢ pytan czy watpliwosci. Zatem w prawo wpisuje si¢ takze
kategoria religijna, a w odniesieniu do postaw ludzkich i moralna. Od tej nikt si¢
nie jest w stanie uwolni¢, gdyz ona takze wpisana jest w kategori¢ sumienia.

bp Andrzej F. Dziuba, Lowicz
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ll. 10 LAT OD SMIERCI BERNHARDA HARINGA

Niniejszy artykut stawia sobie za cel przypomnienie postaci jednego z naj-
wigkszych teologoéw moralistow XX w. oraz probg odpowiedzi na pytanie: Jakie
sa najwazniejsze zatozenia koncepcji teologii moralnej o. Héringa?

Biografia o. Bernharda Héringa

Urodzit si¢ w 1911 r. w Béttingen (Wttb.). Po szkole podstawowej wstapit
do redemptorystow. Wyswigcony zostat w 1939 r. W tym samym roku, w czasie
IT wojny $wiatowej, rozpoczat stuzbe w wojsku. Jako ksiadz towarzyszyt nie-
mieckim, i nie tylko niemieckim, Zolierzom a takze cywilom. Wspomnienia
z wojny opisat w ksiazce Als um’s Uberleben ging. Kriegserinnerungen ei-
nes Pristers (Graz-Wien-Koln 1977). W tym czasie uczestniczyl w wyprawie
(Feldzug) niemieckiej armii do Rosji. Przechodzit przez Polske, i z tego poby-
tu w naszym kraju — mimo wojny — pozostaty mu bardzo pozytywne do§wiad-
czenia. Po do§wiadczeniach wojennych byt jednak swiadom, ze w uprawianiu
katolickiej teologii moralnej musi nastapi¢ zmiana. Tak zwana Gesetzesmoral,
moralno$¢ oparta na prawie, sprzeciwia si¢ zar6wno temu, co jest zawar-
te w Pismie Swigtym, jak tez i calej rzeczywistosci. We wspomnieniach tych
0. Héring bardzo pozytywnie wyraza si¢ o Polakach, ktorych napotkat na swej
drodze'. Z duza doktadnoscia przypomina sobie fakty, charakterystyki konkret-
nych osob (ks. Stefanski, jego gosposia Marta, rybak Ambrozy, budowniczy or-
gan6éw Szebrowski). Z pewnym zdumieniem Héring spostrzegl, jak chrzescijan-
ska wiara i milo$¢ przeskakuje granice narodowe i sprzeciwia si¢ fali nienawi-
Sci, jaka wtedy przelata si¢ nad Europa”.

Po wojnie (1946) Hiring napisat w Tybindze pracg doktorka u Teodora
Steinbiichela, ktory przyblizyl mu etyke wartosci Maxa Schelera. Praca no-
sita tytul: Das Heilige und das Gute (Swiete i dobre). Podjal w niej wza-
jemna relacj¢ migdzy religia i moralnoscia. Od 1947 r. Haring byl docen-
tem w Filozoficzno-Teologicznej Wyzszej Szkole Redemptorystow w Gars.
Byl wyktadowca teologii moralnej i socjologii. Od 1949 r. wykladat row-
niez na Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie, na Uniwersytecie Lateranskim
(od 1951 r. jako profesor zwyczajny). Od 1957 r. na state zwiazal si¢ z wiecz-
nym miastem. Wyktadal rowniez, jako Visit Professor w USA na Yale University

! ,Wie wir alle, so hatten auch meine polnische Freunde ihre menschlichen Begrenztheiten
und Schwichen. Aber gerade diese rundeten das Bild einer warmen Menschlichkeit, der Her-
zensgiite, der Freundlichkeit und des gegenseitigen Vertrauens ab”; B. Héaring, Als es ums
tiber leben ging. Kriegserinngerungen eines Priesters, Styria-Graz-Wien-Koln 1977, s. 152.
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w New Haven i Union Theological Seminar in New York. Do jego najbardziej
znanych uczniéw nalezy Ch. Curran, ktorego zreszta musial wziag¢ w obrong
przed Urzedem Nauczycielskim Koéciota?. W 1978 r. o. Héring bardzo cigz-
ko zachorowat na raka gardta, po wielu operacjach musial na nowo uczy¢ si¢
moéwic. W 1988 r., kiedy zakonczyt juz swoja naukowo-dydatyczng przygode
w Akademii $w. Alfonsa w Rzymie, powrocit tam, gdzie zaczynat swoja powo-
taniowa przygodg, do Gars am Inn. Zmart 3 lipca 1998 r.

Glowne zalozenia jego koncepcji teologicznomoralnej

Glownym jego dzietem przedsoborowym jest monografia Das Gesetz Christi
(1954)*, poczatkowo wydana w jednym tomie, od 1961 r. w trzech. Moralno$é
chrzesécijanska, zaprezentowana w tym dziele, zakorzeniona jest w Pi$mie
Swietym, w sakramentalnym zyciu Koéciota, w chrzescijanskim personalizmie,
daje pierwszenstwo etyce odpowiedzialnosci (Verantwortungsethik) przed ety-
ka postuszenstwa (Gehorsamethik, Grenzmoral). W zamierzeniu ojca profeso-
ra etyka nie moze by¢ daleka od konkretnych wyzwan pastoralnych, jakie nie-
sie ze soba czas. To pierwsze wielkie dzieto Héringa, mimo pewnego tkwie-
nia w Gesetzesmoral, byto — w ocenie jego komentatorow — krokiem naprzod*.
W teologii moralnej byt to bardzo interesujacy czas, w ktorym panowaty rozne,
niekiedy zwalczajace si¢ opinie. Wszyscy wiedzieli, ze co$ musi si¢ zmienic,
nie wiedzieli jednak, co i jak. Hiring zostal w tym czasie zaproszony do komisji
przygotowujacej obrady I Soboru Watykanskiego. W czasie soboru wktad ojca
profesora uwidocznit si¢ najwyrazniej w przygotowaniu konstytucji o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym (sekretarz komisji), takze konstytucji dogmatycznej
o Kosciele oraz Optatam totius®.

W nastegpnych latach Haring rozwinal swoja mysl, obficie korzystajac z nauki
$w. Alfonsa Marii de Liguoriego (Prymat sumienia). Podstawa systemu etycz-
nego Héringa jest zwiazek z Chrystusem, ktory prowadzi do wigkszej wolno-

2 O. prof. Ch. Curren mial zbyt postgpowe poglady dotyczace m.in. publicznego niezga-
dzania si¢ z nauczaniem zwyczajnym Urzedu Nauczycielskiego, nierozerwalnosci matzen-
stwa sakramentalnego dopetnionego, przerywania ciazy, eutanazji, masturbacji, antykoncep-
cji, stosunkow przedmatzenskich i aktow homoseksualnych; por. List Kongregacji Nauki Wiary
do o. Charlesa Currana, Questa Congeragazione, AAS 79/1987,s. 116-118.

3 Osme wydanie zostato w sposob wyrazny poprawione. Zostaty uwzglednione teksty sobo-
rowe i zauwaza si¢ jeszcze wigksza otwartos¢ ekumeniczna.

4 Zob. hasto: Hdring, Bernhard, w: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, http.//
www.bautz.de/bbkl/h/haering_b.shtml.

5 Znaczenie soboru przedstawil w oddzielnej pozycji B. Haring, Mit dem Konzil in eine
neue Zeit, Remscheid 1965.
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$ci i odpowiedzialno$ci, ktora niekiedy moze — jego zdaniem — pozostawaé
w konflikcie z Urzgdem Nauczycielskim Ko$ciota. W momencie opublikowania
Humanae vitae, Hiring jawnie opowiedzial si¢ za §wiadoma i odpowiedzialna
(verantworungsbewussete) kontrola urodzin. W latach 1975-1979 w Urzedzie
Nauczycielskim Ko$ciota mial miejsce proces wyjasniajacy jego poglady. Taki
proces nie ominat takze jego ucznia Ch. Currana, w ktorego obronie — jak to
juz zostato wyzej nadmienione — Hiring niejednokrotnie stawat®.

Swoje poglady posoborowe Héring sprecyzowat i wytozyt w drugim fun-
damentalnym swoim dziele Frei in Christus (Wolny w Chrystusie), wydanym
na poczatku w jezyku angielskim. Haring nie chciat odseparowac si¢ catkowi-
cie od dzieta wezesniej napisanego, raczej rozumiat to drugie jako kontynuacje
i rozwdj pierwszego. Dlatego tez przedstawil w nim wolnos$¢ jako aspekt we-
wnetrzny (Innenaspekt) prawa Chrystusa i jako§¢ zycia w Chrystusie. Swoja
teologie wolnosci oparl na tekstach Pisma Swictego: Ga 5 i Jk 1,25, w kto-
rych mowa jest o doskonalym prawie wolnosci. Wolno$¢ w ujeciu Héringa nie
jest wolnoscia calkowicie wyzwolona (autarkie), przeciwnie, musi by¢ pota-
czona z wierno$cig Chrystusowi. Dlatego tez wolno$¢ i wiernos$¢ stanowia dwie
podstawowe cnoty podazania za Chrystusem (I rozdz.). W drugim rozdziale au-
tor przedstawia petne mitosci oddanie si¢ poznanej prawdzie. W trzecim nato-
miast u§wigcajace postanie jako ,,$wiatto dla swiata” i ,,s61 ziemi”. Nowoscig ta-
kiego wyktadu moralnos$ci katolickiej bylo wykorzystanie historyczno-krytycz-
nej egzegezy, protestanckiej tradycji (najwigcej z K. Bartha i D. Bonhoeffera),
oraz wykorzystanie czy, innymi stowy, integracja wynikéw innych nauk huma-
nistycznych: antropologii kulturowej, naukowej socjologii, ekonomii, psycho-
logii rozwojowej, biologii, medycyny, nauk o komunikacji (Kommunikations-
wissenchaft). Wyniki te zostaly wlaczone do struktury argumentacji. Niestety,
takze to dzielo chciano odda¢ wewnatrzkosScielnej cenzurze, czemu sprzeci-
wil sig¢ Jan Pawet II. Trzeba podkresli¢, ze Haring, cho¢ czasami jego poglady
nie zgadzaty si¢ z tymi z otoczenia papieza (np. C. Caffara), nigdy nie byt nie-
lojalny wobec Kos$ciota. Byt cztowiekiem, ktory poszukiwal kontaktu, rozmo-
wy, chcial dyskutowaé, a wszystko to wyptywato z pastoralnej troski o ludzi.
Przyktadem tej jego lojalnosci jest modlitwa, ktéra umiescit w jednej z ostatnich
swoich ksiazek, opisujacej jego doswiadczenia z Kosciotem: ,,Daj, ze my w kon-
flikcie nie zranimy mitoéci. Poméz nam, wdzigcznym by¢ za Urzad Piotrowy
w Kosciele. Nawet wtedy, kiedy jak $w. Pawel nasze watpliwosci zglosi¢ mu-
simy. Pomo6z nam wszystkim w Kosciele odnalez¢ wzajemne zaufanie, bez po-

¢ Zob. tenze, Meine Erfahrung it der Kirche, Freiburg iB. 1989, s. 120 nn.
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chlebstw, w duchu wolnosci, otwartosci i absolutnej szczeroéci. O to prosimy
Cig przez Chrystusa Pana naszego. Amen™”.

Podsumowujac sposob rozumienia teologii moralnej przez Héringa, mozna
wyliczy¢ nastgpujace jej cechy:

1. Personalizm. B. Héring byl wielkim zwolennikiem ujgcia personalistycz-
nego moralnosci chrzescijanskiej. ,,Aby odpowiedzie¢ naprawdg na udreki, rado-
$ci 1 nadzieje ludzi, potrzeba dzisiaj nowego stylu wrazliwosci na godno$¢ kazde-
go czlowicka w jego personalistycznych doswiadczeniach™. Zdawat sobie spra-
wg, Ze wymaga to przebudowania calej teologii moralnej. Z kpiacymi uwagami
czytat stare podrgczniki teologii moralnej, ktore zawieraly wiele przepisow do-
tyczacych zycia sakramentalnego, przestrzegania Dekalogu i przykazan czy za-
lecen Kosciota, niewiele jednak bylo tam o tym, jak to si¢ ma do dobra osoby
znajdujacej si¢ we wspolnocie i uwiklanej w zwiazki migdzyludzkiej. To wiasnie
w mysli soborowe;j i jej kontynuatorow zauwazy¢ mozna pierwsze poczatki tzw.
teologii moralnej spotecznej. To nowe ujgcie personalistyczne domaga si¢ prze-
mys$lenia na nowo kwestii sumienia, wizji Kos$ciota, jako wspolnoty odpowiada-
jacej na glos Pana, sakramentow, ktore przestaja by¢ jedynie Swigtymi rzeczami.
Wiele ksiazek poswigconych sakramentom — pisze B. Héring — zajmowalo sig ra-
czej administrowaniem Dobra Nowing niz jej naboznym gloszeniem’.

2. Egzystencjalna otwarto$¢ na nowe wyzwania. Héring opowia-
da si¢ za chrzescijanskim egzystencjalizmem (existere — ,,wychodzi¢”). ,,Chodzi
tu o postawe odwagi stawania si¢, bycia soba w wolnoéci, z wszelkim ryzykiem,
jakie si¢ w tym zawiera, oraz z mocna wola, by nie wie$¢ zycia w sztucznej izo-
lacji”". Egzystencjalizm chrze$cijanski taczy Haring z chrzescijanska cnota na-
dziei, ktora nie prowadzi do zamknigcia, ale do wyjscia, poszukiwan i odwazne-
go ksztaltowania rzeczywistosci. Egzystencjalizm chrze$cijanski, w jaki$ spo-
sob wyrazil si¢ na II Soborze Watykanskim w uznaniu roli ,,znakow czasow”.
Nie wszyscy ojcowie soborowi byli za przyjgciem tej kategorii. Ostatecznie
o0 jej przyjeciu zadecydowat sam papiez Pawet VI.

3. Opozycyjnos$é wobec tradycyjnej teologii moralnej. Héring sprze-
ciwiat sig legalizmowi i kazuistyce. Nie znaczy to oczywiscie, ze odrzucat wszyst-

7,,Gib, dass wir im Streit nicht die Liebe verletzen. Hilf uns, dankbar zu sein fiir den Petrus-
dienst in der Kirche, auch wenn wir wie dein Apostel Paulus einmal ernste Bedenken anmelden.
Hilf uns allen in der Kirche zu einem gegenseitigen Vertrauen, ohne Schmeichelei, im Geist
der Freiheit und des Freimuts und in absoluter Ehrlichkeit. So bitten wir durch Christus, unsern
Herm?”; tamze, s. 232.

8 Tenze, Moralnos¢ jest dla ludzi. Etyka chrzescijaniskiego personalizmu, ttum. H. Bedna-
rek, Warszawa 1978, s. 24.

° Por. tamze, s. 25.

10 Tamze, s. 33.
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ko, co stare. Nie akceptowat jednak abstrakcyjno$ci, immobilizmu''. Héring prze-
ktadat indukcj¢ nad dedukcjg. Wielokrotnie kpiaco opisywat casusy, ktorymi zaj-
mowali si¢ teologowie moralisci bardzo blisko w tamtym czasie wspotpracujacy
z kanonistami'?. To, ze w wigkszos$ci przypadkow egzystencjalizm jest ateistycz-
ny, przypisywat Haring tradycyjnej teologii, ktdra nie byta w stanie odpowiedzie¢
na egzystencjalne problemy ludzi. Odrzucat réwniez jedynie normatywna teologi¢
moralng (,,im Sinne von statischen, leicht {iberpriifbaren und fiir alle Situationen
giiltigen Normen”). Uwazat, ze moralno$¢ normatywna powinna by¢ zintegrowa-
na z etyka wiary. Celem jego teologii bylo posrednictwo w przekazywaniu chrzes-
cijanskich i ogolnoludzkich wartosci (Lebenswerte), ktore przekraczaja normy'>.

4. Rozumienie prawa naturalnego. Do prawa naturalnego nalezy — zda-
niem Héringa — wszystko, co ma zwiazek z dziedzing ludzkiego do$wiadcze-
nia i rozumu bez siegania do specjalnego ,,nadprzyrodzonego” objawienia'*.
Podstawa prawa naturalnego jest, jego zdaniem, zdolno$¢ cztowieka do przy-
jecia religii bowiem prawo naturalne nie znajduje si¢ poza religia. Nie nalezy
wigc mowic o Scisle ,,naturalnym” porzadku zbawienia. ,,Odrézniamy prawo
naturalne od faktycznego objawienia planu Bozego w wezwaniu do zbawienia,
jednak to odrdznianie polega jedynie na sposobie, w jaki dochodzimy do pozna-
nia planu Boga. Sposéb znany jako prawo naturalne oznacza, ze dzigki zdolno-
$ci naszego umystu, dzigki dzielonymi z innymi doswiadczeniu i refleksji poj-
mujemy, co jest dobre, co stuszne i sprawiedliwe”'’.

Dla Héringa liczyt si¢ rowniez kontekst danej koncepcji prawa naturalne-
g0'. Precyzacja tego prawa dokonywata sie w konkretnym okresie historycz-
nym, ktory nidst ze soba konkretne doswiadczenia. Haring pyta, czy te same do-

W wyniku pewnego pragnienia bezpieczefnistwa zapanowat immobilizm paralizujacy pro-
by dotrzymania kroku spotecznemu i naukowemu rozwojowi ludzkos$ci. Tak zwana «bezpiecz-
nax teologia, ograniczajac si¢ do mechanicznego powtarzania uznanych twierdzen unikata pala-
cych tematow, nowych potrzeb, nowego j¢zyka, a takze osobistych dramatéw bedacych udzia-
tem wspoélczesnego cztowieka. W rezultacie te formy wyrazu, ktore kiedys posiadaty okreslone
znaczenie, w koncu staty si¢ czczymi formutkami, a religia stracita swoj sens dla wielu z tych,
ktorzy mieli najwigkszy wptyw na rozwoj mysli ludzkiej w swoich czasach”; tamze, s. 13.

12 Por. tamze, s. 29n.

'3 Por. tenze, Moraltheologie fiir das dritte Jahrtausend, Styria-Graz-Wien-Koéln 1999,
s. 162; por. s.113, gdzie Héring sprzeciwia sig, aby normy moralne ujmowane byty poza cato-
$ciowq wizja ,,prawa Ducha”.

“Tenze, Moralnosé jest dla ludzi, s. 144.

15 Tamze.

16 Na dzieta po$wiecone prawu naturalnemu wplywa tak bardzo kontekst czasow, w ktod-
rych przyszto zy¢ ich autorowi, ze kiedy czytamy dzisiaj to, co dawni autorzy sadzili na temat
natury ludzkiej, mozemy z miejsca zrekonstruowac sobie kulturalne, socjologiczne i religijne
srodowisko mysliciela czy grupy myslicieli”; tamze, s. 142.
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$wiadczenia s udzialem wspoétczesnych ludzi. Nie chodzi mu przy tym o rela-
tywizacj¢ wazno$ci gtéwnych norm prawa naturalnego, raczej o uwzglgdnienie
faktu, ze nie wszystkie konkluzje prawa naturalnego (normy drugorzgdne) maja
t¢ sama wazno$¢, co we wezesniejszych epokach.

5. Ukierunkowanie pastoralne (rozwiazania pastoralne). B. Héring cat-
kowicie opowiadal si¢ za tzw. pastoralnymi rozwiazaniami (Ldsungen), ktore
nie zawsze byly zbiezne z cala systemowo rozwinigta doktryna chrzescijanskiej
moralno$ci. W swoim artykule, opublikowanym w zbiorze zredagowanym przez
D. Mietha Moral im Abseits?", polemizuje z niektorymi stwierdzeniami encykli-
ki Veritatis splendor, a szczeg6lnie z zawartymi w numerze 55 nn. Porusza prob-
lem rozwiazan pastoralnych, wiazacych si¢ $cisle z postulatem kreatywnego su-
mienia, ktore nie tylko miatoby funkcjg¢ jedynie aplikatywna, ale rowniez tworzy-
loby sady moralne. Jan Pawet IT w tych numerach encykliki sprzeciwia sig przyjg-
ciu podwdjnego statusu prawdy moralnej (obiektywnej i egzystencjalnej): ,,Obok
plaszczyzny doktrynalnej i abstrakcyjnej nalezatoby uznac¢ odrgbnos¢ pewnego
ujecia egzystencjalnego, bardziej konkretnego. Ujgcie to, uwzglgdniajace okolicz-
nosci i sytuacje, mogtoby dostarcza¢ uzasadnien dla wyjatkéw od reguty ogdlnej
i tym samym pozwala¢ w praktyce na dokonywanie z czystym sumieniem czy-
néw, ktore prawo moralne uznaje za wewngtrznie zle. W ten sposob wprowadza
si¢ w niektorych przypadkach rozdziat lub nawet opozycje miedzy doktryng wy-
razona przez nakaz o znaczeniu ogdlnym a norma indywidualnego sumienia, kto-
re w praktyce miatoby stanowi¢ instancje orzekajaca o dobru i ztu™'3.

W obronie koniecznosci rozwiazan pastoralnych Haring ponownie odwotu-
je si¢ do swojego mistrza, Alfonsa de Liguoriego, ktory probowat np. oddrama-
tyzowaé problem coitus interruptus. Warto przypomnie¢, ze W epoce rozprze-
strzeniajacego si¢ jansenizmu i rygoryzmu kazdy akt seksualny powinien mieé¢
na celu zaptodnienie. Kazdy inny zamiar byl uwazany za niegodziwy'. Alfons
de Liguori, w wyktadzie dotyczacym tego problemu, odwotat si¢ m.in. do na-
uki Chryzostoma, ktdra byta nieco odmienna od nauki $w. Augustyna, i wyrdz-
nit dwa cele aktu: podstawowy — wzajemne oddanie i wzmocnienie wigzi, oraz
cel przypadtosciowy — zaptodnienie i remedium concupiscientiae®. Pastoralne

" Tenze, Pastorale Losungen in der Moral? w: D. Mieth (red.), Moraltheologie im Ab-
seits? Antwort auf die Enzyklika ,, Veritatis splendor“, Questiones disputatae 153, Freiburg im
Breisgau 1994, s. 285-295.

8VS 55.

19 Por. Theol.mor.1lib.VI, tr. VI nr 928, por. nr 881.

2 W sposob pehiejszy cato$¢ argumentacii na rzecz usprawiedliwienia coitus interruptus,
zob. B. Héring, Brennpunkt der Ehe. Heutige Probleme und Perpektivenin Tradition und Lehr-
amt, Bergen-Enkheim 1968. Problem rozwiedzionych zob. w: tenze, Ausweglos? Zur Pastoral
der Geschiedenen und Wiederveheirateten. Ein Plddoyer, Freiburg 1989.
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rozwiazanie polecane przez Alfonsa de Liguoriego polegalo w tym przypad-
ku na niezadawaniu pytan penitentom o srodki antykoncepcyjne, a przy proble-
mach okazywaniu potrzebnego zrozumienia.

Mniej wigcej ta sama droga probowal i§¢ B. Héring. Decydujaca byta dla
niego mito$¢ dzieci oraz szacunek dla sumienia penitenta. Héring, w wyzej
wspomnianym artykule, wymienia takze inne zagadnienia, ktore w obecnych cza-
sach wymagaja pewnej elastycznosci, czyli wlasnie nowych rozwiazan, na wzor
Dobrego Pasterza. Na stronach 292-295 porusza problem duszpasterstwa osob
rozwiedzionych. Boleje nad tym, Zze nie wszystkie postulaty proponowane przez
ojcow synodalnych, chodzi o synod poswigcony rodzinie (Rzym 1980), zostaty
przez papieza zaakceptowane. Pewna proba pastoralnego rozwiazania omawia-
nego problemu jest wspolny list gdrnorenskiej prowincji koscielnej, podpisany
przez K. Lehmana, O. Sailera, W. Kaspera, zatytulowany Zur seelsorgerischen
Begleitung von Menschen aus zerbrochenen Ehen, Geschiedenen und wiederver-
heirateten Geschiedenen, z 10 lipca 1993 r. Jest on przykladem uzdrawiajacego
duszpasterstwa (heilende Seelsorge) 1 rozrézniajacego myslenia.

Wydaje sig, ze propozycje rozwiazan o. Hiringa, ktore §wiadcza takze o jego
wielkiej mitosci do kazdego czlowieka, a szczegdlnie tego, ktory znajduje sig
w trudnej sytuacji, nie do konca zostaty przyjete, poglebione, ukazaly takze
napigcie istniejace migdzy podejsciem abstrakcyjnym (dedukcyjnym) a pasto-
ralnym (indukcyjnym). Nie mozna jednak podwaza¢ wielkiego wktadu, jaki
0. Haring wniost w rozwdj teologii posoborowej, czy to jako peritus na sobo-
rze, czy pozniej, jako wybitny wyktadowca, otwarty na wspotprace ekumenicz-
na i dialog interdyscyplinarny.

ks. Rafal Czekalski, Warszawa

IV. NEW AGE JAKO MORALNO-KULTUROWE WYZWANIE WSPOLCZESNOSCI

Wartosci religijne sytuowane sa powszechnie na szczycie aksjologicznej hierar-
chii oraz stanowia fundamentalny wyznacznik zycia moralnego. Przyjgcie owego
systemu aksjologiczno-etycznego i jego zyciowa rola zalezne sa od prawdziwo-
Sci religijnych wartoéci. We wspolczesnym swiecie obserwuje si¢ coraz bardziej
nasilajacy si¢ proces zmiennosci w zyciu religijno-moralnym, ktérego podstawa
jest niestatos¢ religijna wielu ludzi. Cz¢$¢ z nich prezentuje postawe ciaglego po-
szukiwania, w czym sprzyja rozwdj roznych tzw. nowych form religii i zwiaza-
nych z nimi norm Zycia moralnego. Tego rodzaju myslenie i egzystencjalna po-
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stawa wprowadza wiele zamieszania, a nawet poznawczych deformacji i zycio-
wych wynaturzen. Do takich ,,nowych religii” z pewnoscia nalezy New Age, kto-
rego popularno$¢ i egzystencjalne znaczenie sa powszechnie znane. Zaktamanie
poznawczo-etyczne, jakie niesie ze soba New Age, stanowi szczegblne wyzwa-
nie religijno-moralne wspolczesnosci. Byly wyznawca tej ,.religii” oraz znaw-
ca tego zagadnienia z catym przekonaniem wzywa, by ludzie — zwlaszcza mtodzi
— zrozumieli ,,jak realne niebezpieczenstwo kryje si¢ za wszystkimi zjawiskami,
ktore wiaza si¢ z New Age, a ktore z zewnatrz wygladaja niewinnie. Chciatbym
ich ostrzec przed zblizaniem si¢ i badaniem owych szatanskich sieci, za ktorymi
czai si¢ putapka” (R.N. Baer, W matni New Age, Krakow 1996, s. 7). Problem ten
podjat Pawet Murzinski w swej rozprawie pt. I/ fenomeno New Age come una nu-
ova sfida culturale e spirituale. La caratteristiche principali nel confronto con la
fede della Chiesa, (Romae 2007) (Fenomen New Age jako nowe wyzwanie kul-
turowe i duchowe. Charakterystyka podstawowa w konfrontacji z wiarq Kosciola).
Zagadnienie to — jak wskazuje tytul — postawione jest w kategorii wyzwania, kto-
rego interpretacja i uzasadnienie dokonane zostaly na plaszczyznie analizy teolo-
giczno-moralnej, z podkresleniem aspektéw kulturowo-duchowych.

Omawiana praca, liczaca 321 stronic tekstu, zostata podzielona na pigé roz-
dziatow, poprzedzonych wstgpem, a zwienczonych zakonczeniem i wykazem
skrotow. We Wistepie autor dokonat najpierw ogoélnego wprowadzenie w po-
dejmowang problematyke w kontekscie wspotczesnych przemian kulturowych,
ukazujac histori¢ rozwoju New Age oraz odno$ne dokumenty Kosciota w tym
wzgledzie. Nastepnie sformutowat problem, ukazujac jego merytoryczng zasad-
nos¢ oraz uktad tresci pracy rozwijajacej to zagadnienie.

Rozdziat pierwszy nosi tytut 11 fenomeno del New Age. Poswigcony jest zde-
finiowaniu New Age, ukazaniu terminologii i nazewnictwa tego fenomenu, jego
historii oraz strukturze. Autor najpierw ukazal New Age na tle dynamicznych
przemian kultury europejskiej w czasie od renesansu do czaséw postmoderni-
stycznych. W tym kontek$cie New Age jawi si¢ jako alternatywna wizja §wia-
ta i stylu zycia w relacji do chrzescijanstwa i modernizmu. Charakterystyczne
idee, nurty myslowe i poglady ksztaltujace analizowany fenomen zostaty tu uka-
zane w kontekécie odnosnych dokumentéw Kosciota. W rozdziale drugim La
visione acquariana del mondo, di Dio, di Cristo e dell uomo ukazano podsta-
wowe zalozenia New Age na tle nowej wizji $wiata, Boga, czlowieka i natu-
ry. Autor wyjasnia, ze omawiany ruch sytuuje cato$¢ swoich pogladow na bazie
tzw. New Science, co stanowi podstawg do ustalen teologicznych. Kosmologia
New Age oparta jest na holistyczno-monistycznej wizji $wiata sprowadzaja-
cej wszystko do ,,wielkiego morza” pierwotnej energii, ktora moze przyjmowac
posta¢ materii lub ducha. W konsekwencji prowadzi to do panteistycznej wi-
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zji Boga przedstawionej w lakonicznym stwierdzeniu ,,All is one”. Autor uka-
zuje, ze taka wizja Boga przeciwstawia ideg ewolucjonizmu chrzescijanskie-
mu kreacjonizmowi, zblizajac si¢ do idei Boga zawartej w wielkich ,,religiach”
Wschodu, zwlaszcza w buddyzmie. Takie pojmowanie Boga znajduje szczeg6l-
ne odbicie w rozwijajacej si¢ tzw. duchowosci Wschodu i w bioenergoterapii.
Zanegowanie osobowego Boga — uzasadnia autor pracy — prowadzi do deforma-
cji tozsamosci cztowieka, ktory rozumiany jest jako wiazka energii, kompozy-
cja ciat astralnych, podlegajacy wraz z kosmosem ciagtej ewolucji. Tozsamo$¢
cztowieka jest zatem uzalezniona od New Age i kreowana przez ludzka swiado-
mos¢ tworzaca si¢ przez kolejne wcielenia. Panteistyczna wizja Boga prowadzi
tez do nowego ubostwienia natury, ktére wiedzie do swoistego biocentryzmu,
gdzie cztowiek staje si¢ nie panem, a czg$cia ekocentryzmu, Bogiem za$ Matka
Natura. Z tym wiazg si¢ inne — rozwijane przez New Age fenomeny — jak pacy-
fizm, ekologizm, feminizm i ekofeminizm oraz neopoganstwo.

Rozdziat trzeci La cultura e la spiritualita acquariane, poswigcony jest zbu-
dowanym na nowej wizji §wiata, Boga, cztowieka i natury, duchowo-kulturo-
wym alternatywom ukazujacym nowe odniesienie cztowieka do sfery sacrum
oraz nowy styl zycia wobec diametralnie zmienionej perspektywy eschatologicz-
nej. Autor ukazuje tu rozwijajace si¢ zainteresowanie duchowoscia Wschodu oraz
rozwdj neopoganstwa, jak tez monistyczna neo-gnoz¢ New Age, w ktorej nie ma
odniesienia do dobra i zta, natomiast istotny jest stan ignorancji lub o$wiecenia
— uswiadomienia wiasnej boskosci. Religia jest tu pomieszana z psychologia, zag
miejsce transcendencji zajmuje poszukiwanie drzemiacego w czlowieku nieskon-
czonego potencjalu umystu, otwartego na inne umysly, tworzac w ten sposob nie-
widzialng wigz transpersonalna. Zbawienie jest tu rozumiane jako osiagnigcie
stanu o§wiecenia (gnoza) lub przebudzenia (budda) badz tez ustawiczna ewolucja
czlowieka jako mikrokosmosu. W dalszej czgsci swych analiz ks. P. Murzinski
podejmuje problem kultury, ukazujac akcentowanie w ramach New Age femini-
zmu, zaprzeczenia roznicy ptciowej w imig¢ absolutnego monizmu, co w konse-
kwencji burzy to struktur¢ maltzenstwa i rodziny. Na ptaszczyznie zycia spolecz-
nego kwestie ekologiczne stawiane sa ponad socjalne, w zyciu jednostki za$ eks-
ponuje si¢ réznego rodzaju terapie i techniki psychofizyczne, z pominigciem sfe-
ry duchowej, stawiajac na pelna wolnos¢, niwelujaca perspektywe eschatologicz-
na, a eksponujaca kulturg konsumpcji tworzaca swoisty raj na ziemi.

W rozdziale czwartym zatytutlowanym La visione del New Age e la fede
della Chiesa nei suoi confronti, autor dokonat konfrontacji gtéwnych zatozen
New Age z nauczaniem Magisterium Kosciola oraz z chrzescijanska duchowos-
cig i kultura. Podkreslit postawg Kosciota wobec ewolucjonizmu, eksponuja-
ca kreacjonizm i stworczy dynamizm Boga, co przejawia si¢ w ewolucji §wiata.
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Podkreslona tez zostata nauka Kosciola ukazujaca dualizm ducha i materii oraz
stworcza moc Boga jako Bytu osobowego, stanowiacego odwieczng wspdlnote
mitoséci Trzech Boskich Osob. Czlowiek za$ — jako stworzony na Bozy obraz —
moze przez laske uczestniczy¢ we wspolnocie Trojcy Swigtej, pozostajac bytem
odrgbnym, bez mozliwosci utozsamienia si¢ z Bogiem. W rozumieniu Kosciota
cztowiek, jako ,korona” stworzenia, czyni sobie ziemi¢ poddang zgodnie z wola
Boga, realizujac si¢ zwlaszcza w osobowej mitosci migdzy mezczyzna i kobie-
ta. Ukazana tez zostala odpowiedzialno$¢ cztowieka przed Bogiem, cel ludz-
kiego zycia, jakim jest krolestwo Boze, stanowiace petnig realizacji cztowieka
w migdzyosobowej mitosci, w ciagtym kontakcie z Bogiem w modlitwie i zy-
ciu sakramentalnym.

Rozdziat piaty nosi tytut La riposta pastorale della Chiesa cattolica. Zawiera
wskazania i propozycje pastoralnej postawy Kosciota w obliczu nowych wy-
zwan wspotczesnego $wiata zawartych w ideologii New Age. Ks. P. Murzinski
podkresla odpowiedz Kos$ciota na te wyzwania w postaci koniecznosci edukacji
religijnej, wymaganej zwlaszcza w konteks$cie wspolczesnej kultury konsump-
cji. W ramach tejze edukacji nalezy wskazywaé zagrozenia zwiazane z New
Age, gloszac jednoczesnie ewangeliczng kerygme jezykiem zrozumiatym i prze-
konujacym dla wspoétczesnego cztowieka. Nie nalezy negowaé pozytywnych
idei wspodtczesnej kultury, ktére Koscidt winien wspiera¢ lub adaptowaé w swo-
jej dziatalnosci pastoralnej (zwlaszcza troska o naturg, potrzeba sacrum, dba-
1os¢ o zdrowie, walka o pokoj czy uprawnienia osoby). Podkreslona tez zosta-
ta wielka potrzeba i znaczenie podjecia na nowo dialogu migdzy nauka i wiara,
czego szczegdlnym wyrazem jest encyklika Jana Pawta II Fides et ratio. Cato$§é
tych wymog6éw i dziatan autor pracy sprowadza do trzech wymiar6w dusz-
pasterskiej dziatalnosci: chrystocentryzm w miejsce poznawczo-moralnego re-
latywizmu, teocentryzm podkreslajacy transcendencj¢ Boga wobec czlowicka
i Swiata, antropocentryzm w miejsce eksponowanego przez New Age biocen-
tryzmu. Analizy tego rozdzialu konczy opis duszpasterskiej postawy polskie-
go Kosciota wobec New Age. Autor podkresla tu potrzebg zwrocenia w Polsce
uwagi na New Age jako niezwykle wazny fenomen kulturowy, stanowiacy pod-
stawg rozwoju wielu innych sekt i ruchow religijnych. Dlatego tez zadania
Kosciota w tym zakresie winny by¢ szczegoélne, zard6wno na plaszczyznie teore-
tycznej jak i praktyczne;j.

W Zakonczeniu, zgodnie z tytulem Conlusione generale, ukazane zostaly
whnioski z przeprowadzonych analiz, w odniesieniu do gldéwnego problemu — celu
rozprawy. Prace konczy Wykaz bibliografii wykorzystanej w omawianej pracy.

Uwazna lektura omawianej rozprawy pozwala stwierdzi¢, ze jest to meryto-
rycznie dojrzate studium z zakresu teologii moralnej, poswigcone niezwykle ak-
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tualnemu problemowi naszych czasow. Podjgcie tego zagadnienia jest w pet-
ni uzasadnione zaré6wno rangg analizowanego tu problemu (postawa cztowie-
ka wobec Boga, cztowieka i §wiata w kontekscie celowosci ludzkiego zycia),
jak i potrzeba zajecia si¢ tym zagadnieniem z uwagi na sytuacje wspolczesne-
go cztowieka w kontekscie zagrozen zycia religijno-moralnego, jakie powodu-
je New Age. Problem zostal postawiony poprawnie, tak tez nalezy oceni¢ jego
rozwini¢cie 1 uzasadnienie. W wyjasnieniu podjg¢tego zagadnienia autor pra-
cy odwoluje si¢ do kilku dziedzin — nauki (filozofii, teologii, nauk spoteczno-
-humanistycznych, psychologiczno-biologicznych, historyczno-kulturowych),
kompetentnie wykorzystujac dane tych nauk, ich metode¢ i wnioski. Poszerza
to perspektywe badawcza, dajac mozliwosci bardziej wiarygodnego spojrzenia
na analizowany problem, wnioski za$ czyni bardziej zasadnymi oraz mozliwymi
do powszechnego przyjecia i zastosowania. Takiego podejscia do tego problemu
domagat si¢ fakt, ze New Age jest fenomenem niezwykle ztozonym oraz wielo-
plaszczyznowym w wymiarze badawczym. Autor pracy w sposob kompetentny
potraktowat to zagadnienie. Potwierdza to trafno$¢ wnioskow wyprowadzanych
z analiz, ich merytoryczna zasadno$¢ i dobra dokumentacja zrodtowa.
Interesujace jest tez podkreslenie wymiary normatywnego badanego zagad-
nienia, co konsekwentnie ukazywane jest w czasie prowadzonych analiz, z jed-
noczesnym poszukiwaniem odpowiedzi na kolejne wyzwania stawiane przez
New Age. Takie ujgcie zagadnienia pozwolito nie tylko poszerzyé przedmiot
analiz i cato$ciowo ujac¢ ten problem, ale tez nadaje rozprawie charakter ,,prak-
tyczny”, powiazanie ,,tego, co Boskie” z tym, ,,co ludzkie” oraz spraw ,,religij-
no-koscielnych” ze ,,$wiatowo-ludzkimi”. Autor nie tylko w podtytule zapisat
ten zwiazek, ale tez konsekwentnie podtrzymat go w swoich analizach i wnio-
skach. Stanowi to szczego6lny walor merytoryczny tej rozprawy, ktora prezen-
tuje si¢ nie tylko jako sucha analiza teorii, ale osadzona jest w konkretnym
czasie 1 wskazuje praktyczne postawy wobec analizowanego zjawiska. W su-
mie jest to warto§ciowa monografia ukazujaca teoretyczny problem i praktycz-
na rzeczywisto§¢ New Age jako wyzwanie nie tylko wspolczesnego Kosciota,
ale praktycznie kazdego cztowieka. Na podkreslenie zashuguje tez ukazanie ty-
tulowego zagadnienia przez pryzmat osoby ludzkiej (jednostki i wspolnoty)
w kontekscie jej relacji do fundamentalnych wartosci i egzystencjalnych celow.
Ten personalistyczny wymiar ujgcia zagadnienia jeszcze bardziej aktualizuje ca-
los¢ owej problematyki, a jednoczes$nie swiadczy o dobrym odczytaniu przez
autora badanego zagadnienia i jego humanistycznych wymiarow. Wnioski za-
warte w omawianej pracy dobrze wspotbrzmia z opinia na temat New Age wy-
powiedziang przez papieza Jana Pawta II: ,Jest to tylko nowa metoda uprawia-
nia gnozy, to znaczy takiej postawy ducha, ktora w imig glebokiego poznania
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Boga ostatecznie odrzuca jego Stowo, zastgpujac je tym, co jest wymystem sa-
mego cztowieka” (Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 80-81).

Waznym walorem niniejszej rozprawy jest wykorzystanie przez autora wie-
lu dokumentdéw odno$nego nauczania Kosciota, co tytutowe zagadnienie ukazu-
je na tle katolickiej doktryny teologicznej oraz koncepcji ewangelizacyjno-pa-
storalnych. Literatura przedmiotu i pomocnicza pozwolita zas ukazaé¢ analizo-
wany problem na szerokiej ptaszczyznie filozoficzno-teologicznej i innych nauk
humanistycznych. Jako pewne zawegzenie ujgcia problemu mozna uzna¢ skon-
centrowanie si¢ niemal wylacznie na literaturze w jezyku wloskim; wykorzysta-
nie tekstow autorow innych krajow — jezykow, z pewnoscia mogloby wzbogacic¢
walor niniejszej rozprawy. Biorac pod uwagg aktualno$¢ podjetego w tej pra-
cy zagadnienia oraz jej walory merytoryczne, mozna zywi¢ nadziejg, Ze zosta-
nie ona przetlumaczona na jgzyk polski i udostgpniona polskiemu czytelnikowi.

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa



