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Ze zbyt wielkg tatwoscig teksty starochrze$cijanskie czytato sie
i czyta w sposob abstrakcyjny, to znaczy poza kontekstem historycz-
nym, konkretnym Srodowiskiem i uwarunkowaniami. Je$li wiec ma sie
czerpacjak najwiecej ze skarbca literatury starochrzescijanskiej, trzeba
sobie zadawac najbardziej podstawowe pytania: Kto? Dlaczego? Kie-
dy? Temat symboliki $wiatynijerozolimskiej jest dla patrologa stymu-
lujacy pod wzgledem metodologicznym. Gdyby bowiem moéwic
o Swiatyni, kulcie, jego warunkach i r6znorodnych implikacjach w spo-
s6b oderwany, mozna by sie pograzy¢ w mare magnum $wiadectw lite-
ratury patrystycznej. Okreslenie ,jerozolimska” narzuca wiele $cistych
skojarzen. Dla chrzescijan zyjacychw i 1l w. ,,zydowski przybytek”
kojarzyt sie z rumowiskiem i $wigtynig Jowisza Kapitolirskiego
w miescie Aelia Capitolina2 Zdawali sobie jednak oni sprawe ze zna-
czenia Swiatyni w Jerozolimie.

Konsekwencje upadku $wigtyni jerozolimskiej

Jednym z gtdwnych katalizatordw rozwazan dotyczacych symboliki
Swiatyni jerozolimskiej byt faktjej zniszczenia przez Rzymian. Wtedy
pragnienie oraz tesknota za Jerozolimai przybytkiem nabraty wjudaiz-

»Z tego rozlegtego miasta pozostat zaledwie skrawek ruin”; Hieronim ze Strydonu, Epi-
stula 106,51.
2 Swiadectwo $w. Hieronima odnosi sie przede wszystkim do miejsc kultu chrzescijariskiego:
,Od czaséw Hadriana do panowania Konstantyna, przez okoto 180 lat, w miejscu zmartwychwstania
czczono wizerunek Jowisza, [a] na skale krzyza posag Wenus, ktéry ustawili tam poganie. Spraw-
cy przesladowania mysleli, ze odbiorgnam wiare w zmartwychwstanie i krzyz, gdy zbezczeszcza
miejsca Swiete poprzez bozki”; tamze, 58,3.



mie wyrazisto$ci3. Jednakze warunki nie byty sprzyjajace do przypo-
minania o zydowskim charakterze utraconej bezpowrotnie stolicy
i Swiatyni, ktora legta w gruzach4. Rzymianie zatozyli nowe miasto ze
Swigtyniami ku czci bostw pogarniskich, a autorzy chrzescijanscy kiero-
wali uczucia wiernych ku niebianskiej wspolnocie. We wspoélnotach
zydowskich nie brakowato nauczycieli chcacych za wszelka cene za-
chowac centralng role upadtej Swiatyni w praktyce prawa i w zyciu5.
W kregach zydowskich odzywaly ponadto nastroje apokaliptyczne.
Dlanich odnowienie $wigtego miasta i przybytku stanowito fundament
nadziei zwigzanej z czasami mesjanskimi i eschatologig6.

Literatura apokryficzna borykata sie z problemem zwigzanym ze
zniszczeniem $wigtyni jerozolimskiej, co ukazuje chociazby syryjska
Apokalipsa Barucha7oraz Apokalipsa Ezdrasza . Dla autoraApokalip-
sy Ezdrasza upadek Jerozolimy to jakby $mier¢ ukochanego dziecka.
Dopiero w nastepnej kolejnosci zostajg wyliczone nieszczescia Izraela
zwigzane ze zniszczeniem Swigtyni. W koncu ,,na miejscu, gdzie ma si¢
objawi¢ miasto Najwyzszego, nie moze pozosta¢ budowla bedaca
dzietem cztowieka”9. Mimo zniszczen dokonanych przez wrogow
Swigtynia pozostaje nienaruszonalg amiej see ziemskiej Jerozolimy za-
jmuje zstepujace z niebios, odnowione miasto1l

3 R.Di Segni, Gerusalemmenella tradizionereligiosagiudaicadelletapostbiblica. Gerusa-
lemme, Atti della XXVlsettimana biblica, Brescia 1982, s. 109.
4 Na temat Jerozolimy jako duchowego centrumjudaizmu, a nastepnie judeochrze$cijanstwa
por. F. Manns, Le Judéo-Christianisme, mémoire ouprophétie, Théologie Historique 112, Paryz
2000, s. 227.
5 B. Geller Nathanson (thum.), Jerozolima (symbolika), w: B.M. Metzger, M.D. Coogan
(red.), Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, s. 257. Halacha ustalita gtéwne przepisy praw-
no-religijne dla miasta $wietego, z ktérych wiekszo$¢ w zasadzie nie byta praktykowana; por.
S. Safrai, Jerusalem in the Halacha o fthe Second Temple Period, w: M. Poorthuis, C. Safrai
(wyd.), The centrality o fJerusalem. Historicalperspectives, Kampen 1996, s. 94-113.

Por. W.S. Towner, A Crisis o fthe Imagination: The Real Jerusalem Confronts the Ideal Je-
rusalem, Interpretation 54/2000, s. 17.
7 Por. P.-M. Bogaert (wyd. i thum.), Apocalypse de Baruch, t. 1-2, Sources Chrétiennes 144,
Paryz 1969, s. 145. Dzieto powstato okoto pot wieku po zniszczeniu Jerozolimy przez Rzymian
(70r.). Opis zdobycia $wietego miasta przez Babiloriczykéw w 586 r. przed Chr. jest zabiegiem li-
terackim, majacym pokazac skutki, jakie miato dla narodu zydowskiego zniszczenie przybytku
Pariskiego i stolicy.
8 Por. FJ. Klijn, Der Lateinische Text der Apokalyse des Esra, TU 131, Berlin 1983.
9 4 Esdr 10,54.
10 Por. Ap Bar4,3-6; por. LJ. Hoppe, The Holy City. Jerusalem in the theology ofthe Old Te-
stament, Collegeville 2000, s. 164-165.
1 Por. 1Enoch 90,28-29; Testamentum Dan V,12-13.



Z pewnoscig od pewnego momentu historycznego trudniejsze dla
chrzedcijan bytoby przyjecie faktu trwania Swigtyni jerozolimskiej
i sprawowania kultujudaistycznego. Juz u wczesniejszych autoréw wi-
dac, ze fakt zniszczenia przybytku nabrat znaczenia teologicznego12
Apologeta i meczennik Justyn wskazuje, ze dawny Syjon-Jerozolima
upadt, by baranka paschalnego zastgpit prawdziwy Baranek-Chry-
stus13 Biskup Lyonu Ireneusz uwaza, ze kres $wigtyni w Jerozolimie
zwigzany jest z nastaniem Nowego Przymierza i przyjsciem Zbawicie-
la, ktory odebrat dawnemu Prawu wszelki sens i znaczeniel4 Podkres$la
w Epideixis, ze w Jerozolimie ,,panowali Dawid i jego syn Salomon,
ktéry to wybudowat Swigtynie imieniu Bozemu na wzor przybytku
uczynionego przez Mojzesza, jako obraz rzeczy niebianskich i ducho-
wych” 15 Autor nie precyzuje, jakich rzeczywistosci niebianskich przy-
bytek byt obrazem.

W 11 w. Orygenes byt przekonany, ze z chwilg zburzenia ziemskiej
Swiatyni zniknety mozliwosci i nakaz zachowania przepiséw Starego
Testamentu, jak rowniez nie ma miejsca na ,,litere Prawa” 16 Zniszcze-
nie ziemskiego przybytku zaktada konieczno$¢ pojawienia sie rzeczy-
wistosci nadprzyrodzonej. Analogicznie upada ,,pierwsza Swigtynia Pis-
ma” wzniesiona przez Mojzesza i prorokdw, by ustgpi¢ prawdziwemu
i trwatemu przybytkowi Ewangeliil7. Rozumowanie w kategoriach ty-
pologii zostaje w tym przypadku rozszerzone przez Orygenesa na histo-
rie narodu zydowskiego, jego stolicy i Swigtyni. W taki oto sposob ty-
pologia biblijna zostaje zestawiona z wydarzeniami historycznymi,
zresztg niezbyt odlegtymi chronologiczniel§ lecz uznanymi za konie-
czne jako ,,typy” i ,,cienie”. Konstatacja Orygenesa wydaje sie dosy¢
oczywista: ,,Krolestwo Boze zostato odebrane Zydom i dane ludowi,

122 Por. G. Sgherri, ChiesaeSinagoga nelle operedi Origene, StudiaPatristicaMediolanensia
13, Mediolan 1982, s. 93-95.

13 Apologeta opisuje z wielkaprecyzjg wydarzenia zwigzane ze zniszczeniem $wietego miasta,
ktérego $wiadkiem by} caty $wiat i cytuje teksty biblijne bedace zapowiedzig tego faktu, przede
wszystkim 1z 64,10-12; por. | Apol. 47,2.

14 Por. Adversus haereses 1V,4,2.

Demonstratio 29.

Por. G. Sgherri, Chiesa e Sinagoga, s. 99, przyp. 194.

Por. tamze, s. 104-107, przyp. 214-224.

Orygenes, ktéry urodzit sie pot wieku po tragedii zniszczenia Jerozolimy, nie ma watpliwo-
$ci, ze fakt upadku Jerozolimy zostat przepowiedziany w Ewangeliach i opisany przez J6zefa Fla-
wiusza; por. przede wszystkim In Matth. XV1,26.
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ktory wydaje jego owoce (por. Mt 21,43)19 wowczas, z uwagi na zabi-
jajaca litere (por. 2 Kor 3,6), rzekomo czcigodne przepisy prawne mu-
siaty zosta¢ obalone i porozrzucane”20.

Orygenes faczy tutaj motywy ukarania niepostusznego lzraela z uza-
sadnieniem wybrania ,,nowego ludu Bozego” - cztonkéw Kosciota.
Stara sie rowniez wyjasnic¢ problem, czy Jerozolima utrzymuje nadal
swojg szczegblngpozycje w planie Bozym oraz czy instytucjejudaisty-
czne majajeszcze sens po przyjsciu Chrystusa. Adamancjusz stara sie
rozwiac te watpliwosci w kazaniach o Ksiedze Jozuego. ,,Jesli uswia-
domisz sobie, ze Jerozolima zostata zniszczona, ottarz zmienit swe
przeznaczenie, nie widzisz ofiar, catopaler (...) powiedz, ze stuga
Bozy Mojzesz umart... Leczjes$li zobaczysz narody kroczace ku wie-
rze, powstajace Koscioty, ottarze (...) powiedz, ze Chrystus zajat miej-
sce Mojzesza, Ten, ktory posiada pierwszenstwo (...) Jezus, Syn
Bozy”2L

Przy okazji opisu upadku $wietego miasta Aleksandryjczyk nie po-
mija surowosci kar, ktore dotknety Jerozolime. Wszystko tojednakjest
dzietem opatrznosciowym, majagcym na celu oszczedzenie Zydomjesz-
cze gorszych do$wiadczen i klesk22. Los ,,ziemskiego Jeruzalem” jest
swoistego rodzaju ostrzezeniem dla chrzescijan, by wystrzegali sie wy-
stepkéw, gdyz moze ich spotkac jeszcze surowsza kara23

Chociaz Tertulian jawi sie jako niekwestionowany przedstawiciel
nurtu antyjudaistycznego w piSmiennictwie facifskim, jednak to nie-
watpliwy wptyw montanizmu sktania go do opinii, ze Bog ,,odebrat Je-
rozolimie, wérdd wielu innych rzeczy, takze roztropnego Architekta,
ktory wznosi Kosciot, Swigtynie Boza, miasto $wiete i dom Bozy”24
Pisarz afrykanski tgczy tutaj wiele obrazow zwigzanych z ideg Jerozo-
limy i nieobcych millenaryzmowi. Sg one jednak interpretowane
wedtug klucza bardziej duchowego i teologicznego2.

19 Oiygenes méwi o Zydach, ktéry ,,dopuscili sie najciezszej zbrodni, knujac spisek przeciwko
Zbawicielowi ludzkosci, i to w miescie, w ktorym skiadali Bogu ofiary stanowiace symbole wiel-
kich tajemnic. Dlatego wiec musiato zosta¢ zburzone [ono] do fundamentéw..., [a] inni zostali
wezwani do szczesliwosci Bozej”; Contra Celsum 1V,22; S. Kalinowski (przekt z gr., wstep,
objasnienia i indeksy), Orygenes. Przeciw Celsusowi, Warszawa 19862

In Johannem X,24.

HoT. inJos. 11,1

Contra Celsum V111,42.

Por. tamze Vin,42.

Adversus Judaeos XII11,25; por. tez Adversus Marcionem 111,232-3

Odnosnie do samej Jerozolimy, Tertulian odchodzi od koncepcji Papiasza z Hierapolis pod-
re$lajacego przepowiednie o ,,nowym raju” i przyjmuje koncepcje Montanusa, w ktérych nad-
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Hipolit Rzymski opisuje stan Judei we wspdtczesnych mu czasach
i dostrzegaw nim kare Boza dotykajaca Zydow, ktérzy mordowali pro-
rokow i ukrzyzowali samego Zbawce. ,,Czyz ziemia judejska nie jest
opuszczona? Czy nie sptoneta Swiatynia? A czyz mur6éw ich nie obalo-
no? A miastnie zniszczono? Czyz obcy nie pochtaniajgtej ziemi? Rzy-
mianie nie sprawujgtam wiadzy? (...) [Jerozolimo], umartas$ dla Swia-
ta, lecz teraz zyjesz w Chrystusie” 6.

W Demonstratio evangelicaZ/ autorstwa Euzebiusza z Cezarei,
piszacego juz w okresie konstantydskim, jest wzmianka o wizytach,
ktore niektorzy podejmujgw celu zobaczenia na wiasne oczy ruin mia-
sta i Swiatyni. ,,Wierzacy w Chrystusa przybywaja ze wszystkich stron
Swiata. Jednak nie po to, aby jak w przesztosci, podziwia¢ wspaniato$¢
miasta lub modli¢ sie w dawnej $wiatyni, ale zatrzymujasie, aby podzi-
wiaé skutki zdobycia i zniszczenia [dawnej] Jerozolimy” . Czytelnik
nie jest w stanie wyrobi¢ sobie opinii czy chodzi o miasto ze wspdlnotg
chrzescijanska, zarzgdzang przez biskupa od czaséw apostolskich i cel
pielgrzymek, czy tez nie wyrdzniajaca sie niczym kolonie rzymska, kto-
ra byfa ongis$ stolicg buntowniczego ludu.

Wydaje sie, ze zniszczenie $wigtyni nigdy nie nabrato w judaizmie
tak wielkiego teologicznego znaczeniajak w chrzescijanstwie. Jest jed-
nak pewne, ze katastrofa religijna spowodowata u Zydéw kryzys du-
chowy oraz zmiany sposobu przezywania i wyrazania wiary. Nawet
mozna mowic¢ o pozytywnym wplywie znikniecia osrodka kultu na uni-
wersalizm judaistyczny, dla ktérego widzialne centrum i wytgczno$¢
miejsca stanowity swego rodzaju przeszkode w uksztattowaniu sie
uniwersalistycznego otwarcia. Ze swej strony teksty rabinistyczne
przypominajg nieustannie, ze pobyt w $wietym miescie, mimo nieobec-
nosci przybytku, byt niezwykle wazny. Rabini, by zacheci¢ swoich
wspotwyznawcdw do nieopuszczania ziemi lzraela, twierdzili, ze ,.ten,
kto zamieszkuje w Jerozolimie, ma prawo do wieczno$ci”2.

rzedne miejsce zajmowata ,,odnowiona Jerozolima”. Nie chodzito jednak o opisane w Apokalipsie
»hiebianskie Jeruzalem”, lecz o odnowione miasto ziemskie; por. J. Daniélou, néologie du
Judéo-Christianisme, Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée I, Paris-New York-Roma
1958, s. 353.

2% DeAntichristo 30.

21 Dzieto powstato na okoto dwadziescia lat przed budowgbazyliki konstantyriskiej w Jerozoli-
mie.

28 Demonstratio evangelica VI,18.

2 Por.F. Manns, L'Israél de Dieu. Essais sur le christianismeprimitif, SBF Analecta 42, Jero-
zolima 1996, s. 64, przyp. 70 72.



Alegoria aleksandryjska reprezentowana przez Filona i pisarzy
chrzescijanskich

Przybytek w Jerozolimie stanowit obiekt zainteresowania i oczeki-
wan dla diaspory zydowskiej. Oddalenie od najswietszego miejsca sta-
nowito problem, z ktorym musiano sie upora¢ takze przed upadkiem
przybytku. W Aleksandrii to alegoria zdawata si¢ dawac najpetniejsza
odpowiedZ na tego typu rozterki poboznych Zydéw. W takim sensie
znaczenie przybytku wytozyt Zydom z diaspory Filon Aleksandryjski
w dziele De specialibus legibus. Warto zwrdci¢ uwage, ze pojawiaja
sie raczej ogdlne wzmianki na ten temat i opisy biblijne bez odnosni-
kéw do 6wczesnego stanu budowli. Ten wszechstronny mysliciel wy-
korzystywat mozliwosci, jakie dawata alegoria, nie po to, by wprowa-
dza¢ wiedze kosmologicznglub antropologiczng, lecz by rozwina¢ egze-
geze moralng i duchowa. Ten sposob podejscia do biblijnych prawd
staje sie ,,narzedziem koniecznym dla zycia duchowego”3 . Aleksan-
dryjski Zyd wykazuje nikle zainteresowanie rzeczywistym przybyt-
kiem Boga3L Wspominajednak o swojej pielgrzymce do $wiatynijero-
zolimskiej, gdzie caty lud Izraela czcit Jedynego Boga32 Zwraca uwa-
ge nato, co o przybytku méwi Pismo Swiete. Wyrazeniu Ps 56,4-5 na-
daje znaczenie metaforyczne: ,,Istniejgce dzi$ miasto Swiete, gdzie zna-
jduje sie takze Swiety przybytek, zbudowano daleko do morza i rzek.
Jest wiec oczywiste, ze [Psalmista] przedstawia w sensie domysinym
inng rzeczywistos$¢ niz ta, ktdra rzuca sie w oczy”. Nastepnie autor zy-
dowski konkluduje: ,,Nie szukaj wiec miasta «Tego, Ktory Jest» w ziem-
skich okolicach - nie wybudowano go bowiem ani z drewna, ani z ka-
mieni - lecz w duszy wolnej od walki i [obdarzonej] przenikliwym
wzrokiem, a ktorej celem jest zycie w kontemplacji i spokoju”33

Pentateuch moéwit o ,,namiocie [spotkania]” w Wj 25,734 Wyjasnie-
nie sensu dostownego przez Filonajest niezwykle zwiezte: namiot to
,»W pewnym sensie archetypiczne sanktuarium”. Diuzsza jest interpre-
tacja typu alegorycznego. ,30g zawsze objawia sie w najswietszym

D Por. E. Brehier cytowany przez G. Bissoli, I tempio nella letteratura giudaica e neotesta-
mentaria, Studium Biblicum Franciscanum. Analecta 37, Jerozolima 1994, s. 71.

3, Wrzeczywistosci fala stowa Bozego w statym przeptywie rozlewa sie popizez wszechswiat
i dosiega wszystkiego”; De Somnis 11,245;246.

2 Por. De Providentia M, 107.

B Desomnis 11,250.

A Por. wersja Septuaginty. Wg Tekstu Masoreckiego w. 8.



swym dziele; rozumiem w tym miejscu caty Swiat”3. Parafrazujgc tekst
Wj 15,17-18, zydowski filozof odnosi go do $wiata stworzonego jako
,»,B0zej siedziby, w porzadku poznania zmystowego”. Tak wiec ,,$wiat
to dom Bozy w sferze zmystowej, przygotowany i dobrze urzadzony.
Jest on wzniesiony, nie za$ stworzony, jak czasami si¢ uwaza. Przyby-
tek, jako odbicie Swietosci to kopia archetypu, gdyz rzeczy piekne
[= dobre] podpadajace pod zmysty to obrazy rzeczywistosci pieknych
dla poznania” 6.

W innym miejscu Filon zwraca uwage na symbolike zastony
Swigtyni utkanej w czterech kolorach, odnoszacych sie do czterech zy-
wiotéw natury. Nastepnie kontynuuje: ,,[Mojzesz] zatozyt, ze Bozy
przybytek [jako namiot] byt utkany z wielu elementdw, z ktdrych
sktada sie $wiat, wszechogarniajgca Swigtynia, zanim zaistniato sank-
tuarium” . Jesli caty Swiat stanowi Swiatynie, czyli przestrzen sa-
kralng, Swietym Swietych jest niebo - ,,najczystsza czes¢ wszelkiej
esencji rzeczy”. Kaptanami sg tam ,,bezcielesne dusze, czyste byty,
aniotowie, a ofiarami gwiazdy”38 Symbolika $wiatajako $wiatyni ba-
zuje na platoriskim modelu poznania, a Scislej na obecnej w tym ruchu
koncepcji facznosci miedzy konkretnym Swiatem a ideami. Dla Filona
tym punktem spotkania moze by¢ $wiatynia i jej rzeczywisto$¢. Zain-
spirowany tymi zasadami dochodzi do wniosku, ze przybytek jest
przedstawieniem ,,odwiecznych cn6t i logosu na ziemi”39. Cziowiek,
pojety jako mikrokosmos, ma réwniez miejsce w tej symbolice. Przy-
bytek miat pie¢ kolumn z zewnatrz i wewnatrz. Pordwnanie ze
zmystami ludzkimi nasuwa sie wiec automatycznie. Stanowigone dro-
ge komunikowania sie ze Swiatem zewnetrznym i kierujg ku rzeczywi-
stosci duchowej40.

Metaforycznie, cztowiek przechodzi od rzeczy stworzonych ku Bo-
skiej rzeczywistosci. ,,Wydaje sig, ze istniejg dwa przybytki: jeden du-
chowy, drugi materialny. Ten Swiat jest [$wigtynig] dla bytéw
zmystowych, lecz $wiat duchowy to rzeczywiscie panteon niewidzial-
nych bytow”41 Nie znaczy tojednak, ze Filon nie doceniarzeczywisto-
$ci Swigtyni w zestawieniu zjej niebianskim odpowiednikiem. Przyby-

% Quaestiones in Ex. 11,51.

% DePlantatione 50.

% Quaestiones in Ex. 11,85.

*  De Specialibus legibus 1,66.

% Por. E.R. Goodnenough, An introduction to Philo Judaeus, New Haven 1940, s. 208.
" Por. De vitaMosis 11,81-82.

' Quis rerum divinarum hereres sit 75.



tek ziemski to ,,najswietsze dzieto, o ktérego budowie zostat pouczony
Mojzesz za pomoca prorockich méw, [gdy przebywat] na gérze”42

Te przyktady powinny wystarczy¢, by potaczy¢ wizje Filona z re-
fleksjg Ojcdw aleksandryjskich, z Orygenesemna czele. Z drugiej stro-
ny zaden z autorow chrzescijanskich nie podchodzi bezkrytycznie do
interpretacji aleksandryjskiego Zyda. Mozna zauwazy¢ raczej statgwery-
fikacje pogladéw tego autora i ,,chrystianizacje” wypracowanej przez
niego alegorii. Ojcowie aleksandryjscy nalezg niewatpliwie do jego
dtuznikow.

Jednakze mimo tego faktu wptyw Filona na refleksje dotyczaca
Swiatyni Bozej nie byt decydujacy, jak w innych kwestiach. Ponadto
wizja aleksandryjskiego Zyda byta daleka od powszechnego ujecia idei
Jerozolimy w judaizmie. Akceptowat on w pewnym stopniu punkt wi-
dzenia swoich pobratymcow43

Kroczac po $ladach Filona, Klemens Aleksandryjski przyjmuje, ze
Swigtynia jerozolimska byta symbolem wszech$wiata4. W tym ztozo-
nym kontekscie, w ktorym przeplatajg sie elementy réznego pochodze-
nia i rodzaju, szczegoty architektoniczne i sprzety przeznaczone do ku-
Itu nabierajg nieoczekiwanych znaczen. Tak wiec ottarz kadzielny,
umieszczony miedzy zastong a kotarg, jest symbolem ziemi, umiesz-
czonej posrodku wszechswiata4d, Pojawia sig takze rozszerzona typo-
logia biblijna, bowiem cztery kolumny u wejscia do Swietego Swie-
tych symbolizujg cztery przymierza Starego Testamentu (Adam, Noe,
Abraham, Mojzesz)46.

Z kolei w interpretacji kosmologicznej i psychologicznej przybytku
Klemens wskazuje, ze ,,Bog caty wszechswiat harmonijnie uporzgdko-
wat i rozne elementy potaczyt... [Stowo] pod tchnieniem Ducha Swig-
tego utozyto w harmonijny porzadek zaréwno makrokosmos, jak i mi-
krokosmos - cztowieka... Ty jestes cytrg fletem i Swigtynig moja4r. ..

£ De vita Mosis 11,74.

43 Nie pisatby przeciez, ze ,,Zydzi uwazaja, ze miasto $wiete, gdziejest $wiatynia Boga Najwyz-
szego, jest ich miastem- matka”; In Flaccum 46. Ireneusz z Lyonu podkreslat natomiast, ze Jero-
zolima to ,,miasto - macierz nalezacych do Nowego Przymierza”; Adversus haereses 111,12,5.

4 Por. Stromata V,32-35.

4% Por. tamze 33,1.

4% Por. tamze 34,4.

47 Wg wydawcow tekstu Klemensa, zrodto tego cytatu jest nieznane. Moze to by¢ fragment
weczesnochrzescijanskiego hymnu.



Swiatynigprzez Stowo... [Dzigki Duchowi owa] $wiatynia [cztowiek]
obejmuje Boga”48.

Interesujacyjest obecny w symbolizmie Swigtyni wymiar chrystologi-
czny, gdzie pie¢ kolumn, ktére staty za zastona, zostaje zestawionych
z piecioma chlebami rozmnozonymi przez Zbawicieladd. Natomiast
$wiecznik jest symbolem krzyza Chrystusas.

Jest to by¢ moze pierwszy tak wyrazny i petny dowdd inspiracji filo-
nianskiej w literaturze chrzescijanskiej. Nie oznacza to jednak, ze po-
dobne przekonania nie pojawiaja sie w bardziej spopularyzowanej for-
mie. Watki alegoryczne fgczono z 1 Kor 6,195 . Zwiastunem rozwazan
tego typujest napomnienie ze starozytnej homilii: ,, Trzeba byscie ciata
strzegli, jak $wigtyni Bogax2, gdyzjak zostaliscie powotani w ciele, tak
i w ciele przyjdziecie”53 Ireneusz z Lyonu daje z kolei dowdd nato, ze
Swigtynie utozsamiano z catym Swiatem: ,[Stworca] zechciat, aby
Swiatynig Bozg byt Swiat i by Duch Bozy sie nim radowat jak Oblubie-
niec z Oblubienicy”54 Mysl biskupa Lyonu biegnie innymtoremniz zy-
dowskiego alegorysty, a chrzescijanstwo wnosi nowg argumentacje do
symboliki kosmicznej Swigtyni5 .

W pismach Orygenesa interpretacja rzeczywistosci Swiatyni Bozej
w gruncie rzeczy pokrywa sie z refleksjami nad Jerozolimg. W symbo-
lice przybytku i samego miasta Swietego znajdujemy rozwiniete dwa
watki: znaczenie eklezjologiczne i obraz duszy cztowieka, w ktdrej go-
$ci Bog. Na sposob platonski Adamancjusz nieustannie odwotuje sie
do dwdch poziomow rzeczywistosci: sfery widzialnej i niewidzialne;.
Rbézne mozliwosci interpretacyjne nie oznaczajg bynajmniej, ze po-
szczegOlne znaczenia wykluczajg sie. Chodzi raczej o uzupetnienie sie
I przenikanie.

Nie tylko Orygenes, ale wszyscy wczesnochrzescijanscy pisarze
wywodzacy sie ze stolicy Egiptu, kreslac wizerunek Jerozolimy i jej

48 Protrepticus 1,5.

4 Por.J6,9; Stromata V,33,3-4.

% Por. tamze 35,1.

51 ,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest $wigtynig Ducha Swietego, kt6ry w was jest, a ktorego
macie od Boga, i zejuz nie nalezycie do samych siebie”?

5 Aluzjado 1Kor 6,19.

5 11 Clementis 9.

5 Adversus haereses V,9.

% W podobnym duchu wypowiada sie Laktancjusz: ,,Jak Bdg stworzyt $wiat dla cztowieka, tak
cztowieka stworzyt dla samego siebie, jakby przetozonego $wiatyni Bozej, ogladajacego dzieta
i rzeczywisto$¢ niebiariska”; De ira Dei 14.



Swiatyni, nie ograniczajg sie do informacji z Biblii Hebrajskiej lub hi-
storii. Chociaz zdajg sobie sprawe z wyjatkowego znaczenia miasta
Swietego takze dla tych Zydow, ktérzy byli od niego oddaleni, opisujg
Jerozolime na bazie symboli, siegajac do doktryny teologicznej i du-
chowej. Wielu elementéw dostarczyt im Nowy Testament.

Inspiracje nowotestamentowe

W Nowym Testamencie mamy do czynienia z kontynuacjg kultu
judaistycznego. Przyktad Chrystusa i Jego apostotéw odgrywatutaj de-
cydujaca role. Stosunek do $wiatyni jerozolimskiej naznaczony jest
jednak pewna dialektyka, gdyz obok ciaggtosci j est takze nowosc¢ i prze-
kraczanie granic judaizmu. Niebagatelng role odgrywaty teksty Jano-
we, z Ap wigcznie, i wizja Sw. Pawta. Dla autoréw starochrzescijan-
skich sg to gtdwne inspiracje o nowotestamentowej proweniencji.

Najwczesniejsi autorzy chrzescijanscy podkreslali przeciwienstwo
miedzy nowag rzeczywistoscia, rozpoczeta przez Ewangelig, a instytu-
cjami kultu judaistycznego. Jest to szczeg6lnie widoczne u Melitona
z Sardes, ktory stwierdza, ze ,,juz nie w jednym miejscu ani na wybra-
nym obszarze zamieszkata chwata Boza, lecz taska rozlata sie az po
krance ziemi”5. Opinia Melitona z Sardes stanowi znamienny sygnat,
ze rozpoczat sie okres antagonizmu i rewindykacji miedzy Kosciotem
judeochrzescijanskim awspdlnotg ex gentibus, co doprowadzito do p6z-
niejszej ,,zmowy milczenia” i damnatio memoriae wspolnoty nawréco-
nych Hebrajczykow5r.

Biskup Lyonu, Ireneusz, uwazat, co zresztg bylo powtarzane przez
wiekszos¢ pisarzy chrzescijanskich, ze kres Jerozolimy i znajdujacej
sie w niej Swigtynij est zwigzany z nastaniem Nowego Przymierza oraz
przyjsciem Zbawiciela, ktéry odebrat dawnemu Prawu wszelki sens
i znaczeniex3

% Tamze 45; por. R. Cantalamessa, Ipiu antichi testi pasquali della Chiesa, Rzym 1972,
s. 34. ,,Nowe Jeruzalem” wznosi sie po to, aby zapomniano o ,,starej” Jerozolimie, zwinietej jak
namiot i odsunigta na zawsze orazjej przybytku; por. E. Testa, Lafede della Chiesa madre di Ge-
rusalemme, Rzym 1995, s. 121.

57 Por.l.Grego, | Giudeo-cristianinellVsecolo. Reazione-Influssi, Jerozolima 1982, s. 72-74.
5 Por. Adversus haereses 1V,4,2. Ireneusz cytuje 1z 1,8.



Unicestwienie ziemskiego przybytku w Jerozolimie otworzyto dro-
ge nie tylko idei niebianskiego miasta®, lecz rowniez mozliwosci spra-
wowania kultu w kazdym miejscu6. Tak wiec chrzescijanin ,,Swietuje
szabat codziennie, to znaczy kazdego dnia oddaje cze$¢ Bogu w jego
Swigtyni, ktérajest ciato cztowieka i czyni sprawiedliwos¢ o kazdej po-
rze. «MitosSci pragne, nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz
catopalen» (Oz 6,6). «Kazdy, ktéry wezwie imienia Panskiego, bedzie
zbawiony» (J13,5)”6L

Podobne watki pojawiajg sie w systemie teologicznym Orygenesa,
gdzie przejscie do,nowego prawa” Ewangelii ma podstawowe znacze-
nie. Nie ma wiec miejsca na odbudowe ,,ziemskiego Jeruzalem”
i Swigtyni materialnej, jak spodziewali si¢ tego wygnancy zydowscy
i egzaltowani charyzmatycy. Bytby to nawrét do ,,tego, co gorsze”,
przede wszystkim w perspektywie petni duchowej i eschatologicznej.
Dla Aleksandryjczyka historia to ,,nastepowanie po sobie wydarzen,
ktore sie wypetniaja, bez mozliwosci cofniecia sie” 2. Ta zasadajednak
nie zawsze wystarczata i, jak w przypadku gnostyka Herakleona, nale-
zato przedstawi¢ przekonujaca alternatywng egzegeze. Tak wiec,
wedtug Orygenesa, ,,zdanie: «Ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili
Ojca», oznacza powszechng regute Kosciota, regute, ponad ktorg
wzniesie sie cztowiek doskonaty i Swiety, ktory w sposdb bardziej kon-
templacyjny, wyrazny i zbozny czci Ojca63 Jak bowiem - zgodnie
z tym, co moga stwierdzi¢ nawet Zydzi - aniotowie nie czczg Ojca
w Jerozolimie, bo przeciez czczg Go doskonalej, nizby to mozna byto
czyni¢ w Jerozolimie, ani tez ci, ktérzy dzieki swemu usposobieniu
mogajuz by¢ réwni aniotom (por. £k 20,36), nie oddajg Ojcu czci w Je-
rozolimie, lecz czczg Go doskonalej niz mieszkancy Jerozolimy...
Skorojednak nikt nie oddaje czci ani natej gorze, ani w Jerozolimie, to
kiedy juz nadeszta godzina, kazdy czci Ojca, bo stat sie Jego synem64.

% E.D. Hunt, Holy Land Pilgrimage in the Later Roman Empire AD 312-460, Oxford 1984,
s. 95, przyp. 64.

& Wedtug Herakleona, ,,Jerozolima oznacza Stworzyciela, ktéremu stuzyli Zydzi. Wy zatem -
powiada - jako byty duchowe, nie bedziecie czcili ani stworzenia, ani Stwoércy, lecz Ojca praw-
dy”; In Johannem XI11,26,95-96.

6 Ireneusz z Lyonu, Demonstratio 97.

& A. Monaci, Apocalisse ed escatologia nell’opera di Origene, Augustinianum 18/1978,
S. 141, przyp. 12.

8 ,,0dnosnie miejsca [modlitwy] nalezy zauwazy¢, ze kazde miejsce jest odpowiednie dla tego,
kto dobrze sie modli: «Na kazdym miejscu dar kadzielny bedzie skfadany (...)- méwi Pan» (Ml
1,11) oraz «Chce wiec, by mezczyzni modlili sie na kazdym miejscu» (1 Tm2,8)”; De oratione 31.
6 Por. In Johannem XX,140-150; 288; 292.



Dlatego wiasnie nie napisano: «W Jerozolimie nie bedziecie czcili
Boga», lecz: «Nie bedziecie czcili Ojca w Jerozolimie»”eb.

Orygenes preferuje nazywanie $wiatyni ,,domem Ojca”. Okre$lenie
synoptykéw ,,dom modlitwy” ma znaczenie drugorzedne i odnosi sie
do Swiatyni materialnej, wielokrotnie niszczonej i odbudowywanej,
stanowigcej osrodek kultu judaistycznego. W sferze duchowej rzeczy-
wisto$¢ Swigtyni oznacza wyzszgjakos$¢ chrzescijanskiego kultu.

Orygenes ujmuje w nastepujacy sposob kwestig zniknigecia Swiatyni
w Jerozolimie i kultujudaistycznego: ,,Sadze, ze podobnie, jak kult od-
dawany kiedys$ [Bogu], «obraz i cien rzeczywistosci niebieskich» (Hbr
8,5), zostat obalony przez rzeczywistosci niebianskie, jak réwniez fakt,
ze przybyt prawdziwy i najwyzszy kaptan, znikto kaptaristwo symboli-
czne, atakze wypetnity sie prawdziwe ofiary za grzechy, [ryty] symbo-
liczne zostaty obalone... Swiatynia zbudowana z martwych kamieni
runetads aby maogt stangC przybytek z zywych kamieni. Ottarz powalo-
no naziemie, poniewaz jego role zaczat spetnia¢ ottarz niebianski, kon-
sekrowany przez Chrystusa dla prawdziwego kultu. Ale jesli wedtug
innej interpretacji tekstu, miasto [Swiete] oznacza ludzi, jeszcze dzi$
w Jerozolimie (tak nazywa sieg tych, ktérzy poktadajg swoje nadzieje
w tym ziemskim przebywaniu), [przez nich] Jezus zostaje wydany
Zydom (...) i nie ma chwili, w ktérej nie przekazywaliby Go poganom
i u nich wyszydzajg Jego samego i Jego nauke”67.

Wszystko znajduje odniesienie w Chrystusie, kaptanie ,,przysztych
débr” (Hbr 10,1), ustanowionym na ,,na wzor Melchizedeka” (Hbr
5,10)&8

Fakt, ze J6zefi Maryja odnalezli dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni
(por. £k 2,41-52),jest okazja, by ukazaé bogactwo semantyczne ewan-
gelicznego tekstu . Jak to czesto sie dzieje, uzywa sie roznych tekstow
Pisma Swietego powigzanych miedzy sobg obecnoscig stowa ,,Swigty-
nia”70. Kluczowe znaczenie ma przypomnienie: ,,W swiatyni (...) moz-
na znalez¢ Syna Bozego. Jesli takze i ty bedziesz szukat Syna Bozego,
szukaj Go najpierw w $wigtyni, tam sie udaj, tam wiasnie znajdziesz

& Tamze, XIII, 26,98-99.

6 Bdg nie przebywat w Swiatyni materialnej, zbudowanej przez Salomona i przez ludzi; por.
HoT. in Lucam 18,5; 20,3; fiagm. 74 b.

67 In Matth. XV1,3.

68 Orygenes cytuje te wyrazenia w Horn, inJos. XVII, 1

@ Por. réwniez Horn. in Lucam 20,3; fragm. 74b, 77, 78.

7 Por. C. Corsato, Biblia w interpretacji Ojcéw Kosciota, Krakéw 2007, s. 95, przyp. 83.



Chrystusa, Stowo i Madrosé, to jest Syna Bozego”7L Przebywanie
Zbawicielaw ,,domu Ojca” wskazuje na sens doktrynalny: Jezus utoz-
samia swojego Ojca z Bogiem Swigtyni, wbrew herezji walentynian,
ktorzy przeciwstawiali Stworce, Boga Prawa i prorokéw oraz $wiatyni,
Ojcu Jezusa Chrystusa72 Dzieki poszukiwaniu w stowach Chrystusa
»Boskich i przekraczajacych poziom ludzki”73 znaczer, mozna w petni
zrozumie¢ prawdziwe znaczenie enigmatycznej wypowiedzi74. Tozsa-
mosci Zbawcy nalezy poszukiwaé miedzy ,,przebywaniem w domu
Ojca” a Jego niebieskim przybytkiem7s. Mieszkaniem Bogajest kazdy
cztowiek urzeczywistniony i spetniony 76 ktory nalezy do Boga Ojca77.
Orygenes czesto przeciwstawia btednym spekulacjom gnostyc-
kim interpretacje w duchu wiary i tradycji Kosciota. W interpretacji
walentynianskiej identyfikowano Swiete Swietych w przybytku z Jero-
zolimag niebianska 7 Orygenes nie mogt wiec mowi¢ o Jerozolimie
i wzmiankach biblijnych o niej wytgcznie w sferze dostownej. Stara sie
odrzuci¢ wszelkie tendencje umniejszajace jej role i znaczenie lub od-
rywajace symbolike miasta Bozego od Biblii i tradycji Kosciota.
Nasz autor kieruje ostrze polemiki nie tylko przeciwko tym, ktérzy
ttumacza natchnione teksty w sposob ,,powierzchowny”8 i ,,na
modte zydowskg”8l, ale takze w oderwaniu od historii. Taki zarzut

7L Horn. inLucam 19,2-7. ,Nie w jakimkolwiek innym miejscu, lecz w $wiatyni, i nie po prostu
w $wiatyni, lecz posrodku uczonych, gdy ich stuchat i zadawat im pytania. Ty wiec takze szukaj
Jezusa w kosciele Boga, szukaj w $wigtyni, szukaj Go posrod nauczycieli, ktorzy saw Swiatyni
i nie wychodza z niej; a gdy tak bedziesz szukat, odnajdziesz Go”; tamze 18,2-5.

72 Por. HoT. inLucam 18,5; 20,2. Interpretacja wersetu £k 2,48 wiaczona zostata do rozwazan
na temat Kpt 21,11; por. Horn. inLeviticum 12,4.

B HoT. inLucam fragm. 80.

7 Tamze, 20,3.

B Por. HoT. inLucam 19,5; por. C. Corsato, Biblia w interpretacji Ojcéw Kosciota, s. 95.
7 To typowa dla Orygenesa kwestia potaczona z zagadnieniem $wiatyni; por. H. Crouzel,
F.Fournier,P.Périchon (wyd.), Origene. HoméliessurS. Luc, SC 87, Paryz 1962, s. 682, przyp. 2.
77 Por. Horn. in Lucam 20,3.

7 Na dodatek chodzito o zenski eon znajdujacy sie poza Petnia, ktory przez odkupienie stat sie
oblubienicg Chrystusajako ,,matka, Ogdoada, Sofia, ziemia, Jerozolima i duch $wiety”.

P Jean Daniélou syntetyzuje elementy teologii gnostyckiej, ktére przyswoit Orygenes: konkretne
miejsca stanowigprzedstawienie stanéw duchowych, ,,wstepowanie” i ,,schodzenie” odpowiadaja
procesom zachodzacym w sferze ducha, réznicapomiedzy kategoriami oséb odnosi sie do podzia-
tu pomiedzy ,,prostaczkami” a ,,doskonatymi”; por. J. Daniélou, Origene, Paris 1948, s. 234.
& Por. tenze, De principiis 11,11,2. Thumaczenia wasne autora zostaty poréwnane z wersjg
w jezyku polskim; por. S. Kalinowski (thum.), K. Augustyniak (thum. fragmentéw z Filoka-
lii), H. Pietras, Orygenes. O zasadach, Zrodta mysli teologicznej 1, Krakéw 1996.

8 Por. In Johannem X,42,288.



kieruje do Herakleona w zwigzku z interpretacjg tekstu J 2,208. Gno-
styk twierdzi: ,,Salomon zbudowat w ciggu czterdziestu szeSciu lat
Swigtynie, bedaca wyobrazeniem Zbawcy”8 Chrystus oczywiscie
odwotuje sie po faktu budowy Swiatyni przez Heroda. Przybytek Salo-
monowy powstat bowiem w siedem lat (por. 1 Kri 6,37-38). Orygenes
nie mégt kontestowac glebszego ujecia chrystologicznego bazujgcego
na tekscie ewangelicznym, w ktérym Swiatynia zostaje odniesiona do
ciata Jezusa. Za to wykazat btad odnoszacy sie do ,,litery tekstu”, co ob-
rocito w gruzy gmach alegorii herakleonskiej. Te i podobne alternatywne
wyjasnienia stanowigprzyktad, wjakim stopniu walka z egzegezagno-
stycka staka sie zacieta i jak szeroki krag zagadnien obejmowata.

Od symbolu materialnego do rzeczywistosci nadprzyrodzonej

W serii przeciwstawnych symboli i obrazéw biblijnych pojawia sie
zestawienie Jerozolimy ziemskiej i niebianskiej, ktore poprzedza uka-
zanie przeciwienstwa miedzy ,Swiatynig ziemska” a ,,Chrystusem
w niebie”.

Judeochrzescijanie nie przestawali mowi¢ o nowej $wiatyni i odno-
wionych ofiarach, wyliczajac drogie kamienie majace stuzy¢ do odbu-
dowy chwalebnego przybytku i upatrujac jego wzor w niebiosach. Ze
swej strony natomiast wielki Ko$ciot przyjat teze, ze przybytek Starego
Testamentu pozostanie zniszczony az do wypetnienia sie czaséw, bo-
wiem sttuczone naczynie nigdy nie powrdci do stanu pierwotnego&
BOg zniszczyt ziemskastolice Hebrajczykow,,jak lekarz rozbija flako-
nik [z lekarstwem]”8 Kontrast miedzy rzeczywistoscig historyczng
a oczekiwaniem eschatologicznym stanowi wazny element uducho-
wienia Jerozolimy i ziemi Odkupienia&. ,,Ziemie Swietg” stanowi 0so-
ba Chtystusa i wierzacych w Niego, poniewaz zamieszkuje w nich
Duch Swiety. Tak wiec to réwniez ,,$wiatynia Boga i Jerozolima”.

Inaczej byto z nadziejami odbudowy Swigtyni zydowskiej. Te inicja-
tywe tgczono w najwczesniejszych pismach chrzescijanskich z... anty-

& ,,Czterdziesci sze$¢ lat budowano te $wiatynie, a Ty jg wzniesiesz w przeciggu trzech dni”?
&8 In Johannem X,38.

8 Por. Hieronim, In Hieremiam 1V, 15.

& Por. Jan Chryzostom, Adversus Judaeos DI,6;.

& Z,ziemig” zwigzane sg dary chleba, oliwy, wody i wina, ktére dla Afiykariczyka staja sie za-
powiedziami sakramentéw Kosciota; por. De resurrectione 26, 41.



chrystem. Jego role odnowiciela kultu zydowskiego w Jerozolimie
faczono z poczatkiem Paruzji, poprzedzonej chwilowym ,,panowaniem
ciemnosci”. Dziatanie antychrysta miato stanowi¢ odwrotno$¢ historii
Zbawienia87 i by¢ ,,matpowaniem” Syna Bozego. Ten zabieg literacki
miat na celu kompromitacje judaistycznych koncepcji eschatologicz-
nych. Hipolit poswiadcza, ze w opisach przywotywano elementy apo-
kaliptyki zydowskiej, ktora ttumaczyta w sposob dostowny proroctwa
Starego Testamentu odnoszace sie do rozkwitu Palestyny, powstania
odnowionej stolicy i ustanowienie krolestwa mesjafiskiego na ziemi83
Inny autor, Wiktoryn z Petowium, méwi wrecz o batwochwalstwie
zwigzanym z 0sobg antychrysta. Nastgpi bowiem to, ze ,,ztoty posag
antychrysta stanie w Swiatyni jerozolimskiej... Ustanowi on wilasng
Swigtynie (...) na gorze wyniostej i Swietej, czyli w Jerozolimie” &

Talde nastawienie jednak nie wystarczato. Byt o tym przekonany
Orygenes, ktory jako pierwszy sposrdd pisarzy Kosciota, przez alterna-
tywng interpretacje i spirytualizacje wizerunku Jerozolimy doprowa-
dzit do kryzysu tradycyjne systemy milenarystyczne, bedace jeszcze
w petni swego rozwoju. Niektdre fragmenty dziet wielkiego Aleksan-
dryjczyka Swiadczg wyraznie o podjeciu tej polemiki.

Powr6t do sfery materialnej stanowi martwy punkt i przeszkode na
drodze poszukiwania prawdy. To wszystko, co jest historyczne i wi-
dzialne, okazato sie kruche i podlegte zniszczeniu. Prawdziwe chrze-
$cijanstwo, wyznawane i praktykowane przez ,,doskonatych”, a nie
»prostaczkow”, ma Swiadomos$¢ przemijania kazdego cienia i zapowie-
dzi®0. Orygenes przyznaje wiec, ze ,,Zydzi (...) otrzymali symbol pan-
stwa Bozego i Swigtyni Boga oraz odprawiali przy ottarzu kaptarska
Jego stuzbe9l Jednakze kult judaistyczny w Jerozolimie miat charak-
ter przejsciowy i utracit znaczenie, gdy nastata rzeczywisto$¢ ogtoszo-
na przez Chrystusa. W Symposium 2 Metodego z Olimpu wydaje sie
niemal naturalne przejScie od obrazu ,.tysigcletniego krdlestwa” do
wspolnoty zbawionych, ktorzy ,,dojdado ziemi Swietej (...), aby wre-

8 Por. A. Monaci, Apocalisse ed escatologia nell'opera di Origene, s. 141.

8 Por.C.Mazzucco, E. Pietrella, Il rapporto tra la concezione dei millennio deiprimi autori
cristiani e | Apocalisse di Giovanni, ,,Augustinianum” 18/1978, s. 38-39, przyp. 91.

8 Scholia in Ap. X111,13.

D Orygenes nawigzuje do Platona, dla ktérego znaki, cienie i zapowiedzi sg wytacznie prowizo-
rycznymi odno$nikami procesu prowadzacego do spotkania z Najwyzszym Dobrem; por. Repub-
lika VI1,510c-511e.

9 Contra Celsum V,42.

@ Prawdopodobnie dzieto to ujrzato $wiatto dzienne w latach 260-290.



szcie dotrze¢ do Swiatyni i do miasta Bozego”. Wszystko to wypetnia
sie ,,wedtug typow, ktdre byty u Zydow”3®B.

Interpretacje kosmologiczne, antropologiczne i eklezjologiczne

Chociaz odnos$niki do og6lnego pojecia przybytku stanowig osobna
sfere rozwazan, jednak warto siegna¢ do nich u Ignacego z Antiochii.
Dla tego biskupa i meczennika, wszyscy chrzescijanie jako ,,wspotwe-
drowcy”% sg jednoczesnie ,,nosicielami Boga i nosicielami $wigtyni,
nosicielami Chrystusa i nosicielami $wietych przedmiotow”9. To
okreslenia kwalifikujace chrzescijan i podkreslajace ich godnosé. Wierni
zostajgwiec powotani do uczestnictwa w kulcie duchowym, ktéry zajat
miejsce cielesnych ofiar i rytdw Starego Testamentu. Jest to preludium
nurtu upatrujgcego w starotestamentowej obrzedowosci elementéw
wewnetrznego, duchowego zycia chrzescijan%.

Upodobnienie ochrzczonego do Chrystusad to zasada pozwalajaca
Ireneuszowi z Lyonu na wskazanie analogii ciata do $wiatyni. ,,[Apo-
stot Pawel] nazywa Boze stworzenie $wiatynig: «Czyz nie wiecie, ze-
scie Swiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli kto$ znisz-
czy Swigtynie Boga, tego zniszczy Bog. Swigtynia Boga jest Swieta,
a wy nig jestescie» (1 Kor 3,16-17) - oczywiscie ciato nazywa tu
Swiatynia, w ktdrej mieszka Duch. I dlatego pan o nim mowit: «Zburz-
cie te Swiatynie, a Jaw trzech dniach wzniosejgna nowo» (J 2,19). «On
za$ mowit o Swigtyni swego ciata» (J 2,21). | nie tylko stwierdza [apo-
stot], ze wasze ciata sa Swiatynia, ale ze s3 cztonkami Chrystusa... Czyz
wiec nie jest najwigkszym bluznierstwem mowic, ze Swiatynie Boga,
w ktdrej mieszka Duch Swiety i cztonki Chrystusa nie uczestnicza
w zbawieniu, lecz sgrzucone na rozsypke?”®8

B Por. Symposium 1X,5.

A Biskup Smyrny Polikarp rozpoczyna podobnie swoj list: ,,...do Kosciota Bozego pielgrzy-
mujacego w Filippi”; Epistula ad Philippenses prol.; por. M.C. Paczkowski, ,,Obcy" i ,,przyby-
sze". Od statusu cywilno-prawnego do eklezjologii wyobcowania, Vox Patrum 26/2006, t. 49,
s. 520-521.

% AdEph. 9. Wierzacy w Chrystusa to theoféroi, naoforoi, christoforoi, hagioforoi.

% Por.np. Jan Chryzostom, Catechesis X,I.

97 Takze w pdzniejszych okresach nie brak autoréw chrzescijanskich reprezentujacych z po-
dobng ostroscig Pawiowe zakotwiczenie liturgiczne w Smierci i zmartwychwstaniu. Wystarczy
wspomnie¢ o $w. Ambrozym, De sacramentis 2, 16,20; De Mysteriis 21 iTeodorze z Mop-
suestii, Catecheses, 1, 6, 7; 3, 5, 6, 25.

B Adversus haereses V,6.



Dodajac aspektjednosci Ciata Mistycznego, biskup Lyonu wskazuje
na aspekt soteriologiczny, czemu stuzg reminiscencje biblijne (1 Kor
3,16-17; J 2,19.21).

Nie powinno to dziwi¢, bowiem przez dtugi okres egzegeza chrzesci-
janska Starego i Nowego Testamentu opierata sie na zbiorach zwanych
Testimonia, nie za$ na systematycznych komentarzach ksigg biblij-
nych". Znane i komentowane teksty dotyczace Jerozolimy i Swigtyni
odczytywano wedtug najrézniejszych kluczy 00. W sporach i polemi-
kach wczesnochrzescijanscy pisarze korzystali obficie z tej antologii,
ktora utatwiata korzystanie z tekstow biblijnych. Znamienny jest
przyktad Cypriana z Kartaginy, ktéry w swoich Swiadectwach10lprzy-
tacza wersety biblijne odnoszace sie do Swiatyni jerozolimskiej w ru-
brykach moéwigcych o Kosciele, Oblubienicy Chrystusal® Mdwi takze
o cztowieku jako ,S$wigtyni Ducha”, udzielajac nastepujacej rady:
»,Masz sietroszczyc¢ o siebie i ozdabiac sie. To tyjeste$ wspaniatym mie-
szkaniem, w ktorym przebywa Pan, jak w swojej Swiatyni i w ktorym za-
mieszkatjuz Duch Swiety. Ten dom pozostanie na zawsze piekny, zadba-
ny, godny i wspaniaty. Nie moze by¢ powalony i zniszczony; moze tylko
zmienic sie na lepsze, gdy ciato zmartwychwstanie” 103

Mozna by przypuszczac, ze Cyprian z Kartaginy nawigzuje do przy-
powiesci Chrystusa o budowie dwdch domoéw (por. Mt 7,25-27; tk
6,48-49). Wtracenie zdania o $wiatyni daje jednak okazje do dostrzeze-
nie innego watku: dziejow biblijnego domu Bozego z jego wspa-
niatoscig i upadkiem. Dom ,,piekny, zadbany, godny i wspaniaty” to
by¢ moze pewien odnosnik do £k 11,25. Dbatos¢ cztowieka o siebie,
jako przybytek Bozy to znany topos literacki, obecny w literaturze taci-
nskiej pdzniejszego okresul4.

P Systematyczne komentarze pojawiaja si¢ dopiero w czasach Hipolita i Orygenesa.

10 Poszczegblne wersety lub perykopy grupowano wedtug tematyki teologicznej z myslg
o gtéwnych watkach katechezy. Z czasem kolekcje tekstéw biblijnych uzupetniano o sposéb
interpretacji, gdyz tekstbiblijny po wyjeciu z kontekstu z trudem mdgt sta¢ sie mocnym argumen-
tem w zawitych dyskusjach, jakichjuz w owych czasach nie brakowato. W ten sposéb dana pery-
kopa staje sie nieroztaczna ze swoim ,,kluczem”, ktéry otwieratjej sens i tajemnice.

1 Testimonia ad Quirinum to antologia testéw biblijnych, ktéra powstata w latach 248-250. Na
temat tego dzieta por. J. Daniélou, Les origines du christianisme latin, Histoire des doctrines
chrétiennes avant Nicée 3, Paris 1978, s. 234-235; 238.

1® Por. Testimonia ad Quirinum 11,19.

18 Cyprian z Kartaginy, Ad Donatum 14-15.

1 Swiadczy o tym chociazby Laktancjusz: ,,Oczy$émy te $wiatynie, ktéra brudza nie dym ani
kurz, lecz zte mysli. Nie o$wietlajajej ptonace Swiece, lecz $wiattos¢ i blask madrosci. Jesli wie-
rzymy, ze w [tymprzybytku] jest zawsze obecny Bdg, pized ktérym nie mozna ukry¢ tajemnic mysli,
bedziemy zyli doswiadczajac Jego taski i nie obawiajac sie nigdy jego gniewu”; De ira Dei 24.



Jak widzieliSmy, pisarze aleksandryjscy czynig z Jerozolimy i jej
Swiatyni przedmiot interpretacji duchowej, co pozwala znaleZ¢ u nich
catg game watkow eklezjologicznych. Ich drobiazgowe wyodrebnienie
i omdéwienie nie stanowi jednak przedmiotu niniejszego opracowania.
Rzadko ktéry z symboli Kosciota tak zafascynowat starozytnych auto-
row chrzescijanskich jak obraz Jerozolimy i przybytkulth

Klasyczng konstatacjajest to, ze prawdziwa Jerozolima, czyli Kos-
ciot, sktada sie z zywych kamieni. To lud nazwany krélewskim kaptan-
stwem sktadajacy Bogu duchowe ofiary1 Dla Orygenesa tylko ten,
kto poddaje sie ,,obrzezaniu serca”, staje sie ,,Judejczykiem” i zamiesz-
kuje w Jerozolimie (por. Jr 4,4)107.

Doskonato$¢ KosciotalBwyrazajg natchnione stowa Biblii i w ich
Swietle Adamancjusz prostuje koncepcje przybytku Bozego: ,,Uwaza-
no, ze Swiatynig Boga byta budowlg wzniesiong z martwych kamieni,
ktorg zbudowat Salomon i odbudowat Ezdrasz, ale zniszczyli jg Rzy-
mianie po przyjsciu Zbawiciela. Ona to wkasnie byta uwazana za dom
modlitwy, ale gdy zostata powalona w gruzy, Zydzi zostali pozbawieni
miejsca modlitwy i musieli z koniecznosci przyzna¢, ze nie posiadali
juz niezwykiego przywileju wobec Boga, o czym wnioskowali z faktu,
ze modlili sie [w przesztosci] w domu Bozym™ 10,

Orygenes przestrzega, ze chociaz Kosciot jest ,,Swigtynig zbudo-
wanaz zywych kamieni, jednak grozgmu te same niebezpieczenstwa’ 110,
co ziemskiej Jerozolimie i widzialnemu przybytkowi.

W rozwazaniach dotyczacych symboliki biblijnego przybytku obok
watkow znanych i wezesniej rozwijanych w refleksji Orygenesa poja-
wiajg sie rowniez nowe elementy. ,,Z samej natury $wiatynigjest szla-
chetnaw swym umysle dusza, ktéra dzieki wrodzonej inteligencji znaj-
duje sie ponad ciatem - dusza, w ktorej unizenie wstepuje Jezus wy-
szedtszy z Kafamaum, miejscowosci lezacej gdzie$ w dole. W duszy
tej, przed otrzymaniem od Jezusa bodZcdw wychowawczych zagniez-
dzity sie poruszenia ziemskie, nierozumne i ucigzliwe oraz te, ktore
wydajg sie piekne, ale pieknymi nie sa. Jezus wypedzaje stowem uple-

1B Jerozolima, podobniejak Koscidt, jestjednoczesnie ziemska i niebiafiska, ogarnia sferg histo-
ryczngi wkracza w $wiat niewidzialny, tworzajg elementy materialne i duchowe.

16 Por. In Johannem XI11,13,84. Orygenes cytuje J 4,21.

107 Por. HoT. inJerem. V,15.

18 Wedtug Orygenesa, Ez 16 to stowa odnoszace sie do ludu tworzacego Kosciot. Zostat on na-
wiedzony przez Boga i oczyszczony z grzechéw; HoT. in Ezechielem VI1,4.

1® In Matth. XV1,22.

10 Tamze, XVI,21.



cionym z przekonywajacych i karcacych nauk, aby dom Jego Ojca
przestat juz by¢ targowiskiem, lecz zeby dla wiasnego zbawienia i dla
zbawienia wielu przyjat kult Bozy sprawowany wedle praw niebie-
skich i duchowych”1 .

W chrzescijanskim znaczeniu duchowa $wiatynia moze ulec degra-
dacji, ale tylko do pewnego stopnia: z powodu win pasterzy staje sie tar-
gowiskiem, ale nigdy ,jaskinig zbojcow”, jak przybytek zydowskill2
Odrzucenie Chrystusa przez naréd wybrany spowodowato, ze Swiaty-
nia w Jerozolimie stracita swoje pozytywne znaczenielld Widac tutaj,
jak bardzo wizja Aleksandryjczyka jest czesto odlegta od rozwazan
wczesniejszych autorow, ktdrzy nie zajmowali sie tak szeroko kwestig
odnowy obrzeddw i ich zastgpieniem przez kult duchowy w ,,duchu
i prawdzie” lub symbolizmem antropologicznym $wigtyni 14

Orygenes rozpatruje fakt odbudowy Swigtyni jerozolimskiej w per-
spektywie antropologicznej i eklezjalnej. Biblijny obraz odnosi do od-
nowy duszy cztowieka po zniszczeniach poczynionych przez grzech,
jej umocnienia i budowy duchowego gmachu Kosciotal5s. Przybytek
jest rzeczywisto$cig mistyczng, gdyz przedstawia nie tylko Koscidt,
lecz réwniez odkupionego cztowieka, a Scislej jego dusze. Obie te rze-
czywisto$ci, analogicznie do historycznej stolicy narodu wybranego,
utozsamiajg sie z Oblubienicg Boga. W niebiosach umieszczane sg du-
sze ludzkie wedtug ich zastug, aby wypetnita sie obietnica Chrystusa
(por. Mt 5,5)116 W tym kontekscie Orygenes stawia pytanie: ,,Kt6z
moze by¢ az tak szczesliwy, aby mieé swoj udziat w Jerozolimie, méc
tam przebywac: tam gdzie jest Boza $wiatynia i by¢ samemu przybyt-
kiem Boga?” 117

Nalezy nadmienic, ze u Orygenesa wida¢, mimo czasami dosy¢ abs-
trakcyjnej symboliki, realizm ascetyczny i sposob myslenia na wskros$

In Johannem X,24.
12 Por. tamze X,23.
13 W gruncie rzeczy przestaje by¢ budowla, wiec jest to aluzja do faktu zburzenia $wiatynijero-
zolimskiej przez Rzymian. W Comm, in Matthaeum Orygenes prezentuje diametralnie odmienny
punkt widzenia.

4 Chrystus, oczyszczajacy dusze ludzkaz nieuporzadkowanych i nierozumnych zachcianek, przed-
stawionychjako zwierzetawyrzucone przez Niego razem z przekupniami z przybytku; por. In Johan-
nem X,24,141-142. Takze Euzebiusz z Cezarei idzie tym, widzac w Jerozolimie obraz doskonatej du-
szy ijej pragnienie $wietosci, a wiec uwalnianie sie od wszelkiej nieczystosci; por. In Isaiam 52,11.
1 Por. .M. Duval, Vers le commentaire surAggée d'Origene, Origeniana Quarta, Innsbruc-
ker theologische Studien, t. 19, Innsbruck 1987, s. 7-15.

16 InPs. 1494,
17 Por. In Num. horn. XXVI11,4.



chrzescijanskilld Uwaza wiec Jerozolime za ostateczny cel cztowieka
wierzacego, czyli jego doskonato$¢, opisujac jej poszczegdlne stop-
nie119 Najwyzszy stopien to ,,Kosciot pierworodnych”. Okre$lenie tego
typu zwraca uwage na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, na 6w przyby-
tek nie reka ludzka zbudowany, ktéry jest w niebiosach12)

Na poczatku IV w. uzywana przez pisarzy chrzescijanskich termino-
logia ustala wyraZzne przeciwienstwo miedzy prawdziwym, duchowym
odniesieniem do nazw i instytucji biblijnych, a ich zawezong wizja.
W ten sposdb rysuje sie réznice miedzy Zydami a chrze$cijanami: na-
rod hebrajski trzyma sie konkretnych miejsc, natomiast chrzescijanie sg
idealizowani jako patrzacy przede wszystkim na rzeczywisto$¢ du-
chowg12l Tak wiec Euzebiusz z Cezarei méwi o ,,prawdziwym Syjo-
nie” i ,,prawdziwej Jerozolimie”12 Jest jednak prawdopodobne, ze
odwotuje sie przede wszystkim do chrzescijan, ktérzy chcieli wprowa-
dzi¢ na nowo idee Swietosci Jerozolimy wedtug wzordw starotesta-
mentalnych123 Jego metoda dyskusji polega na zdyskredytowaniu
ptaszczyzny fizycznej i odwotywaniu sie do sfery duchowej lub idei
chrystianizacji miasta zastepujgcego dawng stolice lzraela. Status
~Swietosci” byt zwigzany z obecnoscig Swiatyni Bozej, co w konsek-
wencji mogtoby sie okaza¢ bardzo niebezpieczne dla chrzescijan. Bi-
skupowi Cezarei chodzito natomiast o teologie miejsc Swietych, a nie

118 Orygenes interpretuje nastepujaco ptacz Zbawicielanad $wietym miastem: ,,Czyz [Chrystus]
nie smuci sie z naszych btedéw oraz czy nie optakuje naszych nieszczes¢ i cierpien? On ktéry
ptakat nad Jerozolima i méwit do niej: «lle razy chciatem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak kwoka
piskleta, a nie chciata$» (por. Mt 23,37). Czyz wiec Ten, ktéry przyjat nasze stabosci (...), teraz
lekcewazy nasze ropiejace rany?”; HoT. in Leviticum 7,2. Podobnie w komentarzu do Ez, w kt6-
rym nasz autor stwierdza: ,,Nasz Pan i Bég Jezus Chrystus (...) nawiedza nieszczesnaJerozolime,
symbol naszej grzesznej duszy”; Horn, in Ezechielem 6,8.

19 Orygenesrozwijate kwestie na podstawie Hbr 12,22-23; por. F. Ledegang, Mysterium Ecc-
lesiae. Images ofthe Church and Its Members in Origen, Bibliotheca Ephemeridum Theologica-
rum Lavaniensium 156, Lowanium 2001, s. 156; 481-482.

10 Elementy obrazowego przedstawienia rzeczywistosci Kosciota znajdujg sie w pismach Ata-
nazego. Okresla on Kosciotjako ,,Swigtynie”, ktorej czciciele przeznaczeni sg do chwaty niebian-
skiej Jerozolimy; por. tamze 67,30.

2, W catym przybytku [Chrystus] roztoczyt wprost rozrzutnie i z najwiekszg szczegétoéw roz-
maito$cig Prawdy Swiatto i blaski. Wszedzie i zewszad wybrat sobie zywe, silne i mocne dusz ka-
mienie i z wszystkich buduje wielki i krélewski przybytek, wspaniaty, Swiattem wewnatrz
i zewnatrz zalany, jako ze nie tylko dusza i umyst, ale i ciato ichjasnieje w petnym rozkwicie krasy
czystosci i skromnosci”; Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica X,4,65.

12 Por. In Isaiam 49,14-16; Comm, in Ps. 64.2-3; Demonstratio evangelica IV,12 i IV,17; por.
takze Orygenes, In Johannem 4,201,13.13,238.8; 4.461,13.58,288.29.

13 Tego typu oskarzenia znajdujemy np. w Eclogae propheticae 111,24.



0 miasto jako cato$¢. Poszczeg6ine miejsca, w tym przede wszystkim
gréb Chrystusa, miaty przywilej Swietosci. Euzebiusz jest wiec ostroz-
ny w szczegdtach, by nie sprawi¢ wrazenia, ze nalezy automatycznie
identyfikowac ,,$wiete miasto” z Jerozolimgw swej konkretnej posta-
cilZ Potwierdzenie tego faktu Euzebiusz z Cezarei znajduje juz w Sta-
rym TestamencielXh Ma sie wrazenie, ze palestynski biskup miota sie
miedzy dwoma skrajnymi celami, ktore sobie wyznaczy#: zjednej stro-
ny chce odda¢ w petni konkretno$¢ wydarzen, a z drugiej przenosi na
ptaszczyzne duchowa idee miasta Bozego ijego przybytku. ,,0to wiel-
ka Swiatynia, jakg na catym S$wiecie zamieszkatym pod stoncem
wzniost Wielki Stworca wszechswiata - Stowo, a wznidst ja, aby na
ziemi da¢ obraz duchowy tego, co si¢ miesci ponad sklepieniem nie-
bios, by od wszelkiego stworzenia i od wszystkich istot rozumnych od-
bierat chwate i cze$¢ Jego Ojciec, Lecz zaden Smiertelnik nie jest zdol-
ny wys$piewac owej krainy przewyzszajacej niebiosa, owych pierwo-
wzordw tego, co tutaj widzimy, ktore tam istniejg, owego tak zwanego
gornego Jeruzalem, tej niebieskiej gory Syjon, tego miasta nadziem-
skiego Boga zywego, gdzie tysigce chordw anielskich i Kosciot dzieci
pierworodnych, zapisanych w niebiosach, wielbi niewystowionymi
1dla nas niezrozumiatymi dociekaniami rzeczy Boskich swego Stwo-
rzyciela i Wodza Naczelnego wszechrzeczy”16.

Jest to jednak epoka, w ktérej Jerozolima zmienita swoj charakter
dzieki inicjatywom Konstantyna budowy bazylik majacych uczcic¢
miejsca Swiete. Wobec faktow pisarze chrzescijanscy uznajg, ze Bdg
zniweczyt symboliczne znaczenie ziemskiego przybytku w Jerozoli-
mie, o ktorym mowi Stary Testament. Szczeg6lng wymowe teolo-
giczng i duchowa przypisywano ,,pamiatce zmartwychwstania”, czyli
jak opisuje Euzebiusz z Cezarei: ,,Swiete Swietych; jaskinia, [ktora]
swoim istnieniem dawata $wiadectwo zmartwychwstania, jeszcze
wyrazniejsze niz jakiekolwiek stowa”127. Tak oto po raz pierwszy
w dziejach piSmiennictwa chrze$cijanskiego w sposob systematyczny

124 W komentarzu na temat kuszenia Chrystusa, opuszcza nazwe Jerozolimy; por. Demonstratio
evangelica 1X,7; In Ps 90, 10-12.

15 ,,Bbg [rzeki Danielowi] : «i dlatwego $wigtego miasta». Styszymy to niecodzienne wyrazenia.
«Twoje» to znaczy «twoj lud» i «twoje miasto $wiete». To tak, jakby powiedzie¢: «miasto, o ktd-
rym myslisz, ze jest $wiete» Do tej pory Daniel nazywat miejsce [gdzie wznosito sie] miasto
«Swietym miejscem Bozym». Ten, ktory odpowiedziat [Bog], rzekt co$ zupetnie innego: ani lud
miasto ani byli Bozy, ale sadzono, Ze tak byto”; Demonstratio evangelica V1I1,2.

1% Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica X,4,69-70.

127 Vita Constantini 111,28,



zostaje zwrocona uwaga na teologiczne i religijne znaczenie sanktua-
rium i zajmowanej przez nie przestrzenil®

Anastazis - nowa $wigtynia w Jerozolimie

Kosciot w epoce kosntantynskiej ogtosit sie ,,corg Syjonu”, szerzaca
pokoj mesjanskil® i prawdziwg ,,resztg Izraela” 13 Koscidtjerozolim-
ski utrzymat zaszczytne miano ,,Kosciota-Matki” 13L Na szerszg skale
wprowadzono m.in. teze o zastgpieniu Starego Przymierza przez
Ewangelie, a lIzrael ,,cielesny” ustapit miejsca ,,duchowemu”, czyli praw-
dziwemu ludowi wybranemu - Kosciotowi. Na miejsce $wiatyni jero-
zolimskiej pojawity sie koscioty i bazyliki. Ich architektura nie mogta
bezposrednio wzorowac sie na $wiatyni zydowskiej czy budowlach sa-
kralnych pogan. Fundatorzy kosciotdw, nawrdceni na chrzescijanstwo,
otrzymali jednak dziedzictwo duchowe, ktore kierowato budowniczy-
mi biblijnego przybytku. Chrzescijanski dom modlitwy miat odzwie-
rciedla¢ nowe perspektywy postrzegania Boga i $wiata. Niektore star-
sze symbole zostaty ponownie uzyte, lecz niosty ze soba nowe tresci.
Powstata linia faczaca wspdélnote uczniéw Chrystusa, ktéra narodzita
sie w Jerozolimie, w cieniu $wiatyni zydowskiej, z Jerozolimg du-
chowg- KoSciotem wybranych.

Chociaz nie przerwano tradycji rozwazan duchowych o $wigtyni
jerozolimskiej, to jednak aspekty konkretne i materialne nabraty szcze-
golnej wagi. W czasach Cyryla Jerozolimskiego wida¢ nader wyraznie,
ze caty kompleks zydowskiej tradycji religijnej zwigzanej ze Swiatynig
zostat jakby przeniesiony i przystosowany do kosciota Anastazisi®
W gruncie rzeczy aspekt duchowy i konkretna rzeczywisto$c taczyty sie
z sobgnierozerwalnie. Idee te narodzity sie i rozwinety nie tylko dzieki
wspaniatosci sanktuariow chrzescijanskich, lecz takze jako odbicie
Biblii i tradycji judaistycznej. Powstaje swego rodzaju dualistyczna
koncepcja Jerozolimy jako miasta materialnego i niebiariskiego jedno-

18 Por. przede wszystkim A. Las sus, Z Empereur Constantin, Eusebe et les lieuxsaints, Revue
de I’histoire des Religions 171/1967, s. 135-144.

19 Por. Euzebiusz z Cezarei, Demonstratio evangelica VI1,9;17.

13 Por. Ezychiusz z Jerozolimy, Interpretatiolsaiae 11,10-12,6.

13 Por. Anafora przypisywana $w. Jakubowi w: F.-E. Brightman, Liturgies Eastern and Wes-
tern, Oxford 1896,1.1, s. 54.

12 Cyryl Jerozolimski musiat ttumaczy¢ wiernym, ze ,,$wiatynia Boza” to sanktuarium zydo-
wskie. ,,Nie mozna tu bowiem rozumiec kosciota, w ktérym my jesteSmy”; Catechesis XV, 15.



czesnie, umiejscowionego na ziemi, co mozna odnalez¢ w Zrddtach li-
terackich i ikonograficznych czaséw pokonstantyoskich.

Pojecie o catosciowym dziele Konstantyna daje relacja ojca historio-
grafii chrzescijanskiej - Euzebiusza z Cezareil® Na tle wydarzen
z przesztosci opisuje sugestywnie Jerozolime upiekszong budowlami
chrzescijanskimil3 . Dzieto cesarza Konstantyna to przybytek wznie-
siony Chrystusowi, architektowi i krélowi nowego Jeruzalem. Wiadca
czyni ze swego cesarstwa zapowiedz i ziemski wzor wiekuistego krélo-
wania Chrystusal® Dziatanie cesarzajest w opinii Euzebiusza dowo-
dem przewagi prawdy nad fatszem, zwyciestwa Chrystusa nad demo-
nami i bozkamil® ,,Miejsce” (itopos) opisane przez Euzebiusza pro-
mieniowato faskg i moca, a sam fakt zmartwychwstania Paniskiego byt
widziany jako teofania. Nic nie mogto przy¢mi¢ stawy cesarza, ktory
przyozdobit ,to Swiete miejsce (...), ktore od poczatku byto Swiete
(...), ateraz objawia sie bardziej godne czci, gdyz ukazuje w petnym
Swietle dowody cierpienia Zbawcy” 137.

Nalezatoby sie zastanowic, czy splot wydarzen historycznych i krot-
kotrwato$¢ whadania cesarza Juliusza Apostaty zniweczyty prébe odbu-
dowy $wiatyni zydowskiej w IV w. Historycy chrzescijanscy z tamtej
epoki, piszacy o tym rozdziale dziejow, zwracajguwage na niemozno$c¢
odbudowy Swiatyni zydowskiej mimo stanowczych dziatan cesarzal®

133 Por. opracowanie dotyczace dziet Euzebiusza wg T.D. Barnes, Constantine and Eusebius,
Cambridge 1981, s. 81-190.

133 W miejscu, gdzie pogrzebano Pana, staneto nowe Jeruzalem, na przeciwko starozytnego
i stawnego miasta... Cesarz [Konstantyn]... wzniést budowle, ktdra Swiadczyta o zwyciestwie
Zbawcy nad $miercig. Nie jest by¢ moze btedem utozsamienie tego dzieta z Jeruzalem czaséw
ostatecznych, ogtoszonym w przepowiedniach prorokéw, [z miastem] wobec ktdrego wypowie-
dziano niezliczong ilo$¢ pochwat i ktére przez dugi czas wystawiajg natchnione duchem Bozym
proroctwa”; tamze 111,33 Wg Walkera, ten fragment odnosi si¢ do Jerozolimy niebiariskiej; por.
Holy City, Holy Places, s. 399.

135 Wedtug relacji historyka Sokratesa, Helena, matka cesarza Konstantyna, przyczynita sie do
tego, ze dzieki budowlom wzniesionym przez syna powstato ,,nowe Jeruzalem”; por. Historia
ecclesiastica 1,17.

13 Na tej tematyce Euzebiusz opiera swoj komentarz do Iz. W ten sposéb jego komentarz ma
przejrzysty plan, co nie jest powszechne w tego typu dzietach pozostajacych pod wptywem Ale-
ksandryjczykow. Powyzszatematyka Euzebiusz zajmuje sie w In Isaiam 27,13; 41,4-6; 41,22-23;
46,1-2.

137 Vita Constantini 111,30.

138 Julian Apostata deklaruje: ,,z catg gorliwoscig oddatem sie sprawie odbudowy $wigtyni Boga
Najwyzszego, Epistula 134; por. J. Bidez, (wyd. i thum.), L 'empereur Julien. Oeuvres completes:
Lettres etfragments, Collection des Universités de France, t. 3, Paris 19723 s. 197. Z tego listu za-
chowato sie tylko to jedno zdanie.



Wedtug relacji Rufina z Akwilei i Sokratesa Scholastyka, proba od-
nowy przybytku jerozolimskiego nie powiodta sie ze wzgledu na inter-
wencje Bozg: trzesienie ziemi i niszczacy ogien wydobywajacy sie
spod ziemi. Nie wiadomo jednak, dlaczego petnigcy w czasach Aposta-
ty funkcje biskupa Jerozolimy Cyryl przemilcza podjeta przez cesarza
prébe odbudowy dawnej $wiatyni i tym samym usitowanie sprowa-
dzenia Zydoéw do ich dawnej ojczyzny. Prawdopodobnie powodem
byto to, ze biskup-katecheta nie chciat podwazaé sakralnosci Jerozoli-
my chrzescijanskiej, milczac o faktach, ktére potozytyby cien na ten
aspekt1® Sprawa odbudowy $wiatyni miata rowniez szerszy kontekst,
powodujac, ze jeszcze w IV w. polemika antyjudaistyczna miata kon-
kretne podstawy140

Rozwazania Teodoreta z Cyru ukazujgw catej petni, ze oczekiwanie
na odbudowe przybytku zydowskiego w Jerozolimie kioci sie nie tylko
z objawieniem Nowego Testamentu, lecz takze ze zdrowym rozsadkiem.
W przypadku odbudowy $wiatyni co stanie sie z miejscami kultu chrze-
$cijanskiego w miescie Swietym, w Betlejem i wielu innych miejscach
Palestyny? Jaka bedzie wzgledem nich pozycja Swiatyni? Wedtug Teo-
doreta, w zaden sposdb nie da sie potaczy¢ odnowy kultu Starego Te-
stamentu i wiary w Chrystusal4l

W okresie przednicejskim egzegeza chrzescijanska starata sie wy-
kraczaC poza sfere ziemskiego przybytku w Jerozolimie, ale od epoki
konstantyniskiej uwaga skupiata sie na konkretnej rzeczywistosci. Nie-
jednokrotnie moze odczuwano dylematy wywotane przez gieboko za-
korzeniong tradycje interpretacyjng, ktora zetkneta sie z rzeczywisto-
$cig Swiatyn chrzescijanskich. Lecz to wiasnie w nich, jak w soczewce,
skupity sie wszystkie cechy Swigtyni Starego Testamentu. Z czasem
przymioty przybytku Bozego przeszty na kazdy dom Bozy zbudowany
rekoma wspolnoty wierzacych. Swiadcza o tym teksty biblijne na kon-
sekracje kosciota, podejmujace tematyke Swiatyni jerozolimskiej i jej
znaczenia.

Mieczystaw C. PACZKOWSKI OFM

13 O odbudowie Swigtyni méwi tylko w kontekscie nadejscia antychrysta; por. Cyryl Jerozo-
limski, Catechesis XV, 15.

1) Por. L.tugaresi, ,,Non su questo monte, né in Gerusalemme™: modelli di localizzazione del
sacro nel IVsecolo. I tentativo di ricostruzione dei Tempio nel 363 D.C., Cassiodorus 2/1996,
S. 245-265.

41 Por. In Ezechielem (passim).



