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Poréwnanie najwazniejszych zatozen i prawd teologicznych po-
szczegoblnych religii $wiata dowodzi wyraznie, iz majg one wiele cech
wspolnych, mimo ich oczywistego bogactwa i r6znorodnosci. Do takich
pokrewnych idei nalezy m.in. koncepcja i status $wiatyni uwazanej za
miejsce przebywania Boga czy bdstwa. Zaréwno w starozytnych jak
i wspbtczesnych religiach Swigtynie i sanktuaria odgrywaja kluczowa
i wrecz nieodzowngrole w ksztattowaniu zycia religijnego wierzacych,
aich funkcje pozostajgniezmienne, mimo iz uptywajgkolejne tysigcle-
cia i zmieniajg sie kultury i cywilizacjel ldea Swiatyni funkcjonuje
w $wiadomosci ludzkiej jako wspdlne i niezwykle wartosciowe dzie-
dzictwo, a ponadto jest podobna w wigkszosci religii i wyznan. Bo
cho¢ forme objawiania sie Boga czy béstwa poszczegdlne religie rozu-
miejg do$¢ roznorodnie, to jednak w kwestii sposobu przebywania
Boga wsrdd ludzi moéwig one, jedli nie jednym, to na pewno zblizonym
do siebie gltosem. We wszystkich religiach $wigtynia jest uwazana za
miejsce Swiete. Istnieje powszechne przeSwiadczenie, ze wiasnie tam
przebywa i mieszka bostwo. Przychodzac do Swiatyni, ludzie oddajg
cze$¢ wyznawanemu i czczonemu przez siebie Bogu, liczac, ze Ten ob-
darzy ich btogostawienstwem, okaze im swa taskawos¢ i zyczliwosé,
akiedys da udziatw swym Bozym zyciu i szcze$ciu. Ludzie w zasadzie
zdaja sobie sprawe, ze Bog czy bogowie mieszkajg w niedostepnym
niebie, a Swiatyniajest tylko znakiem lub namiastka Jego obecnosci na
ziemi. Wierzgjednak mocno, ze jest to znak nie symbolicznej, ale rze-
czywistej, cho¢ trudnej do zdefiniowania obecnosci, dzieki ktorej
cztowiek moze juz tu, na ziemi, wejs¢ w bliski i realny kontakt z wy-

1 M. Ottosson, hékal, w: J. Botterweck, H. Ringgren, Theological Dictionary ofthe Old
Testament, t. LU, Grand Rapids 1978, s. 382-388; B. Maier, Temple, w: W. Kasper, Lexikonfur
Theologie undKirche, t. IX, Freiburg-Basel-Wien 2006, s. 1322.



znawanym przez siebie Bogiem. Teofanie, czyli nadnaturalne manife-
stacje Bozej mocy, chwaty i obecnosci, z ktorymi w wielu religiach
bardzo Scisle jest zwigzana idea Swigtyni jako wybranego przez same-
go Boga miejsca kultu, ukazane sg zwykle na trzech réznych ptaszczy-
znach. Po pierwsze, wedtug wielu religii, Bog jest permanentnie obec-
ny i pozwala sie odnalez¢ cztowiekowi w ,,Swigtyni natury”, czyli
w otaczajacym ludzi kosmosie i przyrodzie. Po drugie, Bog przyjmuje
za swasiedzibe Swiatynie i sanktuaria zbudowane rekg cztowieka i w ro-
zny sposob tam zamieszkuje: stale badZ okresowo czy okazjonalnie.
| po trzecie, niektdre bardziej zaawansowane teologicznie religie
mowig o $wiatyni duchowej, to znaczy sgprzekonane, ze Bog wybiera
na miejsce swej obecno$ci samo serce cztowieka bgdz tez organizm zy-
wej wspodlnoty wierzacych.

Biblia na zadnym miejscu nie moéwi o bezposredniej i osobistej obe-
cnosci Boga w dziele stworzenia, nie wspomina tez o $wigtyni natury,
choc¢ czyni wiele aluzji do tej prawdy teologicznej i zaktada tego rodza-
ju obecnos¢, opisujac kolejne interwencje Jahwe, przez ktére zbawia
On swoj lud wybrany, postugujac sie sitami przyrody i wykazujac jed-
noczesnie swa niepodzielng wiadze nad catym kosmosem (Ps 8,2nn.;
Syr42,15-43,33). W biblijnej historii zbawienia Bég objawia sigjed-
nak nie tylko posrednio przez stworzone przez siebie dzieta. Znacznie
czesciej sam wychodzi z inicjatywa, by wejs¢ w peten mitosci i taski
kontakt z cztowiekiem przez konkretne i rzeczywiste fakty, wydarze-
nia, stowa i czyny, ktére sg znakiem Jego namacalnej i osobowej obec-
nosci w dziejach ludzkosci. Jak obszernie dokumentuje Bibliaw Ksie-
dze Rodzaju, Bbg poczat wychodzi¢ w strone cztowieka juz w epoce
patriarchow. Byly to jednak spotkania okazjonalne i ograniczone do kil-
ku protoplastdw pozZniejszego lzraela. Dopiero w okresie, w ktdrym
z potomstwa Jakuba wykrystalizowat sie nardd izraelski, Jahwe zaczat
mu sie objawiac regularnie jako jego BAg i Zbawca. W$rdd synow lzra-
elaBog poczat okazywac swawielka chwate i moc, objawiajac siejako
ten, ktory prowadzi, btogostawi, wystuchuje, sadzi i poucza, karze za
niewierno$¢ i grzech, ale przede wszystkim wskazuje droge do trwa-
tego szczescia i zbawienia. Jahwe ustanowit nawet widoczne dla ludu
znaki swej permanentnej obecnosci i mocy, ktérymi byty kolumna og-
nia, stup obtoku (Wj 14,19-20) czy tez Arka Przymierza (Wj 25,10-22).
Od epoki patriarchdw, przez Mojzesza, az do czasu Dawida i Salomona
ta Boza obecnos$¢ bytajednak wcigz zbyt krucha, ulotna, nietrwata i na-



zbyt trudno dostrzegalna dla zwyktego Izraelity, by mogta radykalnie
i skutecznie wptywac najego zycie religijne.

Dlatego tez najpierw Saul (1 Sm 14,18; IKrl 3,4-15; 16,39; 21,29;
2Km 1,3), apotem Dawid stworzyli state miejsca kultu dla swych pod-
danych. Ci dwaj pierwsi krolowie Izraela doskonale wiedzieli, ze Jah-
we - Bdg izraelskich pokolen - zamieszkujac na state w Swigtyni
wzniesionej Jego imieniu w stolicy rodzacego sie panstwa (Gibeon,
a potem Jerozolima) bedzie zrédtem statej pomocy i btogostawieristwa
dla catego narodu. Jedna wspdlna $wigtynia dla wielopokoleniowej
i bardzo zréznicowanej etnicznie i kulturowo spotecznosci dopiero co
wykrystalizowanego narodu izraelskiego byta w tym czasie idealnym
rozwigzaniem réwniez z politycznego i strategicznego punktu widze-
nia, gdyz pomagatajednoczy¢ rywalizujace ze sobgszczepy, rody i kla-
ny semickie wokotjednego kréla i silnego, zcentralizowanego osrodka
kultu. Te polityczne zamierzenia zrealizowat w petni dopiero Salomon,
wznoszac wraz z catym narodem wyjatkowajak na owe czasy Swiaty-
nie, tak pod wzgledem rozmachu konstrukcyjnego, jak i bogactwa
wnetrza, ktora przez dtugie wieki przyciggata do siebie mieszkancodw
nawet z najdalszych okolic Judy i Izraela. Oczywiscie z czasem cele
polityczne i spoteczne, jakie w konstrukcji Swiatyni przySwiecaty Da-
widowi i Salomonowi, zatozycielom monarchii w lzraelu, ustapity
wzgledom religijnym. Swigtynia jerozolimska stata sie rzeczywistym
centrum kultu Boga Jahwe w lzraelu, wypierajac lub przynajmniej
przygtuszajac liturgie sprawowane w starozytnych sanktuariach Kana-
anu, takich jak Betel (Dom Boga, Rdz 12,8; 28,17-18), Beer-Szeba
(Rdz 26,25) czy Sychem (Rdz 33,18-20), ktére pamietaty czasy patriar-
choéw, oraz Szilo, Mispa czy Gilgal, w ktoérych czczono Boga Jahwe
w czasach Jozuego, sedziow i rodzacej sie monarchii (Joz 18,1; Sdz
21,19; ISm 1-4; 7,16) . Niestety, z biegiem lat stawato sie coraz bar-
dziej oczywiste, ze Swiatynia, tak istotna i decydujgca dla rozwoju reli-
gijnego lzraela, paradoksalnie niesie ze sobg rowniez powazne zagro-
zenia. Z jednej bowiem strony $wigtynia byta uwazana za rzeczywiste

2 Swigtynia stanowita bardzo wazne miejsce szczegblnie w strukturze starozytnej religii
jahwistycznej w biblijnym Izraelu. W zyciu tego narodujako catosci, jak i w poboznosci kazdego
Izraelity czy Judejczyka, od czaséw monarchii Swiatynia petnita funkcje najwazniejszego, a z biegiem
lat, szczegélnie po reformie religijnej kréla Jozjasza (622 r. przed Chr.), jedynego prawowiernego
osrodka kultu i religii. Wptyw wybudowanej przez kréla Salomona $wiatyni jerozolimskiej
i sprawowanej w niej liturgii ku czci Boga Jahwe na religijng $wiadomos$¢ Izraelitow byt tak duzy,
iz wkrotce stata sie ona symbolemjudaizmu, a tresci i teologiczne obrazy z nig zwiazane nalezgdo
najbogatszych i najczesciej spotykanych w Biblii.



zamieszkanie Jahwe posrdd ludu wybranego, a zatem byta dla niego
zrodtem licznych task i btogostawienstwa, ktore przez sprawowany
kult sptywaty na caty naréd. Z drugiej jednak strony duchowi przewod-
nicy lzraela, zwkaszcza prorocy, szybko zorientowali sig, ze jerozolim-
ska Swigtynia stata sie dla lzraelitbw przyczyng nieuzasadnionej
i zwodniczej pewnosci siebie polegajacej na fatszywym przekonaniu,
ze sam sprawowany w niej kult i sktadane ofiary sg automatyczngreko-
jmigBozej zyczliwosci i faskawosci, a co zatym idzie, bezpieczenstwa,
dobrobytu i bezkarno$ci. Wielu Izraelitow, na wzor pogan, ograniczato
sie tylko do bezdusznego i petnego formalizmu kultu, ktéry nie szedt
w parze z wierno$cig Bozemu przymierzu i przykazaniom otrzymanym
przez posrednictwo Mojzesza. Dlatego w historie jerozolimskiej
Swiatyni byto wpisane ciggte teologiczne napiecie miedzy codzienng
liturgig zewnetrzng, ktora dokonywata sie na placach $wigtynnych,
a kultem wewnetrznym polegajacym na przyjeciu i realizacji sercem
i umystem woli Jahwe. Wielu prorokéw, przede wszystkim lzajasz,
Micheasz, Jeremiasz i Ezechiel, nie przestawato zacheca¢ swych roda-
kéw do duchowej koherencji miedzy zewnetrznym kultem i ofiarg a za-
mystami serca. Bo tylko taka religijna sp6jnos¢ mogta zaowocowac
tym, ze BOg mieszkat na state nie tylko w murach przybytku Swiatyn-
nego, ale takze we wnetrzu swych wybranych synéw i corek. Prorocy
bowiem wcigz przestrzegali przed tym, iz Bog nie jest zwigzany zad-
nym miejscem, nawet Swigtynig jerozolimska, a zatem w przypadku
braku szczerego i prawdziwego kultu ze strony lzraela nie tylko nie be-
dzie btogostawit mu z tego $wietego i wybranego przez Niego samego
miejsca, ale opusci Jerozolime i pozwoli zniszczy¢ wrogom cate miasto
ijego Swigtynie (Jr 7; 26; Ez 10). Prorockie przestrogi staty sie, nieste-
ty, faktem az dwukrotnie, najpierw podczas najazdu babilorskiego
w 587 r. przed Chr. a potemw 70 r. po Chr.

Deuteronomistyczna wizja $wigtyni jerozolimskiej

Te wszystkie teologiczne kwestie znajdujg odzwierciedlenie w ob-
szernej biblijnej relacji z budowy i pos$wiecenia jerozolimskiej
Swiatyni, ktorych dokonat krol Salomon (IKrl 6,1-9,25). Aktualna
wersja tego opisu, a szczeg6lnie wpleciona wer modlitwa konsekracyj-
na Salomona (IKrl 8,12-61), jestjednak zdecydowanie mtodsza od fak-
tow, ktore prezentuje. Dokfadna analiza tresci teologicznej, terminolo-



gii i formy tych wierszy wyraZznie wskazuje na to, ze sg one prawie
w catosci dzietem deuteronomistycznego teologa3 a zatem kogo$, kto
pisat i tworzytw okresie niewoli babilonskiej, czylijuz po politycznym
i militarnym upadku Jerozolimy oraz zupetnym zniszczeniu krdle-
wskiego patacu i $wigtyni przez wojska babilonskie. W tym niezwykle
bogatym tek$cie mozna odnalez¢ piekngteologie Swiatyni, a zatem nie
tylko doktadny opis wygladu zewnetrznego i funkcji jerozolimskiego
sanktuarium oraz charakterystyke poszczegélnychjego czesci i liturgi-
cznego wyposazenia, ale tez istotne informacje na temat roli, jaka ow-
czesnie przypisywano $wiatyni w ksztattowaniu religijnych postaw
Izraelitow wobec Boga.

Wszystkie te teologiczne treSci deuteronomistyczny teolog wiozyt
w usta Salomona, korygujgc i znacznie rozbudowujac o wiele starszg
archiwalng relacje o budowie i konsekracji $wiatyni jerozolimskiej,
ktorg miat do dyspozycji (IKrl 6,1-38; 7,13-8,13). Przyktadajac bar-
dzo rozbudowangteologiczngwizje kultu Swigtynnego, ktéraw lzraelu
charakteryzowata dopiero epoke Jozjasza (centralizacja kultu i reforma
po 622 r. przed Chr.), juz do czaséw Salomona, deuteronomista nadat
jerozolimskiemu sanktuarium i sprawowanej w nim liturgii znacznie
wiekszg range i autorytet, a jednoczes$nie uczynit z niej duchowe cen-
trum religijnego zycia narodu izraelskiego. Ponadto przez liczne aluzje
do dhugiej i niezwykle dramatycznej historii Izraela, ktérymi przepetnio-
najest aktualnabiblijna rekonstrukcja konsekracji Swigtyni w IKrl 8, de-
uteronomista tak $cisle ztaczyt ze sobg dzieje Swigtyni i Izraela, ze lektor
tych tradycji od razu dochodzi do wniosku, iz te dwie rzeczywistosci
nie moga funkcjonowac bez siebie oraz ze jerozolimskie sanktuarium
i sprawowany w nim kult ku czci Boga Jahwe jest najbardziej istotnym
czynnikiem, ktory decyduje o przysztosci narodu izraelskiego.

Jesli chodzi o tres¢ modlitwy konsekracyjnej Salomona, to prawdo-
podobnie jej oryginalnym rdzeniem byty wiersze 8[12-134: ,,Wtedy Salo-
mon rzekt: «Pan utwierdzit storice na firmamencie nieba, jednakze po-

3 Wspoticzesni egzegeci jednomysinie okreslajgtekst IKrl 8, opisujacy uroczystos¢ konsekracji
Swiatyni, jako w catosci deuteronomistyczny. Passus ten odznacza sie wyjatkowa giebig
teologiczng, jest naznaczony duza dozg moralizatorstwa i charakteryzuje sie¢ podniostym tonem
narracji. W calej deuteronomistycznej historii lIzraela (Pwt-2Krl) jest tylko jeden tekst
pochodzacy z tego samego nurtu tradycji biblijnych, ktéry moze sie réwna¢ z IKrl 8 pod
wzgledem literackim i teologicznym. Jest nim deuteronomistyczna interpretacja przyczyn upadku
pétnocnego krélestwa Izraela w 2Krl 17,7-23.

M. Gorg, Die Gattung des sogenannten Tempelweihespruchs (IKrl 8,12-13), UF 6/1974,
s. 53-63; S.J. DeVries, 1Kings, WBC 12, Grand Rapids 1985, s. 125.



stanowit zamieszkiwaé w ciemnosciach. A oto terazja zbudowatem Ci
wspaniaty dom na mieszkanie, miejsce, w ktérym bedziesz przebywat
nawieki»”. Analiza struktury i terminologii najstarszej warstwy IKrl 8
wskazuje nato, ze oryginalny opis konsekracji $wiatyni byt ujety w fo-
rme tzw. hieros logos (dost. ,,Swietej historii”, czyli budujgcego opo-
wiadania, oficjalnej tradycji, ktora byta przywotywana zawsze wtedy,
gdy trzeba byto potwierdzi¢ Bozg autoryzacje i akceptacje kultu
w Swigatyni jerozolimskiej) wedtug nastepujgcego schematu: opis prze-
niesienia Arki Przymierza do nowo wybudowanej $wiatyni; ceremonia
konsekracji; rozwigzanie liturgicznego zgromadzenia i rozestanie
zgromadzonego ludu przez krélas. W przypadku hieros logos na temat
konsekracji $wiatyni w Jerozolimie, Boza aprobata tego wydarzenia
jest podkreslona w 8,10-11, gdzie mowa jest o tym, iz chwata Jahwe
wypeita Miejsce Swiete przygotowane dla Arki Przymierza, jak tez
cakg Swiatynie, tak ze musieli opuscic jg nawet przeznaczeni do kultu
kaptani. Wiersz 8,14 podaje informacje, ze od przybytku, ktéry
wypetnita chwata Boza, musiat odwrdcic swe oblicze nawet krél Salo-
mon. Rekonstrukcja pierwotnego schematu tradycji o poswieceniu dla
kultu Bozego Swiatyni w Jerozolimie pozwala przypuszczaé, ze
gtdéwna role w tym wydarzeniu odgrywaty cztery osoby badz grupy
spoteczne reprezentujgce catg spoteczno$¢ lzraela: zgromadzeni na
placu Swigtynnym lzraelici, ktdrzy przybyli do nowej Swigtyni, by
ztozyc¢ ofiary Panu (8,2.5); starsi ludu, ktorzy z najblizszej odlegtosci
asystowali przeniesieniu Arki Przymierza oraz pozostatych przedmio-
tow i sprzetdw liturgicznych znajdujacych sie w Namiocie Spotkania
(8,3-4); kaptani, ktérzy osobiscie przeniesli Arke i Swiete przedmioty
i ustawili je pod skrzydtami cherubéw w Miejscu Najswietszym, ktdre
zostato specjalnie wydzielone w Swiatyni jako wytgczna przestrzen dla
Boga Jahwe (8,3-10); i w konicu krol Salomon, ktdry, jak wynika z tre-
$ci hieros logos, zwotat i zorganizowat catg uroczystos¢, przewodni-
czyt liturgicznemu zgromadzeniu, sktadat ofiary, poSwiecat poszcze-
g6lne czesci sanktuarium, sktadajgc stosowne ofiary, btogostawit lud,
modlit sie w imieniu wszystkich, a na zakonczenie celebracji rozestat
wszystkich do doméw (8,1.2.5.14.54-66). Oryginalnarelacja o poswie-
ceniu $wiatyni, hieros logos, konczy sie informacjg o podniostym na-

5 A. Gamper, Die heilsgeschichtliche Bedeutung des salomonischen Tempelweihegebete,
ZKT 85/1963, s. 55-61.



stroju i wielkiej radosci zgromadzonego ludu oraz o ich powrocie do
rodzinnych domow (8,66).

Ta zrodtowa tradycja przejeta przez deuteronomistycznego history-
ka dziejow lzraela z zachowanych az do jego czasdw krolewskich ar-
chiwow zostata przez niego wzbogacona przede wszystkim materiatem
teologicznym, ktory ujat w formie konsekracyjnej modlitwy kréle-
wskiej (8,15-43). Z czasem, prawdopodobnie juz w trakcie postdeutero-
nomistycznej redakcji Ksiegi Krolow, tekst modlitwy Salomona zostat
dodatkowo poszerzony o wiersze 8,44-45 i 8,46-53, w ktérych odzwie-
rciedlajg sie smutne perypetie lzraelitbw z epoki najazdu Babilonu,
ktore przedstawiciele szkoty deuteronomistycznej interpretowali jed-
noznacznie jako kare Bozg za niewiernos$¢ lzraela6. Aktualna wersja
modlitwy Salomona skfada sie z trzech czesci (8,12-13.15-21.23-53)
potgczonych ze sobg krotkimi fragmentami narracyjnymi (8,14.22.54-
-55). Te narracyjne rozszerzenia powodujg u lektora wrazenie, ze ma
przed sobgjeden literacko spdjny ijednorodny tekst, ale tez przypomi-
naja, ze kontekstem wypowiedzi krélewskich jest dokonujaca sie cele-
bracja liturgiczna. Tematem pierwszej, bardzo zwieztej i krotkiej wy-
powiedzi Salomona, kt6ra zaadresowanajest do catej wspdlnoty Izrae-
la, jest kwestia autoryzacji Swigatyni i samego kréla jako jej budowni-
czego. Co prawda Salomon rozpoczyna swa modlitwe od aktu uwiel-
bienia wielkiej i nieogarnionej chwaty Jahwe (8,12), jednakze zaraz
potem zmienia ton wypowiedzi i z dumg prezentuje siebie jako kon-
struktora sanktuarium, w ktérym na wieki bedzie przebywat Bog Izrae-
la (8,13). Ten watek zostaje szeroko rozwiniety przez krola w dalszej
czesci modlitwy (8,15-21), w ktorej, w sposob charakterystyczny dla
wielu tekstdw poswieconych przymierzu zawartemu miedzy Bogiem
a Dawidem, kwestia budowy $wiatyni jest Scisle zwigzana z obietnica
trwatosci dynastii Dawida (2 Sm 7,1-29; 23,5; IKrl 2,1-4; 6,12-13;
9,1-9; 11,9-13.31-39). Salomon wiec w poczatkowej fazie swej modlit-
wy konsekracyjnej przypomina o obietnicy ztozonej jego ojcu, Dawi-
dowi, przez Jahwe, ktora byta odpowiedzig Boga na zamiar budowy
sanktuarium po$wieconego Jego imieniu i dawata gwarancje nieprze-
rwanej wiadzy w Izraelu dla potomstwa syna Jessego. Dlatego tez Salo-
mon, finalizujgc budowe $wigtyni, jeszcze raz bezposrednio odwotuje
sie do tego faktu, ktéry miat miejsce u poczatkdw wiadzy Dawida.

6 S.J.DeVries, IKings, s. 122-123; M. Cogan, IKings. A New Translation with Introduction
and Commentary, AB 10, New York 2001, s. 292-293.



W swej modlitwie dzigkuje Bogu za wybdr swego ojca na wiadce Izraela
oraz za whasne wyniesienie na tron krélewski, ktére interpretuje jako
dowdd spetnienia sie Bozych obietnic udzielonych przed laty Dawido-
wi. Tymi stowami Salomon definitywnie podkre$la praworzadnosé
wiadzy rodu Dawida w Izraelu i Bozg autoryzacje tych rzadéw. W tym
kontekscie poswiecenie kultowi Jahwe $wigtyni w Jerozolimie jawi sie
nie tylko jako wypetnienie poboznych zamiaréw zatozyciela dynastii,
Dawida (2Sm 7,1-2), ale jako fakt o wyraznym zabarwieniu politycz-
nym. Wybudowanie i poSwiecenie Jahwe nowej Swigtyni w Jerozoli-
mie jest w mniemaniu Salomona ewidentnym znakiem od Boga po-
twierdzajgcym legalno$¢ wiadzy dynastii Dawidowej w Izraelu (IKrl
8,17-21). Ten mocno zarysowany polityczny watek pierwszej odstony
modlitwy konsekracyjnej Salomona uzupetnia inny, ktory podkresla
wyjatkowy charakter Jerozolimy. Jerozolima, wedtug stdw monarchy,
stata sie miejscem szczeg6Inie umitowanym przez Jahwe i wybranym
przez Niego na swa siedzibe (8,16).

Druga cze$¢ modlitwy (8,23-43), cho¢ odbywa siejuz w nieco zmie-
nionej scenerii, bowiem krél zwrdcony jest w strone oktarza i z rekami
wzniesionymi ku gorze wielbi Boga (8,22), nadal kontynuuje proble-
matyke zawartg w wierszach poprzednich. Znéw w centrum modlitwy
monarchy znajduje siejego krolewska dynastia i Boze obietnice, ktdre
gwarantujg kolejnym przedstawicielom rodu Dawida rzady w Izraelu.
Monarcha czyni z nich pierwszy i najwazniejszy przedmiot swej pro-
$by zanoszonej do Jahwe wobec ludu zgromadzonego na konsekracji
nowego sanktuarium (8,23-26). Przywotujac najwazniejsze atrybuty
Jahwe, a zatem Jego wielko$¢, chwate, wiernos¢ i taskawosc (8,23),
Salomon pragnie zapewni¢ sobie i swym nastepcom nieodwotalno$¢
i trwato$¢ Bozych obietnic ztozonych przed laty Dawidowi. W tym
kontekscie poswiecana Jahwe Swiatynia ma by¢ wieczng pamiagtkg Bo-
zych gwarancji ogtoszonych przez proroka Natana (2Sm 7) oraz gwa-
rancjg trwatosci jego rzagdéw w lzraelu.

W nastepnych wierszach krolewskiej modlitwy watek wiadzy znika
juz bezpowrotnie. Jej miejsce zajmujg teologiczne refleksje czynione
nad ogdlng kwestig objawiania sie Jahwe i Jego przebywania na ziemi.
Salomon zaczyna sie gto$no zastanawia¢ nad mozliwoscig i rodzajem
Bozej obecnosci w $wiatyni oraz nad wyjatkowoscigtego faktu (8,27).
Nastepnie w goracej suplice w imieniu catego izraelskiego ludu wtadca
prosi niczym nieogarnionego i nieskrepowanego zadnym miejscem
Boga o przyjecie wybudowanej dlaNiego $wiatyni i taskawe wejrzenie na



to miejsce z Jego prawdziwej siedziby, czyli z nieba, ilekro¢ w Swigtyni
beda zanoszone modty ku czci Bozego imienia, ktére, jak ufa Salomon,
od tej pory na state zamieszka w konsekrowanym przez niego sanktua-
rium (8,28-30). W dalszej czesci swej modlitwy (8,31-43), ktéra ma
charakterjuz znacznie bardziej konkretny i szczegdtowy, wiadca przy-
wotuje rozliczne sytuacje i potrzeby, w ktdrych modlacy sie w Swigtyni
Izraelici i cudzoziemcy beda w przysztosci btagac o taskawosé i zyczli-
wos$¢ Boga (chodzi przede wszystkim o wojny i rozmaite kleski natural-
ne), i juz w chwili konsekracji prosi Jahwe o wystuchanie wszystkich
tych présh. Ta zasadnicza czes¢ modlitwy konsekracyjnej zostata na
jednym z ostatnich etapdw jej procesu redakcji poszerzona o dwa ob-
szerne dodatki. W pierwszym z nich, to znaczy w wierszach 8,44-45,
autor ponownie przyzywa mitosierdzia Bozego dla swego narodu w ka-
zdej sytuacji zagrozenia militarnego ze strony jego nieprzyjaciot (por.
8,33-34), natomiast w drugim, ktory jest znacznie obszerniejszy i obej-
muje wiersze 8,46-53, odnosi sie bezposrednio do kwestii niewoli babi-
lonskiej. Deuteronomistyczny edytor tego tekstu wyraznie interpretuje
ten okres historii Izraela jako sprawiedliwg kare Bozg za niewierno$¢
ludu. Deuteronomista ufajednak w nawrdcenie Izraelitdw oraz w mito-
sierdzie Boze, ktore po czasie pokuty i zado$éuczynienia za popetnione
winy pozwoli na nowo wroci¢ ludowi na ziemie dane w przesztosci
przez Boga jego przodkom. Wiara w Boze przebaczenie Izraelowi jest
w tym passusie oparta na tak charakterystycznej dlateologii deuterono-
mistycznej idei wybranstwa, w mysl ktorej lzrael jest wybranym
i umitowanym przez Jahwe ludem.

Ostatnia cze$¢ konsekracyjnej modlitwy Salomona, obejmujgca
wiersze 8,54-61, ma juz nieco inng forme, przybiera bowiem ksztaht
uroczystego liturgicznego btogostawienstwa, ktore stanowi podsumo-
wanie catosci. Krol, zgodnie z tekstem 1Krl 8,54, pod koniec nabozen-
stwa podniost sie z kleczek i zwrdcit sie w kierunku zgromadzenia,
btogostawigc zar6wno Boga Jahwe, jak tez modlacy sie z nim lud izrael-
ski. Pierwsza czes$¢ tego btogostawienstwajest dedykowana Bogu, kt6-
rego monarcha wychwala za to, ze obdarzytjego lud darem trwatego
pokoju, wypeit wszystkie obietnice ztozone w przesztosci patriar-
chom, Mojzeszowi i jego ojcu Dawidowi, i w konicu, ze taskawie
przyjat w darze poswiecang Mu Swigtynie. Swoj hymn uwielbienia
Boga Salomon koriczy prosha, by Boza zyczliwos¢ i taskawos¢ manife-
stowana przez Jahwe w stosunku do Izraela w przesztosci rozciagneta
sie rowniez na czas jemu wspotczesny. Ponadto, by Boza obecno$c¢



w Swigtyni jerozolimskiej stata sie nie tylko rekojmig i gwarancja Bo-
zego btogostawienstwa dla Izraela, lecz takze motywem i zrodtem wier-
nosci wobec zawartego w przeszto$ci przymierza z Jahwe. Lojalno$¢
i wierno$¢ Izraelitdbw wobec swego Boga, ktéra w konsekwencji przy-
niesie Boze btogostawienstwo rozciggajace sie na wszelkie dziedziny
zycia narodu wybranego i pomoc w kazdej potrzebie, bedzie, wedtug
krola, najlepszym dowodem na istnienie Jahwe. Widzac rzeczywistg
obecno$¢ Boga wérdd swego ludu, ktdra bedzie odpowiedzigna modty
zanoszone przez lzraelitbw w $wigtyni jerozolimskiej, inne narody
Z pewnoscig uznajg, ze na catym Swiecie nie ma innego Boga poza Jah-
we, Panem lzraela. Aby tak sie stato, potrzeba jednak postuszenstwa
Bozemu prawu ze strony catego lzraela, bo tylko wierno$¢ przymierzu
z Jahwe zagwarantuje ludowi wybranemujego uprzywilejowangpozy-
cje posrdd innych naroddw oraz trwate btogostawienstwo, jakiego Bdg
postanowit udzielac z poSwieconego Mu sanktuarium.

Deuteronomistyczna koncepcja $wigtyni jerozolimskiej
w modlitwie Salomona

Jak wynika z zarysowanej pokrdtce charakterystyki literackiej tekstu
IKrl 8,22-53, modlitwa konsekracyjna Salomona prawie w cato$ci po-
chodzi od deuteronomistycznego redaktora historiografii Izraela (/Pwt/
Joz-2Krl), cho¢ pod wzgledem formy literackiej by¢ moze odzwiercie-
dla tez starozytne hymny pochwalne, ktdre przy tego rodzaju okazjach
proklamowali ku czci swych bogoéw wihadcy sasiadujgcych z Izraelem
starozytnych imperiéw: Egiptu i Asyrii7. Historiografia taw swym bib-
lijnym ksztatcie obejmuje okres od podboju Ziemi Obiecanej przez Jo-
zuego az po jej czasowautrate, ktdra nastapita podczas najazdu babilon-
skiego w 587 r. przed Chr. Jednym z najistotniejszych elementow tej
biblijnej historii, ktdrg w okresie wielkiej narodowej tragedii lzraela
spisali zarowno uprowadzeni do niewoli w Babilonie, jak i pozostali
w zrujnowanej Jerozolimie duchowi przywodcy lzraela (najprawdopo-
dobniej srodowiska kaptanskie), jest wasnie opis budowy i poswiece-
nia $wigtyni. Temu wydarzeniu posSwigcono w deuteronomistycznym
dziele nie tylko bardzo wiele miejsca (IKrl 6,1-9,25), zostato ono bo-

7 M. Gorg, $akan, w: G. Botterweck, H. Ringgren, H. Fabry, Theological Dictionary of
the Old Testament, t. X1V, Grand Rapids 2004, s. 699.



wiem opisane w spos6b znacznie bardziej drobiazgowy i doktadny niz
inne wazne fakty z dziejéw monarchii Izraela i Judy, ale tez wyznaczo-
no mu centralne miejsce w historii narodu wybranego epoki krélow.
Lektor aktualnej wersji ksiag historycznych (Joz-2Krl) bez trudu za-
uwaza, ze ich teologicznym motywem wiodacym jest zdobycie Ziemi
Obiecanej interpretowane jako wypetnienie obietnic, ktére Jahwe
ztozy#t patriarchom i Mojzeszowi (Joz 21,43-45). Deuteronomista jed-
nak tak zredagowat swe dzieto, ze ostatecznym aktem wzieciaw posia-
danie Kanaanu przez lzraela nie jest kampania przeprowadzona pod
wodzg Jozuego, lecz ustanowienie silnej dynastii krélewskiej przez
Dawida. Z tym faktem od poczatku nierozerwalnie zostata ztgczona
kwestia Swigtyni w Jerozolimie (2Sm 6-7), ktorej budowe ostatecznie
rozpoczat nie Dawid, ale jego nastepca Salomon (IKrl 6). W dziele
deuteronomistycznym ze S$wigtynig w Jerozolimie jest tez Scisle
zwigzana kwestia tzw. przymierza Dawidowego, na mocy ktorego jego
potomkowie uzyskali trwalg religijng autoryzacje wiadzy w lIzraelu
(2Sm 7), jak tez teologiczna wizja wypetnienia sie obietnic Bozych.
W mysl tej ostatniej, Bog Jahwe i wybrany przez Niego nardd przejeli
ostatecznie w posiadanie ziemi¢ Kanaanu, gdy zostata ukonczona
Swigtynia w Jerozolimie. Dopiero wtedy BAog Jahwe mogttrwale za-
mieszka¢ w Ziemi Obiecanej juz patriarchom, dopiero wtedy mogt
btogostawi¢ z tego uswieconego miejsca swym wybranym oraz roz-
ciggng¢ stamtad swa supremacje nad catym terytorium Palestyny. Tg
wiadzg na mocy zawartego wczesniej przymierza Jahwe podzielit sie
ze swym narodem, ale uczynit to, zgodnie z gtbwnymi zasadami teolo-
gii deuteronomistycznej, w sposob warunkowy, to znaczy uzaleznit
swa taskawos¢ dla Izraela oraz jego pobyt w urodzajnym Kanaanie od
wiernosci wzgledem objawionego mu przez Mojzesza prawa. To wias-
nie ta idea teologiczna stanowi najwazniejsze oredzie i kwintesencje
konsekracyjnej modlitwy Salomona. Popatrzmy teraz najej najwazniej-
sze aspekty.

Teologiczna idea $wiatyni jako domu i siedziby Jahwe posrdd Izraela

Swigtynia w religiach starozytnych jak tez w tradycjach biblijnych
faczy sie z bardzo wieloma teologicznymi treSciami i symbolami, jed-



nak najczesciej byta ijest utozsamiana z domem i mieszkaniem Boga8
W kontekscie biblijnego zakazu budowania i wytwarzania jakichkol-
wiek podobizn Boga (W] 2,4) idea $wiatyni jako symbolu wszechmocy,
chwaty i rzeczywistej obecnosci Boga moze sie wydawac nieco dziwna.
Jednak na podstawie licznych biblijnych i pozabiblijnych $wiadectw
mozna sadzi¢, ze przez dtugie stuleciajerozolimskie sanktuarium byto
sercemjudaizmu, ajego niezwykle rozbudowany kult, tetnigca wrecz zy-
ciemireligijngaktywnoscigcodzienno$¢ Swiatyni, niekorczace sie pies-
ni, modlitwy, won sktadanych ofiar, tajemnicze i przejmujgce swapod-
niostoscigrytuaty Swigtynne pozostawiaty na przybywajacych do Jero-
zolimy pielgrzymach wielkie i niezatarte wrazenie. Dlajudaizmu epoki
Swigtyni sanktuarium jerozolimskie byto nie tylko o$rodkiem kultu,
lecz takze religijnym centrum, symbolem $wietych tradycji ojcow,
szkotg, w ktorej nauczano najwazniejszych prawd religijnych, ale nade
wszystko miejscem, w ktdrym przebywat Bog Jahwe . Swigtynia
w swej najgtebszej istocie byta uwazana za rzeczywisty bgdZz symboli-
czny dom Pana i ta wiasnie teologiczna koncepcja lezy u podstaw
wszystkich biblijnych tradycji poruszajgcych temat jerozolimskiego
sanktuarium10 Oczywiscie widoczne dla oka symbole i znaki Bozej
obecnosci w Swiatynijerozolimskiej byty zupetnie inne anizeli w Swigty-
niach pogan. W miejsce surowo zakazanych przez Prawo zydowskie
rzezbionych posagéw bogéw czy tez ich malowanych wizerunkéw,
przez ktore wszystkie poganskie Swigtynie komunikowaty wcho-
dzacym don o obecnos$ci béstwa, pielgrzym wstepujacy do sanktua-
rium jerozolimskiego mogt dostrzec obecno$¢ Boga Jahwe w bardzo
specyficznej strukturze architektonicznej $wigtyni oraz w niezwykle

L. Hoppe, Temple, w: C. StuhImueller, The Collegeville Pastoral Dictionary ofBiblical
Theology, Collegeville 1996, s. 977-978; M. Rosik, Der Tempel von Jerusalem zur Zeit Jesu,
Jestetten 2007, s. 15-26.

9 Teologiczna idea obecnosci Jahwe jest wyrazana w Biblii hebrajskim terminem $akan lub
Sekinah i w r6znego rodzaju tradycjach biblijnych wigzana jest z Palestyn”, "ale najczesciej
z Jerozolimg i znajdujaca sie tam $wigtynig - Syjonem (Ps 74,2; 85,10; 135,21; Iz 8,18; 33,5;
57,15; J1 4,17.21), w ktérej Bog zasiada na swym tronie (hebr. jasab) (2Sm 7,5-6; Ps
68,16-17.18-19), mieszkajac posrod swego ludu (Jr 7,3.7).

10 Pochodzace z roznych $rodowisk i epok tradycje i zrodta biblijne okreslajg budowle
wzniesiong przez Salomona najczesciej hebrajskim terminem ,$wiatynia” hekal, ,,domem dla
Jahwe” habbajit ljhwh, badz tez zwa jg sanktuarium czy Syjonem. To ostatnie okre$lenie jest
charakterystyczne szczegdlnie dla IMch (4,37.60; 5,54; 6,48 itd.) i Ksiegi Psalméw (Ps 9,12;
48,3.12.13; 74,2; 76,3; 132,13 itd.), w ktorych Syjon, czyli $wigtyniejerozolimska, bezposrednio
nazywa sie mieszkaniem Boga: .Jan bowiem wybrat Syjon i tej siedziby zapragnat dla siebie” (Ps
132,13).



kosztownym i kunsztownym wykonczeniu jej wnetrza. W miare zbli-
zania si¢ do najwazniejszego miejsca w Swiatyni, to znaczy Swietego
Swietych (hebr. debir), Sciany i sprzety Swigtynne byty coraz bardziej
drogocenne i I$nity ztotem najczystszej proby \

Na realng obecnos¢ Boga w Swiatyni jerozolimskiej wskazuje za-
rowno obszerny opis konsekracji $wigtyni, jak tez deuteronomistyczna
modlitwa Salomona. Najblizszy kontekst tej modlitwy, czyli tekst 1Krl
8,10-11, informuje, ze ,kiedy kaptani wyszli z miejsca Swietego,
[w ktorym ztozyli Arke Przymierza], obtok wypetnit dom Jahwe.
Kaptani nie mogli pozostac i petni¢ swej stuzby z powodu tego obtoku,
bo chwata Jahwe napetnita dom Boga Jahwe” (por. 2Km 5,14; 7,1-2; Ez
43,5; 44,4)12 Te sama prawde podkre$la rowniez modlitwa konsekra-
cyjna Salomona i to zardwno w swej najstarszej wersji (IKrl 82-13)13
jak tez w obszernym deuteronomistycznym komentarzu teologicznym
do tego wydarzenia, ktory stanowijej dalszgczes¢ (IKrl 8,27-30). Krol
stwierdza bardzo wyraznie, ze Bog zamieszka na zawsze w sanktua-
rium wzniesionym przez niego, zasiadajac na tronie nad Arka miedzy
cherubami. Wiara w realng Bozg obecnos¢ w Swigtyni byta podstawa
do realizowanego w niej kultu oraz wszelkich innych religijnych inicja-
tyw (modlitwy, rytuaty religijne, celebracje $wiat i zachowywanie pe-
wnych Scisle okreslonych religijnych i liturgicznych zwyczajow), jakie

1 Obecnos$¢ Jahwe i Jego wszechmoc wyrazaty rowniez dwie olbrzymie kolumny ze spizu,
ktdre ustawiono na dziedziricu u wejscia do Swiatyni i nazwano: Jakin (,,Jahwe utwierdzit”) oraz
Boaz (,,w Nim [Jahwe] jest moc”). By¢ moze wskazywaty one na wielko$¢ przebywajacego
w sanktuarium Jahwe oraz na Jego moc i wiadze nad catym kosmosem (IKrl 7,15-22.41-42; Ez
43,4). Jedni uczeni uwazaja te kolumny za dwa ogromne $wieczniki, ktére podkreslaty sakralny
charakter miejsca i obecno$¢ Boga w $wiatyni, inni dopatrujg sie tu symboliki kosmicznej
(kolumny symbolizujg granice wschodu i zachodu stonica, tak jak w pogariskich $wiatyniach),
jeszcze inni sadzg, ze sg one kontynuacjg starozytnego zwyczaju stawiania stel (massebot)
w miejscach $wietych lub u wejscia do sanktuariéw. J. Jaromin, Swigtynia Salomona, w: M. Ro sik,
Archeolog czyta Biblia. Swiatynia Jerozolimska, Wroctaw 2007, s. 52-53; J. Pritchard, Wielki
atlas biblijny, Warszawa 1997, s. 54-55; B. Metzger, D. Goldstein, J. Ferguson, Wielkie
wydarzenia czaséw biblijnych, Warszawa 1998, s. 88-89.

1 Obtok bytjednym ze znakéw obecnosci i mocy Jahwe podczas wedréwki Izraelitéw przez
pustynie w kierunku ziemi Kanaan i na co dzief wypetniat Namiot Spotkania, towarzyszac
wedrujagcemu do Palestyny lzraelowi (Wj 13,22; 14,19-20; 19,9; 33,9; 40,34-35.36-37; Lb
10,11-12; 12,4-10; 17,7; Pwt 5,22; 31,15). W tradycjach biblijnych obtok stanowi symbol Bozej
wszechmocy i chwaty (Ne 9,19; Ez 10,4).

1B W obydwu tych tekstach mamy do czynienia z teologiczng refleksjg nad rzeczywistym
miejscem przebywania Boga Jahwe. Zaréwno w IKrl 8,12, jak i w IKrl 8,27.30 Salomon
stwierdza, ze pierwotngsiedzibg Boga sgniedostepne ztowrogie chmury i ze aniniebo, ani ziemia
nie moze pomiesci¢ Jego chwaty, a jednak mimo to wyraza ufno$¢, ze Bég zamieszka we
wzniesionej przez niego $wiatyni (8,13; 8,28-30).



od chwili konsekracji tego $wietego miejsca dokonywaty sie w Jerozo-
limield Z tego tez wzgledu Swiatynia uchodzita za symbol $wietosci.
Izraelici byli przekonani, ze im dalej od przedsionkéw Swigtyni, tym
wieksza $wietos$¢ i chwata wypetnia sanktuarium Jahwe (IKrl 8,6-7).
Pewnos¢ co do Bozej rezydencji w Swiatyni oraz wielka pobozno$¢
i rewerencja lzraelitbw wobec tego sanktuarium znalazty swdj silny
oddzwiek w psalmach, w ktorych z wielkim namaszczeniem mowi sie
o0 kulcie w Jerozolimie (Ps 27,4; 42,4; 76,3; 84; 122,1-4; 132,13-14;
134 itd.). Mimo znaczacego dystansu i nieskrywanej ostrej krytyki
zwrdconej w strone Swigtynnego kultu, réwniez prorocy podzielajgpo-
wszechngwiare w Bozg obecno$¢ na Syjonie (Am 1,2; 1z 2,2-3; 6,1-4;
Jr 14,21).

Cho¢ koncepcja Boga mieszkajacego w domu wzniesionym ludzka
reka byta szeroko znanajuz w starozytnosci i w zasadzie jako taka, jak
dowodzg przytoczone wyzej teksty biblijne, zostata zaakceptowana
rowniez w religii jahwistycznej, tojednak trzeba zaznaczy¢, ze w Izrae-
lu budzita ona od samego poczatku pewne kontrowersjel . Byto tak juz
za Dawida. Jego pomyst wybudowania $wigtyni napotkat ze strony
proroka Natana i reprezentowanych przez niego kregdéw bardzo dyp-
lomatyczny, ale jednak do$¢ stanowczy sprzeciw i zakonczyt sie
przetozeniem budowy na czas pozniejszy (2Sm 7,5-7). Teologicznym
uzasadnieniem takiego stanowiska byto przekonanie, ze Bdg Jahwe nie
chce sanktuarium budowanego przez cztowieka, lecz pragnie zachowa-
nia praktyki przenosnego przybytku charakterystycznego dla czasu
wedrowki przez pustynielé Natan, Swiadomie ignorujac w swej wyro-
czni fakt istnienia Swiatyni w Szilo, krytykuje inicjatywe budowy
Swiatyni, by¢ moze w obawie, ze stanie sie ona dla kréla i ludu okazjg
do odejscia od przymierza Mojzeszowego i zwrdceniem sie w strone
zwyczajow i wierzen ludéw kananejskich, ktore wiasnie przez budowe
sanktuariow oddawaty czes¢ swym licznym bogom. Jak pokazata
przyszto$é, obawy Natana okazaty sie catkowicie uzasadnione, gdyjuz

14 Ewidentnym przyktadem wiary w rzeczywistg obecnos¢ Jahwe w Swigtynijerozolimskiej jest
choéby biblijny epizod z 2Krl 19,14, ktéry opowiada o tym, jak w czasie zagrozenia ze strony
wojsk asyryjskich, krol Ezechiasz, otrzymawszy ultimatum z pogr6zkami ze strony Sennacheriba,
wszedt do Swiatyni i czytatje w obecnosci Jahwe (dostownie: ,,rozwinat list przed Jahwe”).

5 W. Meding, Tempio, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Dizionario dei
concetti biblici deINuovo Testamento, Bologna 1991, s. 800-1802.

16 Deuteronomistyczny redaktor ksiegi, interpretujac odmowe proroka Natana w 2Sm 7,
przedstawit jg nie jako catkowity zakaz budowy $wiatyni, lecz jako jej odroczenie do czaséw
Salomona (2Sm 7,13; por. 1Krl 5,19; IKrn 17,12; 22,10; 28,6; 2Km 6,8-9).



w okresie Salomona na terytorium lzraela zapanowat synkretyzm reli-
gijny (IKrl 11,1-13). Watpliwosci w stosunku do budowy Swiatyni wi-
da¢ rowniez w epoce Salomona, o czym krél wspomina w najstarszej
czesci swej modlitwy konsekracyjnej (8,12-13), jak tez w czasach
deuteronomistycznej redakcji Ksigg Krolewskich, kiedy powstawata
aktualna wersja tekstu modlitwy konsekracyjnej (8,27-30). Chodzito
0 powazne napiecie miedzy prawda o transcendencji i niezmierzonej
chwale Jahwe, ktéry od poczatku byt uwazany w lIzraelu za Pana
1Wiadce wszech$wiata, a Jego historyczng bliskoscig manifestowana
wielokrotnie w stosunku do dziejow i historii narodu wybranego. Po-
dobne watpliwosci budzity sie w sercach lzraelitow rowniez w epoce
odbudowy Swiatyni jerozolimskiej po niewoli babilonskiej, czego $la-
dy odnajdujemy w tekstach Tritoizajasza: ,, Tak mowi Pan: «Niebiosa
sg moim tronem, a ziemia podn6zkiem n6g moich. Jakiz to dom moze-
cie Mi wystawic ijakiez miejsce da¢ mi na mieszkanie? Przeciez moja
reka to wszystko uczynita i do mnie nalezy to wszystko - wyrocznia
Pana. Ale ja patrze na tego, ktory jest biedny i zgnebiony na duchu,
i ktéry z drzeniem czci moje stowo»” (1z 66,1). Wniosek z lektury tego
tekstu wydaje sie oczywisty. BAg nie potrzebuje od cztowieka Swiatyni,
dlatego tez w tym okresie zaczeta sie pojawia¢ nowa teologiczna kon-
cepcja Bozej obecnosci, ktora w judaizmie i chrzescijanstwie trwa az
do dnia dzisiejszego, a jest nig przekonanie, iz najbardziej cenionym
przez Niego miejscem, w ktorym z upodobaniem przebywa, j est czyste,
proste i pokorne ludzkie serce, albo tez Srodowisko bogobojnej wspol-
noty Jego wyznawcow wzywajacych Swietego imienia Jahwe

A zatem modlitwa Salomona, ktora powstawata w ciggu wielu wie-
kow redakcji pism natchnionych, odzwierciedla w sobie dtugg i ozy-
wiong debate teologiczng, jaka toczyta sie w religijnych kregach Izrae-
la od czasu wzniesienia Swigtyni dla Jahwe az do chwili jej defmityw-

17 Echo tego teologicznego sporu siega rowniez ksiag Nowego Testamentu. Diakon Szczepan
w Dz 7,48 w swym sporze z Zydami, odwotujac sie do tekstu 1z 66,1, stwierdzabardzo radykalnie,
ze Najwyzszy Bog nie mieszka w domach uczynionych reka ludzka. Podobne Jezus w swych
kontrowersjach z przedstawicielami duchowej wtadzy Izraela zapowiada zniszczenie $wiatyni
jerozolimskiej ijej odbudowe, ale juz nie rekami ludzkimi (Mk 14,58). Jan, odnoszac sie do tych
stéw Jezusa, ttumaczy, ze Synowi Bozemu chodzito o $wiatynie Jego ciata (J 2,19-22). Te
nowotestamentowe teksty sugeruja, ze w odniesieniu do $wiatyni stara ekonomia zbawienia
zostata zastapiona nowa. Przywileje $Swiatyni jerozolimskiej, ktéra przez wiele stuleci byta
miejscem Bozej obecnosci oraz przedmiotem Jego umitowania i wyboru, zostaty przesuniete na
Swiete i przeczyste ciato wcielonego Stowa- Syna Boga Przedwiecznego. Jezus Chrystus od tego
momentu jest umitowanym i wybranym przez Boga ,,miejscem” Jego obecnosci, w ktérym
cztowiek moze spotka¢ zbawienie i wszechmoc Boza.



nego zburzenia podczas najazdu babilonskiego. Granice tej debaty wy-
znaczat z jednej strony antyczny obraz Boga mieszkajacego w domu
wzniesionym rekami cztowieka, w ktérym odbierat On nieustannie
czes$C¢ i kult. Ten dom byt namacalnym znakiem i dowodem Jego rze-
czywistej obecnosci. Wedtug powszechnych 6wczesnych opinii, z tego
domu ptynety na wielbigcy Boga lud obfite i ciggte btogostawienstwo
i taska. Przeciwstawng granicg byto jednak niemilkngce przekonanie
o0 tym, ze ziemska Swiatynia ogranicza wszechmoc i chwate Boga, dla-
tego tez juz w modlitwie inaugurujacej kultyczng aktywnos¢ jerozoli-
mskiego sanktuarium Salomon podkreslat, iz mimo swego nie-
zwyktego piekna i wielkosci nie moze ona pomiesci¢ w sobie Boga:
,Czy jednak naprawde zamieszka Bog na ziemi? Przeciez niebo i nie-
biosa najwyzsze nie moga Cie obja¢, a tym bardziej ta Swiatynia, ktdrg
zbudowatem” (IKrl 8,27). Z czasem jednak ta teologiczna kontrower-
sja stawata sie coraz mniej nabrzmiata, aw koricu zupetnie wygasta. To
zjawisko obserwujemy wiasnie w tresci kolejnych wierszy modlitwy
Salomona, z ktérych moznawywnioskowac, ze wiemy i pobozny lzra-
elitamodli sie do Boga w $wigtyni, a Jahwe wystuchuje go ze swej od-
wiecznej siedziby, czyli z nieba (IKrl 8,30-40). Roéwniez Ps 11,4 godzi
obydwa te rodzaje obecnosci Boga: ,,Panw Swietym swoim przybytku,
Pan ma swoj tron na niebiosach”, i uwaza $wiatynie za ziemski arche-
typ niebieskiej rzeczywistosci krolestwa Bozego (por. przybytek zbu-
dowany przez Mojzesza wedtug polecert Boga w Wj 25,9.40). Aby
ostatecznie rozwigzac ten teologiczny problem teologia deuteronomis-
tyczna wypracowata koncepcje Bozego imienia Jahwe, ktére w szcze-
golIny sposob jest obecne i rezyduje w Swigtyni (IKrl 8,17.29’ por. Pwt
12,5.11 itd.), podczas gdy sam Bog Jahwe mieszka w niebie
Obecnos$¢ Boga Jahwe posrod ludu w sanktuarium jerozolimskim
ma w tekstach o posSwieceniu $wigtyni charakter bezwarunkowy, a za-
tem nieodwotalny i ponadczasowy. W przywotywanej przez Salomona
wyroczni Bog deklaruje, iz Jego imie bedzie przebywaé w $wigtyni,
gdyz wybrat Onjg sobie ze wzgledu na umitowany przez siebie od cza-

18 W mentalnodci semickiej imie reprezentuje i najlepiej wyraza osobe i wnetrze kazdego
cztowieka. Tak wiec tam, gdzie jest obecne imie Boga Jahwe, tam On sam jest realnie
i szczegdlnie obecny. Ta koncepcja lezy u podstaw do$¢ rozpowszechnionej teologicznej idei
judaizmu podejmujacej kwestie obecnosci Boga w Swiatyni jerozolimskiej, tzw. Szekinah, czyli
»Zamieszkania”, ktérazjednej strony wyrazaw catej petni transcendentno$¢ chwaty Jahwe, a z drugiej
Jego peing taskawosci i mitosierdzia obecno$¢ posrdd Izraela; R. De Vaux, Le istituzioni
dell'Antico Testamento, Genova 1998, s. 325.



s6w niewoli egipskiej nardd izraelski (IKrl 8,16). Swiatyniajerozolim-
ska, jako mieszkanie Jahwe, jest wiec kolejnym znakiem przymierza,
jakie zostato zawarte miedzy Bogiem a Izraelem za czaséw Mojzesza,
ktorego widzialnym znakiem sg kamienne tablice umieszczonaw Arce
ztozonej w najswietszym miejscu jerozolimskiego sanktuarium (1Krl
8,21). Ze wzgledu nato whasnie przymierze i na wielkag mito$¢ Boga do
Izraela, Jahwe bedzie dzien i noc, a zatem nieustannie, spogladat ze
swej niebieskiej siedziby na te Swiatynie, by wychodzi¢ naprzeciw
wszelkim potrzebom wybranego przez siebie ludu, broni¢ go od wszel-
kich niebezpieczenstw (IKrl 8,33.44-45) i obdarzac trwatg taska i bto-
gostawienstwem zawsze, ilekro¢ bedzie wznosit do Niego swe modty
(IKrl 8,29-30). Ze wzgledu na te mito$¢ Bog bedzie sktonny zawsze
przebaczac grzechy lIzraela, jesli tylko bedzie on szczerze odwracat sie
od popetnianego zta, zatowat za popetnione winy i prosit o lito$¢ swego
Pana (IKrl 33-34.39.46-53). Trzebajednak pamietac, ze te bezwarun-
kowe obietnice Boga gwarantujace Jego zbawczg obecno$¢ w Swiatyni
jerozolimskiej sg charakterystycznejedynie dla modlitwy konsekracyj-
nej Salomona. W innych tradycjach biblijnych to niezachwiane prze-
konanie o obecnosci Bogaw $wiatyni i Jego zyczliwosci wobec Izraela
jestjuz znacznie stabsze i przybiera charakter warunkowy. Ta gruntow-
na zmiana w interpretacji roli miejsca Swietego jest owocem pozniej-
szej refleksji teologicznej i dokonata sie najpierw w tradycjach proroc-
kich VIII-VI w. (czas Micheasza, a potem Jeremiasza i Ezechiela),
apotemw kregach teologii deuteronomistycznej po najezdzie Babilon-
czykow i zburzeniu Swiatyni. We wszystkich tych tekstach Boza obe-
cnos¢ w Swiatyni jerozolimskiej oraz taskawos¢ wobec narodu wybra-
nego przybiera charakter warunkowy i bedzie zaleze¢ od wiernosci
ludu wzgledem Jahwe oraz ich stosunku do Mojzeszowego Prawa. Gdy
Izrael zejdzie z drogi przymierza i zwr6ci sie w strone innych bogéw
czy tez whasnych grzesznych drog, Bog opusci Swiatynie i Jerozolime
i pozwoli nieprzyjaciotom doszczetnie zburzy¢ swojg siedzibe (Mi
3,12; Jr 7,1-15; 26,1-23; Ez 10,18-22). Te samg idee proklamuje tez
deuteronomistyczny redaktor opisu budowy i poSwiecenia Swigtyni
w tekstach IKrl 6,12-13 czy 9,1-9, w ktorych obecno$¢ Boga w tym
miejscu i zyczliwo$¢ wobec ludu uzaleznia bezposrednio od wiernosci
Salomona i lzraela wzgledem Jahwe i Jego Prawa. Przekonanie
o trwatej i zbawczej obecnosci Boga posrod ludu (Wj 29,45), a szcze-
g6lnie o Jego przebywaniu w Jerozolimie, byto jednak tak wielkie, ze
w chwilach najbardziej dramatycznych dla Izraela prorocy wcigz ryso-



wali wizje odbudowanej Jerozolimy i $wigtyni oraz obiecywali powrét
do niej chwaty Jahwe (1z 52,1-12; 54,1-17; 60,1-22; 62,1-12; 65,5-13;
Ez 43,1-12; 48,35; Mi 4,2; Ag 1,9; Za 2,14-15; 8,3.8). Prorockie zapo-
wiedzi wypetnity sie, kiedy Izraelici odbudowali $wiatynie po powro-
cie z wygnania. W powszechnej opinii lzraelitow Bog na nowo zamie-
szkat w niej i w zamian za odbierany kult napetnit swoj lud
btogostawienstwem. Tak wiec Swigtynia jako miejsce przebywania
Boga znajdowata sie zawsze w centrum zydowskiej poboznosci. Jed-
nak najpetniejszy wymiar Boza obecnos$¢ na ziemi osiggneta dopiero
wtedy, gdy, jak notuje Jan w swej Ewangelii, Boze Stowo stato sie
ciatem i zamieszkato miedzy ludZzmi (J 1,14).

Swiatyniajako jeden z filaréw ustroju monarchii
i centralne miejsce kosmosu

Hebrajskie pojecie hékal ,,Swiatynia” jest w starotestamentowych teks-
tach odnoszone zazwyczaj do centralnego sanktuarium lzraela. Termi-
nem tym w epoce przedmonarchicznej okreslano jedynie sanktuarium
w Szilo, gdyz przez pewien czas przebywata tam Arka Przymierza
(ISm 1,9; 3,3), oraz Swiatynigjerozolimska. Na catym Bliskim Wscho-
dzie jedng z najwazniejszych i pierwszych inicjatyw nowo wybranego
wiadcy byta konstrukcja Swigtyni, w ktorej caty narod mogtby sktadac
ofiary i zanosi¢ modlitwy, poniewaz wiasnie na osobie krdla cigzyt
obowigzek organizacji kultu ku czci miejscowego Boga. Zazwyczaj
nastepowato to po wczesniejszej konsultacji woli Boga, ktory precyzy-
jnie informowat wiadce co do miejsca, wielkosci i wygladu swej
Swiatyni. Nic wiec dziwnego, ze rdwniez w lIzraelu inicjatywa budowy
centralnego o$rodka kultu w stolicy monarchii wychodzi od kréla Da-
wida (2Sm 7), a po uzyskaniu odpowiedniej Bozej akceptacji i autory-
zacji zostaje zrealizowana przez jego nastepce Salomona (IKrl 6-9) 9.
Gdy Swiatynia byta gotowa, dokonywano bardzo podniostego obrzedu
konsekracji, ktoremu zwykle przewodniczyt krdl. Wedtug dwczesnych
przekonan religijnych i standardéw propagandy krdlewskiej, w czasie
tej celebracji Bog brat w posiadanie zbudowany dla Niego dom (IKrl
8,10-9,9; 2Km 5,11-7,22; Ez 43,1-12), aprobujac i autoryzujac w ten

19 Z podobnym zjawiskiem spotykamy sie réwniez w innych tekstach biblijnych, np. w opisie
budowy przybytku przez Mojzesza w czasie wedroéwki lzraela przez pustynie (Wj 24,12-40,33)
czy tez w prorockiej wizji odbudowy $wiatyni jerozolimskiej u Ezechiela (Ez 40-48).



sposéb nie tylko nowo wzniesiony osrodek kultu w panstwie, ale tez
osobe wznoszacego Swiatynie monarchy, jego dynastie, prowadzong
przez niego polityke oraz caty nar6d. Tak wiec od samego poczatku
Swigtynia procz znaczenia religijnego i kultowego miata gteboki rys
polityczny i ideologiczny. Co wiecej, Swigtynia Salomona byta $rod-
kiem, ktorym krél, kontynuujac polityke swego ojca Dawida, postuzyt
sie, aby scalic i zjednoczy¢ wokot monarchii liczne plemiona i rody se-
mickie. Wspdlny bowiem Bdg oraz przyciagajace swawielkoscigiroz-
machem liturgicznym sanktuarium dziatajace z inicjatywy i pod auspi-
cjami urzedujagcego monarchy byty skutecznym sposobem, aby odpo-
wiednio rozwing¢ i umocni¢ struktury polityczne i spoteczne rodzacego
sie w lzraelu systemu monarchicznego. Coroczne wizyty w Jerozoli-
mie licznie pielgrzymujacych do $wiatyni cztonkdéw wszystkich izrael-
skich szczepdw mozna byto bowiem tatwo wykorzystac zaréwno w ce-
lach militarnych (pobor wojskowy), politycznych (propaganda krole-
wska), jak i gospodarczych (podatki). Dowodem wiasnie takiej roli
Swiatyni jest biblijna relacja opisujaca polityczng secesje w tonie monar-
chii Dawidowej, ktéra po $mierci Salomona podzielita jedno panstwo
na dwa odrebne krolestwa: znacznie wigksze i liczniejsze - Pdtnocne,
pod wodzgJeroboama I, oraz mniejsze - Potudniowe, ktoremu przewo-
dzit Roboam (IKrl 11-12). Jedng z pierwszych decyzji, jakie podjat
nowy krol Izraela, byto przywrdcenie i umocnienie kultu w dwu starych
osrodkach: Betel i Dan. Ten krok miat zapobiec odpadnieciu od Krole-
stwa Pdétnocnego kolejnych pokolen Izraela, ktére mogtyby ulec poli-
tycznym zabiegom kolejnych wtadcow Judy podczas ich pielgrzymko-
wych pobytéw w Jerozolimie (IKrl 12,26-33).

Tak wiec Swigtynia byta czyms znacznie wiecej anizeli tylko miejs-
cem przebywania Boga na ziemi. W religii jahwistycznej, uwazanej od
czasow Salomona za oficjalng religie monarchii Dawidowej, byta ona
rowniez symbolem zwyciestwa Boga nad wszystkimi Jego nieprzyja-
ciotmi, aprzez to rowniez symbolem potegi krolewskich potomkdw Da-
wida. Jak to wyraznie wida¢ w kontekscie 2Sm 7, budowa $wiatyni byta
od poczatku uwazana za inicjatywe monarchii i miata stuzy¢ nie tylko
celomstricte religijnym, ale tez krélewskim planom politycznym i pro-
pagandowym. W epoce syna Jessego miata by¢ votum dla Jahwe za
dojscie Dawida do wtadzy w Izraelu, za konsolidacje wielu pokolen se-
mickich wjeden nar6d oraz za zwyciestwo krola nad sasiadujgcymi na-
rodami Kanaanu. Miata by¢ tez symbolem przymierza, jakie Bog za-
wart z Dawidem ijego potomkami, ktére gwarantowato dynastii Dawi-



dowej niepodzielng sukcesje na tronie lzraela. Te same polityczne cele
przySwiecaty Salomonowi, ktéremu udato sie zrealizowa¢ zamierzenia
ojca. On to wybudowat nie tylko $wiatynie dla Jahwe, ale rowniez
umocnit wiadze domu Dawidowego nad Izraelem i zapewnit silng po-
zycje swego krélestwa w rejonie panstw osciennych. Swigtynia byta
wiec znakiem potegi, bogactwa i dobrobytu monarchii, a jej wielko$¢
i przepych korespondowaty z imieniem Jerozolimy i krola Salomona,
ktorych zrédtostowem jest idea pokoju. W ten sposob Swigtynia stata
sie symbolem zwyciestwa dynastii Dawidowej nad jej politycznymi
i militarnymi wrogami oraz znakiem definitywnego zajecia Kanaanu
przez semickie szczepy lzraela. W tym wiasnie kontekécie mozna by
doszukiwac sie pewnej analogii do zwyczajow panujgcych wczesnie na
Bliskim Wschodzie, ktére nakazywaty kazdemu krélowi budowe san-
ktuarium dla wyznawanego Boga po odniesieniu ostatecznego zwycie-
stwa nad swymi nieprzyjaciotmi. Budowa S$wiatyni w Jerozolimie
miata z pewnoscig tego rodzaju wydzwiek.

W niektdrych okresach historii I1zraela zaczeto przypisywac $wigtyni
tak wielkgrange, ze, uwazana za siedzibe Boga Stwércy wszech$wiata,
urosta do miana symbolicznego centrum kosmosu. Tego rodzaju
poglady sa jednak stosunkowo pdzne i charakteryzujg dopiero czas
apokryfow i mys| helleriskich pisarzy zydowskich Jézefa Flawiusza
i Filona, ktorzy w gorze Swiatynnej upatrywali centrum wszechs$wiata,
aw strukturze i sprzetach $wigtyni model kosmosu. Podobne poglady
powracaty zresztg rowniez w epoce Ojcow Kosciota, w teologii $Sred-
niowiecza i wracaja takze wspotczesnie, bowiem i dzis$ niektdrzy teolo-
gowie, odwotujgc sie do religijnych koncepcji Bliskiego Wschodu,
przypisuja Swiatyni jerozolimskiej wymiar symbolu wszech$wiata.
Trzebajednak wyraznie podkresli¢, ze tego typu koncepcji nie ma ani
w najstarszych biblijnych tekstach o $wigtyni, ani w ich p6zniejszych
teologicznych interpretacjach (deuteronomistycznej czy kaptanskiej).
Idea gory Swiatynnej czy tez samej Swiatyni rozumianej jako centrum
$wiata nie pojawia sie na zadnym miejscu, natomiast zrodzita sie z tra-
dycji, ktore wychwalaja gore Syjonjako ,,Swiete wzniesienie” i siedzi-
be Boga. Zaden tez tekst biblijny nie nadaje $wiatyni znaczenia czy
symboliki kosmicznej, jak to byto w religiach osciennych. Tekst Ps
78,69: ,,1 wzniost swa Swigtynie, jak wysokie niebo, jak ziemie, ktorg
ugruntowat na wieki”, czy tez inne tego typu poréwnania sg tradycjami
bardzo p6znymi, nie oznaczajgkosmicznego wymiaru czy roli sanktua-
rium, lecz, jak na to wskazuje kontekst psalmu (78,68.70), wiecznie



trwaty charakter wybranstwa, jakie Bog zadeklarowat wobec Dawida
i Jerozolimy, lub tez podkres$lajawielka chwate Boga zamieszkujacego
w Swigtyni, ktdrej nie jest w stanie pomiesci¢ w sobie nawet najpiek-
niejsze i najwieksze sanktuarium wzniesione przez cztowieka (1z 6,1-3;
Ha 2,20). Jedyng tradycja, ktéra mogtaby wskazywa¢ na kosmiczng
symbolike przypisywang Swiatyni i jej wyposazeniu sg teksty Ksiegi
Ezechiela, w ktérych pojawiajasie elementy zaczerpniete z kultury i re-
ligii babilonskiej, posrod ktorej przyszto zyé na wygnaniu temu proro-
kowi (Ez 38,12; 40,1-43,27). Tre$¢ tych przekazéw jest jednak
wytgcznie kompozycja literackg majacag forme prorockich wizji, ktére
nigdy nie staty sie rzeczywistoscia.

Jesli zas$ chodzi o strukture i sprzety Swiatyni zbudowanej przez Sa-
lomona, to na pewno zostaty one wykonane przez artystéw poganskich,
ktorych krél wynajat do tego dzieta, a zatem w pewnej mierze musiaty
by¢ owocem ich religijnych wyobrazen i koncepcji. Nie znamy szcze-
gotéw zewnetrznego wygladu wnetrza Salomonowej Swiatyni, nie wie-
my zatem, jaki symbolizm nadali jej poganscy konstruktorzy i artysci,
i czy zostat on polecony czy tylko zaakceptowany przez lzraelitow. Jest
wiec trudno dzi$ orzec, jak czynigto niektorzy uczeni?, iz tréjstopnio-
wy podziat Swigtyni na utam, hékal i debir symbolizowat trzy czesci
Swiata. Z pewnoscigmiejsee, w ktérym byta ztozona Arka Przymierza,
debir, miato peten tajemnicy religijny koloryt i symbolizm, lecz nie ma
on nic wspdlnego z poganskim symbolizmem kosmicznym, jest bo-
wiem wyraznie okresSlony w samym tekscie biblijnym i oznacza taje-
mniczg i petng chwaty (obtok) obecnos¢ Jahwe (IKrl 8,12). Z tego sa-
mego powodu nie znajdujguzasadnienia stwierdzenia, ze dwie kolum-
ny umieszczone u wejscia do Swigtyni symbolizowaty storice i ziemie
albo tez lato i zime, ztote kandelabry byty symbolem planet, natomiast
kadZ z wodg do ofiamiczych oczyszczen, zwana hebrajskim terminem
oznaczajacym morze, jezioro, wielkarzeke, ale takze mise, kadz, byta
znakiem zwyciestwa Boga nad sitami pierwotnego oceanu. Analizowa-
nej przez nas modlitwie konsekracyjnej Salomona jest zupetnie obca
tego rodzaju kosmogoniczna interpretacja roli i statusu Swigtyni. Gdy-
by Swiatyni w czasach Salomona przypisywano symbolizm kosmicz-
ny, zupetnie inaczej bytaby ujeta idea Bozej obecnosci w sanktuarium.

2D D. Knipe, The Temple in Image and Reality, w: M. Fox, Temple in Society, Winona Lake
1988, s. 105-138; L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longman I, Stownik symboliki biblijnej,
Warszawa 1989, s. 89-990; C. Windengren, Aspetti simbolici dei templi e luoghi di culto del
Vicino Oriente antico, Numen 7/1960, s. 1-25.



Bog bytby z pewnoscigprzedstawiony jako Pan i Stworcawszech$wia-
ta, ktdry zarzadza wszystkim i rezyduje w $wigtyni bedacej symbolem
kosmosu. Tymczasem teologiczne przestanie tekstow biblijnych jest
zupetnie odmienne. Biblijni autorzy az do konca epoki monarchii nie
mogli sobie poradzi¢ z problemem, jak Jahwe, nieogarniony Pan
wszech$wiata, ktérego nie moga ogarng¢ niebo i ziemia, moze miesz-
ka¢ w Swigtyni uczynionej reka cztowieka. Dlatego tez w konsekracyj-
nej modlitwie Salomona, ktdra odzwierciedla wielowiekows teologie
zydowska na temat Swigtyni, ten paradoks powraca kilkakrotnie (1Krl
8,12.27) zanim w koncu znajduje rozwigzanie. Opierajac sie na tym
tekscie, nalezy rozr6zni¢ miedzy whasciwym miejscem przebywania
Boga, ktérymjest niebo, a $wigtynig, czyli miejscem, w ktérym przeby-
wa Jego imie (IKrl 8,30.33-34.39.43.45.48-49), gdzie jednak mozna
skutecznie zanosi¢ modlitwy we wszelakich potrzebach. Jesli wiec na-
lezatoby mowic o jakimkolwiek kosmicznym symbolizmie $Swigtyni
w teologii modlitwy wtozonej w usta Salomona, to ma on forme uni-
wersalizmu i otwarcia na wszystkie narody Swiata. Swigtynia jest
w tym teks$cie pojmowana nie tylko jako miejsce statego przebywania
Boga, lecz tezjako dom modlitwy dlawszystkich narodow, ktére moga
czci¢ Pana wszystkich ludow i prosi¢ Go o pomoc niezaleznie od swej
przynaleznosci etnicznej (IKrl 8,41-43). Symbolizm $wigtyni opierat
sie bowiem nie na charakterystycznych dla poganskich religii i kultur
mitach, lecz na przechowywanej w zywej pamieci narodu historiografii
Izraela, ktdrej kamieniami milowymi byty takie wielkie dzieta zbawcze
dokonane przez Jahwe jak: wyjscie z niewoli, wedrowka przez pusty-
nie, przymierze na Synaju czy tez przymierze, jakie Bog zawart z dyna-
stig Dawida. Te wszystkie wydarzenia staty sie podstawg do corocznie
obchodzonych w $wigtyni uroczystosci, ktére w powszechnej opinii
miaty zapewni¢ miastu i jego mieszkaricom skuteczng pomoc i obrone
ze strony wybierajgcego ich Boga.

Swiatyniajako miejsce kultu Jahwe i znak Bozego wybraristwa Izraela

Od poczatku Izraelici uznawali fakt obecnosci Jahwe w $wigtyni
jerozolimskiej za znak wyjatkowej Bozej faski. Wedtug teologiijudaiz-
mu, Bog wybrat miasto Jerozolime ijego szczeg6lngczes¢ - Syjon- na
swa siedzibe (Ps 132,13) i osrodek kultu juz w czasach Dawida, kiedy
przez wyjatkowg teofanie (Aniot $mierci zabijajacy lzraelitow) oraz
stowo proroka Gada dat do zrozumienia krélowi, by ten zakupit wias-



no$¢ Arauny Jebusyty i ztozyttam pierwszg ofiare przebtagalngku czci
Jahwe (2Sm 24,16-25; 2Km 3,1). Owocem tej czynnosci kultycznej na
wybranym przez Jahwe miejscu byto ustanie plagi dziesigtkujacej na-
rod. Odtad to wzgoérze w Jerozolimie uwazano za Swiegte, tam tez,
wedtug tradycji, Salomon zbudowat $wigtynie ku czci Jahwe, gdyz te
wiasnie gore wybrat Pan (Ps 68,17; 76,3; 78,68). Kwestie Bozego wy-
branstwa Jerozolimy i $wiagtyni w szczeg6lny sposéb rozwija teologia
deuteronomistyczna. Przedstawiciele tego nurtu teologicznego uzy-
waja terminologii Bozego wybrania w stosunku do $wiatyni i Jerozoli-
my znacznie czesciej niz w odniesieniu do narodu lIzraela, podkre-
$lajac, iz Jahwe wybrat to miejsce ze wszystkich pokoleri izraelskich na
siedzibe swego imienia (Pwt 12, 5.11.21.26 itd.). Ta formuta powraca
jakrefrenw tej ksiedze ponad dwadzieSciarazy?2 iwielokrotniejestpo-
wtarzana takze w pozostatych czeSciach historiografii deuteronomisty-
cznej (IKrl 6,13; 9,3-4; 11,13.34.36). Nie inaczej jest tez w modlitwie
Salomona, w ktorej w usta krola wiozona jest zardwno idea 0 Bozym
wybranstwie Swigtyni (IKrl 8,16.29), jak i narodu izraelskiego (8,53).
Takie anie inne stanowisko jest $cisle zwigzane z kontekstem historycz-
nym, w ktorym powstawato dzido deuteronomistyczne. Byt to czas reli-
gijnej reformy Jozjasza, ktorej zasadniczym trzonem byta odnowa
i centralizacja kultu w Swigtyni jerozolimskiej majgca na celu ostabie-
nie i stopniowg likwidacje lokalnych miejsc kultu, bedacych zarze-
wiem religijnego synkretyzmu. Oczywiscie idea silnego osrodka kultu
zaleznego od monarchiijest o wiele starszai siega epoki Dawida, ktory
wybierajgc neutralng poganska Jerozolime na miejsce narodowego
sanktuarium, miat na celu nie tylko religijne, ale tez polityczne zjedno-
czenie wszystkich rodow i pokolen izraelskich. Te same cele przys$wie-
caty oczywiscie Salomonowi, ktory pod tym wzgledem konsekwentnie
realizowat polityke ojca (IKrl 8,16 /wersja grecka/; 11,13.32; 2Km
6,5-6). Przekonanie o Bozym wybranstwie Jerozolimy i Syjonu umoc-
nito sie w lzraelitach podczas inwazji asyryjskiego wiadcy Sennache-
ryba, ktory w 701 r. przed Chr. przez kilka miesiecy oblegat Jerozoli-
me. Nieoczekiwany i catkowity odwr6t wojsk asyryjskich zostat zin-
terpretowany przez éwczesne religijne kregi Izraela oraz propagande
krola Ezechiaszajako ewidentny dowod Bozej taski i wierno$ci wzgle-

2L Trzeba zaznaczy¢, ze teologiczna formuta o Bozym wyborze miejsca na siedzibe dla Jego
Swietego imienia, tak czesto powracajgcaw Ksiedze Powtdérzonego Prawa, nie méwi bezposrednio
o Jerozolimie, lecz wskazuje na blizej nieokre$lone i anonimowe miejsce. Z teologicznego
kontekstu dzieta deuteronomistycznego wynikajednak wyraznie, ze chodzi tu o Jerozolime.



dem deklarowanych w przesztosci obietnic wzglagdem miasta i $wigtyni:
,Otocze opieka to miasto i ocale je przez wzglad na Mnie i na stuge
mego Dawida” (2Krl 19,34; 1z 37.35; por. 2Krl 19,21-33). Prawdo-
podobnie na tym wiasnie wydarzeniu osadza sie wielka ufnos¢ Izraeli-
tow, ze modlitwa o pokoj oraz ratunek przed nieprzyjacielem zanoszona
w Swiatyni jerozolimskiej ma szczegdlng warto$¢ przed Bogiem, gdyz
jest skfadana w umitowanym i wybranym przez Niego miejscu2. To
przekonanie wida¢ wyraznie zarowno w modlitwie Salomona (IKrl
8,44,48), jak i w dalszej czesci deuteronomistycznej historiografii Izra-
ela (IKrl 11,13.32.36; 14,21; 2Krl 21,7-8; 23,27) oraz w wielu parale-
lach Ksiag Kronik.

Niestety, wiaraw Boze wybranstwo Jerozolimy i $wiatyni przybrata
z czasem forme niczym nieuzasadnionej i ptytkiej pewnosci Izraelitow
co do wiecznej i trwalej nietykalnosci ich stolicy. Boze wybranie za-
czeli traktowac jako nalezny im przywilej i gwarancje bezkarnosci.
Ufajac $lepo i bezgranicznie we wrecz magiczng moc $wigtyni wyni-
kajaca z Bozej w niej obecnosci, zeszli z drogi Prawa i przymierza,
bedac pewni swej nietykalnosci na podstawie Bozych obietnic odnos-
nie do Syjonu. Przeciwko takiej bezkrytycznej postawie protestowat
juz prorok Micheasz (3,12), ale najostrzej zareagowat Jeremiasz, ktory
obnazajac fatszywa i obtudngpobozno$¢ Izraelitow, zapowiedziat zbu-
rzenie Swiatyni i miasta (Jr 7; 26). Zapowiedzi prorockie ziscity sie
w bardzo krotkim czasie, bojuz za zycia Jeremiasza Jerozolima i $wigty-
nia zostaty catkowicie zniszczone podczas najazdu Babilodczykdw.
Bogjednak nie cofa nigdy danych przez siebie obietnic. Dlatego tez po
surowej karze niewoli, prorocy nawotujg nardd do nawrdcenia i zapo-
wiadajg odnowienie Bozego wybranstwa dla Jerozolimy (Za 1,17,
22,16; 3,2; Ne 1,9). Odbudowana $wiatynia staje sie na nowo miejscem
wybranym i umitowanym przez Jahwe, w ktérym wracajacy z wygna-
nia lzraelici zndw bedga sie modlic¢ i czci¢ wspaniatym i podniostym ku-
Item zamieszkujgce tam Jego imig, otrzymujac w zamian Boze
zmitowanie i btogostawierstwo.

ks. Dariusz DZIADOSZ

2 Z tego tez wzgladu lIzraelici zanosili do Boga modty o ratunek od wroga nawet w tak
dramatycznych okolicznosciach, jakie towarzyszyty niewoli babilonskiej, gdy jerozolimska
Swiatynia lezata w gruzach. Wtedy to pobozni Izraelici zwracali sie w strong zburzonej $wiatyni
i zarliwie sig modlili w przekonaniu, ze B6g wystucha ich wotania (IKrl 8,28-29; Ps 138,3; Dn
6,11; Jon 2,8).



