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W niniejszym artykule zostanie podjgta proba odpowiedzi na py-
tanie: Jak wygladala recepcja pojgcia ,,autonomia” w teologii kato-
lickiej? A. Auer, tworca etyki autonomicznej, pojmuje recepcje jako
duchowo-kulturowy proces, w ktérym rozpoznaje si¢ prawde o ja-
kiej$ rzeczywistosci. Teologiczny sens tej recepcji lezy w przyblize-
niu prawdy zbawczej konkretnemu cztowiekowi danej epoki. Autor
proponuje, by cala histori¢ teologii odczytaé w kluczu konfrontacji
Z rozumieniem pojgcia ,,autonomia”. Pewne analogie widoczne sa juz
w Starym Testamencie. Teologiczne wypowiedzi o cztowieku jako
obrazie Boga, tre$¢ drugiej tablicy Dekalogu, takze literatura madro-
$ciowa $wiadcza o uznaniu przez Boga pewnego naturalnego porzad-
ku (autonomii), ktory cechuje prawdziwosc¢, trwatos¢, wlasne prawa
i porzadek'. Auer wyrdznia cztery fazy teologicznej recepcji autono-
mii2. Uwaza, ze od samego poczatku zasada autonomii implicite byta
obecna w teologii i tradycji Kos$ciota katolickiego. Nalezy tutaj wy-
mieni¢ §w. Pawtla i $w. Tomasza, ale takze calg tradycje prawa na-
turalnego. Jako locus classicus teologii rozumie on tekst z Listu do
Rzymian 2, 14, gdzie zasada autonomii jest w bardzo wyrazny spo-
sob sformutowana (heuatois eisin nomos). Problem autonomii, wol-
nosci powro6cit do teologii ze zdwojona sita w czasach reformy poso-
borowej. W tym okresie powstala etyka autonomiczna, za ojca ktorej
uznaje si¢ wtasnie Alfonsa Auera. Sam Auer probuje uprawiang przez
siebie etyke umiejscowi¢ w szerszej perspektywie. Dlatego w punk-
cie przedstawiajacym rdzne fazy recepcji pojecia ,,autonomia” w ka-
tolickiej teologii zostana wzmiankowani autorzy, ktorzy stanowili in-
spiracj¢ dla koncepcji Auera.

' Por. A. Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 19892, s. 55-122.

2 Tenze, Zur Rezeption der Autonomie-Vorstellung durch die katholischtheolologische
Ethik, TQ 161/1981, s. 2-13.
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Gléwne fazy recepcji pojecia ,,autonomia” w katolickiej teologii
moralnej

Do pierwszej fazy recepcji pojecia autonomii w tradycji katolickiej
A. Auer zalicza tradycjg biblijna, patrystyczna i sredniowieczng. Dru-
ga faza rozpoczgta si¢ w XVIII i XIX w. Wyplywala z pewnego prze-
razenia radykalizacja zadan absolutystycznych teologii, ktora chcia-
ta wywiera¢ coraz wigkszy wptyw na moralnosé¢, co mogto doprowa-
dzi¢, i niejednokrotnie doprowadzito, do teologizacji moralnosci. Do
tej fazy Auer zalicza nastepujacych teologow: J.M. Sailer, J.B. Hir-
scher, J.B. Liift, M. Jocham, K. Werner, F.G. Wanker®. Niektore ele-
menty teologizacji moralnosci spotyka si¢ jeszcze w podrgcznikach
teologii moralnej F. Tillmana, G. Ermecke, B. Héringa, J. Stelzen-
bergera, a nawet u niektorych dzisiejszych teologow. Teologia w tym
okresie skupita si¢ na okreslaniu tego, co nie jest katolickie, wyrazata
si¢ zatem w postawie obronnej (4Abwehrhaltung). Tego rodzaju posta-
W mozna takze dojrzec' u R. Guardiniego. W jednym ze swoich dziet
pisze on o pysznej wierze autonomizacji, ktora prowadzi do Slepoty”.
qutnuje wszelkie przejawy kultury, ktora przez SWOJQ moc panowa-
nia nad tym co istnieje, tak naprawdg utracita swoja wolnos$¢?.

Poczatek trzeciej fazy, ktora opiera si¢ na czysto teologicznej raty-
fikacji idei autonomicznej w teologii, sigga, wedlug Auera, XVIII w.
Ten typ teologii uznaje myslenie autonomiczne nowozytnego czto-
wieka oraz to, ze zmierza ono ostatecznie do tego samego, co pro-
ponuje chrzescijanstwo. Teologowie autonomiczni probuja odbudo-
wac jedno$¢ miedzy chrzescijanska moralnoscia i nowozytna etyka.
W tym okresie Auer zwraca uwagg na wktad nastepujacych teologow:
S. Mutschelle® (1749-1800) oraz F.X. Linsenmanna, Jakuba Danzera,

3

Wplyw Kanta na teoogig Wankera bardzo wyczerpujaco przedstawit H.J. Miink, Der
freiburger Moraltheologe F.G. Wanker (1758-1824) und 1. Kant. Historisch-vergleichende Stu-
die unter Beriicksichtigung weiteren philosophisch-theologischen Gedankendguts der Spdtauf-
kldrung, w: J.G. Zie gler (red.), Moraltheologische Studien, t. 10, Patmos, Diisseldorf 1985.

4 R.Guardini, Das Ende der Neuzeit, Basel 1950, s. 101, por. s. 70nn.

> Tylko chrzeécijanska krytyka dostrzega nieprawdziwos$¢ myslenia autonomicznego i wie,
ze budowanie kultury bez Boga, nie moze si¢ udac, a to tej z prostej przyczyny, ze Bog istnie-
je”; tamze, s. 89.

,Er war von der Vereinbarkei tder Kantschen mit der christlichen Moral {iberzeugt und
suchte jene in seiner «Theologischen Moral» zu integrieren. Das Sittliche ist fiir thn in der Ver-
nunft des Menschen angelegt; der christliche Glaube — sagt er — interpretieredie Gesetze der
Sittlichekit als Gesetze Gottes, bestitige die autonom entwickelten sittlichen Gesetze aus der
Lehre Christi”; A. Auer, Autonome Moral, s. 223.
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Georga Hermesa, Antona Giinthera, G. Thilsa’, J.B. Metza®. Teologo-
wie ci byli przekonani, ze mozna potaczy¢ etyke kantowska z etyka
chrzescijanska. Recepcja mys$lenia autonomicznego miata doprowa-
dzi¢ do odnowienia teologii zarowno strukturalnej, jak i materialnej,
tak by mogta ona odpowiada¢ racjonalnym zapgdom wspotczesnego
cztowieka. W tej nowej etyce rozum stylizowany jest do glosu Boze-
go’, natomiast Objawienie ma znaczenie tylko potwierdzajace i anty-
cypujace.

Czwarta faza opisuje lini¢ kompetencyjna migdzy teologiczno-pa-
storalnymi intencjami i ziemskim porzadkiem. Do tej fazy zalicza si¢
IT Sobér Watykanski, podczas ktorego, Kosciot wykazat wolg part-
nerskiego dialogu ze §wiatem. Wyrazita si¢ ona m.in. uznaniem au-
tonomii rzeczywistosci ziemskich!’. Rzeczy stworzone i spoteczno-
$ci ludzkie cieszy¢ si¢ winny wlasnymi prawami i warto§ciami, ktore
cztowiek powinien stopniowo poznawac, przyjmowac i porzadkowac.
Tak rozumiana autonomia jest wyrazem woli samego Boga. Koncep-
cja Auera przypada wilasnie na t¢ faz¢. W zamierzeniu tego autora,
etyka autonomiczna winna stanowi¢ podium, na ktorym mozliwy byt-
by dlalog migdzy chrze$cijanami i nlechrzescu anami. W przeciwnym
razie proces dechrystianizacji poglebi si¢. Recepcje w czwartej fazie
unaocznia Auer za pomoca trzech tez: etycznej, teologicznej i urzedo-
wo-nauczycielskiej (lehramtlichen).

Teza etyczna optuje za zgodnos$cia z rozumem (racjonalno$é,
zdolno$¢ do prawdy). Jednoczes$nie wykazuje, ze etyka jest skazana
na ciagla kooperacj¢ z naukami empirycznymi oraz na filozoficzne
wyjasnienia (Deutungen) ludzkiego sensu zycia (Daseinssinnen)."!

Teza teologiczna podnosi znaczenie chrzescijanskiej nowiny
dla moralnego dziatania i uzasadniania norm moralnych. Auer pod-

7 Bezposrednim przygotowaniem do przyjgcia koncepcji autonomii rzeczywisto$ci ziem-

skich na Il Soborze Watykanskim byta Teologia rzeczywistosci ziemskich (Teologie des reali-
tes terrestres). Miata by¢ ona odpowiedzia na zarzuty wobec chrzescijanstwa (podnoszone juz
przez K. Marksa i F. Nietzschego) z powodu jego rzekomej pogardy dla wartosci doczesnych
i braku skutecznosci katolicyzmu wobec dziatalnosci gospodarczej i spotecznej; por. R. Win-
ling, Teologia wspolczesna 1945-1980, Krakow 1990, s. 89.

8 Przynalezno$¢ do konkretnej fazy recepcji danego autora nie zalezy od czasu jego aktyw-
nosci, ale od jego pogladow.

®  Auer opiera si¢ tutaj na S. Mutschelle, Vermischte Schriften oder philosophische
Gedanken und Abhandlungen, t. 4, Miinchen 1979, s. 127-146.

1 KDK 36.

" Por. A. Auer, Zur Rezeption, s. 5.

_83—



RAFAL CZEKALSKI

kresla, ze kazdy cztowiek jest po pierwsze cztowiekiem. ,,Es gibt fiir
ihn kein eigenes ethisches Einmaleins, kein eigenes ethisches Alpha-
bet”'2. To, co ludzkie, jest takie samo dla poganina i dla chrzescijani-
na. Rolg chrzescijanstwa natomiast widzi Auer w rozszerzeniu per-
spektywy. Dokonuje si¢ to w dwojnasob. Dla konkretnego moralnego
dziatania mozna zaczerpna¢ z Ewangelii specyficzne postawy i mo-
tywacje (wiara, nadzieja, mito$¢, wdzigcznos$¢, czujnos¢ i in.). Jesli
chodzi za$ o proces znajdowania norm (Normfindung) wptyw chrze-
Scijanstwa objawia si¢ w trzech funkcjach: integrujacej, krytykujace;j,
stymulujacej. Zdaniem Auera, chrzescijanska nowina ukierunkowu-
je wszystkie starania czlowieka na cel ostateczny, ktéry widoczny jest
tylko przez wiarg i tak dochodzi cztowiek do ostatecznego uzasadnie-
nia moralnej powinnosci (Letztbegriindung).

Teza urzedowo-nauczycielska. Jednym z celow teologii
Auera, bylo doktadne sprecyzowanie kompetencji Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota w uzasadnianiu $wiatowo-etycznych (weltethischer)
norm moralnych'®. Alfons Auer rozréznia miedzy etosem $wiatowym
i etosem zbawienia (Heilsethos). Broni sig¢ jednak przed catkowitym
rozdzieleniem obydwu. Dlatego tez wprowadza warunek koryguja-
cy, ze obydwa pozostaja w stosunku do siebie we wzajemnym odnie-
sieniu i zaleznoS$ci (Verhdltnis der Reziprozitdit und Interdependenz).
Przy uczynionych rozroznieniach katolicki Urzad Nauczycielski ma
oryginalng kompetencje w odniesieniu do Heilsethos, a tylko subsy-
diarng w odniesieniu do Weltethos, ktory podlega oryginalnej i au-
tentycznej kompetencji rozumu spoteczno-historycznego. Auer uzna-
je mozliwo$¢ pomyiki tego ostatniego. Dlatego Urzad Nauczycielski
Kosciota w formie pomocy ma do wypehienia trzy — wyzej juz za-
znaczone — funkcje: integrujaca, krytyczna i stymulujaca'®.

2 Tamze.

Mozna powiedzie¢, ze cata ta jego koncepcja powstata w odpowiedzi na Humanae vitae.
Pierwsza publikacja byto dziesi¢¢ tez o znajdywaniu moralnych wskazan; tenze, Nach dem
Erscheinen der Enzyklika ,,Humanae vitae” — Zehn Thesen iiber die Findung sittlicher Weisun-
gen, Theologische Quartalschrift 149/1969, s. 78-85, ktore dwa lata p6zniej zostaty dopracowa-
ne w: tenze, Autonome Moral und christlicher Glaube.

4 Es muss den integrirenden, den kritisierenden und den stimulirenden Effekt der christ-
lichen Botschaft unabldssig und nachhaltig in den Prozess der sittlichen Bewusstseinnsbildung
einbringen”; tenze, Hat die autonome Moral eine Chance in der Kirche? w: G. Virt (red.),
Moral begriinden — Moral verkiinden, Innsbruck-Wien 1985, s. 14 n.

13
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Gléwni przedstawiciele etyki autonomicznej

Wydarzenia zwiazane z Il Soborem Watykanskim, niektore prze-
miany zycia spotecznego, liberalizm w dziedzinie moralnosci do-
prowadzily do powazniejszej refleksji nad autonomia, ktora stata sig
w pewnym momencie podstawowym punktem odniesienia w reflek-
sji teologicznomoralnej. Ojcowie soborowi uzmystowili sobie, ze nie
mozna przejs¢ obojetnie wobec zmian, ktore dokonaty si¢ w mental-
nosci cztowieka po rewolucji francuskiej. Dlatego takie problemy jak
sekularyzacja, liberalizm i autonomia winny sta¢ si¢ statym przed-
miotem ich refleksji. Glowna intencja teologéw moralistow stat sig
od tego momentu dialog ze $wiatem, ukazanie, na czym tak napraw-
de¢ polega proprium christianum, oraz w jaki sposob nalezy uzasad-
nia¢ normy moralne. Wcze$niejsze uzasadnienia opieraly sig na argu-
mentach ex auctoritate, na Pi§mie Swigtym i postuszenstwie wladzy
pasterskiej. Przestaly one wystarcza¢ wspotczesnemu, tzw. o§wieco-
nemu cztowiekowi. Dlatego nalezato zracjonalizowa¢ moralno$¢ oraz
doktadnie okresli¢ rolg i kompetencje Nauczycielskiego Urzedu Ko-
$ciota. Poglady Auera, szczeg6lnie w tej ostatniej kwestii, r6znig si¢
od przekazywanych przez Magisterium Kosciota. Ten nowy sposob
uprawiania teologii moralnej stal si¢ w jakims$ sensie reakcja $rodo-
wiska teologicznego na zmiany, jakie dokonaty si¢ we wspotczesnym
spoteczenstwie, takze w sferze mentalnosciowe;j.

Do teologow, ktorzy pozytywnie odniesli si¢ do zmian zapoczat-
kowanych na Soborze, nalezy zaliczy¢: D. Mietha (ucznia Auera),
P. Knauera, K.W. Merksa, F. Bocklego, W. Korffa, J. Fuchsa. Niekto-
rzy zaliczaja do przedstawicieli etyki autonomicznej B. Hiringa, cho-
ciaz wydaje sig, ze dla niego wazniejsze byly konkretne rozwiazania
pastoralne niz spojna koncepcja metodologiczna. Centralne zagad-
nienie wolno$ci zostato u niego wkomponowane w tematyke prawa
(,,Freiheit als Innenaspekt des Gesetzes Christi und Qualitit”). Haring
powoluje si¢ tutaj na List §w. Jakuba 1, 25, ktéry mowi o doskonalym
prawie wolno$ci. Podstawowe dzieto Héaringa Frei in Christus wy-
chodzi od teologii $§w. Jana i $w. Pawla, orientuje si¢ na wewngtrznym
zyciu w Chrystusie i koncentruje si¢ na tworczej wolnosci i wierno-
$ci, ktore stajq si¢ centralnymi motywami jego teologii. Bardzo duza
role w integracji pojgcia autonomii w teologii odegrat rowniez P. Til-
lich. Jego wklad w tg problematyke polega na takim poglebieniu au-
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tonomii, ze niejako wyrasta ona ponad siebie'®. Komentujac pogla-
dy Tillicha, K. Hilpert, wykazuje, ze w catej swojej gtebokosci zrozu-
miana autonomia otrzymuje wlasne imig: ,,Theonomie™'®.
Najbardziej do recepcji pojegcia autonomii w teologii katolickiej
przyczynili si¢ oczywiscie autorzy nalezacy do kierunku etyki au-
tonomicznej, dla ktorych wolnos¢ czlowieka stanowi niejako punkt
wyjscia wszelkich moralno-teologicznych dywagacji. W swojej apo-
logii tego kierunku probuja oni wykaza¢ nieodzowno$¢ teonomii przy
poszanowaniu autonomii i samodzielnosci czlowieka. Jako badacze
probuja oddzieli¢ to, co konieczne, od tego, co jest uwarunkowane
i niekonieczne, odnalez¢ to, co konieczne, w tym, co uwarunkowa-
7. Interesujace rozwazania dotyczace problemu wolnosci przepro-
wadzit W. Kasper. Traktuje on myslenie autonomiczne jako produkt
historii wolno$ciowej (Freiheitsgeschichte). W swoim rozréznieniu
nad Weltethos 1 Heilsethos, przypomina to troch¢ koncepcj¢ Auera.
Kasper twierdzi, ze wazne jest, by obydwa etosy rozrdzniaé, ale ich
nie oddziela¢'®, i proponuje tutaj model analogii19 Dla Kaspera, tak
jak dla wszystklch teologdw, ktdrzy czuja si¢ zobowiazani wobec tra-
dycji Oswiecenia, wolno$¢ stanowi proprium christianum. W. Kasper
wyr6znit nastgpujace modele teologicznego podejscia do problematy-
ki autonomicznej. Przeciwko radykalnej koncepcji autonomii (4bfall
von der Theonomie) proponuje model restauratywny (restau-
rative Model), ktory odrzuca tak rozumiana autonomi¢. Progre-
sywny model rozumie autonomi¢ jako urzeczywistnienie teono-
mii. Ten model byt urzeczywistniany na II Soborze Watykanskim,
a do czotowych teologow realizujacych go nalezal chociazby K. Rah-

5 P.Tillich, Theonomie: Religion, Geschichte und Gegenwart; cyt. za K. Hilpert,
Die theologische Rezeption, s. 96.

16 Tamze, s. 96.

17 Jhre Einheit mit letzterer darzustellen (Theonomie-RC) und ihre Eigensténdigkeit auf-
zuheben und in Rahmen einer alle Gebiete umfassenden Theologie der Kultur dem Unbedingten
im Bedingten nachzuspiiren”; tamze.

'8 Tymczasem wiadomo, Ze u niektorych autoréw do takiego oddzielenia tych dwoch eto-
sow doszto. Sytuacje t¢ krytykuje Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 37.

1 Diese Mitte zwischen radikaler Verschiedenheit (Aquivozitit) und vélliger Gleicheit
(Univozitit) nennt man Analogie. Sie erlaubt keine Deduktion konkreter Normen aus der Heils-
ordnung fiir das innerweltliche Verhalten, denn Deduktion setzt univoke Begriffe voraus; wohl
aber ist Jesus das Urbild, der Typos christlich erfiillter Freiheit (Jak 1, 25)”; W. Kasper, Auto-
nomie und Theonomie. Zur Ortbestimmung des Christentum in der modernen Welt, w: H. We -
ber,D.Mieth (red.), Anspruch der Wirklichkeit und christliche Glaube, Probleme und Wege
theologischer Ethik heute, Patmos, Diisseldorf 1980, s. 17-42, s. 41.
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ner ze swoja teologia zwrocona ku cztowiekowi (antropologzsch ge-
wendete Theologie). K. Rahner podkresla, ze autonomia i teonomia
to zadne przeciwienstwa, ale dwa pola, ktore nawzajem na siebie od-
dziatywuja.

Do propagatorow mysli K. Rahnera zalicza si¢ m.in. J.B. Metz.
Rozwinat on teologi¢ $wiata. Broni on w niej znaczenia chrzesci-
janstwa. Uwaza, ze Verwiltlichung (u$wiatowienie) dokonato si¢ nie
przeciw chrzescijanstwu, ale przez chrzescijanstwo, ze to jest pier-
wotnie chrzesécijanskie wydarzenie, ktére zaswiadcza o wewnatrz hi-
storycznej sile ,,godziny Jezusa” w naszej sytuacji*!

Kasper probuje opisa¢ zwiazek migdzy autonomia i teonomia przez
model korelacji i analogii. Do autoréw, ktorzy ten problem widzg po-
dobnie mozna zaliczy¢: P. Tilicha, K. Bartha, E. Jiingela. Wedlug Ka-
spera, teonomia musi zaktada¢ autonomig, czyli mozliwo$¢ wolnej
odpowiedzi cztowieka na wezwanie Boga. Bog pragnie by¢ uwielbio-
ny i czczony przez wolne stworzenia, nie za$ przez niewolnikow. Ka-
sper podkreéla ze do prawdziwej wolnosci cztowiek dochodzi przez
uznanie Boga i przez wspolnot¢ z Nim. Prawdziwa wolno$¢ impli-
kuje postawe otwartosci na nieskonczong tajemnicg. Tylko w hory—
zoncie nieskonczono$ci (Horisont des Unendlichen) czlowiek moze
tego, co skonczone, doswiadczy¢ jako skonczone i ograniczone. Ka-
sper konczy, twierdzac, ze wlasciwie pojeta teonomia nigdy nie jest
heteronomia, czyli zewngtrznym prawodawstwem, ktéremu czlowiek
musi si¢ podda¢. Teonomia, uznanie Boga, doprowadza czlowieka
do pelni 1 jest realizacja antycypujacego wzoru nowego cztowieka,
ktorym jest sam Jezus, w ktorym doszto do pelnej integracji tego, co
prawdziwie boskie i prawdziwie ludzkie?

Do zwolennikéw etyki autonomicznej zalicza si¢ rOwniez Franz
Bockle. Etyke autonomiczna nazywa on teologicznie uzasadniong re-
alistyczna etyka rozumna (,,theologisch begriindete realistische Ver-
nunftethik)?. W swojej pracy naukowej Bockle powotuje si¢ na pra-
ce K. Rahnera, H. Kringsa i Tomasza z Akwinu. Je$li chodzi o uzasad-
nianie norm moralnych, przyjmuje on za B. Schiillerem teleologiczny
typ uzasadniania. Dla Bocklego Bog i cztowiek nie stanowia konku-

2 Por. K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christen-
tums, Freiburg-Basel-Wien, 1976, s. 86n.

2 Por. J.B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968, s. 16n.

2 Por. W.Kasper, Autonomie und Theonomie, s. 39.

3 F.Bo6ckle, Fundamentalmoral, Miinchen 19782, s. 304.
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rentow. Swoja koncepcje Bockle rozwija na podstawie transcenden-
talnej analizy ludzkiej wolnosci. Wolno$¢ rozumie jako ,,samospet-
nienie” (Selbstvollzug) wybierajacego czlowieka. Jednoczesnie autor
ten uznaje konieczno$¢ granic dla dziatania (wyborow) cztowieka.
Wyniesienie czlowieka do absolutnego ,,ja” (,,Erhebung des ich zu
einem absoluten”) prowadzi do nieokreslonosci i pustki. Wypetnienie
swojej wolnosci wymaga uznania wolnosci innych. Bockle rozumie
Boga jako bezposrednio wypetniona wolno$¢, gwarantujaca jedno-
czes$nie wolnos¢ innych. Bég stanowi dla niego moment konieczno-
Sciowy transcendentalnej struktury wolnosci i ide¢ wypelienia tre-
$cig wolnosci transcendentalnej?. Opierajac swoja etyke na rozumie,
Bockle powotuje si¢ na $w. Tomasza. Moralno$¢ dzialania zalezy od
jego rozumnosci, a rozum jest tu rozumiany jako Aktprinzip. Prawni-
czy charakter prawa naturalnego zalezy od naturalnej aktywnosci ro-
zumu (ordinatio rationis). Wiara w Boga nie przeszkadza cztowieko-
wi w autonomii, ale otwiera przed nim transcendentna podstawe jego
rozumnos$ci. H. Halter (uczen Bocklego), wykazuje réznice intencji
Bocklego i Auera. Auer buduje swoja koncepcjg ad intra (w dyskusji
z Urzedem Nauczycielskim Kosciota), natomiast Bockle, wychodzac
od zatozen filozoficzno-teologicznych, daje sygnat do dialogu z filo-
zofia, czyli ad extra®.

Do przedstawicieli etyki autonomicznej zalicza si¢ takze W. Korff.
W swoim dziele pt. Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik
normativer Vernunft*® twierdzi, ze teonomia i autonomia trwaja we-
wngtrznie przyporzadkowane sobie. Teologia, wedtug niego, wezwa-
na jest do przyjecia strukturalnych zaleznosci (strukturelle Zusamen-
hdiinge) ludzkiego zycia, ktore dochodza do glosu przez argumentacje
odnoszaca si¢ do empirii?’. Przez te materialne struktury prawne (ma-
terielle Strukturgesetzlichkeiten) teologia otrzymuje dostep do tresci,
ktore warunkuja i okreslaja zycie ludzkie?.

2 Bockle opiera si¢ tutaj na H. Krings, Freiheit. Ein Versuch, Gott zu denken, PhJ

77/1970, s. 225-237, 234.

3 Por. H.Halter, Taufe und Ethos, 1977, s. 174.

% W. Korff, Norm und Sittlichkeit, Untersuchungen zur Logik der normativen Vernunft,
Matthias-Griinewald Verlag, Mainz 1973; por. ten ze, Theologische Ethik, Verlag Herder KG
Freiburg im Breisgau 1975, zwl. s. 30-40.

7 W. Korff, W. Hunold, Materielle Grundlegung heutiger Ethik, w: A. Herzt,
W.Korff, T. Rendtorff, H Ringeling (red.), Handbuch der christlichen Ethik, t. 1,
Freiburg-Basel-Wien-Giitersloh 1979, s. 108-195, s. 113.

B Tamze.
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Do zwolennikéw 1 glownych propagatorow etyki autonomicz-
nej nalezy rowniez twoérca kombinacji poje¢ ,.etyka autonomicz-
na w chrzesécijanskim kontekscie” (,,Autonomen Moral im christli-
chen Kontext”) D. Mieth. Jest on uczniem A. Auera. W swoich ba-
daniach nastawit si¢ na obrong koncepcji AM przed zwolennikami
Glaubensethik. W swojej publikacji Auf dem Weg zu einer dynami-
schen Moral®, Mieth podkresla, ze wiara nie jest zadnym nowym
moralnym kodem, nie wyltania tez Zadnej nowej moralnej struktury,
nowy jest jedynie sposob praktykowania moralno$ci. Podstawowym
terminem, ktory stosuje Mieth jest Orthopraxis. W swoim dziele: Au-
tonomie der Befreiung — zwei Paradigmen christlichen Ethik? Mieth
podkresla uniwersalno$¢ rozumu, ktory staje si¢ w ten sposob gtow-
nym kryterium moralnos$ci. Jest to uzasadnienie moralnosci w rozu-
mie, do czego dochodzi si¢ metodami filozoficznymi. Mieth, idac
zreszta za swoim mistrzem Auerem, ogranicza rol¢ teologii w uzasad-
nianiu norm moralnych.*® Pozytywna rolg religii Mieth widzi jedynie
w odkrywaniu problemow etycznych, sensybilizacji problemow
etycznych, motywowaniu do moralnego dziatania, relatywizacji mo-
ralno$ci przy podejmowaniu oceny cztowieka.’!

Postgpujac zas za Schleiermacherem, Mieth powtarza, ze nie moral-
no$¢ jest najwazniejsza, ale potrzeba zbawienia (Heilsbediirftigkeit),
oraz poczucie prostej zaleznosci. Szczescie, wolnos¢ i Bog to nie
sa wylacznie filozoficzne postulaty, tylko specyficznie religijne do-
$wiadczenia®. Autor ten widzi siebie po stronie Tomasza z Akwinu,
tzn., ze ostateczne uzasadnienie norm moralnych dokonuje si¢ przez
rozum (Letzbegriindung). Mieth podkresla, ze wlasnie tak interpre-
towal autonomig II Sobor Watykanski, tzn., uznat autonomig rzeczy-
wistosci ziemskich, ale nie uznawat autonomii moralnej cztowieka.
Mieth w swojej koncepcp optuje za autonomia, ktora bard21e] oplera
si¢ na doswiadczeniu i orientuje si¢ na konkretne problemy zycia spo-

¥ D.Mieth, Auf dem Weg zu einer dynamischen Moral, Graz-Wien-Kéln 1970.

3 Teologia nie uzasadnia, ale wspoldziata przy odkrywaniu i przekazywaniu warto$ci
etycznych i zobowiazan. Religia jest pomocna rowniez przy rozpoznawaniu motywacji dziata-
nia; por. ten ze, Diktatur der Gene, Verlag Herder Freiburg im Breisgau 2001, s. 126.

31 Die Religion, auch das Christetum, kann «nur» die ethischen Einsicht ermdglichen, er-
weietern und vertiefen. Religion ist ethikrelevant ohne die ethische Argumentation mit philoso-
phischen Mitteln zu ersparen”; tamze, s. 127.

2 Por. tamze, s. 126.
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tecznego (sozialbezogenes Autonomieverstindnis)*. Mieth podkredla,
ze koncepcja autonomii zawsze powinna by¢ konceptem wyzwolenia
(Befreiung), i to wyzwolenie powinno dokonywac si¢ przez rozum.
W swojej koncepcji doswiadczenia Mieth widzi je jako miejsce rozu-
mu (Ort der Vernunft)**. Dlatego tez staje si¢ dla niego jasne, ze etyka
jest zalezna od praktycznej historii wyzwalajacego dziatania, ujawnia
si¢, odstania w tym wyzwalajacym procesie. Zadaniem wiary jest po-
magaé rozumowi na drodze jego wyzwalania®*. Catkowite wyzwolenie
Mieth umiejscawia przy koncu Swiata*. Probuje tez opisaé, na czym
tak naprawde polega Ethos der Autonomie. Ot6z, rozumie go jako
personalistyczny etos praw czlowieka. Laczy go z etosem wyzwole-
nia, ktory jest solidarnym etosem wszystkich uciemigzonych, szukaja-
cych najblizszej drogi do nastgpnego wyzwolenia.’”” Mieth podkresla,
ze nie ma zadnego obcego cierpienia, Ze angazujac si¢ w wyzwolenie
innych, sam si¢ wyzwalam. Jest to rzeczywiscie bardzo prawdziwe
i bardzo pouczajace, w spoteczenstwie, ktore staje si¢ coraz bardziej
zatomizowane i obojetne. Koncepcja Mietha przypomina tutaj tro-
che etyke oparta na compassion, ktoérej zwolennikiem i propagatorem
jest J.B. Metz. W etyce Mietha to, co indywidualne, i to, co spotecz-
ne, warunkuje si¢ wzajemnie. Zasadniczo nie jest to niczym nowym.
Wiemy, ze indywidualny rozwdj kazdego cztowieka zalezy od ze-
wnetrznych warunkow (historii, trendéw itd.). Mozna jednak zapytac,
czy Mieth przy tym podkreslaniu tego, co zewngtrzne, a co ma wpltyw
na cztowieka, nie idzie za daleko? Wiadomo, jakie filozofie sprowa-
dzaty osobe jedynie do warunkow, w ktérych ona zyje, i czy Mieth
nie uzaleznit si¢ w swojej koncepcji od tych pogladow?

3 Die Grenzen der Determination zu einer konkreten Freiheit, ihrer Bestimmung durch

die Siinde der Welt, durch die Siinde in der sozialen Strukturen, durch die lebensgeschichtliche
Stinde, scheinen im Autonomiekonzept ungeniigend wahrgenommen zu werden”; tam:ze.

#* - Tamze.

Por. tenze, Autonomie der Befreiung, — zwei Paradigmen christlicher Ethik? Concil
20/1984, s. 160-164.

36 Por. tamze, s. 164.

37 ,Wir konnen nicht bei uns bleiben, wen wir die eigene Befreiung suchen. Es gibt kein
fremdes Leid (Konstantin Simonow), es gibt auch keine fremde Befreiung. Wo wir fiir den an-
vertrauten anderen da sind, ad sind wir auch bei uns selbst”; tamze, s. 165.

35
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Podsumowujac koncepcje Mietha, trzeba podkresli¢, ze pragnie
on zej$¢ z plaszczyzny metafizycznej i1 przejs¢ do rzeczywistosci, do
konkretnych problemoéw cztowieka (Uberlebensfragen)®.

Do przedstawicieli AM nalezy takze K.-W. Merks. W 1978 1. na-
pisat on, pod kierunkiem F. Bocklego, prace®’, w ktorej broni autono-
mii moralnosci, piszac, ze jest ona dla siebie sama prawem*. Tak ro-
zumiana autonomia jest zamystem samego Boga, ktory stworzyt czto-
wieka zdolnego do odpowiedzialno$ci (zur Verantwortung befihigtes
Wesen). Powotujac si¢ na §w. Tomasza, Merks stwierdza, ze ludz-
ka wolno$¢ i autonomia nie stoja w sprzecznosci do normatywnosci.
W swoim zamierzeniu, Merks pragnie klasyczna konfiguracje ,,Pra-
wo, Sumienie, Autorytet” zastapi¢ przez nowa triadg ,,Subiektyw-
no$¢, Obiektywnos¢ i Chrzescijanskos¢ moralnosci (proprium chri-
stianum)”, i w ten sposob doprowadzi¢ do nowej syntezy*!

Innym przedstawicielem etyki autonomicznej jest Joseph Fuchs,
ktory w swojej etyce podkresla znaczenie intencjonalnosci, ktora poj-
muje jako petne personalne opowiedzenie si¢ za Chrystusem. Ta de-
cyzja ,,za Chrystusem” powinna mie¢ staty wptyw na partykularne
wybory, ktére cztowiek podejmuje. Jednak w jego koncepcji, samo
myslenie decyduje o wygladzie (moralnosci) dzialania cztowieka.
Moralne rozwigzania nie moga by¢, zdaniem Fuchsa, deduktywnie
rozs‘urzygane42 Opcja fundamentalna, ktorej propagatorem jest Fuchs,
jest czym$ réznym od konkretnych decyZJl osoby, cho¢ pozostaje
z nimi w $cistym zw1qzku 1 nie daje SIQ u]qc pO]QClOWO jako akt
osobowy. Dokonuje si¢ ona na glebszym i nie dajacym si¢ skoncep-
tualizowaé poziomie wolnosci, okreslanym nieraz mianem wolno-
$ci fundamentalnej badz transcendentalnej. To wtasnie tak rozumia-
na opcja decyduje ostatecznie o moralnym obliczu osoby. Fuchs broni
si¢ przed zarzutami, jakie stawiane sa w VS wobec opcji, ze rzekomo
znosi ona zwiazek migdzy konkretnymi aktami osoby a opcja funda-
mentalna. Uwaza on, Ze opcja raczej uwydatnia ten zwiazek, ze oso-

3 Wo diese Priorititen wahrgenommen werden, erhélt auch die Ethik der Autonomie die

neue Qualitit des erkenntnisleitenden Interesse der Befreiung”; tamze, 166.

¥ K.-W. Merks, Theologische Grundlegung der sittlichen Autonomie. Strukturmomen-
te eines autonomen Normbegriindungsverstindnisses im Lex-traktat der Summa theologiae des
Thomas von Aquin, Patmos, Diisseldorf 1978.

O Tamze, s. 16.
4 Por.tenze, Gott und die Moral, s. 81.

4 Por.J. Fuchs, Fiir eine menschliche Moral, t.1,s. 101-135.
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ba przez konkretne czyny moze doprowadzi¢ do jej zmiany. Wyda-
je si¢ jednak, ze taka sytuacja wystepuje czesciej tylko w przypadku
negatywnym, gdy cztowiek przez swoje konkretne czyny dokonuje
wlasnej autodestrukcji, ostabienia swojego wewnetrznego ukierunko-
wania na czynienie dobra. Raczej cigzko sobie wyobrazi¢, aby czto-
wiek, nie majac w sobie opcji ukierunkowanej na dobro, czynit je,
biorac od uwagg jeszcze to, ze czgsto stanowi ono bonum arduum. In-
tencja Fuchsa byta zapewne cheé uspokojenia tych, ktorzy obawia-
ja si¢ wiecznego potepienia. Jezeli twoja decyzja przeciwko Bogu
nie zostala podjeta jako opcja fundamentalna, mozesz spa¢ spokoj-
nie i robi¢, co chcesz. Niektorzy autorzy sprzeciwiajacy sig opcji fun-
damentalnej thumacza ja jako imperatyw: ,,wierz i rob co chcesz”.
J. Merecki zwraca uwagg, ze opcja fundamentalna przenosi cigzar
z czynu jako aktu osobowego (actus humanus) na actus hominis, czy-
li na to, co si¢ w cztowieku dzieje (mimo zZe na glgbszym poziomie).
,,Jesli bowiem opcja nie jest konkretnym (§wiadomym i wolnym) ak-
tem osoby, jesli nie mozna jej pojgciowo ujaé, to wolno chyba pytac,
czy osoba moze by¢ za nia w jakikolwiek sposob 0dpow1ed21alna”43
Merecki stawia retoryczne pytanie, czy nie niszczy si¢ w ten sposob
podmiotowosci ludzkie;.

Podsumowujac koncepcje etyki autonomicznej, nalezy stwierdzic,
ze jej autor jak i propagatorzy nie chcieli stworzy¢ zadnej nowej teo-
rii moralnosci. Koncepcja ta jest zebraniem kryteriow i aspektow, kto-
re sa konieczne do stwierdzenia rozumnosci norm moralnych. Auer
uwaza, ze jego koncepcja jest proba przejscia od naiwnej do krytycz-
nej moralnosci, i jego etyka daje potrzebne do tego instrumenty*.
Poza tym, w wigkszym stopniu umozliwia ona wspotprace w dziedzi-
nie etosu migdzy réznymi tradycjami.

Etyka wiary jako odpowiedZ na autonomizacj¢ moralno$ci

Do gléwnych przedstawicieli tego kierunku zalicza si¢ B. Stoeckle
ijego ucznia K. Hilperta. Swoja odpowiedz wobec etyki autonomicz-

# J.Merecki, Dokument nie pozwalajqcy przejsé obojetnie. ,, Veritatis splendor” w ko-

mentarzach anglosaskich, Ethos 7/1994, s. 255-261.

“ A.Auer, Zur Rezeption, s. 13: ,Es versteht sich als Versuch, fiir den uns heute abgefor-
derten Schritt von einer naiven zu einer kritisch bewussten Moral eine Verstehenshilfe, ein me-
thodisches Instrumentarium bereitzusetellen”.
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nej Stoeckle przedstawit w nieduzym, ale bardzo tresciwym dziele:
Grenzen der autonomen Moral®. Sprzeciwia si¢ w nim rozbiciu we-
wngetrznej jednosci migedzy moralnoscia i religijng wiara, usamodziel-
nieniu si¢ moralnos$ci, a rowniez uznaniu, ze chrzescijanstwo nie jest
w stanie da¢ konkretnej odpowiedzi na nowe i skomplikowane pyta-
nia wspoétczesnosci. Stoeckle, wychodzac od codziennego do$wiad-
czenia cztowieka, jego lgku, bezradnosci i kruchosci (Gebrochenheit),
broni koniecznosci wiary, ktora nadaje charakter wiazacy normom
moralnym. Warto moze w tym miejscu przypomnie¢ stowa Dosto-
jewskiego: ,,Jezeli Boga nie ma, wszystko wolno”. Teonomia, w kon-
cepcji Stocklego, staje sig gwarantem Aumanum. Zadanie, jakie posta-
wit sobie ten autor, jest mianowicie takie, aby tak przedstawi¢ ludzki
etos, ze jest on ludzkim etosem, ale tylko dlatego, ze ostatecznie okre-
slony jest teonomicznie*. Chrzescijanstwo jest zatem w stanie w spo-
sob catkowity i petny okresli¢ humanum, cel cztowieka. Wiasnie ta
droga poszedt rowniez Jan Pawet 11, ktory w pierwszej swojej ency-
klice Redemptor hominis, ukazal Chrystusa, jako klucz do zrozumie-
nia egzystencji cztowieka*’. Zdaniem Stoecklego, etyka $wiecka, kto-
ra bierze Boga w nawias (etsi Deus non daretur), nie jest w stanie ob-
ja¢ catego doswiadczenia cztowieka.

Z drugiej strony, Stoeckle jest Swiadom, ze etyka chrze$cijanska
nie moze si¢ zamyka¢ na nowe problemy, ktore niesie ze soba rze-
czywisto$¢. Wymaga to odwaznego wyjscia ku nim, zmierzenia si¢
Z nowymi osiagni¢ciami nauk humanistycznych i technicznych, ale
to wszystko winno zosta¢ przepracowane (Einverarbeitung) i odnie-
sione do tego, ktory jest Panem catej rzeczywisto$ci. Omawiany autor
jest zdania, ze odrzucenie etyki uzasadnianej teonomicznie jest natury
emocjonalnej, ewentualnie wyplywa z okreslonych interesow, nie jest
natomiast natury racjonalnej. To w sercu cztowieka lezy korzen opo-
ru, sprzeciwu (Wurzel des Widerstandes): ,,Cztowiek boi si¢ Boga, ze
Bog moze sie mu sprzeciwi¢™®. W konflikcie, jaki istnieje miedzy
etyka wiary 1 etyka autonomiczna, istota sporu, jest pochodzenie do-
bra. Etyka autonomiczna uwaza, ze dobro trzeba wpierw uzasadnic,

% B.Stoeckle, Genzen der autonomen Moral, Miinchen 1974.

4 Erst wenn der Mensch auf das hort, was Gott vom den Menschen mitzuteilen weiss, ge-
langt er zur vollen Erkenntnis seiner selbst”; tamze, s. 131.

7 Jan Pawetl 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 8 odnosi si¢ w tym punkcie do
KDK 22: ,,Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”.

4 B.Stoeckle, Grenzen der autonomen Moral, s. 132.
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i dopiero wtedy staje si¢ ono dobrem. Stoeckle i, co dla niektorych
moze okazaé si¢ dziwne, Wittgenstein, twierdza, to jest dobre dlate-
go, bo Bog tak rozkazat.

Ostatecznie, caty spor migdzy etyka autonomiczng sprowadza si¢
do koncepcji cztowieka. Etyka autonomiczna sugeruje optymistycz-
ny obraz cztowieka, dlatego to rozdzielenie na Weltethos 1 Heilethos.
Grzech w takiej koncepcji dotyczy tylko zycia nadprzyrodzonego
cztowieka, nie ma natomiast wplywu na podejmowanie decyzji i wy-
bory dotyczace spraw doczesnych (ziemskich). Jest to koncepcja du-
alistyczna czlowieka, w ktoérej dochodzi do rozbicia natury i laski.
Tymczasem, koncepcja etyki wiary operuje obrazem czlowieka upa-
dlego i uwarunkowanego (homo lapsus i homo contingens). Obraz ten
wydaje si¢ negatywny, ale tym lepiej w jego konteks$cie wida¢ potrze-
be Odkupienia, ktore dokonalo si¢ przez $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa, ktory przyszedt, by ocali¢ to, co zgingto, podnies¢ tych, kto-
rzy upadli. Do innych znanych etykow wiary zalicza si¢: M. Rhon-
heimera, Josepha Raztingera (Benedykta XVI), W. Ernsta, J. Piegse,
J. Zieglera. Z polskich autoréw uczestniczacych w tej dyskusji nalezy
wymieni¢ A. Szostka, T. Stycznia, H. Jurosa, J. Bajde, J. Mereckiego.

ks. Rafal CZEKALSKI

Rezeption des Autonomie-Begriffs in Katholische Moraltheologie

Im Artikel wurde vorgenommen ganze Rezeption des Autonomie-
Begriffs anzuzeigen. Hier geht es um die Freiheit des Menschen
und seine Bedingtheit. Erste Ansétze finden wir schon im AT und
NT, auch in der Epoche der Viter (Hl. Augustinus- z.B). Besonders
interessant ist die Epoche der Aufklarung, in welcher der Mensch
versucht hat, Selbstindigkeit z erlangen. In dieser Epoche wurden
die ersten theologischen Versuche vorgenommen, Anschluss
zur Welt und der Menschen z finden. Erst wurde das beim dem
Zweiten Vatikanischen Konzil gemacht. Seit dem Konzil lebt die
Moraltheologie im Spannungsfeld zwischen der autonomen Moral
und der Glaubensethik. Beide Richtungen haben sehr gute Einfluss
auf die Entwicklung der Moraltheologie.



