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EWANGELIA OTWARTA KSIEGA ZYCIA
Prawa czlowieka w przemoéwieniach Jana Pawla II w Polsce w 1979 r.

Doswiadczenie dwoch wojen $wiatowych 1 systemow totalitar-
nych w XX w. doprowadzito do sformutowania podstawowych praw
cztowieka. Nawiazujac do 60. rocznicy ogloszenia Powszechnej De-
klaracji Praw Czlowieka (10 XII 1948 r.), Benedykt XVI powiedziat
w siedzibie ONZ (18 IV 2008 r.), ze ten dokument usytuowat oso-
be ludzka w centrum zycia spotecznego i miedzynarodowego. Przede
wszystkim moc oddziatywania Deklaracji lezy w wyrazonej w niej
prawdzie o godnosci cztowieka i zycia ludzkiego. Rozumieniu praw
cztowieka — jak stwierdzit Benedykt XVI — zagraza legalizm, stron-
niczos$¢ 1 selektywno$¢ podejscia, utylitaryzm, oderwanie od etyki
i racjonalnosci oraz ideologia laicka, odmawiajaca uznania religijne-
go wymiaru zycia ludzkiego!. Wktad Kosciota w promocje tych pod-
stawowych praw polega na ukazywaniu pelnej prawdy o cztowieku,
0 jego godno$ci 1 0 prawie moralnym wplsanym w ludzka nature.
W ten sposob pragnie on stuzy¢ dobru cztowieka i wspdlnemu dobru
ludzkosci.

W opublikowanej trzydziesci lat temu encyklice Redemptor homi-
nis Jan Pawet 11 wskazat, Ze trzeba pyta¢, czy akceptacja ,,litery” De-
klaracji Praw Czlowieka oznacza realizacj¢ jej ,,ducha”. Cho¢ pro-
gramy spoteczne i polityczne wysuwaja cztowieka na pierwszy plan,
wciaz w wielu miejscach $wiata jego prawa sa gwalcone. Taka sytu-
acja jest wynikiem pogladéw 1 zachowan, ktére ,,podkopuja i unice-
stwiaja humanistyczne zatozenia” Deklaracji Praw Czlowieka. Pa-
piez stwierdzil w encyklice, ze programy i systemy spoteczne winny
by¢ poddawane rewizji ,,pod katem obiektywnych i nienaruszalnych

' Por. Benedykt X VI, Prawa czlowieka sq wyrazem sprawiedliwosci, L’ Osservatore
Romano (wyd. pol.) 5/2008, s. 57-58.

— 95—



ANDRZEJ DOBRZYNSKI

praw czlowieka. Pierwsza pielgrzymka Jana Pawta II do Polski
w 1979 r. byta okazja do pokazania, ze prawa cztowieka Scisle tacza
si¢ z prawda o ludzkiej godnosci. Ewangeliczne ore¢dzie o odkupieniu
cztowieka potwierdza t¢ prawde, dzigki czemu staje sig ona dla ludzi
oparciem w czasie proby i wyzwaniem do przemiany oblicza ziemi.

Celem studium jest przedstawienie nauczania Jana Pawta I odno-
$nie do praw cztowieka w przemowieniach wygloszonych podczas
jego pierwszej wizyty w ojczyznie. Omowione zostana teologiczne
aspekty rozumienia praw cztowieka, znaczenie oenzetowskiej Dekla-
racji oraz ochrona praw czlowieka i narodéw. Spogladajac z dzisiej-
szej perspektywy, gdy w imig ideologicznych manipulacji i egoistycz-
nych oczekiwan ludzi zmienia si¢ prawa i ustawy, warto powroci¢ do
przestania papieskiej pielgrzymki w 1979 r.? Refleksja nad zywotnym
zwiazkiem migdzy prawda o godnosci ludzkiej, prawami cztowieka
i tadem moralnym w zyciu spotecznym jest aktualna w naszym kraju
i w calej Europie takze dzisiaj.

Teologia praw czlowieka

Homilie Jana Pawtla II wygtoszone na Placu Zwycigstwa w War-
szawie 1 na Btoniach w Krakowie nie tylko spinaja niczym klamra pa-
pieskie nauczanie, ale zawieraja takze bardzo istotne przestanie Ojca
Swigtego. W tych dwoch tekstach mozna odnalez¢ rowniez teologicz-
na perspektywe rozumienia praw cztowieka i praw narodow.

Dzieje ludzi i Boga splataja si¢ ze soba w wielu wymiarach i na
rozne sposoby. Na histori¢ sktadaja si¢ nie tylko osoby, fakty i daty.
Tworza ja rowniez duchowe procesy. Obecnos¢ Kosciota w dziejach
Swiata jest w pewnym sensie kontynuacja zycia Chrystusa. Zycie
konkretnego cztowieka i dzieje narodow stanowia kontekst odczy-
tania prawdy o krzyzu i zmartwychwstaniu Jezusa. Stanowia takze

2 Por. Jan Pawetl II, Redemptor hominis, nr 17. Po dwudziestu latach pontyfikatu

papiez jeszcze raz podkreslit swe przeswiadczenie, ze ,,duszpasterstwo praw cztowieka” ma
przede wszystkim dazy¢ do tego, by ,,przyjecie «litery» praw cztowieka prowadzito do konk-
retnej realizacji ich «ducha»”, por. tenze, Poszanowanie praw czlowieka czesciq integralng
kazdej kultury, L’ Osservatore Romano (wyd. pol.) 12/1998, s. 28.

3 Z okazji 25. rocznicy pierwszej wizyty w Polsce Jan Pawet 11 stwierdzit, Ze trzeba robi¢
»egzamin” z wolno$ci, by nadawac jej ewangeliczny i ludzki ksztatt. Wolnos¢ zle wykorzystana
»prowadzi do zniewolenia jednostek i calego narodu”, List Jana Pawta Il z okazji 25. rocznicy
pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny, L Osservatore Romano (wyd. pol.) 7-8/2005, s. 53.
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konkretna realizacje Chrystusowej prawdy. Z jednej strony, od chrztu
ksiecia Mieszka w 966 r. rozpoczyna si¢ historia Ewangelii na pol-
skiej ziemi i w zyciu Polakow. Z drugiej strony — podkreslit papiez —
poczatek duchowych dziejow Polski nalezy widzie¢ juz w Wieczer-
niku Pigédziesiatnicy. Apostotowie w mocy Ducha Swigtego rozeszli
si¢ ,,po krance swiata” (Dz 1,8), by glosi¢ odkupienie w Chrystusie.
Ziarno wiary zaczeto kietkowac na ziemiach polskich na przetomie
11 II tysiaclecia, rozrastajac si¢ w roztozyste drzewo chrzescijanskie-
go zycia, ktorego ,,korzeniem” jest Jezus*.

W homilii na Placu Zwycigstwa papiez powiedziat, ze Chrystus
stanowi ,,klucz” do rozumienia cztowieka 1 do zrozumienia narodu
oraz dziejow Polski. Jest to stwierdzenie nie tylko o charakterze histo-
rycznym, lecz takze teologicznym. Dzieje kazdego cztowieka i dzieje
ludzi ,,tocza si¢ w Chrystusie”. Z innej perspektywy niz chrzescijan-
ska, np. z perspektywy marksizmu, taka interpretacja mogta wydawacé
si¢ pewna forma ,,zawlaszczenia” historii. Dlatego Jan Pawet II zwro-
cit uwagg na kulture, ktorej ,,najgtebszym nurtem” i ,,najmocniejszym
zregbem” jest ,,rozwoj cztowieka i cztowieczenstwa’. Wiara w Chry-
stusa odegrata w tym wymiarze kultury szczegdlna rolg.

W papieskiej homilii podkreslony zostal takze gleboki zwiazek
migdzy jednostka i narodem. Dzieje narodu widziane sa przez pry-
zmat konkretnego cztowieka. Nie sposob rowniez historii poszcze-
g6lnych ludzi oddzieli¢ od loséw narodéw, do ktorych przynaleza.
Stusznie zauwaza papiez, ze nardd nie jest jedyna wspolnota, w jakiej
zyjemy. Stanowi jednak spotecznos$¢ wazna w zyciu ludzi, ktérych ta-
czy wspolne dziedzictwo dziejow i kultury®.

Jan Pawet II odwotat si¢ do historii, ktora pokazuje, ze dzigki glg-
bokim poktadom godnosci ludzkiej i narodowej Polacy zrywali sig¢ do
walki o swe podstawowe prawa. Tak bylo m.in. przy powstanczym
zrywie Warszawy w 1944 r. Papiez nawigzat do obrazu zrujnowa-
nej stolicy oraz zniszczonego pomnika Chrystusa-Zbawiciela przed
kosciotem $w. Krzyza w Warszawie. Obraz ten pokazywal, ze po-

4 Por.Jan Pawet 11, Homilia na Placu Zwyciestwa, Warszawa, 2 VI 1979 1., w: Piel-
grzymka Jana Pawla II do Polski. Przemowienia, dokumentacja. Tekst autoryzowany, Pallotti-
num, Poznan-Warszawa 1979, s. 20-21. Wydawca przy przemowieniach podaje miejsce i datg
jako tytul. W naszym studium wprowadzono przy cytowaniu tytutu rozréznienie na przemowie-
nia i homilie, podajac numery stron za tym wydaniem.

> Por. Homilia na Placu Zwyciestwa, s. 22; A. Silvestrini, I diritti dell 'uomo nell’in-
segnamento di Giovanni Paolo I, Le Monnier, Florencja 1987, s. 22-24.

¢ Por. Homilia na Placu Zwyciestwa, s. 22.

—97 —



ANDRZEJ DOBRZYNSKI

gwalcenie praw czlowieka i narodu polskiego byto takze ugodzeniem
w serce ewangelicznego przestania. Obrona nienaruszalnych praw
ludzkich i dzialanie na rzecz ich umocnienia — w mysl wymowy tego
obrazu — wiaze si¢ z chrzescijanskim orgdziem o godnosci cztowie-
ka. Papiez wskazat takze na ojca Maksymiliana Kolbego, ktorego po-
stawa poSwigcenia sig dla blizniego wyrosta z najglebszych motywa-
cji wiary. Mowit rowniez o symbolu Grobu Nieznanego Zohnierza:
,»Na ilu polach walk $wiadczyt o prawach cztowieka wpisanych gle-
boko w nienaruszalne prawa narodu, ginac «za wolno$¢ wasza i na-
sza»””’. Papiez, konczac homilig, postuzyt si¢ porownaniem zycia lu-
dzi réznych stanow, zawodow, powotan, takze ludzi chorych, do zia-
ren wrzuconych w ziemig, ktore, obumierajac, przynosza owoc®. Idac
za tym poréwnaniem, mozna powiedzie¢, ze wszystko to, w czym
przejawia si¢ wielkos$¢ czlowieka, stuzy ugruntowaniu jego godnosci,
praw i obowiazkow.

Ojciec Sw1e;ty podkreslil, Ze nie jesteSmy w stanie tego wszystkiego
zrozumie¢ bez ,,podstawowego kryterium”, ktorym jest Jezus Chry-
stus. To On jest ,.kluczem” do zrozumienia zycia kazdego czlowieka
i calego narodu. Wptyw, jaki mial Odkupiciel na §wiadomos¢, serca
i sumienia Polakow, ]est wymlerny Nie w znaczeniu statystyk rehglj—
nych czy analizy poziomu zycia moralnego ludzi. Przede wszystkim,
jak stwierdzit Ojciec Swigty, Chrystus uczyt i weiaz uczy ,,wielkiej
sprawy cztowieka”. Uczy, czym jest ludzka godnosc i jakie sa niena-
ruszalne prawa ludzi i narodu’. Jan Pawet II stwierdzit, ze Chrystus
stanowi takze ,,otwarta ksiege nauki o cztowieku, o jego godnosci
i prawach”. Wskazat dwa obrazy: Chrystusa-nauczyciela i Chrystu-
sa-ksiege. Z subtelnej réznicy migdzy tymi dwoma obrazami wyta-
nia si¢ przekonanie o uniwersalnym charakterze przestania Ewangelii
odnosnie do ludzkiej godnosci i praw czlowieka. Nie wszyscy ludzie
sa zwiazani z nauka Chrystusa przez chrzescijanska wiarg i1 przyna-
leznos¢ do Kosciota. Ksigge, ktora jest Chrystus, moze jednak czytaé
kazdy, kto pragnie stuzy¢ sprawie czlowieka. Papiez, myslac o dro-
dze, ktora jest przed narodem polskim, wyrazit pragnienie, by Chry-
stus byt dla Polakow ,,otwarta ksigga zycia na przysztos¢”'’. Ewan-
gelia jest istotnym zrodtem prawdy o prawach cztowieka, z ktorego

7 Por. tamze, s. 23.
8 Por. tamze, s. 24.
°  Por. tamze, s. 23.
10 Por. tamze.
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nie tylko chrze$cijanie, lecz wszyscy ludzie moga czerpaé $wiatto do
glebszego poznania ich znaczenia i inspiracje do owocnego dziatania
na rzecz ich ochrony!!.

Organizacje polityczne i trybunaly sadow nie moga zagwaranto-
wac przysztosci prawom cztowieka bez wlasciwej wizji natury ludz-
kiej. Nauczanie Jana Pawta II jest zasadniczo zastosowaniem doktry-
ny II Soboru Watykanskiego (1962-1965). Sobdr uczy, ze Ewangelia
nie tylko zabezpiecza Ko$cidt przed ,,chwiejnoscia pogladow” na te-
mat natury ludzkiej, lecz réwniez stanowi najlepsza ochrong godnosci
cztowieka i jego praw. ,,Ktokolwiek idzie za Chrystusem, doskona-
tym Cztowiekiem, sam staje si¢ pelniej cztowiekiem”. Kosciot ,,gto-
si prawa ludzi moca powierzonej mu Ewangelii”'?. Sobor pragnie po-
taczy¢ rozwoj $wiadomosci praw cztowieka w swiecie wspotczesnym
z duchem Ewangelii. Poglady tych, ktorzy w chrzescijanskiej praw-
dzie upatruja zagrozenie dla praw czlowieka, ocenia jako falszywe
i szkodliwe. W konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes wyrazo-
ne jest stanowisko, ze przez odrzucenie humanizmu Ewangelii ,,god-
nos$¢ osoby ludzkiej nie tylko nie jest chroniona, lecz wrgez ginie”".
W deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae 11 Sobér Wa-
tykanski podkreslit natomiast, ze z godnos¢ osoby ludzkiej jest fun-
damentem jej wolno$ci. Czlowiek, z racji swej godnos$ci, ma prawo
do wyznawania swojej wiary, lecz takze ma obowiqzek uszanowa-
nia przekonan sumienia drugiej osoby. ,,Koscio? (...) wierny prawd21e
ewangehcznej, idzie droga Chrystusa i Apostotow, gdy uznaje i po-
plera zasade wolnosci religijnej, jaka odpowiada godnosci czlowieka
i objawieniu Bozemu™'.

Ojciec Swiety byt przekonany, ze zadaniem Kosciola jest zapro-
ponowanie $wiatu chrze$cijanskiego humanizmu jako ideowego

""" Warto zaznaczy¢ przekonanie Jana Pawta II o tym, ze Ewangelia jest ,,konsekwentng de-

klaracja wszystkich praw cztowieka, nawet tych, ktore z jakich§ powodow moga by¢ niewygod-
ne”;tenze, Przekroczy¢ prog nadziei, KUL, Lublin 1994, s. 151.

2 Por.Sobor Watykanski I, Gaudium et spes, nr 41.
Por. tamze.

4" Por. tenze, Dignitatis humanae, nr 12. Wklad abp. K. Wojtyly w prace nad konstytu-
cja duszpasterska i deklaracja miat znaczenie w formowaniu si¢ jego pogladéw o prawach czto-
wieka; por. C.-J. Pinto de Oliveira, Evangile et droits de ['homme. Originalité théologi-
que de Jean Paul II, w: O. Ho ffe,A.Macheret, Ch. Habicht, Jean Paul Il et les droits
de [’homme, Ed. Universitaires Fribourg Suisse i Ed. Saint Paul, Fryburg-Paryz 1980, s. 70-73.

13
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wzmocnienia koncepcji praw cziowieka!®. Adresujac ewangeliczne
przestanie o godnos$ci i wolnosci do wszystkich ludzi, Koscidt liczy
na dialog i wspotprace z instytucjami zaangazowanymi w promocj¢
praw cztowieka.

W homilii na Bloniach krakowskich Jan Pawet II postawit istot-
ne pytanie o racje, dla ktorych ,,mozna odrzuci¢ Chrystusa i wszystko
to, co On wnidst w dzieje cztowieka”. W tym pytaniu chodzito o ar-
gumenty za odrzuceniem tysiacletniej tradycji chrzescijanstwa w Pol-
sce'®. W konsekwencji mozna takze zapytac o racje przemawiajace za
odrzuceniem ewangelicznej inspiracji obecnej w postawie ojca Mak-
symiliana Kolbego czy ,,nieznanych zotierzy”, ktorzy polegli wal-
czac o godno$¢ zycia i niepodlegto$¢ ojczyzny. Tekst papieskiego
przemowienia pokazuje, ze nie sposob przyjac takich racji i argumen-
tow, nie szkodzac tym samym ,,wielkiej sprawie cztowieka”. Istot-
ne jest przede wszystkim to, ze papiez pokazal w homilii w Krako-
wie ,,mechanizm” wiary, ktory uzdalnia chrzescijan do $wiadczenia
o ,,sprawie czlowieka”.

Ludzie wierzacy, wedrujac przez zycie, quzajq do $wiata, w kto-
rym jedynym Panem jest Bog. Chrzescuanle nie moga byc Jednak
obojetni wobec doczesno$ci. Chrzest jest nie tylko ,,zanurzeniem
w Bogu”, lecz takze poznaniem ludzkiej godnosci w §wietle odkupie-
nia i ostatecznego powotania cztowieka do zjednoczenia z Bogiem.
,»,Cztowiek musi posiada¢ niezwykla godnos¢, skoro zostal wezwany
do uczestnictwa w zyciu Boga samego”. Swiadkiem ugruntowania tej
godnoéci A4 dziejach polskiego Kosciota jest §w. Stanistaw. Jego me-
czefiska Smier¢ umocnita owoce przyjetego przez Polske chrztu. Jest
on przykladem mocy wiary, nadziei i milosci, jakie Chrystus wno-
si w zycie ludzi wierzacych. Dzigki tym trzem cnotom teologalnym
chrzescijanie majq sta¢ si¢ $wiadkami godnosci zycia. Siedmioletni
okres przygotowan do uroczystosci 900-lecia mgczenstwa w 1979 r.
pozwolit dostrzec w osobie $w. Stanistawa patrona chrzescijanskiej

15 Jan Pawel Il uwazat prawa cztowieka za wazny temat dialogu miedzy Kosciotem a mys-

la o$wiecenia. II Sobor Watykanski naswietlit zasadnicze wnioski, jakie dla chrzescijanskiej
antropologii wyptywaja z chrystologii. W ten sposdb nauka Kosciota lepiej odpowiada wy-
zwaniom wspotczesnoscei ukierunkowanym na to, co egzystencjalne. ,,Wtasnie w tej perspek-
tywie Ewangelia jawi si¢ jako najwigksze proroctwo (...) odpowiedzia na pytanie o cztowieka
jest Chrystus — Redemptor hominis”; por. Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, Znak, Kra-
kow 2005, s. 111-118.

16 Por. Homilia na Bloniach Krakowskich, 10 VI 1979 r., s. 206.
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dojrzatosci. Wiaze sig ona z sakramentem bierzmowania i z odpowie-
dzialno$cia za zycie!

Jan Pawet II podkreslit, ze od przyjecia sakramentu bierzmowa-
nia cate zycie chrzescijanina nabiera znaczenia zasadniczej proby.
Chodzi o probe ,,wiary i charakteru”, o zycie prawda odkupienia na
co dzien. Moralna postawa ludzi i moralny poziom zycia spotecz-
nego wzajemnie oddziatuja na siebie. Zwycigskie proby przynosza
,tad moralny”, przegrane za§ moralny nietad. I Sobor Watykan-
ski i Synod Archidiecezji Krakowskiej (1972-1979) wytyczyty dro-
g¢ ku takiemu uksztattowaniu swiadomosci i postaw ludzi, by ich
zycie bylo Swiadectwem mocy chrzescuansklej wiary, nad21e1 1 mi-
tosci'®. Ojciec Swiety p0w1ed21al ze ,,gdy jesteSmy mocni Duchem
Boga, jesteSmy takze mocni wiara w czlowieka — wiara, nadzieja
1 mito$cia: sa one nierozerwalne i jestesmy gotowi §wiadczy¢ spra-
wie czlowieka wobec kazdego, ktoéremu ta sprawa prawdziwie lezy
na sercu. Dla ktorego ta sprawa jest swigta”. Dojrzata i odpowie-
dzialna postawa wiernych, z jednej strony, wzmacnia dialog zbawie-
nia, jaki Kosciét prowadzi ze wspotczesnym swiatem. Z drugiej za$,
stanowi jego wktad ,,na rzecz pokoju i pojednania migdzy ludzml
i narodami catej ziemi”".

Prawa czlowieka zakorzenione sa w ludzkiej godnosci. Chrzesci-
janie poznaja swa godno$¢ w swietle prawdy o stworzeniu czlowie-
ka na Bozy obraz i w $wietle prawdy o odkupieniu w Chrystusie®
W centrum chrze$cijanskiego humanizmu jest Chrystus, Jego Ewan-
gelia i taska sakramentalna. W realizacji praw cztowieka werytiku-
je sie¢ niejako Ewangelia jako Dobra Nowina o godnosci cztowieka
i wezwanie do rozwiazywania problemoéw wspotczesnego swiata?!

7 Por. tamze, s. 204-206.

8 Por. tamze, s. 207-208 i 210.

19 Por. tamze, s. 210.

20 Papiez dat wyraz temu przekonaniu takze w orgdziu do sekretarza generalnego ONZ,
Kurtha Waldheima; por. tenze, Wolnos¢ religijna podstawq praw ludzkich, w: Nauczanie pa-
pieskie, t. 1, 1978, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1987, s. 118.

21 W powiazaniu teologii i antropologii mozna dostrzec oryginalny wktad Jana Pawta II:
prawa cztowicka winny by¢ zakorzenione w ,transcendentnym humanizmie” a nie w imma-
nentnym antropocentryzmie; por. A. Rauscher, Jan Pawet II o prawach cztowieka, Ethos
21-22/1993, s. 72-75. Papiez wskazal takze na mitosierdzie jako ,.gtebsze zrodto sprawiedli-
wosci” 1 jej ,,doskonalsze wcielenie”, ktore ,,stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby”; por. Jan
Pawetl 11, Divesin misericordia, nr 14. Problematyka mitosierdzia i praw cztowieka jest tak-
ze oryginalnym wkiadem Ojca Swietego w trwajaca debate.
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Kosciél wobec Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka

Kosciodt zajmuje sig espressis verbis prawami czlowieka od ency-
kliki spotecznej Leona XIII Rerum novarum (1891 r.). Istotny wktad
wniesli papieze Pius XI oraz Pius XII, ktory w przemoéwieniu radio-
wym 24 grudnia 1942 r. podal sze§¢ podstawowych praw cztowie-
ka. Tres¢ Deklaracji uchwalonej przez ONZ w 1948 r. nie mogta by¢
wigc obca nauczaniu i trosce Kosciola. Jednak Kosciot z pewnym dy-
stansem odnosit si¢ do prob formutowania fundamentalnych praw lu-
dzi z pomijaniem odniesienia do Boga i religii>. Jana XXIII moz-
na nazwac ewangelizatorem praw cztowieka, a Pawta VI ich promo-
tora. Opierajac si¢ na nauce chrzescijanskiej, uczynili oni ochrong
praw cztowieka istotnym elementem postannictwa Kosciota, widzac
w nich réwniez drogg do zabezpieczenia pokoju w Swiecie. Przypo-
minali tez, ze prawa musza si¢ taczy¢ z obowiazkami®.

Jan Pawet Il od poczatku pontyfikatu podkreslat, ze Kosciot, ktory
stuzy Chrystusowi, winien broni¢ cztowieka. Czyni to nie tylko przez
zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju w $wiecie, lecz
takze przez gtoszenie ewangelicznej prawdy o godnosci osoby ludz-
kiej**. Ojciec Swigty podkreslit w przemowieniu do biskupéw Ame-
ryki Lacinskiej (Puebla, 28 1 1979 r.), Ze promocja praw cztowieka,
by byla zgodna z misja Kosciota, musi stanowi¢ cze$¢ ewangeliza-
cji i prowadzi¢ do integralnego wyzwolenia ludzi ponizonych w swej
godnosci®®. W encyklice Redemptor hominis (4 TII 1979 r.) papiez na-
pisal, ze powstanie Deklaracji byto owocem ,,wspaniatego wysitku”,
dajacego nadziej¢ na przysztos¢ ludzkosci. Prawne ratyfikacje przez
poszczegdlne panstwa sa gwarancja, ze ,,prawa czlowieka stang sig

2 Zob. FJ.Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciola (od papieza

Leona XIII do papieza Jana Pawta 1I), KUL, Lublin 1991, s. 33-50. Pius XII uwazat, ze prawa
czlowieka ,,oddzielone od religii nie moga stuzy¢ pokojowi i nie moga sta¢ si¢ czynnikiem jed-
no$ci $wiata”; tamze, s. 178.

3 Por. F. Biffi, Il Magistero dei Papi sui diritti umani, Seminarium 35/1983, s. 355-358,
363-366; F. Mazurek, Prawa czlowieka, s. 177-181. Wielu autorow zwraca uwagg, ze wpltyw
przestania Ewangelii na sformutowanie praw cztowieka jest niepodwazalny; por. tenze, Sta-
nowisko Kosciola wobec Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, Ethos 45-46/1999, s. 241-
-244; zob. Papieska Komisja ,lustitia et Pax”, Kosciol i prawa czlowieka,
Chrzescijanin w Swiecie 50/1977, s. 5-55.

2 Por. G. Grieco, Giovanni Paolo Il , apostolo” dei diritti dell’'uomo, Seminarium
35/1983, s. 370-376.

3 Por.Jan Pawel 11, Mie¢ odwage prorokéw i ewangelicznq roztropnosé pasterzy,

w: Nauczanie papieskie, t. 11/1, 1979, Poznan 1990, s. 91-93.
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wszedzie na §wiecie podstawowa zasada pracy dla dobra czlowie-
ka”?. Pierwsza podrdz apostolska do Meksyku i encyklika Redemp-
tor hominis pokazywaly, ze papiez podejmuje refleksje o prawach
cztowieka zarowno w perspektywie teologicznej, jak i duszpaster-
skiej. Papieska pielgrzymka do Polski stanowita okazj¢ do zwrocenia
uwagi, ze Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka dotyczy konkret-
nych ludzi i spotecznosci. Ojczyzna Jana Pawta II byta krajem, gdzie
apel o realizacj¢ praw czlowieka nabieral szczegolnej wymowy i ak-
tualnosci.

W homilii podczas mszy $w. sprawowanej na terenie obozu kon-
centracyjnego Auschwitz Ojciec Swigty, jako ,,syn umeczonego naro-
du”, mowit o potrzebie ,,skupienia wszystkich sit w trosce o cztowie-
ka”. Nie dziwi fakt, ze papiez, ktory przyszedl na stolicg $w. Piotra
wlasnie z archidiecezji, gdzie znajduje si¢ ,,Golgota naszych cza-
sow”, dat wyraz do$§wiadczeniu, jakie nosit w sobie. Dramat Il woj-
ny $wiatowej przyczynit si¢ do wyostrzenia wrazliwosci na funda-
mentalne prawa cztowieka i prawa narodéw. ,,Patrze¢ w oczy spra-
wie cztowieka” oznacza zna¢ zard6wno wielkos¢, jak i nedze ludzka.
Obodz koncentracyjny Auschwitz przypomina, jak tatwo niezbywal-
ne i nienaruszalne prawa czlowieka moga zosta¢ podeptane i uni-
cestwione”.Wizyta papieza w najwigkszym obozie koncentracyjnym
II wojny $wiatowej stanowita okazje do podkreslenia, ze ochro-
na praw cztowieka jest droga do pokoju. ,,Jesli to wielkie wotanie
Oswigcimia, krzyk umeczonego tu czlowieka, ma przynies¢ owoce
dla Europy (a takze dla $wiata), trzeba wyciagna¢ wszystkie stuszne
konsekwencje z Deklaracji Praw Cziowieka...” Jan Pawet I nie tyl-
ko odwotat si¢ do tresci dokumentu ONZ, lecz takze przestrzegt, by
nie pozostat on ,,martwa literg”?®,

W encyklice Pacem in terris Jan XXIII zamiescil prawa cztowieka
zawarte w Deklaracji. Znamiennym jest fakt, ze Jan Pawet I, po wy-
mienieniu kilku praw cztowieka jako osoby wedtug Pacem in terris,
podkreslil, Ze trzeba do nich dodac¢ i zabezpieczy¢ takze prawa naro-

% Por. tenze, Redemptor hominis, nr 17.

Por. Homilia w OSwiecimiu-Brzezince, 7 czerwea 1979 1., s. 163-164 1 166. Od reorgani-
zacji podziatu diecezji polskich 25 marca 1992 r. (bulla Zotus Tuus Poloniae populus) Oswigcim
nalezy do diecezji bielsko-zywieckie;j.

2 Por. Homilia w Oswiecimiu-Brzezince, s. 165.

27

-103 -



ANDRZEJ DOBRZYNSKI

dow?. Troska nastepcow $w. Piotra o spoteczna nauke Kosciota byta
ich wktadem w poszukiwanie rozwigzan problemoéw spoteczno-poli-
tycznych.

Prawo do wolnosci religijnej

Kompetencja Kosciota w dziedzinie praw czlowieka ma charakter
etyczny. Jej zrodlem jest prawo naturalne i Objawienie. Nie znaczy
to, ze Kosciol ogranicza si¢ tylko do wydawania sadow etycznych
i przedstawienia chrzescijanskiej wizji cztowieka®. Misja KosSciota
jest takze troska o dobro cztowieka przez ugruntowanie tadu moral-
nego w zyciu osobistym i spolecznym.

Jan Pawet II w przemdéwieniu do Konferencji Episkopatu Polski
ukazat rolg praw cztowieka w obrgbie postannictwa Kosciota dziata-
jacego w konkretnej rzeczywistosci politycznej. Kosciét jest gotow
prowadzi¢ dialog z kazdym panstwem 1 ustrojem politycznym, nawet
o przeciwnym $wiatopogladzie — dialog, ktérego celem jest dobro
cztowieka. Papiez powiedzial, ze ,,znaczna czg$¢ wymagan zwiaza-
nych z tym dobrem znalazta swe miejsce w Deklaracji Praw Czlo-
wieka 1 w migdzynarodowych paktach, ktore umozliwiaja ich kon-
kretne wprowadzenie w zycie”. Trzeba takze zaznaczy¢, ze, wedtug
Ojca Swigtego, celem dziatalno$ci panstwa jest takze dobro cztowie-
ka. ,,Panstwo nie jest tylko wtadca cztowieka — ma pomagac i shuzy¢
cztowiekowi; winno by¢ wyrazem pelnej suwerennos$ci narodu, a nie
suwerennosci wiasnej struktury w stosunku do narodu™!.

W dialogu migdzy Kos$ciotem a panstwem, ktory w 6wczesnej sy-
tuacji Polski miat na celu normalizacje¢ stosunkow, chodzito zasadni-
czo o dobro cztowieka i narodu. Jan Pawetl Il zaznaczyl, ze za ,,nor-
malizacja stosunkéw pomigdzy Kosciotem a panstwem przemawia
w naszej epoce wzglad na podstawowe prawa czlowieka”. Jest to
,pierwszy tytul” do szukania normalizacji w dwustronnych relacjach.

2 Por. tamze. Problematyka praw narodow w czasie papieskiej wizyty w 1979 r. jest omo-
wiona jako osobna czg$¢ niniejszego studium; zob. A. de Wolf, La déclaration universelle
des droits de I’homme et I’enseignement de I’Eglise, Seminarium 35/1983, s. 378-392.

0 Tamze, s. 380, 389.

31 Por. Przemowienie do plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Gora, 5 czerw-
ca 1979 r., s. 92-93. Mowiac, ze ,,dziatalnos$¢ polityczna znajduje swoj wlasciwy sens w trosce
o dobro ludzkie, ktore jest dobrem natury etycznej”, Jan Pawet Il powotat si¢ na tradycjg euro-
pejska, ktora czerpie tak z filozofii starozytnej, jak i z Ewangelii; por. tamze, 94.
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Dialog dotyczy ostatecznie problematyki etycznej, a nie jest sporem
ideologicznym?2.

Prawo do wolnosci religijnej, jak podkreshl Ojciec Swigty, ma cha-
rakter podstawowy i ,,centralne znaczenie”. Winno ono by¢ zastoso-
wane juz na etapie dialogu Kosciola z panstwem. W dialogu tym lo-
kalny episkopat jest ,,bezposrednim partnerem” i jako taki nie moze
by¢ zmuszany do konformizméw i ustgpstw w sprawach dla niego
istotnych, a jego postawy nie nalezy wykorzystywac instrumental-
nie. Stanowi to warunek wtaczenia si¢ Stolicy Apostolskiej w dia-
log miedzy episkopatem i rzadem panstwa. Jan Pawet Il podkreslit
w tym miejscu, ze ,,przejrzystos¢ zasad” prawa koscielnego i ich re-
alizacja jest ,,zrodlem sily moralnej” Kosciota. Precyzyjnie okreslo-
na doktryna i odpowiednia znajomo$¢ realiow duszpasterskich decy-
duje o przebiegu dialogu. Wazny jest réwniez aspekt psychologicz-
ny, by Kos$ciét nie prowadzit dialogu z pozycji stabszego partnera.
Swiadomos¢ prawa do wolnosci religijnej, reprezentowanie wigkszo-
Sci obywateli, ktdrzy sa ludzmi wierzacymi, i solidna nauka spolecz-
na Kosciota przemawiaja jednoznacznie za wyzbyciem si¢ ,,psycho-
logii kompleksu™.

Prawo do wolnosci religijnej oznacza ,,pelne poszanowanie dla
przekonan ludzi wierzacych” i ich praw obywatelskich oraz ,,normal-
ne warunki dziatalnosci Ko$ciota jako wspolnoty religijnej”. Jan Pa-
wel II byt przekonany, Ze normalizacja stosunkow migdzy panstwem
1 Kosciotem bedzie ,,dowodem” praktycznego poszanowania prawa
cztowieka do wolnosci religijnej wraz z jego konsekwencjami dla
funkcjonowania panstwa**. Wyjasniat, ze nie chodzi o zadne przywi-
leje, lecz wylacznie o to, co jest ,,niezbedne do pelnienia misji Ko-
$ciota”™.

Nie mozna wobec tego zgodzi¢ si¢ z osadem, ze jedynym benefi-
cjentem normalizacji stosunkéw jest Kosciot jako instytucja i wspol-
nota ludzi wierzacych. Z taka opinia wiaze si¢ poglad, ze panstwo tyl-

2 Por. tamze, s. 93.

3 Por. tamze; ,Nie nalezy si¢ wstydzi¢ — jak to czesto niestety bywa — nauki spotecznej
Kosciota. To ona jest srodkiem zawstydzania innych. Tylko — tu trzeba przekroczy¢ siebie”;
tamze, s. 94.

3 Por. tamze, s. 92, 93.

3 Por. Przeméwienie w Belwederze, 2 czerwca 1979 1., s. 17. , Nie prosimy o zaden przy-
wilej, ale o uszanowanie elementarnego prawa. Urzeczywistnienie tego prawa jest jednym
z podstawowych sprawdzianow prawdziwego postepu cztowieka w kazdym ustroju, spoteczen-
stwie, systemie czy srodowisku”; Redemptor hominis, nr 17.
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ko ,,zezwala” Kosciotowi na jego dzialalno§¢. Ojciec Swiety zauwa-
zyt, ze uszanowanie prawa do wolnosci religijnej taczy si¢ z szeroko
pojetym dobrem spotecznym.

Papiez nawiazatl do postaci $w. Stanistawa nazywanego patronem
fadu moralnego. Przestanie jego mgczenskiej $mierci wskazuje na
prymat tadu moralnego przed porzadkiem natury politycznej. Wymo-
wa zycia $w. Stanistawa wzrastata przez kolejne epoki dziejow Pol-
ski. W okresie rzadow komunistycznych znaczenie tego biskupa i me-
czennika zwiazano $cisle z budowaniem tadu moralnego w ojczyznie.
Wskazywano tym samym na fundamentalne znaczenie prawa moral-
nego. ,,Patronat tadu moralnego — powiedziat Jan Pawel 11 — faczy si¢
przede wszystkim z uznaniem powszechnie obowiazujacego autory-
tetu prawa moralnego, prawa Bozego”. Powszechne prawo moralne,
wynikajace z ludzkiej natury, zostato potwierdzone w Bozym prawie
wyrazonym w Dekalogu. Sita przestania zwiazanego ze $w. Stanista-
wem byta prawda o tym, Ze prawo moralne obowiazuje zarowno oby-
wateli, jak i wladze panstwowe*®. Prawo do wolno$ci religijnej daje
W konsekwenCJl wszystkim obywatelom W panstw1e wsparc1e W mo-
ralnej ocenie dziatania wtadz i instytucji oraz poziomu zycia spotecz-
nego.

Kosciot spetnia wazna funkcje spoteczna, budzac ludzkie sumienia
1 przestrzegajac przed naruszaniem prawa moralnego oraz przed ,,sys-
temem zagrozen moralnych”, dosiggajacym zycie jednostek i calego
spoteczenstwa. Powszechne prawo moralne — podkreslit Jan Pawet 11
— chroni godnos$¢ osoby ludzkiej i jest podstawa tadu spolecznego.
»Na nim buduja si¢ panstwa i narody, bez niego upadaja”. Grzechy
ponlzajqce ludzka godno$¢ maja SWOJC nastgpstwa w skah spotecz-
nej. Dziatalno$¢ Kosciota w duzej mierze dotyczy rodzin i mtodziezy,
przez co przyczynia si¢ do zabezpieczenia przysztosci narodu®’. Nor-
malizacja relacji ko$cielno-panstwowych rodzi pozytywne skutki dla
catego spoteczenstwa. Papiez mowil, ze ,,zasadniczy dla cztowieka”
tad moralny wnika coraz glebiej w ,,uktady i warstwy bytowania na-
rodu jako panstwa i w uklady egzystencji politycznej™. W ten spo-
sob Kosciot i panstwo stuza dobru cztowieka, wspotpracujac ze soba

3 Por. Przeméwienie do plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, s. 95.
37 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 94.
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w ramach wtagciwie rozumianej autonomii, o ktorej uczyt II Sobor
Watykanski®.

Prawo do wolno$ci religijnej wiaze si¢ takze z kultura narodu i kul-
tura Europy. Potwierdza miejsce Polski w chrzedcijanskiej kulturze
Starego Kontynentu. Jan Pawet II, idac za mysla kard. Stefana Wy-
szynskiego, taczyl sw. Wojciecha, patrona tadu hierarchicznego, ze
$w. Stanistawem, patronem tadu moralnego®. Stwierdzit: ,,Kosciot
potrzebuje tadu hierarchicznego w tym celu, aby mogl skutecznie
stuzy¢ cztowiekowi i spoteczenstwu w d21edz1me tadu moralnego™.
Sw. W0]c1ech 1 ustrdj hierarchiczny Kosciota reprezentujq uniwer-
salny wymiar kultury chrzescijanskiej. Sw. Stanistaw i tad moralny,
o ktory zabiegal w Polsce, symbolizuja kultur¢ narodowa. Jan
Pawel II podkreslit rowniez, ze ,tad moralny lezy u podstaw calej
ludzkiej kultury”. Historia wyznacza $wigtemu biskupowi krakow-
skiemu miejsce ,,u podstaw kultury polskiej”, ktora jest ,,pierwszym
i podstawowym dowodem tozsamos$ci narodu”. Misja Episkopatu
Polski, naznaczona ,,dziejowym charyzmatem”, dotyczy takze kultu-
ry i tozsamosci narodowej*!.

Jednoczesnie hierarchia Kos$ciota polskiego tworzy wraz z papie-
zem 1 episkopatami Europy i $§wiata jedno kolegium biskupow Ko-
$ciota powszechnego. Jan Pawet Il przypomnial, ze zycie $w. Stani-
stawa posiadato znaczace analogie z sytuacja polityczna 6wczesnej
Europy. Mowit takze o Europie podzielonej w wyniku Il wojny $wia-
towej, ktora ,,niec moze przesta¢ szuka¢ swojej podstawowej jedno-
sci”. U korzeni Europy jest chrzeScijanstwo, ktore ksztattowato jej
,,duchowa genealogie”. Ojciec Swigty stwierdzit: ,,Chrzescijanstwo
musi podja¢ na nowo swoj udziat w ksztattowaniu duchowej jedno-
$ci Europy. Same racje ekonomiczne i polityczne jej nie uksztattu-
ja’*. Tozsamo$¢ Europy zwiazana jest rowniez z dziedzictwem kul-
tury, ktorej nie mozna ograniczy¢ jedynie do chrzescijanstwa. Istnieje
jednak podstawowy porzadek moralny, ktory przenika i scala to bo-
gate dziedzictwo kultury europejskiej. Dla Jana Pawla II kultura jest
,Wyrazem cztowieczenstwa” i wspolnego dobra®*. Zadaniem Ko$cio-
fa jest dialog z kultura europejska dotyczacy moralnych fundamen-

¥ Por.Sobor Watykantski 1, Gaudium et spes, nr 76.

Por. Przemowienie do plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, s. 88.
Por. tamze, s. 96.

42 Por. tamze, s. 96-97.

4 Por. Przeméwienie do mtodziezy w GniezZnie, 3 czerwea 1979 1., s. 42.

40
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tow zycia cztowieka i spoleczefistwa, ktory wymaga odpowiedniej
wiedzy 1 zaangazowania. Ojciec Swigty stwierdzit, ze ,,musimy zsta-
pi¢ do glebi: do racji etycznych™.

Udziat przedstawicieli zagranicznych episkopatow w pielgrzymce
do Polski, zamknigtej w tamtym czasie za zelazna kurtyna, byt okazja
do podkreslenia jednosci Kosciota i jednosci cywilizacji europejskiej.
Prawo do wolnosci religijnej oznaczato dla Jana Pawta II nie tylko
swobodg dziatania Kosciota w panstwie. Wiazato si¢ takze z podje-
ciem przez Ko$cidt spotecznej misji o charakterze etycznym i kultu-
rowym. Problematyka praw cztowieka i praw narodéow stanowi waz-
ny watek debaty o tozsamos$ci Europy i przysztosci §wiata.

Ochrona praw czlowieka

Udziat Ko$ciota w promocji i ochronie praw cztowieka i narodow
wyptywa z podstawowego zadania, jakie otrzymat on od Chrystusa
by przekazywaé ludziom taske odkuplema Motyw, przestanie i cele
tej dziatalnosci Kosciota wyrazaja chrzescijanska wiare.

Motywem podjecia tego dziatania jest duszpasterska troska o czto-
wieka. Ojciec Swigty podkreslit, ze ,czasy nasze domagaja si¢ od
nas, by nie zamykac si¢ w zadnych sztucznych granicach, gdy chodzi
o dobro cztowieka. On musi mie¢ wszedzie $wiadomos¢ i pewnosc
swojego autentycznego obywatelstwa (...) swiadomo$¢ i pewnosé
swojego prymatu w jakimkolwiek uktadzie stosunkéw i sit”™®. Jeze-
li chodzi o przestanie dotyczace dziatalnosci Kosciota w tym wzgle-
dzie, to nie mozna go ograniczy¢ tylko do nauki na temat praw i obo-
wiazkéw cztowieka. Papiez stwierdzit, Ze ,,chodzi przede wszystkim
o mitos¢: t¢ mitos¢ blizniego, w ktorej si¢ wyraza i dochodzi do glosu
mito$¢ Boga”. W gre wchodzi ewangeliczne przykazanie mitosci, wy-
ryte w sercu cztowieka stworzonego i odkupionego przez Boga*®. Ce-
lem zaangazowania Ko$ciola na rzecz promocji praw cztowieka jest
,uczynienie go lepszym, bardziej sSwiadomym swej godnosci, petniej
oddanym swoim zadaniom zyciowym, rodzinnym, spotecznym, pa-
triotycznym. Aby uczyni¢ go ufnym, meznym, §wiadomym swoich

4 Por. Przemowienie do plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, s. 97.

Por. Przemoéwienie na lotnisku w Balicach, Krakdéw, 10 czerwca 1979 r., s. 216.
Por. Homilia w Oswiecimiu-Brzezince, s. 166.

45

46

- 108 —



EWANGELIA OTWARTA KSIEGA ZYCIA

praw i obowiazkow, spotecznie odpowiedzialnym, tworczym i pozy-
tecznym™¥’.

Powiazanie prawa do wolnosci religijnej z etyka zycia spoteczno-
politycznego, o czym byla juz mowa, sygnalizowalo, ze Jan Pawet II
ma integralnac WiZjQ catosci praw czlowieka. Dat temu wyraz takze
w przem0w1en1u w Nowym Targu, w ktorym potaczyt prawo czto-
wieka do zycia z prawem do pracy i do ziemi. W opactwie cystersow
w Mogile, przemawiajac do mieszkancow Nowej Huty, rozwinat tema-
tyke praw ludzi pracy w potaczeniu z prawem do wolnosci religijne;.

Ojciec Swigty podkreslil, ze prawo do zycia zostato nadane przez
samego Boga. Wypehienie tego prawa jest podstawowym wymiarem
panowania cztowieka nad ziemia. L.aczy si¢ ono z malzenstwem, kto-
re zgodnie z wola Stworcy i Chrystusa stanowi zwiazek nierozerwal-
ny i sakramentalny kobiety i m¢zczyzny. Na tym prawie Bog ,,wy-
cisnat piecze¢ $wigtosci”. Opierajac si¢ na nim, ksztaltuje si¢ zycie
osobiste i spoleczne. Wiaze si¢ to z uznaniem fundamentalnej roli ro-
dziny jako ,,podstawowej komorki zycia spotecznego”. Nic nie jest
w stanie jej zastapi¢ w trosce o zycie®. Nie brakuje zagrozen, kto-
re ostabiaja wiar¢ w Boga i niszcza kondyCJQ rodziny. Wiele z nich
zwiazanych jest z przekazywamem zycia i z ochrong zycia poczgte-
go. Lamanie prawa do zycia jest uderzeniem w caty porzadek moral-
ny. ,,Jesli si¢ naruszy — mowit Jan Pawet II — prawo do zycia w tym
momencie, w ktérym poczyna si¢ czlowiek pod sercem matki, godzi
si¢ posrednio w caty tad moralny, ktory stuzy zabezpieczeniu niena-
ruszalnych dobr cztowieka (...) Kosciot broni prawa do zycia nie tyl-
ko z uwagi na majestat Stworcy, (...) ale rOwnoczesnie ze wzgledu na
podstawowe dobro czlowieka™.

Prawo do zycia wskazuje w konsekwencji na obowiazki dotycza-
ce ogniska rodzinnego. Ojciec Swiety zwrocit uwage na koniecznosé
utrzymama domu rodzmnego Realizacje tego podstawowego zadania
majq cztowiekowi zapewni¢ dwa prawa powiazane ze soba: prawo do
ziemi i prawo do pracy.

47 Por. Przemdwienie w Belwederze, s. 17.

Por. Przemowienie w Nowym Targu, 8 czerwca 1979 r., s. 170.

Por. tamze, s. 170-171. ,,Mozna powiedzie¢, ze Jan Pawel Il poddaje z punktu widze-
nia prawa do zycia rewizji cata kwesti¢ spoteczna, funkcjonowanie demokracji i panstwa prawa
oraz istniejacy porzadek migdzynarodowy”; FJ. Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej podsta-
wq praw cztowieka, KUL, Lublin 2001, s. 242.

48

49
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Posiadanie ziemi dawniej taczylo si¢ zwlaszcza z praca na roli. Na-
znaczone byto tadunkiem emocjonalnym i patriotycznym. Podkres$la-
no przywiazanie i umitowanie ziemi rodzinnej. Niestety, ,,niedosta-
tek ziemi”, doswiadczony w historii, np. przez mieszkancow Podha-
la, powodowal, ze ludzie musieli emigrowac za chlebem do Ameryki.
Papiez mowit o roli duchowego dziedzictwa, ktore zabrali ze soba
z ziemi rodzinnej, pozostajac mu wiernymi na obczyznie. Prawo do
ziemi nie jest wigc rozumiane tylko jako prawo do posiadania ziemi
na wtasno$¢. Dotyczy ono réwniez tozsamos$ci narodowej i regional-
nej oraz wlasnej kultury. Zachowuje swoja aktualnos$¢ takze w dobie
uprzemystowienia i urbanizacji. Papiez podkreslil, ze ,,prawo do zie-
mi nie przestaje by¢ podstawa zdrowej ekonomii i socjologii”. Wska-
zal, ze osobisty zwiazek z ziemia polskq winien by¢ sita kolejnych
pokolen zyj jacych juz w epoce rOZWOJu przemystowego. Pracy na roli
nalezy si¢ szacunek spoteczenstwa®. Ojciec Swigty, méwiac o kon-
kretnym prawie, nie tracit z oczu cztowieka i calosci spraw, z ktorymi
zwiazane jest jego zycie.

Przemowienie w sanktuarium w Mogile, gdzie czczony jest Chry-
stus ukrzyzowany, pokazuje, ze u Jana Pawla II rozumienie praw
cztowieka byto gleboko przeniknigte Ewangelia. Papiez wykorzystat
geniusz miejsca i czasu. Nawiazatl do sredniowiecza oraz do ostatnich
dziesigcioleci historii Nowej Huty, by podkresli¢, ze nie ma praw-
dziwego postepu bez rozwoju duchowego cztowieka. Krzyz zawie-
ra w sobie ,,podstawowa prawde o zyciu ducha ludzkiego”, ktdra nie
podlega przedawnieniu w zmieniajacych si¢ epokach. Nawiazujac do
budowy kosciota w Nowej Hucie-Bieficzycach, ktora rozpoczeta sig
od postawienia krzyza i jego obrony, Ojciec Swigty powiedzial, ze
Ewangelia wchodzi w ,,nowe warunki” i w ,,nowe czasy”. Toruje so-
bie drogg do ,,nowych ludzi”, ktérzy na urodzajnych ziemiach mieli
tworzy¢ robotnicze miasto bez Boga. Robotnicy przyniesli ten ,,nowy
krzyz” jako znak budowy ,,nowego kosciota”. Dla Kosciota byt to
znak nie tylko tego, ze ,.krzyz trwa, cho¢ zmienia si¢ §wiat”, lecz
roéwniez nowej misji towarzyszenia ludziom w $wiecie, ktéry roz-
wija si¢ w szybkim tempie. W sanktuarium w Mogile Jan Pawet II
po raz pierwszy okreslit to zadanie jako nowa ewangelizacje, ktora

0 Por. Przemowienie w Nowym Targu, s. 169-170. Wlasciwe rozumienie zwiazku prawa

do ziemi i prawa do rozwoju (industrializacja) jest istotne dla odpowiedniej ,,.kultury panowania
nad ziemia”, zabezpieczajacej przed zniszczeniem $rodowiska naturalnego; por. tenze, Wielki
Jubileusz Roku 2000, LEV, Watykan 2001, s. 504 (Jubileusz rolnikoéw).
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jest gloszeniem zawsze tej samej Ewangelii, cho¢ juz w nowych wa-
runkach’'. Duszpasterska troska Kos$ciota o srodowisko ludzi pracy
i ochrona ich praw jest jednym z zadan nowej ewangelizacji.

Biblijne stowa Boga wypowiedziane do pierwszych rodzicow:
,»W pocie wigc oblicza twego bedziesz musiatl zdobywaé pozywie-
nie”, oznaczaja, ze ludzka praca zwigzana jest z wysitkiem i trudem,
a czasem nawet z cierpieniem. W pocie czola pracuje rolnik czy ro-
botnik, ale takze, jak zauwazyt papiez, ,,w straszliwym, $miertelnym
pocie czota — kona na krzyzu Chrystus”. Doswiadczenie pracy jest
doswiadczeniem krzyza. Jan Pawet II precyzuje subtelna roznice, ze
w ludzka prace jest wpisana ,tajemnica krzyza” i jest wpisane ,,prawo
krzyza”**. Zadaniem KoSciola, z jednej strony, jest przyblizy¢ ,,tajem-
nicg krzyza” srodowiskom pracy, za$ z drugiej strony, ludzie maja od-
kry¢ w swojej pracy ,,prawo krzyza”.

Lata duszpasterstwa abp. K. Wojtyly w Nowej Hucie potwierdzity,
ze ,,nie mozna oddzieli¢ Chrystusa od ludzkiej pracy”. Odwazne upo-
minanie si¢ 0 obecnos¢ krzyza i wiary w zyciu robotnikéw nie byto
religijng ,,.konkwista” Nowej Huty, lecz odpowiadato duchowym po-
trzebom ludzi. Byt to czas odkrywania, ze ,,wspotczesna problematy-
ka cztowieka pracy” jest wpisana w Ewangelig. Bez niej nie sposob
rozwigza¢ wielu probleméw w $rodowiskach pracy. Koscidt otwie-
ra si¢ na ludzi pracy i obejmuje ich duszpasterska troska. ,,Chrzesci-
janstwo i Ko$ciol nie boi si¢ $wiata pracy”. Jan Pawel 1l zaznaczyt,
ze osobiste doswiadczenie pracy w fabryce i duszpasterstwo w Nowej
Hucie pomogly mu zrozumie¢ glgbokie powiazanie wiary i srodowi-
ska pracy jako istotnego elementu nowej ewangelizacji®.

Wejscie Kosciola w §wiat pracy ma na celu gloszenie ,,tajemnicy
krzyza”. Z prawdy o $mierci Chrystusa na krzyzu w celu zbawienia
ludzi wyptywa oredzie o godnosci cztowieka i sprzeciw wobec de-
gradacji ludzkiej godnosci. ,,Chrystus nie zgodzi si¢ nigdy z tym, aby
cztowiek byt uznawany (...) tylko za narzedzie produkcji; zeby tyl-
ko wedlug tego cztowiek byt oceniany, mierzony, warto$ciowany’™,
Misja Kosciota jest ochranianie prawa ludzi pracy przede wszystkim

S Por. Przemdwienie w Mogile, 9 czerwca 1979 1., s. 191-193.

Por. tamze, s. 193.

3 Por. tamze, s. 193-194. Jan Pawel II powiedzial, ze wspomnienie o duszpasterstwie
w Nowej Hucie zabral ze soba do Rzymu jako , relikwig”, zaznaczajac tym samym swoj szacunek
dla ludzi pracy i wptyw tamtych do$wiadczen na jego papieska dzialalno$¢; por. tamze, s. 193.

S Por. tamze, s. 194.
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przez gloszenie godnosci cztowieka, jaka objawit Chrystus. Zadanie
Kosciota ma wymiar ewangeliczny i etyczny, a nie polityczny czy
ekonomiczny. Papiez stwierdzit, ze Kosciot pragnie si¢ porozumiec
z kazdym ,,ustrojem pracy”, by rozpowszechnia¢ oredzie o godnosci
cztowieka. Jan Pawel I w tym konteks$cie wskazat takze na rolg para-
fii w dzielnicach robotniczych, ktére maja by¢ wspolnotami ewange-
lizujacymi®. Historia lat 80. minionego wieku pokazata, ze nowe pa-
rafie powstate na terenie Nowej Huty staly si¢ preznymi osrodkami
dziatania robotnikdéw i ochrony praw ludzi pracy.

Odkrywanie ,,prawa krzyza” w ludzkiej pracy taczy si¢ Scisle
z prawdq o godnosci cziow1eka Chodzi o ,,godnosc cztowieka pra-
cy” 10 ,,godnos¢ pracy”. OJCICC Swiety uwazat, ze wszystkie kon-
cepcje pracy, jesli nie czerpia z podstawowej kategorii humanistycz-
nej mowiacej o godnosci cztowieka, sa bledne, a nawet szkodliwe.
Kryterium ,,godnosci czlowieka jako miary godno$ci pracy” jest na
wskro$ chrzescijanskie. ,,Odnajdujemy je w Chrystusie niejako w naj-
wWyzszym stopniu nasilenia™. ,, Prawo krzyza” wpisane w ludzka pra-
ce nie oznacza wigc zgody na prac, ktora robotnik okupuje c1qzk1m
potem, stabym wynagrodzeniem i utrata zdrowia — ostatecznie poni-
zeniem wilasnej godnosci. Prymat osoby pracownika przed ekono-
mig trzeba zachowaé, by praca byla godna cztowieka. Krzyz Chry-
stusa jest przypomnieniem tego dla wszystkich zaangazowanych
w procesie pracy: ,,I o tym musi pamigta¢ pracownik i pracodawca,
ustrdj pracy i system ptac, panstwo, nardd i Kosciot™’. Godnos¢ pra-
cy taczy si¢ takze z prawem do odpoczynku. Jan Pawet Il nie méwit
w Nowym Targu wprost o prawie cztowieka pracy do urlopu, lecz
moéwil o potrzebie wypoczywania i nabierania sit na tonie przyrody
oraz odnowy duchowe;j®.

Jan Pawetl Il nie uwazat $wiata pracy za teren dzialalno$ci misyj-
nej, obcy czy nawet wrogi Kosciotowi. Byt przekonany, ze robotnicy
1 Ko$ciot wzajemnie sig potrzebuja, poniewaz prawa ludzi pracy wpi-
sane sa w Ewangeli¢ i godnos$¢ czlowieka. Przeméwienia w Nowym
Targu i w Mogile pokazuja, jak wazna jest cato$ciowa wizja praw
cztowieka, ktora wyrasta z chrze$cijanskiej prawdy o ludzkiej god-
nosci.

5 Por. tamze, s. 195.

% Por. tamze, s. 194.
57 Por. tamze.

% Por. Przemowienie w Nowym Targu,s. 1691 171.
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Prawa narodow

Tozsamos$¢ Polakéw i pojednanie migdzy narodami stanowito te-
mat homilii Jana Pawla II, wygloszonej podczas mszy Sw. na Jasnej
Gorze sprawowanej dla plelgrzymow z Dolnego Slaska. Jednos¢ na-
rodu jest budowana przez wybory ludzi i Swiadectwo ich zycia. Jan
Pawet II zestawit postaé $w. Jadwigi Slaskiej, zony ksigcia Henry-
ka Brodatego, pochodzacej z Bawarii, z postacia $w. Stanistawa ze
Szczepanowa. Obydwoje zostali kanonizowani w drugiej potowie
XIII w. Kult $w. Stanistawa odegrat wazna role w zachowaniu jed—
nosci Polski, najpierw rozbitej na dzielnice, nastgpnie — parg wie-
kéw pozniej — podzwlonej migdzy Zaborcow Sw. Jadwiga, dla kto-
rej Polska byta ,,0jczyzna z wyboru”, przypomina o wspolnocie mig-
dzy narodami®. Papiez poruszat problematykq praw narodéw takze
w innych przemoéwieniach pielgrzymki. Warto zwrdcic tutaj uwage
na przemowienie wygloszone podczas spotkania z wltadzami panstwa
w Belwederze i na homili¢ w O$wigcimiu.

Zdaniem Jana Pawta II, jedno$¢ narodu zabezpieczaja nie tylko
racje historyczne i polityczne. Wazna role odgrywaja takze kultura
i troska o godne zycie ludzi. ,,Jedno$¢ zapuszcza swe korzenie w zy-
ciu narodu, (...) gdy zycie ludzkie na réznych poziomach poddane
jest wymogom sprawiedliwo$ci i mitosci”. Wewngtrzna spdjnosé na-
rodu zalezy od ,,sprawiedliwego zabezpieczenia potrzeb, praw i za-
dan” kazdego z jego cztonkow. Na strazy sprawiedliwosci stoja prawa
i obowiazki obywateli. Tworzeniu sprawiedliwego spoteczenstwa
winna towarzyszy¢ mitos¢ ojczyzny®. Papiez wyrazit mysl, ze po-
szanowanie praw czlowieka w narodzie jest miarg patriotyzmu. We-
wngetrzny mechanizm zabezpieczajacy jedno$¢ narodu i kazdej wspol-
noty ludzkiej ma charakter etyczny. W tej perspektywie wymownym
byto zestawienie razem praw i obowigzkow.

Ugruntowywanie jedno$ci narodu i pojednanie migdzy narodami
nie tworza dwdch oddzielonych od siebie procesow. Racje historycz-
ne, polityczne i ekonomiczne moga laczy¢ lub dzieli¢ narody. Jan
Pawel Il uwazal, ze analogicznie do praw czlowieka w spoleczen-
stwie, poszczegélne narody winny mie¢ zagwarantowane prawa
i okre$lone zobowigzania we wspolnocie migdzynarodowej. Na Ja-

%9 Por. Homilia do pielgrzyméw z Dolnego Slgska, Jasna Gora, 5 czerwca 1979 1., s. 108-
-109, 110.

0 Por. tamze, s. 110.
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snej Gorze moéwil, ze ,,warunkiem pojednania miedzy narodami jest
uznanie i respektowanie praw kazdego narodu”. Nawiazujac do dzie-
jowych krzywd wyrzadzonych narodowi polskiemu, wyrazit nadzie-
j&, ze ,trwalte pojednanie” w §wiecie bedzie owocem ,,uznania i rze-
czywistego poszanowania praw kazdego narodu”. W przemowieniu
do wtadz PRL podkreslit, ze za pokojowym wspotistnieniem naro-
dow przemawiaja nie tylko racje historyczne, lecz takze etyczne®!.

W czasie pielgrzymki w 1979 r. Jan Pawet Il trzy razy wymienit
prawa narodow. Zasadniczo sa one ze sobg zbiezne, cho¢ istnieja nie-
wielkie réznice. Chronologicznie pierwszy raz podat prawa narodow
w przemowieniu w Belwederze®. Drugi raz wyliczyl je na Jasnej Go-
rze, w homilii do pielgrzymow z Dolnego Slaska®. Trzeci raz sformu-
towat prawa narodéw w kazaniu w Oswigcimiu®.

Warszawa — Belweder Jasna Gora Oswigecim

1. prawo do istnienia 1. prawo do istnienia 1. prawo do istnienia

2. prawo do wolnosci 2. prawo do samostano- 2. prawo do wolnosci

3. prawo do podmiotowosci | wienia 3. prawo do niepodlegtosci
spoteczno-politycznej 3. prawo do wtlasnej kultury | 4. prawo do wtlasnej kultury
4. prawo do tworzenia wiasnej | 4. prawo do wielostronne- | 5. prawo do godziwego roz-
kultury i cywilizacji g0 rozZwoju woju

Mozna zauwazy¢, ze prawa narodow dotycza czterech dziedzin:
bytu, wolnosci, kultury i rozwoju narodu. Wolno$¢ jest rozumiana
jako samostanowienie narodu o sobie. Niepodlegtos¢ winna si¢ wy-
raza¢ przez podmiotowos¢ spoleczno-polityczna narodu. Prawo do
kultury polega nie tylko na zagwarantowaniu mozliwosci odwotania
si¢ do dziedzictwa minionych pokolen, lecz rdéwniez na mozliwosci
wspottworzenia cywilizacji. Wazna rolg w kulturze odgrywa aspekt
moralny, czyli tworzenie dobra migdzy ludzmi.

Niektore sformulowania praw narodéw miaty odniesienie do sy-
tuacji Polski i innych krajoéw komunistycznych, zdominowanych
w tamtym czasie przez ZSRR i ideologi¢ materialistyczna. W tym
kontekscie na uwage zashuguje podkre§lenie podmiotowosci spote-
czenstwa i rozwoju kultury zwigzanej z cywilizacja chrzescijanska.
Za kazdym razem QOjciec Swigty uzyl sformutowania ,,wtasna kultu-

61 Por. Homilia do pielgrzyméw z Dolnego Slaska, s. 110; Przeméwienie w Belwederze, s. 15.

Por. tamze, s. 16.

Por. Homilia do pielgrzyméw z Dolnego Slgska, s. 110.

Por. Homilia w Oswiecimiu-Brzezince, s. 165. Na temat genezy praw narodow, zob. P. de
laChapelles, Katolicyzm a prawa cztowieka, Odnowa, Londyn 1973, s. 98-141.
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ra”, w czym mozna widzie¢ pewne przeciwstawienie do kultury na-
rzuconej z zewnatrz. Zaznaczyt, ze chodzi o rozwoj ,,wielostronny
i godziwy”, czyli obejmujacy roézne dziedziny zycia narodu, w kto-
rym prawa wszystkich obywateli sg przestrzegane.

Prawa narodow maja charakter ,,obiektywny”. Winny by¢ uwzgled-
nione w zawieranych dobrowolnie uktadach i przymierzach, ktore
gwarantuja wzrost pomyslnosci kazdej ze stron. Strzega one szcze-
gblnie stabszych narodow przed ,,wszelkimi formami koloniali-
zmu politycznego, gospodarczego czy kulturalnego pozostajacego
w sprzeczno$ci z wymogami tadu miedzynarodowego”. Stolica Apo-
stolska przypomina o moralnym wymiarze fadu migdzynarodowego,
poniewaz jest on warunkiem sprawiedliwosci i pokoju w $wiecie.
W tej perspektywie Jan Pawel Il wyrazit stanowisko wobec wiladz
PRL, Ze ,nalezy ceni¢ wszelkie sojusze i przymierza oparte na wza-
jemnym poszanowaniu i uznaniu dobra kazdego narodu i panstwa
w systemie wzajemnych odniesien”®. Prawa narodow wskazuja na
wymiar etyczny, ktory powinien by¢ miara sprawiedliwos$ci i uczci-
wosci w relacjach migdzy panstwami.

Naruszenie praw narodow taczy si¢ z obowiazkiem naprawienia
krzywdy. Narody, ktore doznaty niesprawiedliwosci i swoje miejsce
na mapie $wiata okupity wielkim cierpieniem, zastuguja na szacunek
ze strony innych narodéw i uznanie ich obywatelstwa na arenie mig-
dzynarodowej. Jan Pawet Il méwit o tym, nawiazujac do dziejow Pol-
ski. Byl przekonany, ze w stosunkach migdzynarodowych nie mozna
przemilcza¢ prawdy o trudnej historii. Podkreslat, ze prawda obowia-
zuje wszystkich. Z jednej strony odstania ona karty méwiace o pomo-
cy i solidarno$ci migedzynarodowej, z drugiej strony pokazuje rowniez
famanie praw narodéw czy niedotrzymywanie przymierzy. Wdzigcz-
no$¢ Polakoéw za dobro okazane im przez inne narody taczy sig takze
— jak wspomniat Ojciec Swiety — z gorycza doznanych zawodow®.

Proces pojednania migdzy narodami jest szczegolnym polem dzia-
talnosci Kosciota. Jest to przede wszystkim zadanie o charakterze re-
ligijnym. Wpisuje si¢ ono w ,,zbawcze postannictwo” Kosciota, ktéry
realizuje wezwanie Chrystusa do pokoju. Wyraza si¢ przez gloszenie
ewangelicznego orgdzia o pojednaniu. W tej dzialalnosci Kosciota

% Por. Przemowienie w Belwederze, s. 16.

Por. Przeméwienie w Belwederze, s. 15, 16; Homilia do pielgrzyméw z Dolnego Slaska,
s. 110; Homilia w Oswiecimiu-Brzezince, s. 166.
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wazna rol¢ odgrywa nastgpca $w. Piotra jako glowa panstwa watykan-
skiego i autorytet moralny w $wiecie®”.

Zaangazowanie Ko$ciota na arenie migdzynarodowej ma charakter
etyczny. W przeméwieniu w Belwederze i w homilii w O$wigcimiu,
mowigc o prawach narodu, papiez powotlat si¢ na Pawla Wlodkowi-
ca, rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego w XV w. ,,Madros¢ starego
mistrza” jest Swiadectwem tego, ze prawa narodow winny sig opie-
ra¢ na prawie naturalnym i prawie Boskim. Ojciec Swigty przytoczyt
stowa Pawla Wtodkowica o tym, ze ,,reguta prawa Bozego” nakazu-
je w imi¢ Jezusa przedktada¢ mito$¢ nad site. Prawo naturalne i pra-
wo Boskie potgpiaja tych, ktorzy ,,napadaja na pragnacych zy¢ w po-
koju”®®. Przestanie Kosciota nie ogranicza sig tylko do ochrony praw
narodow, lecz wskazuje rowniez na zadania do wypetnienia. Wyni-
kaja one takze z prawa moralnego, ktore jest wpisane przez Stworce
w serca ludzi i potwierdzone w Ewangelii. Zadania te konkretyzuja si¢
W postawie poszanowania innych narodéw, w dialogu, w uznaniu
dobra drugiego i tolerancji dla stanowiska, wyrazanego przez druga
strong w dobrej wierze. Kosciot winien odwotywac sig do historii i do
moralnej $wiadomosci ludzi, torujac droge do braterstwa migdzy na-
rodami. Z terenu obozu zagtady Jan Pawet I zaapelowat, by droga ku
lepszemu §wiatu wiodta przez zachowanie praw narodow: ,,Nigdy je-
den nardd nie moze rozwijac si¢ kosztem drugiego, nie moze rozwi-
ja¢ sig za ceng drugiego, za ceng jego uzaleznienia, podboju, zniewo-
lenia, za cene jego eksploatacji, za ceng Smierci”®.

EE

Ewangelia jest uniwersalnym Zrodlem prawdy o godnosci kazde-
go cztowieka, jego wolnosci 1 o przystugujacych mu prawach. Lu-

7 Por. Homilia do pielgrzyméw z Dolnego Slaska, s. 111; zob. . Haaland Matlé-
vy, Diritti umani abbandonati? La minacia di una dittatura del relativismo, Eupress FTL, Lu-
gano 2007, s. 175-205 (rozdz. La politica dei diritti dell 'vomo di papa Giovanni Paolo II); zob.
H. Skorowski, Prawa czlowieka w stuzbie pokoju w nauczaniu Jana Pawta II, w: J. Le -
wandowski (red.), Problematyka pokoju u papiezy Jana XXIII i Jana Pawta I, Apostoli-
cum, Zabki 2004, s. 174-183.

% Por. Przemdwienie w Belwederze, s. 16; Homilia w Oswiecimiu-Brzezince, s. 165-166.
Mysl Pawta Wiodkowica dotyczaca praw narodéw miata charakter prekursorski; por. S. Wiel-
gus, Pawel Wiodkowic z Brudzenia — Sredniowieczny uczony, mqz stanu, gtowny przedstawi-
ciel polskiej szkoly praw cztowieka i narodu, Ethos 45-46/1999, s. 88-89.

®  Por. Homilia w Oswiecimiu-Brzezince, s. 166.
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dzie wierzacy, wsparci taska Boza otrzymang w sakramentach chrztu
1 bierzmowania, winni dawa¢ §wiadectwo ,,sprawie cztowieka”. Czy-
nig to nie tylko przeciwstawiajac si¢ przejawom ponizenia bliznie-
go, lecz takze dajac $wiadectwo prawdzie o odkupieniu i o powo-
faniu cztowieka do wiecznosci. Dla catego Kosciota Dobra Nowi-
na jest takze ,,mandatem” do promocji praw cztowiecka w $wiecie.
Ochrona praw cztowieka 1 narodéw jawi si¢ jako sprawdzian wpty-
wu Chrystusa i Ko$ciota na zycie ludzi. W nauczaniu Jana Pawta II
o prawach czlowieka jak w soczewce skupity si¢ prawdy wiary i mo-
ralno$ci oraz problemy ludzkiego zycia w aspekcie indywidualnym,
kulturowym, narodowym i religijnym. Chrze$cijanski humanizm,
w ktorym chrystologia powiazana jest z antropologia, uwydatnia god-
no$¢ kazdego cztowieka i jego podstawowe prawa. Ma on charakter
uniwersalny, tak jak i powszechne jest postannictwo Kosciota, ktore-
go droga jest kazdy cztowiek (por. Redemptor hominis, nr 14).

W homiliach i przemoéwieniach wygloszonych podczas pielgrzym-
ki papiez ukazywat, ze Koscidt niczego nie musi zmienia¢ w Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, a wszystkim prawom moze
nada¢ ewangeliczng glebie i moralne znaczenie. Chodzi o to, by bez
,»ducha” nie pozostaly one martwa , litera”, a bez moralnosci nie byly
poddawane manipulacjom. Ojciec Swigty podkreslit, ze prawo do
wolnosci religijnej jest podstawowe dla dziatalnosci Ko$ciota. W nim
wyraza si¢ religijny wymiar natury cztowieka i podstawowa wolnos¢
osoby ludzkiej. Prawa: do zycia, do godnego zycia rodziny, do ziemi,
do pracy, o ktorych méwit Jan Pawel 11, sg ze soba powiazane i two-
rza integralna calo$¢. Istnieje hierarchia, na czele ktorej znajduje sig
prawo do zycia i prawo do wolnosci religijnej. Wizja ta odpowiada
antropologii chrzescijanskiej, podkreslajacej integralno$¢ osoby ludz-
kiej. Jako Ze przemowienia te miaty charakter duszpasterski, papiez
poswigcit uwage tym prawom, ktére szczegdlnie wiazaty si¢ z zyciem
jego rodakow.

Przestrzeganie praw cztowieka wiaze si¢ z przestrzeganiem praw
narodéw 1 przyczynia si¢ do tworzenia fadu moralnego miedzy ludz-
mi i panstwami. Papiez byt przekonany, ze Kosciét dysponuje szcze-
gb6lnym doswiadczeniem, roznym od instytucji politycznych, ktore
decyduje o jego oryginalnym wkladzie w rozumienie i promocj¢ fun-
damentalnych praw ludzkich. Przez zwrocenie uwagi na prawa naro-
dow Jan Pawet 11 wskazat wazny obszar dziatalnosci Kosciota na are-
nie migdzynarodowe;j. Postannictwo Kosciota ma charakter religijny,
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ale pomaga konkretnemu cztowiekowi, spotecznosciom i narodom
tworzy¢ przyszto$¢ przez pomnazanie dobra.

Pierwsza pielgrzymka do ojczyzny — po wymownej inauguracji
pontyfikatu i ogloszeniu bardzo osobistej encykliki Redemptor ho-
minis — wpisuje si¢ w dlugi ciag przemowien i dziatan, ktore uczyni-
ty z Jana Pawta II apostota praw cztowieka. Niniejszy artykut stanowi
przyczynek do istniejacej literatury na temat praw cztowieka w papie-
skim nauczaniu. Prace porownawcze na temat kolejnych pielgrzy-
mek papieza moga prowadzi¢ do ciekawych wnioskow i pokazywaé
duszpasterskie wyczucie, z jakim Ojciec Swiety podejmowat tematy-
ke praw cztowieka.

Jan Pawel II mowil o tym, ze czlowiek zostat odkupiony przez
Chrystusa i ze narodu nie wolno oddzieli¢ od dziejowych korzeni.
Wiadzom komunistycznym i rzeszom wiernych w Polsce w 1979 r.
przekazat t¢ sama prawdg: Bog nie zagraza godnos$ci cztowieka, lecz
ja uwydatnia. Pierwsi widzieli w tym zagrozenie dla ich wiadzy, dru-
dzy wyzwalajaca prawdg gloszona z odwagq proroka

Stuszne prawa, ktdre pozostaja na papierze, i konwencje podplsane
przez pafistwa nlekledy tylko dla politycznego kamuflazu, nie chro-
nia ludzkiej godnosci i wolnosci. Ojciec Swiety zwracat uwage na to,
ze nie mozna traci¢ z pola widzenia konkretnych ludzi i prawd naj-
bardziej oczywistych, jesli prawa cztowieka traktuje si¢ z nalezna po-
waga. Sa one wtedy miara patriotyzmu, a ich realizacja staje si¢ droga
do pokoju i autentycznego zjednoczenia $wiata oraz sprawdzianem
chrzescijanskiej mitosci blizniego. Jan Pawet 11 podkreslit w siedzibie
ONZ (2 X 1979 1.), ze lepsza przysztos¢ jest mozliwa wtedy, gdy ,,po-
szanowanie praw czlowieka stanie si¢ petna rzeczywistos$cia”. Zmia-
ny, jakie zaszly w $wiecie po wydarzeniach w 1989 r., byly zwycig-
stwem chrzescijanskiego humanizmu nad btedna koncepcja natury
1 przeznaczenia cztowieka.

Na poczatku trzeciego tysiaclecia Ko$ciot rowniez broni prawdy
o naturze cztowieka, jego godno$ci i powotaniu. Prawa, ktére nie
wyrazaja prawdy o cztowieku, moga nawet prowadzi¢ do jego sa-
mozaglady. Jan Pawet II uczyl, ze Ewangelia jest zawsze po stronie
cztowieka i stanowi ,,deklaracj¢” wszystkich jego praw. Ona zawiera
w sobie najwazniejsze przestanie o godnos$ci czlowieka, przynoszac
nadziej¢ na Swiat bardziej ludzki.

ks. Andrzej DOBRZYNSKI

- 118 -



EWANGELIA OTWARTA KSIEGA ZYCIA

Human Rights in John Paul II’s Discourses given in Poland in 1979

The article shows the relationship between the message of the
Good News and the Church’s pastoral care for people. Human Rights
were a theme of many of the Pope’s homilies and discourses during
the first pilgrimage to the homeland.

The Holy Father demonstrated that Christian humanism is a solid
basis for the understanding and practising what was proclaimed in
the Universal Declaration of Human Rights by the United Nations
in 1948. The truths of Christian faith and morality as well as the
problems of individual people, cultures, nations and states converge in
the Pope’s teaching. John Paul II stressed the right to life and freedom
of religion, maintaining the integral vision of all human rights at
the same time. In the evangelizing mission of the Church should be
included pastoral care for workers and their rights. Formulation and
preservation of the rights of each nation are needed to protect moral
order among the states in the World. The first pilgrimage to Poland
showed that the Church’s involvement in the promotion of human
rights is rooted in the Christian faith and in the Redemption of every
man.



