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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (103)

ZAWARTOSC: 1. Dziecko w islamie; II. Modlitwa w islamie; III. Dziea Islamu
w Kosciele katolickim w Polsce; IV. Podwojny ,.kongijski” jubileusz.*

I. DZIECKO W ISLAMIE

Prawidlowy wzrost 1 rozwoj dziecka jest mozliwy w rodzinie, ktora stano-
wi podstawowa grupg spoleczna, znang we wszystkich kulturach oraz epokach.
Pod tym wzglgdem islam nie r6zni si¢ od innych systeméw religijnych. Dziecko
wszechstronnie rozwija si¢ w pelnej rodzinie, czyli takiej, w ktorej sa obecni
matka i ojciec’. W mentalno$ci muzutmanow posiadanie duzej liczby dzieci jest
wyrazem opieki Boga i Jego btogostawienstwem. Im liczniejsze potomstwo,
tym wigksza rado$¢ dla rodzicow. To podstawowa réznica w rozumieniu rodzi-
ny migdzy mentalnoscia kultury zachodniej a mentalnoscia muzulmanska. Dla
mieszkancow Europy i Ameryki liczne potomstwo stato si¢ niewygodne, a na-
wet uciazliwe, by nie powiedzie¢ — wstydliwe. Inaczej rozumieja to muzutma-
nie, dla nich bowiem dzieci to inwestycja w przyszto$¢, zapewnienie bezpiecz-
nej staro$ci i1 opieki. Zachgceniem do posiadania licznego potomstwa sa stowa
Boga: ,,Pieniadze i dzieci sa kwiatem zycia™.

Podejscie do dziecka

Wzorem do nasladowania dla muzutmandéw jest Mahomet. Historyczne prze-
kazy zycia proroka zawieraja nieliczne przyktady jego postawy wobec dzie-
ci. Mahomet byt ojcem, ojczymem i dziadkiem, ktory nauczal przez swoje sto-
wa oraz czyny, jak nalezy traktowaé¢ dzieci. Trzymal male dzieci na kolanach,
a takze przytulat je i catlowat. Nigdy ich nie bit ani nie obrazal, ale nauczal, jak
maja postgpowaé. Wiadomo, ze wielka mitoscia proroka byta jego corka Fatima,

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz S ak o w i ¢ z, Warszawa

' J.Remb ows ki, Rodzina jako system powiqzan, w: M. Z i e m s k a (red.), Rodzina
i dziecko, Warszawa 1979, s. 130-131.

2 W.Tarish, Rodzina w Koranie, w: Z. K ij a s (red.), Rodzina w wielkich religiach
swiata, Krakéw 1999, s. 105.
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a zwiazek matzenski, ktory zawarta z Alim, spotggowal to uczucie. Mahomet
dobrze traktowat swojego zigcia, ktory byl jego stryjecznym bratem, a podkre-
slit to, przydzielajac mu odpowiedzialng rolg w kierowaniu wspolnota muzut-
manska. Mahomet gotowy byl réwniez pomagaé zigciowi w trudnych sytu-
acjach zyciowych.

Przekazy tradycji muzutmanskiej podkreslaja takze uczucie, jakim Mahomet
darzyl swoich wnukow, ukazujac ich jako bawiacych si¢ w medynskim me-
czecie podczas kazania gloszonego przez dziadka. Synowie Fatimy: Al-Hasan
i Al-Husajn postrzegani sa jako ,,ludzie domu” (Sura 33, w. 33). Tradycja uczy
takze, jakoby Prorok miat powiedzie¢, ze pozostawia wspdlnocie muzutman-
skiej po sobie dwa skarby: Koran i swoja rodzing®.

W czasach Arabii przedislamskiej praktykowany byt zwyczaj zabijania
nowo narodzonych dziewczynek, bowiem byty one hanba dla ojca oraz uciazli-
wym problemem. Mahomet z potgpieniem odnosit sig¢ do tej praktyki, mowiac:
,»A kiedy zwiastuja ktéremus z nich corke, to jego oblicze si¢ zasgpia i jest udrg-
czony. On ukrywa si¢ przed ludzmi z powodu tego nieszczg$cia, ktore mu ob-
wieszczono: czy on ma ja zachowaé, mimo ponizenia, czy tez pogrzebac ja
w prochu. Jakze Zle oni rozumuja!” (Sura 46, w. 59). Koran nie robi rdznicy
migdzy dziewczynkami i chtopcami, poniewaz uznaje, zZe oboje sa darem Boga:
,,Do Boga nalezy krélestwo niebios i ziemi. On stwarza to, co chce. On daje cor-
ki, komu chce, 1 On daje synéw, komu chce” (Sura 42, w. 49).

Prawa dziecka

Islam gwarantuje dziecku prawa, zanim przyjdzie ono na $wiat. Podstawowym
jego prawem jest prawo do zycia, a ochrona tego zycia jest jednym z naka-
zo6w islamskich: ,,Nie zabijajcie swoich dzieci z biedy — My damy zaopatrzenie
1 wam, i im (...) nie zabijajcie nikogo — tego zakazal Bog” (Sura 6, w. 151),
aborcja jest zakazana, z wyjatkiem zagrozenia zycia matki. Dziecko ma pra-
wo do poczecia w legalnym zwiazku, prawo do dziedziczenia po ojcu, nawet
gdy ten umrze przed narodzinami potomka. Prawo islamu gwarantuje dzieciom
opieke, edukacje i wszelka pomoc ze strony dorostych*.

Prawo islamu reguluje kwestie opieki prawnej nad dzieckiem. Syn pozosta-
je pod opieka matki do sibdmego roku zycia, za$ corka do dziewiatego. Oznacza
to, ze w przypadku rozwodu rodzicéw dzieci (po osiggnigciu wymaganego wie-
ku) pozostaja pod opieka ojca. W praktyce jednak najczgsciej sa wychowywane
przez babkg lub siostry ojca. Tak sformutowane prawo jest czgsto zrodtem dra-

3 M.Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, s. 185-
-188, 449.

* IOL Team, Dzieci. http://www.muzulmanka.pl/dzieci_/index.html (dostgp 2 IV 2008).
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matycznych przezy¢ kobiet, ktérym odebrano dzieci. Jesli matka nie jest muzul-
manka i po rozwodzie opusci kraj me¢za, traci rowniez prawo do swoich dzieci.
Dziecko, ktdrego ojciec jest muzutmaninem, uwazane jest za muzutlmanina, na-
wet jesli matka jest innego wyznania®.

Narodziny i opieka nad dzieckiem

Narodziny dziecka sa dla spoteczno$ci muzutmanskiej wielka rado$cia. Mimo
nauki zawartej w Koranie o rownosci plci dzieci, rado$¢ z narodzin chtopca jest
wigksza, szczegdlnie gdy jest to syn pierworodny®. W celu zapewnienia po-
myslno$ci oraz dostatku i bogactwa w zyciu, tuz po narodzinach do buzi nowo-
rodka wktada si¢ odrobing miodu, oliwy lub mleka, czyli produktoéw, ktorymi
bedzie sig ono zywito, by nigdy ich nie zabrakto w jego zyciu’.

Pierwszymi stowami, ktére powinno ustysze¢ nowo narodzone dziecko to
wezwanie do modlitwy — azan, a do lewego ucha szeptana jest szahada, czyli
wyznanie wiary, poniewaz wedtug religii islamskiej kazdy czlowiek jest w swej
istocie muzutmaninem. Tradycja muzutmanska nie przywiazuje wigkszej uwagi
do $wigtowania kolejnych rocznic dnia urodzin, chociaz w ostatnich latach co-
raz czedciej obserwowane jest uroczyste obchodzenie tego dnia, gtdéwnie w mia-
stach. Jest to zapewne wpltyw kultury Zachodu®.

Bardzo waznym obrzgdem dla rodzicow noworodka jest akiki, czyli nadanie
imienia. Ma to miejsce najczg$ciej migdzy siddmym a czternastym dniem zycia.
Popularnymi imionami nadawanymi dzieciom sa imiona proroka Mahometa lub
czlonkéw jego rodziny, natomiast wsrdd szyitow®: Ali i Husajn. W czasie cere-
monii akiki noworodkowi obcinany jest kosmyk wlosow, a zwyczaj ten uwaza-
ny jest za rytuat oczyszczajacy dziecko ze wszystkiego, co nieczyste i zte'’.

> M.Miankowska, Dzeckow kregu kultury islamu, http://www.arabia.pl/content/
view/291449/53 (dostegp 21 IV 2008).

¢ Berberowie z Afryki Pénocnej uwazaja, ze prawdziwym blogostawienistwem dla mat-
zenstwa sg narodziny dziewczynki, poniewaz to kobieta jest podstawa rodziny i to ona spehia
wazniejsza rolg w zyciu rodzinnym niz mezczyzna.

7 E.Szymanski, Narodziny dziecka, w:J. Keller, W. Ko tanski(red.), Zwyczaje,
obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1974, s. 488-491.

8 M.Kldécker,U Tworuschka, Etyka wielkich religii, Warszawa 2002, s. 103;
R.Kirste, H.Schultze Swieta wielkich religii, Warszawa 1998, s. 79-80.

®  Szyici — wyznawcy jednego (mniejszosciowego) z dwoch odtamow islamu (szi’a ozna-
cza ,partia”, ,stronnictwo”), ktorzy po $mierci Mahometa opowiedzieli si¢ po stronie Alego
i jego potomkow. Szyici uwazaja, ze nastgpca Mahometa winien by¢ kto$ z jego plemienia. Naj-
wigkszym skupiskiem szyitow jest Iran; A. Th. Khoury, Szyici, w: F K6nig, H Walden-
fels (red.), Leksykon religii — zjawiska — dzieje — idee, Warszawa 1997, s. 451-452.

0 R.Kirste,H. Schultze, Swieta wielkich religii, s. 80; E.Szymanski, Naro-
dziny dziecka, s. 490-491.
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Matka powinna karmic dziecko piersia do drugiego roku zycia. Jesli kobieta
chciataby zaprzesta¢ karmienia wcze$niej, musi skonsultowac t¢ decyzje z me-
zem. Islam dopuszcza rowniez oddanie dziecka do wykarmienia przez mam-
ke. Potwierdzaja to stowa Koranu: ,,Jesli oboje chca odstawi¢ dziecko od piersi
za obopolna zgoda i narada, to nie popehia grzechu. A jesli zechcecie odda¢ do
karmienia wasze dzieci, to nie bedziecie mieli grzechu, jesli dacie za to wyna-
grodzenie z przyjetym zwyczajem” (Sura 2, w. 223).

W Koranie niewiele uwagi poswigcono zagadnieniu obrzgdowosci zwiaza-
nej z narodzinami dzieci. Obyczaje odnoszace si¢ do narodzin i zycia dzieci is-
lam przejat z tradycji przedmuzutmanskiej. Edward Szymanski wymienia nie-
ktore zwyczaje, gtownie rytuaty o charakterze magiczno-religijnym, utatwia-
jace urodzenie dziecka przez kobietg, posrod ktorych znajduja si¢ np. wypi-
cie wody nalanej do buta megza przez kobietg rodzaca albo maz biegajacy boso
dookota domu, w ktérym ma przyj$¢ na §wiat dziecko. Przyspieszenie porodu
i zmniejszenie towarzyszacego bolu miato réwniez zapewni¢ wypicie przez po-
toznicg kurzego jajka rozgrzanego w popiele. Zaraz po urodzeniu dziecko po-
kazywane jest matce, ojcu oraz innym cztonkom rodziny: dziadkom i rodzen-
stwu'l. Nie istnieja takze zadne przeciwwskazania, by przy porodzie byt obec-
ny ojciec dziecka.

Muzulmanie wierza w dziatanie tzw. ztego oka, na ktore szczegolnie narazo-
ne jest nowo narodzone dziecko. Dlatego otaczane jest ono ochrong z réznego
rodzaju amuletow i praktyk magicznych'2.

Nadanie imienia

Dla muzulmanéw bardzo wazna jest genealogia, wywodzi si¢ ona z cza-
sow przedmuzutmanskich i podkreslata tozsamos¢ wspolnot opartych na wig-
zach krwi. W chwili, gdy islam zni6st podstawowa role wigzoéw krwi na rzecz
wspdlnej wiary w jedynego Boga, genealogia nie odeszta catkowicie w niepa-
mig¢, aczkolwiek wspotczesnie tylko bardzo tradycyjne rodziny potrafia odtwo-
rzy¢ swoje dzieje az do korzeni'®. Zwiazek z przodkami i podtrzymywaniem tra-
dycji rodzinnej najwyrazniej zostaje podkreslony w nadawaniu imion dzieciom.
Do podkreslenia zwigzkdéw rodzinnych taczacych pokolenia uzywa si¢ nastgpu-
jacych stow: ibn — ,,syn”, bint — ,,corka”, abu — ,,0jciec”, umm — ,,matka”. W kra-
jach arabsko-muzutmanskich funkcjonuje dos¢ skomplikowany proces nadawa-
nia imion i nazwisk dzieciom, ktory przedstawita Ewa Machut-Mendecka, za

W Tamze, s. 488-489.
2 M.Miankowska, Dziecko w kregu kultury islamu.

13 Krolewska rodzina Jordanii wywodzi si¢ z plemienia Kurajszytow, tego samego, z kto-
rego pochodzit Mahomet.
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pomoca nastgpujacego przyktadu: ,,Gdy w rodzinie przyjdzie na §wiat syn — oj-
ciec Mahmud moze nada¢ mu imi¢ Raszid i dziecko nazywac si¢ bedzie Raszid
Ibn Mahmud, co oznacza Raszid syn Mahmuda, natomiast corka moze nazywacé
si¢ Amira Bint Mahmud”'*. Czasami takze do nazwiska ojca dodawane jest na-
zwisko dziadka, przez co pelne nazwisko zostaje wydhuzone do kilku stow, po-
wodujac zamieszanie. W zyciu codziennym nie przywiazuje si¢ wigkszej uwagi
do nazwisk, poniewaz podstawa jest imi¢ i to ono charakteryzuje czlowieka.

Imi¢ muzutlmanskiego dziecka powinno byc¢ dobre, czyli powinno mie¢ do-
bre znaczenie i pozytywne przestanie w tradycji islamu, kojarzace si¢ z odwaga,
czystoscia, moralnoscia oraz bogobojnoscia.

Dziecko powinno otrzyma¢ imi¢ wskazujace na stuzb¢ Bogu (np. Abdullah —
,.stuga Allaha”). Imig to przypomina, ze czlowiek jest na stuzbie u Allaha, goto-
wy wypetnia¢ Jego wolg. Dzieciom mozna réwniez nadawaé¢ imiona prorokow,
takze imi¢ Mahometa, zgodnie z przekazem Sunny: ,,Nazywajcie si¢ imionami
Prorokow (...) mozecie tez nadawac swoim dzieciom moje imig”".

Osoba o wybitnym znaczeniu dla historii islamu powinna by¢ wzorem do na-
sladowania dla dziecka, a pozniej cztowieka dorostego, noszacego dane imig.
Najlepszymi imionami dla chtopcow sa: Khalid, Anas, Usamah, Thamir. Zasadg
nadawania imion 0sob zastuzonych dla islamu stosuje si¢ takze wobec dziew-
czynek. Nadanie corce imienia jednej z bogobojnych muzulmanek (Fatima,
Maria, Chadidza) sprawia, ze bgdzie ona czerpata przyklad z zycia szlachet-
nej kobiety islamu. Innymi dobrymi imionami dla dziewczynek sa: Sara, Su’ad,
Affafe,

Obrzezanie

Innym waznym wydarzeniem w zyciu dziecka — szczegdlnie chtopca — jest
obrzezanie. Czas dokonywania tego obrzgdu jest bardzo zréznicowany i uzalez-
niony od regionu. Jest to okres od 6smego dnia zycia do nawet czternastu lat, ale
najczesciej odbywa si¢ w wieku od dwoch do siedmiu lat. W Koranie nie ma na-
kazu dokonywania obrzezania chtopca, jednak zaden muzulmanin nie zrezygnu-
je z niego. Zwyczaj ten zostat przejety z czaséw przedislamskich, bowiem zna-
ny byt wsérdd ludow semickich i jest osadzony w tradycji. W starotestamento-
wej Ksiedze Kaptanskiej czytamy: ,,Osmego dnia chlopiec zostanie obrzezany”
(Kpt 12,3). Oznacza to, ze dla Izraelitow (i w ogole dla Semitéw) byto to bar-

“ E.Machut-Mendecka, Normy obyczajowe we wspélczesnej kulturze arabsko-

-muzutmanskiej, w: t a z, (red.), Oblicza wspotczesnego islamu, Warszawa 2003, s. 167-168.
15 Chwalebne imiona, http://www.muzulmanka.pl/chwalebne imiona.htm (dostep 24 IV
2008).

16 Tamze.
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dzo istotne wydarzenie, ktore stanowito wyraz troski rodzicow wobec nowo na-
rodzonego syna.!”

Obrzezanie jest wielkim §wigtem, w ktérym udziat bierze cata rodzina i zna-
jomi, ktérzy z tej okazji wrgczaja chlopcu prezenty. Obchody potaczone sa
z wystawnym przyjgciem, dlatego czgsto wydarzenie to organizowane jest dla
kilku chtopcoéw razem z blizszej i dalszej rodziny. Uroczystosci trwaja najcze-
$ciej dwa dni 1 sktadaja si¢ z dwoch czgséci: pierwszego dnia chlopcy spedzaja
czas w towarzystwie kobiet, natomiast podczas drugiego rozpoczyna si¢ Swigto
mezezyzn. W drugiej czgsci uroczystosci obrzezania recytowany jest Koran, od-
mowiona zostaje wspolna modlitwa i odwiedza si¢ meczet. Uwienczeniem jest
poprowadzenie chtopcéw w procesji przez miasto, po ktorej nastgpuje zabieg
obrzezania, dokonywany przez lekarza. Przez kilka dni po obrzezaniu chlopiec
nosi specjalna koszulg, a kazdy, kto spotka tak ubranego chtopca, pozdrawia go
i czgstuje stodyczami's,

Obrzezanie jest jednym z wazniejszych symboli §wiadczacym o przyna-
leznosci do islamu. To obrzed oczyszczajacy oraz zmieniajacy status spotecz-
ny jednostki — tzw. obrzed przej$cia!®. Chiopiec zostaje prze niego wiaczo-
ny do wspolnoty wszystkich muzutmanow — wummy® i jednocze$nie wchodzi
w $wiat dorostych mgzczyzn. Obrzezania dziewczynek dokonuje si¢ znacznie
rzadziej, glownie w krajach afrykanskich, i nie wiaza si¢ z tym specjalne obcho-
dy. Dla dziewczynek wejSciem w §wiat kobiet jest wystapienie pierwszej men-
struacji. Czas dziecinstwa konczy si¢ wraz z osiagnigciem dojrzatosci piciowe;.
Woweczas mozliwe jest zawarcie zwiazku malzefiskiego i zatozenie rodziny.

Wychowanie

Pojeciem ,,wychowanie” obejmuje si¢ wiele zjawisk zwiazanych z oddzialy-
waniem $rodowiska spotecznego oraz przyrodniczego na cztowieka, dokonuje
si¢ ono przede wszystkim w rodzinie. Ma wptyw na ksztattowanie osobowosci
ludzkiej, zarowno dzieci, jak i dorostych. W ujeciu pedagogicznym wychowa-
nie jest procesem, ktory przez celowe dziatania ma doprowadzi¢ do pozadanych
zmian w funkcjonowaniu jednostki lub grupy. Im cztowiek starszy, tym trudniej

7 K. Romaniuk, Malzenstwo i rodzina wedtug Biblii, Warszawa 1994, s. 59-61.

¥ E.Szymanski, Narodziny dziecka,s. 491; R. Kirste,H.Schultze, Swieta wiel-
kich religii, s. 81-82.

1 M.M. D ziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska, Warszawa 1997, s. 74-75.

2 Pojecie umma oznacza ,,matka”. To wspolnota, ktorej jednos¢ opiera sig na bogobojnosci
jej cztonkow. Umma obejmuje rowniez sfery zycia panstwowego; zob. M.U. Tworuschka,
Islam, Warszawa 2005, s. 93.
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go wychowywac i zmienia¢ jego przyzwyczajenia. Dlatego niezwykle wazne
jest prawidlowe ksztattowanie osoby dziecka juz od najmtodszych lat.

Osobowos¢ dziecka ksztattuja rodzice, a rodzina jest dla niego naturalnym i sta-
tym $rodowiskiem wychowawczym. Ksztattowanie odpowiednich postaw moral-
nych nalezy rozpocza¢ w momencie, w ktdrym dziecko zaczyna rozumie¢ stowa
i czyny innych ludzi. Wowczas rowniez nalezy chroni¢ mtodego cztowieka przed
nieprzyzwoitymi stowami i niewtasciwym postgpowaniem?®'. Proces wychowawczy
przebiega dwutorowo: pierwszy stopien to $wiadoma praca wychowawcza, a dru-
gi — oddziatywanie niezamierzone, polegajace na obserwowaniu, a nastgpnie na-
$ladowaniu postepowania rodzicow oraz rodzenistwa??. W wychowaniu wazna role
odgrywa konsekwencja w postgpowaniu wychowawcow, a wige przede wszystkim
egzekwowanie postawionych weze$niej wymagan. Nieugigto$¢ rodzica buduje jego
autorytet w oczach dziecka, ale jednocze$nie rodzice powinni pamigtac, ze do pra-
widlowego rozwoju dziecko potrzebuje bezpieczenstwa oraz uczucia mitosci z ich
strony. Nalezy stwierdzi¢, ze w krajach muzutmanskich dzieci wychowywane sa
z wigkszym poblazaniem, powiedzielibysmy ,,bezstresowo”. Mtode pokolenie mu-
zulmanow nie jest nieustannie pilnowane przez dorostych. Pozorny chtod ptynacy od
rodzicow jest elementem wychowawczym. Przyzwyczaja dziecko do radzenia sobie
w roznych sytuacjach oraz przygotowuje miodego cztowicka do samodzielno-
$ci, chociaz islam nie zachgca dorastajacych dzieci do zbyt szybkiego wchodzenia
w dorostos¢. Mlody cztowiek zawsze znajdzie oparcie i wsparcie, a takze mitos¢,
w rodzinnym domu?.

Edukacja

Wraz ze wzrostem dziecka w formowaniu jego pogladéw biora udziat, oprocz
rodzicow pehniacych pierwszorzedna funkcje, takze szkoty oraz $rodki masowe-
go przekazu i instytucje kulturalne. Znaczaca rolg w wychowaniu odgrywa reli-
gia, z ktorej ptyna normy moralne. Wychowanie muzutmandw jest przejrzystym
systemem wiary, dlatego wazne dla wyznawcow Allaha jest przekazanie tej war-
tosci nowym pokoleniom, by potrafily i§¢ przez zycie zgodnie z jej nakazami.
Odpowiednie uksztattowanie osobowosci dziecka jest jednym z podstawowych
obowiazkow rodzicow i nauczycieli, z ktorego zostana rozliczeni przed Bogiem?*.

2 S.Tabatabai, Obowiqzki rodzicow wzgledem dzieci, http://www.al-islam.org.pl/mo-
ral.htm (dostgp 21 IV 2008).

2 M. Ziemsk a, Postawy rodzicielskie i ich wplyw na osobowos¢ dziecka, w: t a z (red.),
Rodzina a osobowosé¢, Warszawa 1975, s. 156.

2 IOL Team, Dzieci.

2 M. S o lim an, Budowanie wiary: ochrona przysztosci naszych dzieci, http://www.mu-
zulmanka.pl/budowanie%20wiary/index.html (dostgp 21 IV 2008).
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W islamie nauczycielka wiary jest rodzina, to w niej dziecko poznaje podsta-
wowe prawdy wiary w Allaha. Edukacja religijna polega na ukazaniu wszech-
mocy Jedynego Boga jako Stworcy catego wszech§wiata. Najpetniej t¢ praw-
d¢ wyraza islamskie wyznanie wiary: ,,Nie ma bostwa procz Allaha, a Mahomet
jest jego prorokiem”, poniewaz w niej zawarte sq dwie podstawowe prawdy
wiary islamu — monoteizm i prorocza misja Mahometa. Muzulmanie ucza row-
niez swoje dzieci zachowywania postu (Ramadan), ktory zajmuje wazne miej-
sce w ich zyciu. W orgdziu skierowanym do muzutmandw na zakonczenie postu
w miesigcu Ramadan 2004 r., wystosowanym przez Papieska Radg do Spraw
Dialogu Migdzyreligijnego napisano: ,,Muzulmanscy rodzice rozwijaja w po-
tomstwie poczucie Boga, postuszenstwo religijne, a zarazem wolg i panowanie
nad soba. Tym samym rodzina stanowi wiasciwe miejsce poczatkow zycia reli-
gijnego dzieci”?.

Proces edukacji muzulmanskiego dziecka zaczyna si¢ do$¢ wezesnie, a pierw-
sza dziedzina, jaka poznaje adept nauki, jest religia. Jak w wielu innych przeto-
mowych momentach zycia, takze u progu zdobywania wiedzy, przewidziane sa
specjalne uroczystosci. Gdy dziecko osiagnie wiek czterech lat czterech miesig-
cy i czterech dni ma miejsce ceremonia Bi-ismi Allah, ktora jest pierwsza lekcja
w zyciu matego cztowieka i jednocze$nie poczatkiem studium Koranu. Dziecko
zostaje nauczone formuty: ,,W imi¢ Boga Milosiernego, Litosciwego™. Czgsto
przy tej okazji odczytuje si¢ nastgpujacy fragment Koranu: ,,Glos! W imig twe-
go Pana, ktory stworzyl! Stworzyt cztowieka z grudki krwi zakrzeptej! Gtlos!
Twdj Pan jest najszlachetniejszy! Ten, ktory nauczyt czlowieka przez piéro; na-
uczyt cztowieka tego, czego on nie wiedzial” (Sura 96, w. 1-5). Ma to zapewnié
dobry poczatek nauki.

Podstawowym podrgcznikiem w czasie nauki szkolnej jest Koran, ktory sta-
nowi fundament muzutmanskiej edukacji. Pierwszym zadaniem w ksztatcenia
dzieci jest nauczenie ich tekstu ksiggi objawionej na pamig¢. Islam dopuszcza
czytanie fragmentéw Koranu, ale o wiele bardziej cenione jest recytowanie tek-
stu z pamigci. Dopiero nastgpnym krokiem edukacji mtodych muzutmanéw jest
nauka pisania i czytania®’.

Wspotczesne szkolnictwo islamskie bierze przyktad z zachodnich wzorow,
przyjmujac trzystopniowy system ksztalcenia: szkota podstawowa, gimnazjum

25

Papieska Rada do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego,Dzieci
sq darem Boga dla przysztosci ludzkosci, http://www.arabia.pl (dostep 2 111 2005).

26 Formutla ta zwana basmalq jest jednym z werbalnych symboli przynaleznosci do wspol-
noty muzutmanskiej; zob. M.M. D z i e k a n, Symbolika arabsko-muzuimanska, s. 20.

7 M. C o o k, Koran, Warszawa 2001, s. 66, 86; E. S zy m a 11 s k i, Narodziny dziecka,
s. 492.
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i szkota $rednia. Funkcjonuja réwniez szkoly wyzsze. Dzieci rozpoczynaja na-
uke, podobnie jak w Europie, w siodmym roku zycia. Obowiazkiem rodzicow
jest postanie dziecka do szkoty, w ktorej bedzie si¢ ono wzbogacato intelektu-
alnie i duchowo, na gruncie wlasciwych postaw moralnych, jakie prezentowac
powinien nauczyciel®.

Adopcja

Islam, dopuszczajac zwiazki poligyniczne (wg Koranu m¢zczyzna moze by¢
me¢zem czterech zon), chciat rozwiazaé problem sierot i wdow. Czgsto podkre-
Slany jest fakt, ze w krajach muzulmanskich nie ma doméw dziecka, poniewaz
nie istnieje problem sieroctwa. W przypadku $mierci obojga rodzicéw — siero-
t¢ winni otoczy¢ opieka krewni lub bliscy znajomi. Nalezna jest opicka z za-
chowaniem nazwiska ojca, a sierota bedzie tylko wychowankiem danej rodzi-
ny — nigdy synem czy cérka. Gdy jednak nie ma bliskich, obowiazek ten cia-
zy na panstwie, ktore ma zapewni¢ opieke dziecku, dobierajac odpowiednich
opiekunow — przede wszystkim pod wzgledem uczciwosci. Bog zabronit bo-
wiem przywlaszczania sobie majatku sierot: ,,Zaprawdg, ci, ktorzy zjadaja do-
bra sierot, popehiajac niesprawiedliwo$é, zjadaja to, co w ich trzewiach bedzie
ogniem; i beda wystawieni na ogien ptonacy” (Sura 4, w. 10)%.

Takie uzasadnienie wydaje si¢ wizja szczgsliwego dziecinstwa. Jednak rodzi
si¢ pytanie: Czy rzeczywiScie tak przedstawiona sytuacja sierot jest realng rze-
czywistoscia? H. Abdalati wyraznie podkresla, Ze ,,adopcja nie tworzy rodzi-
ny w $wietle zatozen islamu”.** Adopcja — w terminologii prawniczej — oznacza
stosunek prawny laczacy dziecko z rodzicami, ale z pominigciem wigzdéw bio-
logicznych.

Uzasadnieniem sprzeciwu wobec adopcji w prawie islamskim jest poglad
mowiacy, ze kazde dziecko musi nosi¢ prawdziwe nazwisko swego ojca. Jesli
ten nie jest znany, dziecko ma zosta¢ nazwane ,,bratem w wierze”: ,,On nie czy-
nit waszych dzieci adoptowanych — waszymi synami (...) Nazywajcie ich imie-
niem ich ojcow, to bedzie sprawiedliwsze u Boga. A jesli nie znacie ich ojcow
— to niech begda waszymi braémi w religii i waszymi podopiecznymi” (Sura 33,
w. 4-5). Jak wczesniej zostato podkreslone, islam nie przywiazuje wigkszej
uwagi do nazwisk, a raczej do imion, ktorymi zazwyczaj postuguja si¢ ludzie na
co dzien. Gdy jednak podnoszony jest problem adopcji, szczegdlna uwage przy-
wiazuje si¢ wiasnie do nazwiska. H. Abdalati broni stanowiska islamu w kwe-
stii adopcji, twierdzac, ze osierocone dziecko nie pozostanie bez opieki. Jednak

% Por.E.Machut-Mendecka, Wspdlczesna rodzina muzulmanska, s. 72-73.
2 Por. W.Tarish, Rodzina w Koranie, s. 105-106.
% H.Abdalati, Spojrzenie w islam, Biatystok 2004, s. 147.
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ze stanowczoscia podkresla, ze ,,praktyka adopcji nie jest sposobem, ktory czy-
ni dziecko bezpiecznym w zyciu, poniewaz nikt nie jest w stanie zastapi¢ praw-
dziwych rodzicow™!.

Islam uwaza takze, ze adopcja nie jest ostateczng decyzja, poniewaz w kaz-
dej chwili biologiczni rodzice moga zazada¢ zwrotu dziecka, a to pociaga za
soba skomplikowane procedury sadowe. Nastepstwem takiego postgpowania
jest bol 1 rozpacz wielu ludzi — zaréwno rodziny biologicznej, jak i rodziny
adopcyjnej oraz dziecka. Prawo muzulmanskie troszczy sig¢ o stan psychicz-
ny dziecka porzuconego, ktore po adoptowaniu dowiedziatoby sig, ze zostato
odepchnigte przez rodzicow z powodu trudnej sytuacji zyciowej. Jednak chy-
ba najpowazniejszym glosem przeciwko adopcji jest problem natury material-
nej. Dziecko adoptowane nositoby takie samo nazwisko, jak pozostali cztonko-
wie rodziny, i w zwiazku z tym miatoby prawo dziedziczenia majatku po rodzi-
cach adopcyjnych. Podsumowujac, islam nie akceptuje instytucji adopcji, uzna-
jac, ze moze ona wyrzadzi¢ wigcej krzywdy niz korzy$ci®.

Nieslubne dziecko

Nieslubne dzieci sa w islamie rzadko$cia. Wynika to z bardzo surowej mo-
ralnoéci, ktora propaguje religia. Jednak zdarzaja si¢ przypadki narodzin dzie-
ci z tzw. nieprawego toza. Spolecznos¢ muzutmanska obawia si¢ kary Boskiej,
o ktorej wspomina Sunna Mahometa: ,,Moja wspolnota bgdzie miata dobrze do-
poty, dopoki nie pojawi si¢ w niej dziecko z nierzadu. Jesli zas pojawi sig dziec-
ko z nierzadu wkroétce dotknie ja [wspolnote] Boska kara™?. Wczeéniej zosta-
o podkreslone, ze dzieci po osiagnigciu pewnego wieku znajduja si¢ pod opie-
ka ojca. W przypadku dzieci nieslubnych ta zasada nie znajduje zastosowania.
Uwaza si¢ bowiem, ze nieslubne dziecko nalezy do matki, w mysl stéw proro-
ka Mahometa: ,,Dziecko przypisuje si¢ m¢zowi, a cudzotoznik na nic nie zastu-
guje”,

Zycie dziecka z nieprawego zwiazku jest trudne, szczegdlnie w Kuwejcie,
Arabii Saudyjskiej. Pozbawione jest ono rodziny, przodkéw ze strony ojca.
Relacje rodzinne na Wschodzie wyznaczaja przynaleznos¢ do danej grupy
i spotecznosci. Brak rodziny pozbawia takze imienia, ktore zwlaszcza w krajach
Zatoki Perskiej petni funkcj¢ nazwiska i jest powodem do dumy jego posiada-

3 Tamze, s. 229.
2 Tamze, s. 229-230.

3 Imam Ahmad,Sunna Mahometa w. 26873, http://www.islam.info.pl/index.php?op-
tion=com_content&task=view&id=185&Itemid=8 (dostgp 25 IV 2008) .

# Szeich Muqbil, Nieslubne dziecko w islamie, http://www.planetaislam.com/ko-
biety/nieslubne_dziecko_islam_malzenstwo_muzulmanin.htm (dostep 25 IV 2008).

-130-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

cza. Do formalno-prawnych trudnosci w zyciu nie§lubnego dziecka doda¢ nale-
zy jeszcze jedna przykro$¢. Muzutmanskie pozamatzenskie dziecko moze mieé¢
w pamigci fakt, iz jego matka byla kobieta lekkich obyczajow, ktora prowadzi-
ta niemoralne zycie®.

Aldona Maria Piwko, Warszawa

Il. MODLITWA W ISLAMIE

Modlitwa rytualna stanowi fundament wiary jako jeden z pigciu filaroéw isla-
mu (obok postu, jalmuzny, wyznania wiary oraz pielgrzymki). W jezyku arab-
skim okre$la si¢ ja mianem salat i pod ta nazwa jest znana w islamistyce, jednak
w jezykach turkijskich i indoeuropejskich §wiata islamu stosowana jest perska
nazwa namaz. Modlitwa jest nie tylko rytualem, ale wewngtrzng powinno$cia
spotecznosci i1 jednostki, wyrabiajac w niej poczucie punktualno$ci i spojno-
$ci. Przez okreslone pory i obowiazkowy charakter modlitwa reguluje zycie co-
dzienne w panstwach muzutmanskich. Chociaz pojecie to wystepuje w Koranie,
praktyka odmawiania modlitwy uksztaltowata si¢ w gminie muzulmanskiej'.
Pierwsze zasady modlitwy zostaty skierowane do Mahometa, prorok przekazat
je wiernym, co nadato modlitwie zbiorowy charakter. Muzutmanie powinni mo-
dli¢ si¢ pigé razy w ciagu doby: rano, przed wschodem stonca (salat al-fadzr),
w potudnie (salat az-zuhr), po potudniu (salat al-asr), po zachodzie stonca (sa-
lat al-maghrib) 1 w pierwszej potowie nocy (salat al-aszra).

Wedhug przekazu Al-Buchariego (810-870), liczbg modlitw ustalono pod-
czas wniebowstapienia Mahometa. Poczatkowo muzulmanie mieli obowia-
zek pigédziesigciokrotnej modlitwy dziennie, jednak dzigki staraniom proro-
ka Bog zredukowat tg liczbg do pigciu. Inna wersja, rowniez przytoczona przez
Al-Buchariego, méwi, ze informacjg o pigciu modlitwach wraz z porami ich wy-
powiadania zestat Mahometowi archaniot Gabriel. W pierwszych latach islamu
muzutmanie modlili si¢, wzorem Zydow i chrzescijan, w kierunku Jerozolimy,
jednak kierunek modlitwy zostal zmieniony jeszcze w czasach Mahometa.
Odmawiajac modlitwe, muzutmanin powinien zwrécic si¢ twarza w strong Al-
-Kaaby w Mekce. Kierunek ten (kibla) wyznacza w meczecie wnegka (mihrab).

3 Por. K. J an k ow s ki, Niepewna przysztos¢ Aziza, http://www.arabia.pl/content/

view/291673/151/ (dostep 25 IV 2008).

' J.Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 1997, s. 132.
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W wielu panstwach muzutmanskich oznakowane sa budynki uzytecznosci pu-
blicznej (wyznaczone sa w nich specjalne sale modlitw, a w pokojach hote-
lowych specjalne strzatki pokazuja kible). Wsrod podrézujacych popularne sa
specjalne kompasy, ktore pozwalaja na wyznaczenie kibli z dowolnego miejsca
na $wiecie. Doktadna godzina modlitwy zalezy od polozenia geograficznego,
a o jej nadejsciu informuje wezwanie do modlitwy (azan) wyglaszane przez
muezzina z wiezy meczetu, czyli minaretu. Zwyczaj ten wzorowany jest na
chrzescijanskiej tradycji bicia dzwondéw w kosciele. Pory modlitw podawane
sq takze w codziennych gazetach, kalendarzach, jak rowniez na muzutmanskich
stronach internetowych. Zasady zwigzane z modlitwa — wyznaczanie jej doktad-
nych por oraz kierunku — pociagngly za soba rozwdj astronomii we wczesnym
imperium arabsko-muzutmanskim.

Przed przystapieniem do modlitwy konieczna jest ablucja — zwykta (wudu)
lub pela (ghus/). Podczas ablucji zwyklej nalezy umy¢ twarz, rgce, usta
(z wyjatkiem okresu postu), stopy i czoto. Ablucj¢ wykonuje si¢ woda, jezeli
jej nie ma lub istnieje podejrzenie, ze moze by¢ skazona — wtedy piaskiem (fa-
Jammum). Z tego powodu przy meczetach znajduja si¢ studnie lub umywalnie,
w ktorych wierni moga si¢ przygotowa¢ do modlitwy. Ghusl dokonuje si¢
w przypadkach znacznego skalania (np. po urodzeniu dziecka lub stosunku
plciowym). Ablucje¢ poprzedza wypowiedzenie intencji (nijja), bez ktorej byta-
by ona niewazna. Modlitwg nalezy odmawia¢ w czystym miejscu. Zapewniaja
je dywaniki (sadzada) lub specjalne maty i dywany, a wierni modla si¢ bez obu-
wia. Oprocz czystosci fizycznej konieczna jest czystos¢ duchowa — muzutmanie
powinni przesta¢ mysle¢ o zyciu doczesnym i skupi¢ si¢ na Bogu.

Kazdy cykl modlitewny (raka) sktada si¢ z sekwencji ruchow: sktonu, wy-
prostu, padnigcia na kolana oraz czotobi¢. Liczba raka rozni si¢ w zaleznosci
od modlitwy i wynosi kolejno: dwa (salat al-fadzr), cztery (salat az-zuhr), czte-
ry (salat al-asr), trzy (salat al-maghrib) i cztery (salat al-aszra). Podczas mo-
dlitwy wypowiada si¢ A/-Fatihe, pierwsza surg, $cisle okreslone inne fragmen-
ty Koranu, a takze takbir (formuta Allah akbar). Ze wzgledu na sekwencjg ru-
chow modlitwa pekni istotna funkcj¢ integracyjna — wierny ma poczucie kon-
taktu ze spotecznos$cia muzutmanska, nawet jezeli odmawia ja samotnie. Jezeli
wierny pomylit si¢ w trakcie modlitwy, powinien odmowi¢ modlitwe niedopa-
trzenia (salat al-sahw). Podczas modlitwy muzulmanin powinien mie¢ odpo-
wiedni strdj — w przypadku me¢zczyzn obowiazkowe jest zakrycie czgsci ciata
od pepka do kolan; kobiety moga mie¢ odstonigte jedynie dionie i twarz. Czgsto
mezezyzni naktadaja na gtowy czapki, aby wlosy nie zakrywaly czota podczas
czolobicia. Bardzo pobozni muzutmanie maja na czotach blizny od wykonywa-
nia raka.
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Modlitwe kanoniczna nalezy odmawia¢ w jezyku arabskim, chociaz hanafi-
ci dopuszczaja mozliwos¢ wypowiadania A/-Fatihy — w przypadku nieznajomo-
$ci arabskiego — w jezyku ojczystym?. Osobiste prosby do Boga rowniez moz-
na kierowa¢ w jezyku ojczystym. Modlitwa jest obowiazkowa dla kobiet i mgz-
czyzn po osiagnigciu wieku dojrzewania. Osoby, ktérym choroba fizyczna lub
psychiczna uniemozliwia odmawianie modlitwy oraz kobiety w czasie menstru-
acji, sa z niej zwolnione. Istniejq drobne réznice w praktykowaniu modlitwy ka-
nonicznej migdzy sunnitami a szyitami. Szyici modla sig trzy razy dziennie, ta-
czac modlitwy skrajne, a podczas ablucji nie myja nog i twarzy, tylko je prze-
cieraja.

Oproécz pigciu obowiazkowych modlitw codziennych istnieja w islamie mo-
dlitwy dodatkowe (nawafil) oraz specjalne. Modlitwy nadobowiazkowe moz-
na odprawia¢ o dowolnej porze oprocz pétnocy, potudnia oraz wschodu i za-
chodu stonca, gdyz mogtoby to oznaczaé czczenie stonca. Szczegdlne znaczenie
ma wspolna modlitwa w piatek (dzuma’a). Mahomet ustanowit ja w ten dzien,
bowiem w przedmuzutmanskiej Arabii odbywat si¢ wtedy targ, a zatem w mie-
Scie licznie gromadzili si¢ ludzie. Piatek nie byt w islamie dniem $wigtym. Jako
dzien wolny od pracy ustanowiono go w wigkszos$ci panstw muzutmanskich do-
piero wspotczesnie. Do przeprowadzenia dzuma’a potrzebnych jest od 4 do 40
(w zalezno$ci od szkoty prawa) mezczyzn. Kobiety moga bra¢ w niej udziat, ale
nie s wliczane do liczby wiernych. Modlitwg piatkowa odmawia si¢ w mecze-
cie. Wierni ustawieni sa w rzedach — na poczatku mezczyzni, a kobiety z tytu
lub w osobnej sali na gorze, by nie kusily mgzczyzn swoim wygladem podczas
wykonywania raka. Modlitwie przewodzi imam — mgzczyzna cieszacy si¢ sza-
cunkiem w spoteczno$ci wiernych, ktory czgsto ma wyksztalcenie teologicz-
ne, nie jest jednak osoba duchowna. Wygtasza on takze do wiernych kazanie
(chutbe). Jezeli wirdd zebranych sa tylko kobiety — rolg¢ imama obejmuje jedna
z nich, chociaz nie wszystkie szkoty prawa si¢ na to zgadzaja.

W islamie istnieje takze modlitwa spontaniczna (du’a — arab. ,,inwokacja”,
,blaganie”). Du’a moze by¢ modlitwa o blogostawienstwo lub przeklenstwo,
a odprawia si¢ ja w intencji wlasnej lub innej osoby. Modlitwa spontaniczna nie
ma okre$lonej formy, jednak powinna zawiera¢ fragmenty sur’. Niektore jej ro-
dzaje jak np. pogrzebowa (salat ala I-majjit) lub o deszcz (istiska) sa bardziej
sformalizowane, by zwigkszy¢ efektywnos¢. Inne wazniejsze modlitwy specjal-
ne to: dwoch $wiat (salat al-idajn), ramadanowe (salat at-tarawih), w czasie po-

2 G.Monnot, Salat, w: Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Version 1.0., Leiden 1999.
3 L.Gardet,Du‘a’, w: tamze.
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drozy, w chwili niebezpieczenstwa, oraz w czasie za¢mienia (salat al-kusuf, za-
réwno stonca jak i ksiezyca)*.

Wsrod mistykow muzutmanskich, tzw. sufich, szczegélna role pelni zikr
(arab. ,,wspominanie”). Nalezy traktowa¢ je jako przejaw pragnienia nawiaza-
nia bezposredniego kontaktu z Bogiem przez jego rozpamigtywanie i powta-
rzanie jego 100 pigknych imion. Istnieja dwie tradycje wypowiadania zikr — ci-
cha (indywidualna) i na glos (zbiorowa). Zikr indywidualny moze praktyko-
wac kazdy muzulmanin, uzywajac rézanca z 33 badz 99 koralikami (misbaha
lub subha). W liturgii zikr poprzedzony jest recytacja Koranu oraz modlitw lita-
nijnych (hizb lub wird) utozonych przez zatozyciela bractwa. Zikr zbiorowy za-
wiera takze elementy muzyki i tanca, czasami towarzyszy mu medytacja i eks-
taza. Inna modlitwa zbiorowa mistykow jest mahja — nocny rytuat, ktérego ce-
lem jest blaganie o taskg.

Katarzyna Gorak-Sosnowska, Warszawa

lll. DZIEN ISLAMU W KOSCIELE KATOLICKIM W POLSCE

Prowadzenie dialogu migdzy chrze$cijanami-katolikami a muzutmanami jest
wymogiem wspotczesnoséci. Najwigkszym jego propagatorem byt Jan Pawet II,
ktory niestrudzenie nawotywat do ciaglego rozszerzania dialogu oraz trwania
w nim. Zgoda, a wraz z nia wzajemne porozumienie migdzy chrzescijanami
i muzulmanami, przestata by¢ jedynie tematem dyskusji filozoficznych oraz
teologicznych, odbywajacych si¢ w osrodkach akademickich Polski, Europy
oraz $wiata, lecz dotyczy kazdego cztowieka. Dialog migdzyreligijny stat sig¢
elementem gwarantujacym bezpieczenstwo na §wiecie, poniewaz wszelki eks-
tremizm i terroryzm bierze swoj poczatek z odrzucenia oraz niezrozumienia,
a takze z braku akceptacji srodowiska'.

Relacje migdzy Kos$ciolem katolickim a muzulmanami w Polsce

Przejawem dialogu na gruncie Polski jest Dzien Islamu w Kosciele katolic-
kim, ktéry w 2010 r. jest obchodzony po raz dziesiaty. Dialog ma stuzy¢ prze-
zwycigzaniu wzajemnych niecheci oraz uprzedzen i powinien stanowic¢ element
poglebiania szacunku dla wyznawcow innych religii. Jego celem jest ukazywa-

4 M.Dziekan, Jak sie modlq muzutmanie, Warszawa 1997.

' Por. M.Danielewski, Il Dzier Islamu w Kosciele katolickim, Biuletyn Ekumenicz-

ny 1/2003, s. 69-70.
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nie tego, co laczy chrzescijan i muzulmanoéw, a wigc modlitwa, post i jatmuz-
na’.

Pierwsze dzialania na rzecz dialogu chrzesécijansko-muzutmanskiego w Polsce
podjal bp Wiadystaw Miziotek. Przyjat on u siebie w potowie lat 80. ubiegtego
wieku Wielkiego Muftiego Libanu Szejcha Hassana Khalida®. Natomiast polscy
muzutmanie brali udziat w spotkaniach ekumenicznych w Warszawie*.

Dzien Islamu w Kosciele katolickim

Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce jest prawdopodobnie jedy-
na tego rodzaju inicjatywa na §wiecie. Chrze$cijanie i muzutmanie spotykaja
si¢, by si¢ razem modli¢. Spotkanie to ma przede wszystkim wymiar duchowy,
0 szczegblnym znaczeniu we wspotczesnym Swiecie, w ktorym nieustannie
trwaja walki zbrojne w krajach muzutmanskich®.

Modlitwy w intencji pokoju oraz wspoétdziatanie razem z wyznawcami isla-
mu byty organizowane w wielu §wiatyniach katolickich w Polsce: w Warszawie,
Pienig¢znie, Krakowie i Lublinie. Fundacja Dzieto Odbudowy Mitosci — D.O.M
w styczniu 1997 r. zorganizowata w kosciele sw. Anny w Warszawie Dzien
modlitwy o pokdj na §wiecie z udzialem muzulmandéw w ramach obchodow
Tygodnia o Jedno$¢ Chrzescijan. W Modlitwie Powszechnej, ktorej wezwa-
nia odczytywali duchowni Kosciotéw chrzescijanskich zrzeszonych w Polskiej
Radzie Ekumenicznej, formul¢ modlitewna odczytal réwniez imam Nurset
Kuriakovi¢. Od 1997 r. wlasnie z inicjatywy Fundacji D.O.M. 26 stycznia, co
roku na zakonczenie Tygodnia Modlitwy o Jedno$¢ Chrzescijan, prowadzone
byly modlitwy w intencji pokoju i wspolpracy z muzulmanami. 26 stycznia
2000 r. podczas uroczystej mszy $w. w kosciele §w. Krzyza w Warszawie obec-
ny byt imam Selim Chazbijewicz’.

Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce obchodzony jest od 2001 r.
Ustanowiono go decyzja Konferencji Episkopatu Polski jako dzien mo-
dlitw poswigcony islamowi, obchodzony na zakonczenie Tygodnia Modlitwy
o Jedno$¢ Chrzescijan. Organizatorem obchodéw Dnia Islamu jest Komitet
ds. Dialogu z Religiami Niechrzescijanskimi bedacy czgscia Rady ds. Dialogu

2 Por.A.Nalborczyk, S.Grodz Muzutmanie i chrzescijanie — droga w kierunku
dialogu, w: A.Parzymies (red.), Islam a terroryzm, Warszawa 2003, s. 155-157.
3 Por.A.Pogorzelski, Polscy Tatarzy, s. 64.

¢ Por.A.Skowron-Nalborczyk,S. Grodz Kontakty muzutmansko—chrzescijan-
skie w Polsce? Collectanea Theologica 73( 2003) nr 1, s. 193.

> Por.M.Danielewski, [V Dzien Islamu w Kosciele Katolickim, Biuletyn Ekumenicz-
ny 1/2004, s. 110-112.
¢ Por. Modlitwa o pokoj. 11l Dzien Islamu w Polsce, Wiadomosci KAl nr 4/ 2003, s. 5.
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Migdzyreligijnego Konferencji Episkopatu Polski. Pomoca w organizacji spo-
tkania stuza réwniez cztonkowie Rady Wspolnej Katolikow i Muzulmanow’.
W latach 2001-2002 obchodzono Dzien Modlitwy w intencji muzutmanow,
a 0d 2003 r. zmieniono nazwe na Dzien Islamu w KoSciele katolickim®. Wowczas
rowniez w catej Polsce do rytualu mszy $w. celebrowanej 26 stycznia, wlaczo-
na zostala modlitwa w intencji wyznawcow islamu, odczytywana podczas mo-
dlitwy powszechne;j.

Dzien Islamu ma charakter konferencyjno-modlitewny. Kolejne Dni Islamu
maja elementy wspolne, ktore zostaty wypracowane i staty si¢ niejako kanonem
oraz wzorem do nasladowania w kolejnych latach. Punktem centralnym obcho-
dow tego Dnia jest zazwyczaj modlitwa w intencji pokoju na §wiecie oraz o po-
kojowe wspoétdziatanie wiernych obu religii. Do czg$ci stalych nalezy zaliczy¢
rowniez: przestanie, czytanie fragmentéw ksiag swigtych, modlitwg powszech-
ng oraz Ojcze nasz, btogostawienstwo i przekazanie znaku pokoju. Dzien Islamu
umozliwia glebokie poznanie wielkiej religii monoteistycznej, ktora zdobywa
coraz wigksza popularno$¢ na $wiecie, a takze w Polsce. Organizowane sg od-
czyty, wyglaszane referaty oraz prowadzone dyskusje i rozmowy. Wszystkie te
elementy stuza poznaniu kultury i tradycji oraz religii islamu.

Istotna cecha Dnia Islamu jest modlitwa. W ciagu trzech lat, dzigki zaintere-
sowaniu biskupéw, dzien ten zostat wpisany do kalendarium wydarzen religij-
nych. Wciaz jednak nie ma wypracowanej jednolitej formuly jego obchodow
obowiazujacej w catym polskim Kosciele. Natomiast kazde centralne spotkanie
wyznawcow religii konczy si¢ wspodlna agapa. Rownie istotnym punktem spo-
tkan sa wyglaszane przemowienia oraz odczytywane oredzia. One to staja sig te-
matami do dyskus;ji’.

W Polsce zazwyczaj nie dostrzega si¢ niechgci wobec wyznawcow islamu,
glownie z powodu matej liczby wyznawcéw Allaha. Spoteczenstwo polskie ma
jednak matq wiedzg na temat doktryny oraz struktury islamu. Dlatego $wigto is-
lamu w Kosciele ma gltéwnie wymiar edukacyjny. Organizatorzy Dnia Islamu
zgodnie twierdza, ze ,,dzien modlitw po§wigconych islamowi jest jedna z waz-
niejszych inicjatyw umacniajacych wzajemne poznanie i zrozumienie przed-
stawicieli obu religii”'®. Bp Tadeusz Pikus pragnie natomiast, by celem Dnia

7 W dalszej czg$ci artykutu na okreslenie Rady Wspdlnej Katolikow i Muzulmanow zosta-

nie zastosowany skrot: RWKiM.

8 Por. Dzier modlitw poswigeconych islamowi. Pierwszy w historii polskiego Kosciola, Wia-
domosci KAI nr 5/2001, s. 7.

®  Por. Modlitwy o pokdj i tolerancje. Centralne obchody Dnia Islamu, Wiadomo$ci KAI
nr 5/ 2004, s. 6.

10 Nie urzeka nas ogier i miecz. V Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce, Wiado-
mosci KAI nr 5/2005, s. 9.
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Islamu byto blizsze porozumienie oraz szukanie plaszczyzn wzajemnej wspot-
pracy.

Przedstawiciele islamu w Polsce uwazaja, ze idea Dnia Islamu jest pozytecz-
na. Inicjatywa zapoczatkowana zostala w Kosciele katolickim, instytucji o jed-
nolitej strukturze, i jest skierowana do wyznawcow islamu, czgsto podzielonych
przez rozne nurty oraz odtamy.

Spotkania katolikow i muzulmanow w ostatnim tygodniu stycznia odbywa-
ja si¢ w kilku miastach: Warszawie, Biatymstoku, Lublinie, Gdansku, Krakowie
oraz Pieni¢znie. Gromadza wyznawcoéw Jedynego Boga na modlitwie oraz na
gruncie kulturalno-naukowym.

Wydarzeniem inaugurujacym obchody wspolne spotkania katolikow 1 mu-
zulmandéw bylo sympozjum naukowe pt: Islam w Europie Wschodniej. Historia
i perspektywy dialogu. Sesjg zorganizowano 26 stycznia 2001 r. na Uniwersytecie
Warminsko-Mazurskim w Olsztynie'!.

Historia centralnych obchodéw Dnia Islamu w Warszawie

Centralne obchody Dnia Islamu odbywaja si¢ w Warszawie, zas pierwszy ofi-
cjalny Dzien zainaugurowany zostat w kosciele §w. Marcina w Warszawie. Msz¢
$w. w intencji pokoju oraz poszanowania zycia ludzkiego odprawit bp Tadeusz
Pikus, ,,duchowy patron” Dnia Islamu oraz gléwny organizator. Funkcjg t¢ bp
Tadeusz Pikus piastowatl do 2006 r., kiedy to obowiazki te przejal bp Romuald
Kaminski. Bp Tadeusz Pikus, rozpoczynajac obchody Dnia Islamu w Kosciele,
powiedzial: ,,Chcialbym, aby pierwszy dzien modlitw poswigcony islamowi
zmienit w $wiadomosci katolikéw obraz muzutmanow™'2.

Obchody Dnia Islamu w Warszawie maja ustalong strukture, na ktora sktada
si¢ kilka czeéci: powitanie, odczytanie przestan oraz listow przedstawicieli obu
religii, wygloszenie referatéw dotyczacych tematow poszczegoélnych Dni, czy-
tanie ksiag §wigtych, wspdlna modlitwa, przekazanie znaku pokoju oraz aga-
pa. Zmianom ulegaja miejsca spotkan. Pierwszy Dzien Islamu odby? si¢ w ko-
Sciele $w. Marcina. Przez kolejne pig¢ lat (2002-2006) uroczystosci odbywaly
si¢ w Kolegium Jezuitow przy sanktuarium $w. Andrzeja Boboli w Warszawie.
W latach 2007-2008 chrzescijan i muzutmanow na modlitwie przyjmowat Dom
Rekolekcyjny na Zoliborzu, za$ IX Dzien Islamu odbyt si¢ przy katedrze $w.
Floriana na Pradze. Gospodarzami uroczystosci sa wyznawcy obu religii, nato-
miast wsrod gosci specjalnych znajduja si¢ zazwyczaj przedstawiciele korpusu
dyplomatycznego panstw muzutmanskich majacych swoje placowki w Polsce.

""" Por. W.Nowak,J. Pawlik (red.), Islam w Europie Wschodniej. Historia i perspekty-
wy dialogu. Materialy konferencji w Olsztynie 26.01.2001, Olsztyn 2001, s. 5-7.

12 Kosciol w $wiecie i w Polsce, Tygodnik Powszechny nr 2/2001, s. 2.
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Pierwszym punktem obchodow Dnia Islamu w 2001 r. byto spotkanie modli-
tewne. Sytuacje muzutmandéw w Polsce nakreslit prof. Jan Tyszkiewicz z Rady
Wspolnej Katolikow i Muzutmanéw (RWKiM) oraz Jan Sobolewski, éwcze-
sny Przewodniczacy Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego w Rzeczpospolitej
Polskiej. Nastgpnie po wprowadzeniu w tematyke Dnia Islamu, imam Natar
Nagi recytowat fragment Koranu, méwiacy o Zwiastowaniu Maryi'>.

Drugi Dzien Islamu w 2002 r. mial odmienny charakter. Uroczystos$ci roz-
poczely si¢ od wejscia w milczeniu biskupa i imama. Ponadto byl on obcho-
dzony kilka miesigey po tragicznych wydarzeniach w Stanach Zjednoczonych
Ameryki (terrorystyczny atak na World Trade Center 11 wrzesnia 2001 r.), za
ktore media calego $wiata oskarzyly religi¢ muzutmanska oraz jej wyznaw-
céw. Centralnym punktem obchodéw Drugiego Dnia Islamu byta modlitwa, za$
mottem spotkania stat si¢ fragment przeméwienia Jana Pawla II wygloszonego
w 2001 r. w meczecie Omajjadow w Damaszku. Modlitwy katolikoéw oraz mu-
zulmandw rozpoczgly si¢ ze strony katolikow — uczynieniem znaku krzyza,
a ze strony muzulmandéw — wypowiedzeniem basmali (formuty modlitewne;j:
,,W imi¢ Boga mitosiernego i lito§ciwego™).

Kosciot katolicki reprezentowany byt przez biskupdw: Piotra Liberg oraz
Tadeusza Pikusa, za§ muzulmanow reprezentowal mufti Tomasz Miskiewicz.
Bp Piotr Libera przypomniat o konieczno$ci poznawania innej religijnosci, wy-
chwalajacej Boga jedynego'.

Modlitwom Drugiego Dnia Islamu przewodniczyli: bp Tadeusz Pikus oraz
Tomasz Miskiewicz, 6wczesny przewodniczacy Rady Imamow RP. Rozwazano
tekst mowiacy o Zwiastowaniu Najswigtszej Maryi Panny, ktory najpierw byt
recytowany po arabsku w wersji koranicznej (Sura 3, 5-45), nast¢pnie przethu-
maczony na jezyk polski. Z Ewangelii $w. Lukasza odczytano fragment (Lk 1,
26-38) takze po polsku i arabsku. Po modlitwie zostaly wygloszone przestania
do zebranych. Ambasador Pakistanu Khalid Mahmood wygtosit przeméwienie
odnoszace do sytuacji, w jakiej znalazt si¢ Swiat po 11 wrzesnia, jednocze$nie
wyrazit pragnienie budowania pomostéw migdzy religiami. Spotkanie tradycyj-
nie zakonczyt wspolny positek!>.

Bp Tadeusz Pikus w liscie wystosowanym na Trzeci Dzien Islamu napisal:
,,Jednos$¢ odzyskiwang przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem chcemy
glosi¢ i upowszechnia¢ w Kosciele i §wiecie. Dazenie do jednosci, ktdrego wy-

3 Por. I Dzien Islamu, Wiadomosci KAI nr 5/2001, s. 7.

14 Chrzescijanie i muzutmanie przekazali sobie znak pokoju. Kosciét w Polsce obchodzit
Dzien Islamu, Wiadomo$ci KAI nr 5/2002, s. 2, 6.

5 Por. A.Skowron-Nalborczyk,S.Grodz Kontakty muzulmarnsko-chrzesci-

Janskie, s. 196-197.
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razem jest Dzien Islamu, nie staje na przeszkodzie gloszeniu Prawdy Zbawienia
z uznaniem wolnosci sumienia drugiego cztowieka”®. Muzulmandéw repre-
zentowal imam Tomasz Miskiewicz, za$ katolikow ks. bp Tadeusz Pikus oraz
Zdzistaw Bielecki. Przestaniem Trzeciego Dnia Islamu byto wspolne gromadze-
nie si¢ na gruncie wiary w Boga, szacunku do cztowieka i zdecydowanego prze-
ciwstawiania si¢ ztu. Uczyni¢ to wszystko mozna dzigki lepszemu poznaniu sie-
bie, aby w codzienno$ci mdc nie§é pomoc i zrozumienie, a takze pokoj'”.

Bp Tadeusz Pikus w wygtoszonym przeméwieniu zwrocit szczegdlng uwage
na niebezpieczenstwo szerzacych sig ,,prorokow”, gtoszacych fatalizm historii,
ktorzy ktada podwaliny hedonizmowi oraz ,hazardowemu” traktowaniu czto-
wieka, a takze losow $wiata. Imam Selim Chazbijewicz przypomniat rowniez,
ze od ponad dwudziestu lat Kos$ciot powszechny dazy do dialogu migdzyreligij-
nego, co obecnie jest bardzo wazne'®.

Czwarty Dzien Islamu w Kosciele katolickim w 2004 r. rozpoczat si¢ przywi-
taniem zgromadzonych przez proboszcza parafii jezuickiej, o. J. Warzochg, po
czym odczytano list nuncjusza apostolskiego w Polsce, abp. Jozefa Kowalczyka.
Kolejnymi punktami obchodéw Czwartego Dnia Islamu byto odczytanie papie-
skiego Oredzia na Swiatowy Dzief Pokoju 2004, po ktorym Zdzistaw Bielecki
odmowit modlitwe $w. Franciszka z Asyzu o pokdj. Nastegpnie wspdlnie wstu-
chiwano si¢ w czytania z ksiag $wigtych. Recytowano fragmenty Koranu: Sura
3, 45-50 oraz Sura 19, 56-60 w jezyku arabskim (przez imama Gheiri Honein
z Centrum Kultury Islamu w Warszawie) oraz po polsku (przez imama Nezar
Kharis). Czytania z Pisma Swigtego (Ek 1,26-38) w jezyku polskim i arabskim
przedstawit ks. Rafat Markowski'.

Tomasz Miskiewicz w swoim przemowieniu podkreslal koniecznos¢ tole-
rancji 1 wzajemnego szacunku w dialogu mig¢dzy obiema religiami. Podkreslit,
iz winno nas taczy¢ braterstwo oraz pokoj na ziemi. W ten sposob imam odda-
lat krzywdzace islam opinie, pojawiajace si¢ wowczas, w ktorych religia ta byta
oskarzana o fundamentalizm oraz terroryzm. Imam Tomasz Miskiewicz zauwa-
zyt takze, ze dla islamu niezwykle cenne sa takie warto$ci, jak dialog, toleran-

16

T. P ik us, Stowo Delegata Konferencji Episkopatu Polski do Spraw Dialogu Katoli-
kow i Muzutmanow — III Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce, Biuletyn Ekumenicz-
ny nr 1/2003, s. 71.

7" Por. Modlitwa o pokdj, s. 5.

8 M. Zajac, Ojcze nasz i Al-Fatiha, s. 2.

9 Por.M.Danielewski, IV Dzien Islamu w Kosciele katolickim, s. 110-113; Modli-
twy o pokdj i tolerancje, s. 6.
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cja, poszanowanie praw cztowieka oraz wartosci rodzinnych, a takze spotecz-
nych?®.

W przestaniu na Piaty Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce bp
Tadeusz Pikus podkreslit niepokdj panujacy na §wiecie. Katolikow i muzutma-
now taczy wiara w jednego Boga, szacunek dla §wiata wspolnych wartosci, kto-
rymi sa ludzkie zycie od poczgcia do naturalnej $mierci, rodzina i matzenstwo
jako naturalny zwiazek mezczyzny i kobiety, a takze poszanowanie praw dru-
giego cztowieka?!.

Piaty Dzien Islamu ponownie zgromadzit wielu wyznawcow islamu, ktorych
reprezentowatl Jozef Konopacki, cztonek Najwyzszej Rady do spraw Religii
Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego w RP. Na uroczystosci przybyli takze
wierni katolicy: ksigza, siostry zakonne oraz $wieccy. Modlitwom w intencji po-
koju, pojednania i szacunku dla zycia przewodniczyli: bp Tadeusz Pikus oraz
imam Ahmed Saeed. Abp Jozef Kowalczyk w liscie na V Dzien Islamu podkre-
$lit, Ze wspdlne dla obu religii warto$ci winny stanowi¢ pltaszczyzng wzajem-
nego zblizenia??. Natomiast mufti Tomasz Miskiewicz, w liscie przestanym do
uczestnikow Dnia Islamu, napisal: ,,Zadna z religii monoteistycznych nie na-
woluje do ztego czynu, ani do przemocy wobec ludzi”?*. Natomiast bp Tadeusz
Pikus w przemowieniu zwrocit uwage stuchaczy na szczescie, ktore ma swe
zrodlo nie w pogardzie dla Boga czy nienawisci do cztowieka. Losy ludzko$ci
znajduja swoje spetnienie w nieroztacznej mitosci Boga i cztowieka, poniewaz
nie mozna jednoczesnie ,,kocha¢ Boga i nienawidzi¢ cztowieka, lub tez kocha¢
czlowieka i pogardza¢ Bogiem™*.

Szosty Dzien Islamu mial szczegolny wymiar. Przede wszystkim dlatego,
ze byt pierwszym dniem modlitwy za wyznawcow islamu, po $mierci papie-
za Jana Pawla II. Wspodtorganizator uroczystosci — RWKiM zaapelowata do
wszystkich, ktorzy wlaczaja si¢ w obchody tego Dnia o ogloszenie go Dniem
Pamigci Jana Pawla II — wielkiego oredownika dialogu migdzyreligijnego.
Wystosowane wowczas o$wiadczenie podkreslato wktad papieza w dzieto dia-
logu®. Zebranych przywitat rektor Kolegium Jezuitow Krzysztof Otdakowski
SJ, po czym odczytano telegram abp. Jozefa Kowalczyka, w ktorym podkre-

2 T.Miskiewicz, Przestanie strony muzulmanskiej, Biuletyn Ekumeniczny nr 1/2004,

s. 113-115.
2 Por. Nie urzeka nas ogien i miecz, s. 9.
Relacja z V Dnia Islamu, Tygodnik Powszechny nr /2005, s. 7.
Tam:ze.
T. Pikus, Przestanie wygloszone podczas obchodow Dnia Islamu, s. 73.

» S.Chazbijewicz Z.Bielecki, Oswiadczenie Rady Wspélnej Katolikéw i Mu-
zutmanow na VI Dzien Islamu w KoSciele katolickim, http:// rwkm.pl/indexphp?option=com_
content&task=view&id=4Itemid=3 (dostegp 5 VI 2009).

22
23

24
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slona zostala potrzeba ,,przeciwstawienia si¢ tendencjom, zmierzajacym do bu-
dowania murow i podziatow’?¢. Natomiast mufti Tomasz Miskiewicz skierowat
apel ,,0 sprawy pokoju na $wiecie, o walke o sprawiedliwos$¢ i uczciwo$é, prawa
dla najstabszych, aby$my si¢ zjednoczyli przeciwko przemocy, terroryzmowi
i naduzywaniu wtadzy”*’. Podczas obchodow Kosciot katolicki reprezentowat
biskup polowy gen. bryg. Tadeusz Ptoski. Nakreslit on charakterystyke polskich
zohierzy pelniacych misje pokojowe takze w panstwach muzulmanskich: Iraku,
Syrii, Libanie, Pakistanie, Afganistanie. Biskup przypomnial rowniez, ze dialog
to nie tylko stowa, ale rowniez czyny, wyrazone w pomocy stabszemu oraz po-
trzebujacemu. Taki rodzaj dialogu migdzyreligijnego i migdzykulturowego pro-
wadza — podkreslit — polscy zotierze®.

Temat Siédmego Dnia Islamu brzmial: Abraham — Ojciec wiary. Referaty od-
noszace si¢ do mysli przewodniej przedstawili: prof. Eugeniusz Sakowicz oraz
Jozef Konopacki. Abraham jest postacia fundamentalna dla wyznawcow obu re-
ligii. Dla kazdego cztowieka jest wzorem, jak nalezy wierzy¢ i bezwzglednie
zaufa¢ Bogu. Chrzescijanie i muzutmanie winni czerpac z jego postawy, by pel-
niej przezywac swoja wiarg. Po dyskusji odczytane zostaty fragmenty Ksiggi
Rodzaju dotyczace przymierza, ktore Bog zawart z Abramem. Ponadto przeczy-
tano rowniez fragment Koranu, opisujacy szczego6lne wybranie Ojca Narodow.

W wydanym wowczas o$wiadczeniu RWKiM zaznaczyla, ze gtéwnym or-
ganizatorem Dnia Islamu jest Kos$ciot katolicki, za§ za centralne obchody od-
powiada Komitet Konferencji Episkopatu Polski do spraw Dialogu z Religiami
Niechrzescijanskimi. Podkreslita, ze RWKiM nie jest jego organizatorem, lecz
czynnie wlacza si¢ w przygotowania Dnia Islamu?.

W 2008 r. odbyt si¢ 6smy Dzien Islamu, zatytutowany Pokoj w obu trady-
cjach. Podstawa rozwazan o pokoju oraz dialogu migdzyreligijnym byto na-
uczanie papiezy Jana Pawta II i Benedykta X VI, a takze list 138 uczonych mu-
zutmanskich®. List ten stanowi przelom we wzajemnych kontaktach chrzesci-
janstwa z islamem, bo napisany w duchu zaproszenia wskazuje mozliwosci roz-
woju dialogu migdzyreligijnego. W o$wiadczeniu z tej okazji przewodnicza-

% K.Stepkowski, VI Dzien Islamu — wspélne modlitwy chrzescijan i muzutmanow
w Auli Wielkiej Bobolanum, http://www.ordynariat.wp.mil.pl/pl/191 1938.html (dostep 5 VI
2009).

2 Tam:ze.
B Tamze.
Por.S.Chazbijewicz Z. Bielecki, Oswiadczenie Wspolprzewodniczqcych
Rady Wspolnej Katolikow i Muzutmanow na Dzien Islamu 2007 roku, www. http://rwkm.pl/in-
dex.php?option=com_content&task=view&id=2&Itemid=13(dostgp 5 VI 2009).

30 Por. Jednakowe stowo dla na i dla was. List 138 uczonych i zwierzchnikéw muzulmar-
skich do przywodcow chrzescijanskich, Wigz nr 1/2008, s. 31-54.
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cy RWKiM (reprezentujacy strong katolicka i muzutlmanska) napisali: ,,Dzien
Islamu jest okazja do zwrocenia uwagi na polityczne, ekonomiczne i etnicz-
ne podtoze konfliktoéw wyznawcow obu wielkich, monoteistycznych religii’!.
Temat pokoju byt niejako odzewem na konflikty w $§wiecie i ich konsekwen-
cje (wojny na Bliskim Wschodzie, walki w Farfurze, konflikt miedzy Stanami
Zjednoczonymi i Iranem, odwotanie Rajdu Paryz—Dakar z powodu zagroze-
nia terrorystycznego). Z tych wlasnie powodu rozwdj dialogu chrzescijansko-
-muzutmanskiego ma niezbywalne znaczenie dla $wiatowego pokoju. Papiez
Benedykt XVI wypowiedziat znamienne stowa z okazji Swiatowy Dzien Pokoju
w 20087 r.: ,,Jesli prawda jest, ze pokdj pomigdzy poszczegdlnymi ludzmi i na-
rodami, zdolno$¢ do zycia obok siebie w sprawiedliwosci i solidarno$ci, wyma-
ga nieustannego wysitku (...) pokdj jest darem Boga™2.

26 stycznia 2009 r. obchodzono po raz dziewiaty Dzien Islamu w Kosciele ka-
tolickim. Oficjalnego otwarcia uroczysto$ci dokonat ks. Mateusz Matuszewski
i on takze wyglosit stowo wprowadzajace. Mysla przewodnia IX Dnia Islamu
bylo Wspalnie na rzecz godnosci matzenstwa i rodziny. Zebranym przypomnia-
ne zostaty stowa zaczerpnigte z soborowej Konstytucji duszpasterskiej Gaudium
et spes: ,,Dobro osoby oraz spoteczenstwa ludzkiego i chrzescijanskiego taczy
sig $cisle z pomy$lna sytuacja wspdlnoty matzenskiej i rodzinne;j” (nr 47).

Przewodniczacy Komitetu do spraw Dialogu z Religiami Niechrzescijanskimi
Rady do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego Konferencji Episkopatu Polski, bp
Romuald Kaminski przypomniat znaczenie rodziny w obu tradycjach. Podkreslit
konieczno$¢ wspdlnej pracy nad ochrona i opieka nad nig. Natomiast ordyna-
riusz diecezji warszawsko-praskiej, abp Henryk Hoser SAC, w swoim przemo-
wieniu podkreslit znaczenie rodziny, ktora dzisiejszy Swiat nazywa ,,rodzina tra-
dycyjna”. A przeciez — konstatowal — nie ma innej rodziny, bowiem rodzina to
zwiazek kobiety 1 mgzczyzny, o czym uczy Biblia, a takze Koran. Natomiast
mufti Tomasz Miskiewicz nakreslit model rodziny przedstawiony w Koranie.
Przypomnial stowa Boga, ktory stworzyt kobietg i mgzczyzng, by wzajemnie sig
poznawali, niezaleznie od stanu, wyznania oraz obywatelstwa, bowiem to jest
podstawa dialogu.

3 Por.S.Chazbijewicz Z Bielecki, Oswiadczenie na VIII Dzien Islamu

w kosciele katolickim w Polsce, http://rwkm.pl/index.php?option=com_content&task=view&i-
d=35&Itemid=20 (dostepne 5 VI 2009).

22 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju I stycznia 2007 http://www.vatican.
va/holy father/benedict xvi/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes 20061208 xI-world-
day-peace pl.html (dostgp 25 VI 2009).
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Szczegdlne znaczenie matzenstwa i rodziny podkreslone zostato cytatami
pochodzacymi z ksiag $wietych Pisma Swigtego®® oraz Koranu®. Malgorzata
Walaszcezyk (wyktadowca UKSW w Warszawie), wyglosita referat zatytutowany
Wspolczesne zagrozenia dla malzenstwa i rodziny. Prelegentka ukazata gtowne
zagrozenia dzisiejszej rodziny: wptyw nieodpowiednich tresci na mtodego czto-
wieka, postgpujaca laicyzacja, egoizm. Podobne zagrozenia rodziny dostrzega-
ja rowniez muzulmanie. Imam Sharif Nazar z Centrum Kultury Muzutmanskiej
w Warszawie, stwierdzil, ze mlodzi ludzie potrzebuja autorytetdéw moralnych,
ktorych szukaja w Ko$ciele oraz w meczecie.

Podsumowujac chrzescijanska i muzutmanska wizje rodziny, dr Artur Kono-
packi zauwazyl, ze niezaleznie od wyznawanej religii, zagrozenia czyhajace
na rodzing XXI w. sa takie same. Kultura konsumpcjonizmu i egoizmu zagra-
za kazdej religii, dlatego miejscem, w ktorym winny by¢ ksztaltowane warto-
$ci moralne i etyczne, musi by¢ rodzina. Cztowiek dobrze uksztattowany w ro-
dzinie, bgdzie umiatl opowiedzie¢ sig¢ po stronie dobra. Podczas uroczystosci
Maciejowi Musa Konopackiemu nadany zostat tytul Cztowieka Dialogu.

Dzien Islamu w Pieni¢znie

Wraz z ,,zakorzenianiem si¢” Dnia Islamu w Kosciele katolickim w Polsce
zwigksza si¢ rowniez liczba miast, organizujacych lokalne spotkania upo-
wszechniajace wiedzg¢ Polakow o islamie. Juz w 2003 r. do organizowania
Dnia Islamu dotaczyto Pieni¢zno, w ktorym powotano Centrum Dialogu Kultur
i Religii. Misyjne Seminarium Duchowne Ksigzy Werbistow ma tradycje w or-
ganizowaniu spotkan z wyznawcami rdéznych religii. W 1985 r. zorganizowane
zostato spotkanie nazwane Dniem Muzulmanskim, ktore bylo pierwszym prze-
jawem kontaktéw chrzescijansko-muzutmanskich w Polsce. Wowczas w ob-
chodach Dnia Muzulmanskiego w Pienigznie 28 wrzesnia 1985 r. wzigli udziat
przedstawiciele siedmiu o$rodké6w muzulmanskich w Polsce oraz chrzescija-
nie®. Zorganizowana zostata takze wystawa na temat Koranu’®.

Dzien Islamu w Pienig¢znie zazwyczaj odbywa si¢ 25 stycznia i sktada sig
z trzech czg$ci: sesji popularno-naukowej, koncertu oraz wspolnej modlitwy.
Gosémi Trzeciego Dnia Islamu, po raz pierwszy organizowanego roéwniez

3 Odczytane zostaly nastepujace fragmenty: Rdz 2,18.21-24; Wj 20,12; Prz 31,10-31; Ef
5,22-33; 1Kor 7,3-16; Mk 10,2-12.

3 Odczytane zostaly nastgpujace Sury (fragmenty) Koranu: 30, 21; 49, 13; 60,7; 4,19;
17,23-24.

35 Por. M. Konopacki, Islam i chrzescijaristwo w czasie préby, Swiat Islamu nr
27/2002, s. 5-7.

36 Relacja z obchodéw Dnia Muzulmanskiego oraz z towarzyszacej wystawy w: E. S 11 w-
k a (red.), Dzien Muzutmanski, Pienigzno 1985.
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w Pienigznie, byli: imam Hani Hraish oraz przedstawiciele gminy muzutman-
skiej w Gdansku. W czasie spotkania odczytano przestanie metropolity warmin-
skiego abp. Edmunda Piszcza, ktory wyrazit zadowolenie z inicjatywy podjetej
przez seminarium duchowne w Pienigznie, zmierzajace do wzajemnego pozna-
nia sig obu religii, a tym samym do obopdlnego szacunku i mitosci¥’.

Tematem wiodacym spotkania byt Bog Abrahama®. Wygloszone zostaty ko-
mentarze: chrze$cijanski — ks. Jana Wroblewskiego SVD i muzutmanski — ima-
ma Hani Hraisha. Spotkanie zakoficzono modlitwa Al-Fatiha 1 Ojcze nasz oraz
przekazaniem znaku pokoju. Po nabozenstwie odbyla si¢ sesja naukowa, pod-
czas ktorej wygltoszono referaty: Halina Szahidewicz Muzutmanie w Polsce.
Historia i wspotczesnosé oraz ks. Adam Was SVD Chrzescijanie i muzutmanie
w dialogu miedzyreligijnym. Po nich nastapita dyskusja, ktorej centrum byt dia-
log chrzescijansko-muzutmanski. Podkreslono, iz dialog 6w jest wyzwaniem
dla wspotczesnosci oraz koniecznos$cia®.

Czwarty Dzien Islamu w Pienigznie przezywany byt pod hastem: Maria —
Matka Jezusa Chrystusa. Osoba Maryi jest wazna postacia nie tylko dla §wia-
ta chrzescijanskiego, ale takze dla muzutmanow. Odczytane zostaty fragmen-
ty ksiag $wietych dotyczace Maryi*. Ks. Jan Wroblewski, stwierdzit: ,,Nic tak
nie prowadzi do Boga jak przyjazn przyjaciét Boga”. Jednocze$nie wskazat na
Maryj¢ jako Matke dialogu migdzyreligijnego, a takze na ewangeliczny wzor
szukania Jezusa. Natomiast przedstawiciele polskiego islamu podkreslili zagro-
Zenia i wyzwania, przed jakimi staja wyznawcy islamu w dokonujacych si¢ pro-
cesach globalizacyjnych?.

Temat Piatego Dnia Islamu w Pienigznie brzmiat: Nie ma przymusu w religii.
Oprocz przemowien i przestan przygotowanych na ten dzien, miala takze miej-
sce modlitwa*?. Spotkanie modlitewne rozpoczeto si¢ modlitwa Al-Fatiha oraz
Veni Creator, nastgpnie odczytane zostaly teksty ksiag $wigtych, podkreslaja-
ce wolnos$¢ religijna®. Na zakonczenie zgromadzeni modlili si¢ muzulmanska
modlitwa spontaniczna du 'a oraz modlitwa powszechna i wotaniem Ojcze nasz.

37 Por. E. K o p p (oprac.), Werbistowski Rocznik Seminaryjny 2006/2007, Pienigzno 2006,
s. 90.

3% Odczytane zostaly teksty z Pisma Swietego Rdz 17,1-9, nastepnie Ps 47 oraz Rz 4,13-
-24. Natomiast z Koranu Sura 6, 75-85.

3 Por. Werbistowski Rocznik Seminaryjny, s.90.

40 Z Ewangelii Lk 1,26-38, natomiast z Koranu Sura 3, 45-50 i Sura 19, 56-60.

4 Por. IV Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce. Program obchodéw Dnia Islamu
w Pienigznie, http://www.forum-znak.org.pl/index.php?t=sylwa&id=88 (dostgp 11 XII 2006).

2 Por. A. W a s, V Dzienn Islamu w kosciele katolickim w Polsce, Animator nr 2/2005,
s. 245.

4 Z Koranu: Sura 2, 256-258 i Pisma Swiqtego: Mk 9,38-41.
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Natomiast w 2007 r. w ramach Dnia Islamu Centrum Dialogu Kultur i Religii
zorganizowato spotkanie pt. Oblicza islamu afrykanskiego. Czg$¢ naukowa za-
tytutowana zostata Islam w krajach zachodniego Sahelu, podczas ktorej refera-
ty przedstawili cztonkowie Kota Naukowego Antropologii Kultury Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. W drugiej czgsci spotkania wystapit ze-
spot ,,Abafrika”, prezentujac taniec i muzyke zachodnioafrykanska, pochodzaca
gtownie z Ugandy. Na zakonczenie dialogicznego spotkania modlono si¢ frag-
mentami Pisma Swigtego oraz Koranu, podkreslajacymi wielkosé i wspaniatosé
Boga Stworcy. Ponadto muzulmanie wyrecytowali 99 najpigkniejszych Bozych
Imion, za$ katolicy modlili si¢ stowami litanii do Najswietszego Imienia Jezus*.

Mistyka i pokoj byty tematem 6smego Dnia Islamu w Pienigznie. Wowczas
zebrani zapoznali si¢ z poezja Rumiego, stynnego trzynastowiecznego muzut-
manskiego poety i mistyka. Jego tworczo$¢ zaprezentowali Iranczyk Mahmud
Wahedian oraz Ivonna Nowicka.

Druga czg$¢ pienigznienskiego Dnia Islamu poswigcona byta juz tradycyj-
nie modlitwie, ktorej motywem przewodnim byly stowa Jezusa zmartwych-
wstatego ,,Pokdj Wam!” (J 19,20), a ktére réwniez wystgpuja w Koranie.
Najpowszechniejsza formula jest ,,as-salamu alajkum”, czyli ,,pokoj niech bg-
dzie z Wami” (Sura 13, 24), ktora jest elementem muzulmanskiej rytualnej mo-

dlitwy™®.
Dzien Islamu w Krakowie

Po raz pierwszy zorganizowano obchody Dnia Islamu w Krakowie w 2003 r.
przez: Fundacj¢ Kultury Chrzescijanskiej ZNAK oraz Klub Inteligencji Kato-
lickiej. Krakowski projekt Dni Islamu ma na celu ukazywanie wielowymiaro-
wej oraz bogatej kultury islamu. Organizatorzy Dni Islamu w Krakowie pragna
réwniez podejmowac dyskusje, ktorych tematami sa biezace wydarzenia o pod-
fozu muzulmanskim*. Pierwszej uroczystosci w styczniu 2003 r. przewodni-
czyt ks. prof. Lukasz Kamykowski. Liturgia stowa ukierunkowana byta na ,,0b-
raz” drogich wyznawcom obu religii osob: Abrahama, Izmaela, Hagar, Jezusa
i Maryi. Podczas modlitwy powszechnej proszono dobrego Boga o pokodj na
Swiecie, zwlaszcza w krajach muzulmanskich, by nie wykorzystywac religii
oraz roznic migdzy jej wyznawcami do czynienia krzywdy i szerzenia nienawi-

44

Por. A. W a s, Oblicza islamu afrykanskiego w Pieni¢znie, Misjonarz nr 4/2007, s. 14.
Por. t e n z e, VIII Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce, http://www.znak.org.
pl/index.php?langl=pl&page l=sylwa&subpage1=sylwa00&infopassid1=468&scrt1=sn (do-
step 25 VI 2009).

#  Por. A. Wojnar, Dialog z Islamem, Alma Mater. Miesi¢cznik Uniwersytetu Jagiellon-
skiego nr 2/2007, s. 52-54.

45
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$ci. Druga cz¢$¢ Dnia Islamu stanowila sesja naukowa. Aleksandra Lojek, ira-
nistka z Uniwersytetu Jagiellonskiego zapoznata uczestnikow z podstawowymi
zagadnieniami religii islamu. Swiadectwo muzulmanina Haji Sesay bylo wyja-
$nieniem pojecia dzihadu: ,,Dzihad to wysilek duchowy, walka z wtasnymi sta-
bosciami, walka z szatanem™’.

W 2004 r. nabozenstwu w bazylice ojcow franciszkanoéw, przewodniczyt
kard. Franciszek Macharski. Kardynal powiedziat wowczas: ,,Dzigki wspolnej
modlitwie cztowiek moze rozmawia¢ z Bogiem i stana¢ przed Jego wymagania-
mi. Te wymagania zawieraja si¢ w trzech stowach; mitos¢, przebaczenie, zgo-
da™®. Nastepnie zgromadzeni uczestniczyli w dyskusji miedzyreligijnej na te-
mat: Post w islamie i w chrzescijanstwie, w ktorym udziat wzigli: dr Ziyada
Raoofa i ks. prof. Jan Machniak.

Od stycznia 2005 r. w Krakowie Dni Islamu maja nowa formule sktadajaca
si¢ z dwoch cze$ci: nabozenstwa stowa Bozego oraz wyktadu naukowego na te-
mat islamu. Podczas uroczysto$ci w 2005 r. ks. Lukasz Kamykowski stwierdzit,
ze z muzutmanami taczy katolikow Imig tego samego Boga oraz niepokdj wyni-
kajacy z zaniku poboznosci. Po zakonczeniu spotkania modlitewnego ks. prof.
Krzysztof Koscielniak wygtosit wyktad: Akulturacja chrzescijansko-muzutman-
ska w pierwszych wiekach islamu®.

W kolejnych latach Dni Islamu w Krakowie obchodzone byly wedtug takiej
samej formuty. W 2006 r. ks. Adam Was wyglosit wyktad pt. Pluralizm religij-
ny i dialog we wspolczesnym islamie®. Podkreslit on, ze istota muzutmanskiego
pluralizmu jest stosunek do niemuzulmandw, oparty na teologicznej prawdzie
zawartej w Koranie. Owa nauka stwierdza, ze wspolnota muzutmanska zostata
powotana przez Boga jako ,,model” dla ludzkosci calego swiata.

Spotkanie Drogi i bezdroza dialogu katolicko-islamskiego byto tematem siod-
mego Dnia Islamu w Krakowie. Wowczas z uczestnikami obchodow spotkat
sig red. Zdzistaw Bielecki. Dyrektor wroctawskiego Muzutmanskiego Centrum
Kulturalno-O$wiatowego, imam Ali Abi Issa, dwukrotnie wygtaszal swoje re-
feraty podczas obchodéw Dnia Islamu w Krakowie. W 2008 r. méwit na temat
Pokoj w tradycji islamu®', za$ w 2009 r. wyglosit odezyt pt. Rodzina w islamie.

4 Dzien islamu w Krakowie, http://www.forum-znak.org.pl/index.php?t=wydarzenia-
&id=479 (dostep 19 111 2007).
% M.Zajac, Ojcze nasz i Al-Fatiha, s. 2.

4 Por. M.Poniewierska, VDzieni Islamu w Krakowie, Biuletyn Ekumeniczny nr 1/
2005, s. 79.

3 Por. taz VI Dzien Islamu w KoSciele katolickim w Polsce, http://www.pat.krakow.pl/
Vita/31/vita_academica.php?id=islam (dostep 9 II1 2007).

St Por. Jutro VIII Ogdlnopolski Dzien Islamu, http://info.wiara.pl/doc/172687.Jutro-VIII-
-Ogolnopolski-Dzien-Islamu (dostgp 25 1 2008).
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Wprowadzeniem do wyktadu byty stowa: ,Niech wykietkuja nasiona mitosci
migdzy nami i niech zapanuje pok6;™2.

Podsumowujac inicjatywg obchodéw Dnia Islamu w Polsce, zainaugurowa-
na przez Koscidt katolicki w Polsce, nalezy stwierdzi¢, ze na state wrosta ona
w kalendarz liturgiczny. Z kazdym rokiem przybywa miast, ktore wlaczaja sig
w organizowanie tego Dnia. Duza liczba uczestnikéw bioracych udziat w wy-
ktadach oraz uczestniczacych w modlitwie (wg formuly ,,by¢ razem, aby si¢
modli¢”) $§wiadczy o zainteresowaniu spoteczefistwa polskiego religia muzut-
manska, a takze jest znakiem nadziei, ze dialog chrze$cijansko-muzutmanski
stuzy dobru wszystkich ludzi.

Aldona Maria Piwko, Warszawa
IV. PODWOJNY ,KONGIJSKI” JUBILEUSZ

Rok 2008 byt dla Kosciota w Republice Konga szczegdlng okazja, by prze-
zywaé, a jednoczes$nie przeanalizowac 125 lat ewangelizacji'. W bogata historie
dziatalnosci Kosciota w tej czgsci Afryki wpisuja si¢ takze ksigza fidei donum
z diecezji tarnowskiej, ktorzy w 2008 r. swigtowali 35. rocznicg pracy ewan-
gelizacyjnej w tym kraju. Jeden z nich, ks. Jan Czuba, swoja misyjna prace,
a jednoczes$nie cate misyjne dzieto swojej macierzystej diecezji, przypieczgtowat
27 pazdziernika 1998 r. $miercig meczenska. To whasnie te dwie rocznice staty
si¢ szczegdlng okazja i gldwnym motywem dzigkczynienia.

Historia

Kaptani diecezji tarnowskiej przybyli do owczesnej Ludowej Republiki
Konga 15 maja 1973 r. Ich przybycie byto odpowiedzia bp. Jerzego Ablewicza
na goraca prosbeg o misjonarzy, jaka wystosowat administrator apostolski die-
cezji Fort-Rousset, bp Georges-Firmin Singha®. Poczatkowo zostata im powie-

2 [X Drzien Islamu w Krakowie, http://www.niedziela.pl/wiad.php?p=200901&idw=409
(dostep 28 12009).

' Tej refleksji i modlitwie przewodniczyt prefekt Kongregacji Ewangelizacji Narodow,

kard. Ivan Dias, ktory przybyt do Konga we wrzesniu 2008 . i celebrowatl gtowne uroczystosci
jubileuszowe w Brazzaville.

2 Prosba bp. Singha zostata przedstawiona delegatowi apostolskiemu w Kongo i Czadzie,
ktorym byt wowczas bp Mario Tagliaferri. On to, za posrednictwem bp. Wtadystawa Rubina,
skierowat ja do Polski. Wséréd licznych argumentow, jakie wskazywat bp Tagliafferri, wymie-
niano m.in. bardzo duze potrzeby personalne diecezji Fort-Rousset, ale takze kontekst politycz-
ny. Wiadze komunistyczne Ludowej Republiki Konga znacznie ograniczaty bowiem przyjazdy
misjonarzy z Francji. W tej sytuacji wydawato sig, ze tatwiej zaakceptuja ksigzy z Polski Ludo-
wej. Po drugie, mozna bylo przypuszczaé, ze ci ostatni szybciej odnajda si¢ w realiach spotecz-
no-politycznych, ktore juz dobrze poznali.
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rzona parafia p.w. Wniebowzigcia NMP w Oyo, dwa lata pdzniej objgli row-
niez misj¢ Gamboma. W kolejnych latach misjonarzom z Tarnowa przekazy-
wano kolejne stacje misyjne, ale takze powierzano ich trosce nowo utworzo-
ne parafie, ktore powstaly przede wszystkim dzigki zabiegom samych misjona-
rzy i ogromnej pomocy materialnej z Polski. Lacznie, w ciagu 35 lat misyjnej
postugi ksigza fidei donum z diecezji tarnowskiej pracowali w pigciu diecezjach
(Owando?®, Brazzaville, Kinkala, Nkayi, Ouesso) dziatajac w 19 placowkach:
Oyo, Gamboma, Owando, Ngo, Mpouya, Brazzaville, Mindouli, Missafou,
Loulombo, Louvakou, Kibangou, Loubomo, Mbanza-Nganga, Nkayi, Divenié,
Nyanga, Kimongo, Mbinda i Ouesso®.

Wizyta

W skfad delegacji, ktéra wyruszyta do Republiki Konga, by dzigkowa¢
za trzydziesci pig¢ lat misyjnej pracy weszli: bp Wiktor Skworc, biskup tar-
nowski, a jednocze$nie przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski ds. Misji;
ks. dr Tomasz Atlas, byly misjonarz w Kongo, a obecnie sekretarz Komisji
Episkopatu Polski ds. Misji i Delegat ds. Misjonarzy; ks. dr Jozef Kloch, rzecz-
nik Konferencji Episkopatu Polski, a zarazem kolega ks. Czuby z roczni-
ka $wigcen 1984; ks. dr Jan Piotrowski, dyrektor Krajowy Papieskich Dziet
Misyjnych i byly misjonarz w Kongo; ks. lic. Jan Wngk, dyrektor Centrum
Formacji Misyjnej w Warszawie; ks. dr Krzysztof Czermak, dyrektor Wydziatu
Misyjnego Kurii Diecezjalnej w Tarnowie; ks. Marek Mroczek, proboszcz
z Tylmanowej; ks. Kazimierz Nawalaniec, byty misjonarz w RPA oraz dwie
osoby $wieckie.

Uczestnicy wyprawy odwiedzili Brazzaville (parafia p.w. Jezusa Zmartwych-
wstalego 1 Milosierdzia Bozego oraz parafia p.w. $w. Franciszka z Asyzu, przy
ktorej pracujq siostry jozefitki). Nastgpnie udali si¢ do Oyo i Gamboma, z ktéry-
mi wiaza si¢ poczatki misyjnego zaangazowania diecezji tarnowskiej. W pierw-
szej z nich, szczegdlnym momentem byta modlitwa przy grobie pierwszych mi-
sjonarzy®, ktorych nastgpcami zostali misjonarze tarnowscy. Zar6wno w Oyo,

3 W 1977 r. zmieniono nazwg diecezji z Fort-Rousset na Owando.

W ciagu tych 35 lat do pracy w Republice Konga wyjechato facznie 28 ksigzy z diece-
zji tarnowskiej: Stanistaw Jez, Stanistaw Lacny, Andrzej Piotrowski (1973), Wojciech Mach,
Stefan Wal (1974), Jozef Ziobron, Stanistaw Pawlowski (1976), Kazimierz Nowak (1977), Ry-
szard Wasik, Augustyn Gurgul, Bronistaw Puchata, J6zef Smolen (1979), Jan Malicki, Andrzej
Kurek, Jozef Kordek, Bronistaw Rosiek (1983), Jan Kudfacz, Marian Pazdan, Jan Piotrowski
(1985), Jozef Piszczek (1987), Jozef Kiwior, Stanistaw Boron (1988), Jan Czuba, Piotr Swider
(1989), Jan Betlej, Bogdan Piotrowski (1990), Tomasz Attas, Tomasz Kania (2002).

> Pierwsi misjonarze, to brat Mainrad Neubeck, ktory zmart 31 V 1902 r. w wieku 23 lat oraz
o. Frangois Mauger, ktory zakonczyt zycie 6 VI 1903 r. w wieku 33 lat. Obydwaj pochowani sa
na cmentarzu w Tsambitso, na terenie pierwotnej misji p.w. $w. Radegondy.

4
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jak 1 w Gamboma wizyta zbiegla si¢ z inauguracja roku szkolnego i kateche-
tycznego w tamtejszych szkotach katolickich. Dodatkowo, w wiosce Passa (te-
ren misji Gamboma) przezywano celebracj¢ sakramentu chrztu $w. i malzen-
stwa, ktorym przewodzit bp Wiktor Skworec.

Glowne uroczystosci jubileuszowe odbyly si¢ w Brazzaville (5 pazdzier-
nika 2008 r., parafia p.w. Jezusa Zmartwychwstatego i Milosierdzia Bozego).
Wzigli w nich udzial m.in. nuncjusz apostolski, abp Andrés Carrascosa Coso;
abp Anatol Milandou, metropolita Brazzaville; ks. Jean Garden, administrator
apostolski Likouala oraz bp Wiktor Skworc. Swoistym dopethieniem tegoz jubi-
leuszu stata si¢ wyprawa do Loulombo, na grob ks. Jana Czuby®.

Whioski

Wizyta w Republice Konga, odwiedziny kolejnych wspolnot, w ktorych pra-
cowali, badZ nadal pracuja ksigza fideidoniéci z Tarnowa, jubileuszowe celebra-
cje, a takze rozmowy z miejscowymi hierarchami staty si¢ okazja do podsumo-
wan, ale i postawienia pewnych wnioskow.

Pierwszym z nich bylo niewatpliwie ogromne uznanie dla ztozonej postu-
gi misjonarzy tarnowskich. Po drugie, podkreslano rowniez ogromny wktad,
zarowno duchowy, jak i materialny diecezji tarnowskiej w rozwoj Kosciota
w Republice Konga. Szczegélnym wymiarem tego zaangazowania stata sig
akcja ,,Kolednikoéw misyjnych”, ktéra zaowocowala powstaniem gimna-
zjum katolickiego w Oyo i Gamboma. Nie bez znaczenia byly tez dwie edycje
,,Podhalanskiego festynu misyjnego” w Tylmanowej, z ktdrych dochdd pozwo-
lit ks. Marianowi Pazdanowi na wykonczenie misji w Kibangou i kontynuowa-
nie prac przy budowaniu sanktuarium Milosierdzia Bozego dla diecezji Nkayi
w Louvakou. Inicjatywy te moga by¢ traktowane jako swoisty symbol wspot-
pracy i zaangazowania wiernych diecezji tarnowskiej na rzecz mtodych wspdl-
not katolickich w Republice Konga.

Kolejne spostrzezenie dotyczyto wspdtpracy z lokalnym duchowienstwem.
Zaréwno miejscowa hierarchia, jak i nuncjusz apostolski ponowili prosbg o ko-
lejnych misjonarzy z Tarnowa. Ich obecno$¢ i1 praca, mimo ciagle wzrastaja-
cej liczby lokalnych powotan, stale pozostaje bardzo oczekiwana. Po pierwsze,
daje ona szansg na korzystanie z bogatych, duszpasterskich do§wiadczen ksigzy
z Polski, co wydaje si¢ bardzo wazne w procesie formacji mtodego, kongijskie-

¢ Bp Louis Portela, ordynariusz diecezji Kinkala, na terenie ktorej lezy Loulombo, zdecy-
dowat sig z tej okazji otworzy¢ ponownie misjg, po dziesigciu latach przerwy w jej funkcjono-
waniu. Jak wspomniat, mimo iz w poblizu znajduja si¢ wigksze misje, zdecydowat o otwarciu
misji p.w. $w. Tomasza Apostota w Loulombo wiasnie ze wzglgdu na grob ks. Czuby i pamigé
0 misjonarzu-meczenniku.
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go duchowienstwa. Po drugie, obecnosc¢ fideidonistow z Polski staje si¢ gwaran-
tem, ze mtodzi kaptani z Republiki Konga wyjda poza obszar spraw odnosza-
cych si¢ tylko do jednej diecezji, a czasem nawet do jednego plemienia i zaczna
faktycznie zy¢ sprawami Ko$ciota powszechnego’.

Jednym z tematow, jaki byt podejmowany przy kolejnych spotkaniach, doty-
czyt zycia, pracy i $mierci wspomnianego juz ks. Jana Czuby. W zwiazku z tym,
ze pamig¢ o nim, mimo uplywu dziesigciu lat, jest ciagle zywa w diecezji tar-
nowskiej, a takze podnoszone sa wciaz glosy, by jeszcze bardziej przeanalizo-
wac jego postuge i stanowcza decyzjg, by pozosta¢ z parafianami mimo zagro-
zenia$, bp Skworc pytat oficjalnie o opinie w sprawie ewentualnego procesu in-
formacyjnego, a moze i beatyfikacyjnego. Trzeba podkresli¢, ze mysl ta spotka-
fa sig z aprobata, cho¢ wskazano na pewne trudnosci. Pierwsza, o charakterze
technicznym, ktéra zasugerowal abp Milandou, dotyczytaby aktualnej sytuacji
spoteczno-politycznej w kraju oraz brakoéw finansowych i personalnych w die-
cezji Kinkala, gdzie stuzyl, zginal i jest pochowany ks. Jan. Biorac je pod uwa-
g¢, metropolita Brazzaville okazywat duzy sceptycyzm dotyczacy mozliwosci
przeprowadzenia wspomnianych proces6w na terenie Republiki Konga. Druga
trudnos$¢ zasugerowal nuncjusz apostolski, mowiac, ze nawet jesli kongijskie
duchowienstwo nie jest przeciwne procesowi, to z pewnoscia bedzie go $ledzi¢
z pewng zazdro$cia, poniewaz proces beatyfikacyjny kard. Biayendy posuwa sig
bardzo wolno i oczekiwane wyniesienie go na ottarze po polskim misjonarzu
z pewnoscia byloby przyjete bez entuzjazmu’.

Warto tez wspomnie¢, ze w konteks$cie rozmow o osobie i $mierci ks. Czuby
czgsto uzywano termindw ,,meczennik”, ,,mgczenstwo”, ,,$mier¢ meczenska”.
Tymczasem abp Carrascosa Coso, uznajac z szacunkiem ofiar¢ ks. Jana, zazna-
czyl, ze nie jest przekonany, czy tak tatwo uda si¢ udowodni¢ jego meczenstwo.
Wspomniat przy tym, ze przypadek polskiego misjonarza jest bardzo podobny
do sprawy kard. Biayendy, gdzie tez do§¢ trudno jest jednoznacznie wskazac, ze
$mier¢ byta bezposrednim wynikiem nienawisci do Kosciota i Ze nie nalezy jej
rozpatrywa¢ w kontekscie politycznym. W przypadku ks. Jan Czuby nalezato-
by najpierw udowodnic, ze cata dziatalnos$¢ pastora Ntoumi i pozostajacych pod
jego wptywem duchowym i ideologicznym rebeliantéw ,,Ninja” skierowana jest
przeciw Kosciotowi katolickiemu i jego dziatalnoS$ci.

Pewnym $wiatlem w tej kwestii stata si¢ wypowiedz s. Ancilli Huijbers, kto-
ra pracowata z ks. Janem w ostatnich latach jego zycia i byla swiadkiem jego

7

Taka opinig¢ wyrazil m.in. abp Andrés Carrascosa Coso 30 IX 2008 r.
8 Por.K.Czermak(red.), Zostaje na miejscu do konca, Warszawa 2000, s. 39.

® Kard. Emil Biayenda, pierwszy w historii ,,ksiaz¢ Ko$ciota” z Republiki Konga zostat
zamordowany w 1977 r. w niewyjasnionych do dzisiaj okolicznosciach.
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$mierci. Zapytana o opini¢ w tej sprawie, s. Ancilla jednoznacznie potwierdzi-
fa, Zze ks. Czuba zginal, poniewaz jego duszpasterska i pojednawcza dziatal-
no$¢ stata na przeszkodzie zolierzom ,,Ninja” w realizacji ich celow w okoli-
cach Loulombo i Mindouli. Co wigcej, s. Ancilla wspomniata tez, ze ks. Czuba
w dniu $mierci nie tylko, ze odmawiat opuszczenia misji, do czego zachgcato go
kilka osob, ale moéwiac zdecydowanie o chgci pozostania, wskazat miejsce swo-
jego grobu, o czym wczesniej nigdy nie wspominano'.

Misjonarze dzisiaj

Wizyta delegacji z Polski, czas wspolnej refleksji i modlitwy, to byty waz-
ne chwile w zyciu polskich misjonarzy w Republice Konga. Jednak, po jubi-
leuszowych przezyciach powrdcili oni do normalnej, misyjnej pracy''. W gru-
pie tej sa aktualnie czterej kaptani fidei donum z diecezji tarnowskiej ks. Jozef
Piszczek (Oyo) i ks. Tomasz Kania (Gamboma) w diecezji Owando, ks. Bogdan
Piotrowski archidiecezji Brazzaville (parafia Jezusa Zmartwychwstalego
i Mitosierdzia Bozego) oraz ks. Marian Pazdan (Louvakou) w diecezji Nkayi.
Wraz z nimi pracuja tutaj takze trzy siostry ze zgromadzenie Franciszkanek
Misjonarek Maryi (Boundji, Brazzaville, Point Noire), a takze siostry jozefit-
ki (jedna w Oyo, dwie w Gamboma oraz cztery w parafii p.w. $w. Franciszka
z Asyzu w stolicy kraju).

ks. Tomasz Atlas, Warszawa-Tarnow

10 Wedtug relacji s. Ancilli Huijbers, ks. Jan miat wskaza¢ w dniu $mierci miejsce swojego
grobu, rzucajac na nie klucze. Swiadkiem tego mieli by¢ miejscowi ministranci.

' Wspominajac prace misjonarzy w Republice Konga, warto przypomnie¢ stowa mo-
dlitwy, jakie wypowiedziatl Jan Pawel II podczas jedynej wizyty apostolskiej w tym kraju:
W swojej dobroci wspomnij na szczegolne poswigcenie misjonarzy, ktorzy przez mito$¢ do
Ciebie opuscili swoje kraje rodzinne, swoje rodziny — wszystko, co mieli — aby zy¢ wérdd swo-
ich kongijskich braci, aby pokocha¢ ten lud, sta¢ si¢ jego czg$cia i jemu shuzy¢. Nagrodz, Pa-
nie, tak wielka szczodrobliwos$¢. Spraw, aby ja poznano, by stata si¢ zrodtem powotan dla in-
nych, by wzbudzita we wszystkich prawdziwego ducha misjonarskiego”; Jan Pawelll,
Pewnos¢ wiary podtrzymuje Wasze codzienne doswiadczenie. Przemowienie w katedrze Naj-
Swietszego Serca Jezusa w Brazzaville, w: Jan Pawel I w Afryce, 2-12 maja 1980, Warszawa
1985, t.2,s. 118.



