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ZAWARTOSC: 1. Katolik-obywatel, czyli gdzie i jak katolicy realizuja spo-
fecznikowska naturg swojej religii; II. Polityczna (nie)poprawnos¢. Perspektywa
socjokulturowa; III. Tatarzy polscy a muzulmanska kultura konsumpcyjna. Analiza
w $wietle socjologicznych badan jakosciowych.*

I. KATOLIK-OBYWATEL, CZYLI GDZIE | JAK KATOLICY REALIZUJA
SPOLECZNIKOWSKA NATURE, SWOJEJ RELIGII

Wydaje sig, ze mechanizm ksztaltowania postaw obywatelskich przez pol-
ski katolicyzm nie jest jeszcze wystarczajaco opisany. Glgbsze analizy doty-
cza glownie jego spotecznej roli w okresie PRL. Natomiast tematyka relacji ka-
tolicyzmu i postaw obywatelskich (szczegodlnie po 1989 r.) zostata sprowadzo-
na i,,zamknigta” w formule: stopien zaangazowania spotecznikowskiego wzra-
sta wraz ze wzrostem poziomu zaangazowania religijnego. Inaczej mowiac, pre-
zentowana jest korelacja migdzy udzialem w danej praktyce religijnej (najcze-
Sciej jest nia udziat we mszy $w.) badz deklaracjq wiary i jakim$ typem aktyw-
no$ci obywatelskiej. Zatem pojawia si¢ postulat przeprowadzenia powazniej-
szych analiz, ktore ostatecznie prowadzityby do opracowania pelnej sylwetki
katolika-spotecznika. Winny one uwzgledni¢ rolg religijnej motywacji w gene-
rowaniu zachowan obywatelskich katolikow-spotecznikéw, poziom znajomo-
$ci przez nich katolickiej nauki spotecznej, warunki, w ktorych pojawia si¢ ten
typ zachowan. Niniejszy artykut jest przyczynkiem prezentujacym wybrane za-
chowania obywatelskie katolikow, ktore istniaty przed i po 1989 r. W swej pro-
blematyce koncentruje si¢ na sektorach zycia spotecznego, w ktorych sa aktyw-
ni katolicy-obywatele (gdzie), a takze przedstawia formy tych zachowan (jak).
Autorzy przyjeli czasowa perspektywe opisu przed i po 1989 r. Wynika to z chg-
ci zaprezentowania niepowtarzalnego na skalg Swiatowa charakteru zachowan
obywatelskich Polakow, ktore byty podejmowane w okresie PRL, a ktore bra-
ty swoj poczatek w dwczesnej sytuacji spoteczno-politycznej. Te spotecznikow-

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz S ak o w i ¢ z, Warszawa.
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skie dzialania byty unikatowe w swej formie i w duzej mierze zostaty uksztatto-
wane przez katolicyzm. Poniewaz obywatelsko$¢ w swych przejawach jest wie-
lopostaciowa, dlatego zaistniata konieczno$¢ dokonania przez autoréw arbitral-
nego wyboru z palety zachowan charakterystycznych dla katolikow-spoteczni-
kow.

Cechy spoleczenstwa obywatelskiego

Idea spoteczenstwa obywatelskiego rozumie réznego rodzaju instytucje spo-
teczne (stowarzyszenia) jako wyraz podmiotowosci jednostek. One organizu-
ja sig, aby przez te instytucje manifestowac i realizowaé swoje potrzeby, war-
tosci, $wiatopoglady'. Obecno$¢ instytucji spotecznych odrebnych od panstwa
i rodziny, a sytuujacych si¢ migdzy nimi, §wiadczy o pluralizmie spoteczno-kul-
turowym. Zaangazowanie w nie ksztattuje umiejgtno$¢ rezygnacji z indywidual-
nych potrzeb na rzecz wspdlnych celow?. Réznorodno$é¢ spoteczno-kulturowa
skutkuje konfliktem i rywalizacja migdzy poszczegdlnymi grupami $wiatopo-
gladowymi. Ponadto, spoteczenstwo obywatelskie charakteryzuje okreslony ro-
dzaj relacji migdzy instytucjami spolecznymi i panstwem. Panstwo, przez stano-
wienie prawa, okresla prawne ramy tadu obowiazujacego wszystkich aktorow
zycia spotecznego, a prasa, sady, opinia publiczna i stowarzyszenia monitoruja
posunigcia instytucji panstwowych?. Zaréwno panstwo, jak i instytucje spotecz-
ne, traktuja taki porzadek spoteczny jako warto$¢ podstawowa.

Koncept spoteczenstwa obywatelskiego uznaje, ze przez przynalezno$¢ do
grup, wspolnot, stowarzyszen, a przez nie do calego spoteczenstwa, nastgpuje
doskonalenie jednostek. Ich kondycja zalezy od kondycji zbiorowosci, w kto-
rych partycypuja. Dlatego tez cenione sa dziatania rozwijajace instytucje spo-
teczne i panstwo. Te dziatania, jak i wszelka aktywnos¢ podmiotdw zycia spo-
tecznego, przebiega w obrgbie warto$ci podstawowych, ktorych rola jest defi-
niowanie granic pluralizmu kulturowego i konfliktu®.

Zachowania obywatelskie sa realizacja opisanej tu idei spoteczenstwa oby-
watelskiego. Wszelkie formy dziatan, ktére wynikaja z podmiotowosci i odpo-
wiedzialno$ci jednostek za samego siebie, rodzing, sasiadéw, wyrazajace przy-
wigzanie do catego spoteczenstwa, troske o jego dobro, a takze dziatania przeja-
wiajace si¢ w istnieniu licznych komorek spotecznych (instytucji spotecznych),

' R.Dahrendorf, Zagrozone spoleczenstwo obywatelskie, w: K. Michalski (red.),
Europa i spoteczenstwo obywatelskie. Rozmowy w Castel Gandolfo, Krakow 1994, s. 236.
2 A.Tocqueville, Odemokracji w Ameryce, Krakow-Warszawa 1996, s. 126-127.

3 C.Trutkowski,S.Mandes, Kapital spoteczny w malych miastach, Warszawa
2005, s. 22, 25-27.
* J.Marianski, Koscidl katolicki w spoleczenstwie obywatelskim, Lublin 1998, s. 17.
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ktére bronig obywatela i autonomicznych grup przed zbytnia wladza panstwa,
sq dziataniami obywatelskimi. Postawa obywatelska manifestuje, ze jednostka
nie jest mierzwa historii, ale podmiotem zycia publicznego®. W ten sposob efek-
tywniej spetnia swoje potrzeby, niz gdyby dziatata w pojedynke.

Idea spoteczenstwa obywatelskiego ujmuje czlowieka jako osobeg. Jej god-
nos$¢ jest zrodtem wolno$ci cztowieka, jego podmiotowosci, a takze wskazuje
na istnienie pewnego tadu duchowego, zwigzanego z Bogiem. Konsekwencja
tych ujec jest koncepcja sprawiedliwos$ci i wigzi migdzy ludzmi, ,,ktoéra nazywa-
no rozmaicie: braterstwem, wspotdziataniem, wspolpraca, solidarnoscia wresz-
cie”®. Podobnie obywatelskos$¢ jest pochodna osobowej godnosci cztowieka.
Jest on odpowiedzialny za zycie swoje i swojej wspdlnoty. Ma prawo do mo-
ralnej i zyciowej niezaleznosci, ale jednocze$nie moze pelnoprawnie uczestni-
czy¢ w debacie spotecznej, okreslajacej kondycje wspolnego bytowania ludzi.
Zycie spoteczne jest zorganizowane wedtug wartosci, ktore ludzie cenig i ktore
chronia godnoéci osoby’. Ujawnia si¢ tutaj zasada réwnosci obywateli, zgodnie
z ktora wszyscy ludzie sa sobie rowni w prawach i w zyciu spotecznym.

Glebsza analiza katolickiej nauki spotecznej pokazuje, ze ,,doktryna katolicy-
zmu wyraza aprobate i promuje taki sposob organizacji zycia spolecznego, kto-
ry na gruncie socjologii jest definiowany jako spoleczenstwo obywatelskie. (...)
Realizacja w zyciu spotecznym katolickiej nauki spotecznej jako «efekt ubocz-
ny» generuje spoteczenstwo obywatelskie. Roznice migdzy socjologicznymi
ujeciami spoteczenstwa obywatelskiego, a katolicka nauka spoteczna przebie-
gaja w «tresci», ktdra ten mechanizm spoteczny wypetia. Wspotczesne spote-
czenstwa obywatelskie tymi «tre§ciami» wlasnie si¢ roznig™.

Zachowania obywatelskie przed 1989 r.

Prezentacja zachowan spotecznikowskich przed 1989 r. nasuwa przede
wszystkim pytanie o mozliwo$¢ ich realizacji w komunistycznym systemie to-
talitarnym. Znawcy przedmiotu odpowiadaja tutaj twierdzaco, jednak wskazu-
ja, ze istniejace mechanizmy spoleczenstwa obywatelskiego nie funkcjonowa-
ty tak, jak w wolnych spoteczenstwach o okrzeptej kulturze demokratyczne;j.
Totalitarny charakter panstwa powodowal, ze obywatelsko$¢ Polakow byta kar-

> W.Toczynski, Rola organizacji pozarzadowych w odrodzeniu spoleczeristwa obywa-

telskiego, w: M. Z atuska,J. Boczon (red.), Organizacje pozarzqdowe w spoleczenstwie
obywatelskim, Katowice 1998, s. 13.

¢ LKrzeminski, Czego chcieli, o czym mysleli? Analiza postulatow robotnikéw Wy-
brzeza z 1970 i 1980, Warszawa 1987, s. 2.

7 Tamze, s. 3.
W. K 1ims ki, Katolicyzm i szansa na spoteczenstwo obywatelskie, w: WJ. Wysocki

(red.), Patriae Commodis serviens... By¢ ojczyznie pozytecznym, Warszawa 2008, s. 426.

8
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lowata, nierozwinigta, a niekiedy parodiowata postawy spolecznikowskie spo-
tecznoéci zachodnich. Jednak organizacje spoteczne, a wige i spoteczenstwo
obywatelskie, funkcjonowato, chociaz byto pod stata kontrola wtadzy’.

Aktywnos$¢ obywatelska katolikow w okresie PRL koncentrowata sig glow-
nie w parafii i byta realizowana w ruchach i wspdlnotach religijnych. Jej for-
mg $cisle determinowata dwczesna sytuacja polityczna. W okresie stalinowskim
wladze zlikwidowaty wszystkie stowarzyszenia katolickie, a jedyna tolerowana
dzialalnos$cig byta dziatalno$¢ parafii. Te okolicznosci spowodowaty, ze wszel-
kie aktywnosci, ktore realizowaly poszczegdlne stowarzyszenia religijne, wla-
czono w duszpasterstwo parafialne. Program duszpasterstwa parafialnego sta-
nowily cele stowarzyszen religijnych. Wyjatkowa pozycje w parafii miata para-
fialna stuzba liturgiczna'. Jej stosunkowo swobodne funkcjonowanie wynikato
z pobtazliwego traktowania zycia liturgicznego przez wiadze. Grupy liturgicz-
ne rozwijaty si¢ wérod dziewczat (bielanki, schola) i chtopcéw (ministranci). To
oni stanowili fundament dla przysztej, soborowej odnowy liturgiczne;j.

Wraz ze $miercig Jozefa Stalina (zm. 1953) rozpoczat si¢ okres tagodzenia
polityki szykan wobec Kos$ciota. Duszpasterstwo parafialne uzyskato wigksza
swobodg dziatania. Kierowane przez kaptanéw skupiato parafian, ktorzy, dys-
ponujac baza lokalowa salek parafialnych, wiazali swoje apostolstwo ze spra-
wami parafii. Byla to okazja do rozwoju kapitatu spotecznego — przekrocze-
nia wigzi rodzinnych i wej$cia w szersze relacje kolezenskie i przyjacielskie. Na
tym polu aktywne byly rézancowe grupy modlitewne, ktore stanowily i stano-
wia obowiazkowy, i jakby ponadczasowy, punkt oferty religijnej polskiej para-
fii. Najpopularniejsza formacja rozancowa byt Zywy Roézaniec. Modlitewna ak-
tywno$¢ tej wspolnoty glownie skupiata si¢ na codziennej, prywatnej modlitwie
r6zancowej. Jej dopelnieniem byty regularne spotkania modlitewne w koscie-
le i comiesigczna tzw. zmiana tajemnic rézancowych, podczas ktorych ustalano
nowe intencje modlitewne na nadchodzacy miesiac. Byly one zwiazane gtow-
nie z papieskimi intencjami misyjnymi i problemami zycia parafialnego. W ra-
mach Zywego Rozanca odbywata sie takze intelektualna formacja teologiczna.
Przede wszystkim byta ona realizowana na drodze kaznodziejskich prelekcji.
Jednak pojawiaty sie i takie oddolne inicjatywy cztonkéw Zywego Rozanca, jak
np. w warszawskiej parafii $w. Dominika na Stuzewie. Tu, raz w tygodniu odby-
waly si¢ spotkania dyskusyjne, na ktorych rozwazano dogmatyke katolicka i za-

® Roéznie w roznych okresach PRL. Najwigksza kontrola panstwa istniata w latach stali-

nowskich. Od 1956 r. stopien ,,deformacji” zasad spoteczenstwa obywatelskiego zmniejsza sig;
M.Grabowska,T. Szawiel, Budowanie demokracji, Warszawa 2003, s. 144-147.

10 M. Ostrowski, Duchowe i religijne ruchy, w: W.Zdaniewicz, T.Zembrzus-
ki (red.), Kosciol i religijnos¢ Polakow 1945-1999, Warszawa 2000, s. 124, 125.
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gadnienia filozoficzne. Ponadto, czlonkowie tej wspdlnoty angazowali si¢ w or-
ganizowanie czuwan modlitewnych, uroczystosci religijnych (opieka nad mini-
strantami, bielankami, bozonarodzeniowy optatek) i w dziatalno$¢ charytatyw-
na. W ramach tej ostatniej dystrybuowano paczki z darami z zagranicy, odwie-
dzano chorych, starszych, samotnych parafian''.

Od 1956 r. nastgpuje sukcesywne odradzanie stowarzyszen religijnych.
Szczegblna rola przypada tu religijnemu zrzeszeniu o nazwie Ruch Swiatto-
-Zycie. Byt on zwiazany ze wspomniana juz stuzba liturgiczna, jego poczatki
siggaja 1951 r., a zatozycielem byt ks. Franciszek Blachnicki. Podstawowe dzia-
fanie Ruchu zostato ukierunkowane na budowanie i poglgbianie relacji czto-
wieka z Bogiem i Kosciolem. Srodkami do tego celu byly rekolekeje, spotka-
nia religijne, kursy biblijne, kursy liturgiczne, kursy katolickiej nauki spotecz-
nej. Znamienng forma aktywnosci Ruchu byta Krucjata Wyzwolenia Cztowieka
— religijny program uwolnienia cztowieka z grzechu, egoizmu, Igku, alkoholi-
zmu, nikotynizmu i nieuporzadkowanego seksualizmu. Ostatecznie Ruch miat
prowadzi¢ do nawiazania glebszych relacji z Chrystusem. Ruch Swiatlo-Zycie
wychowywat §wieckich do odpowiedzialnosci za zycie liturgiczne, parafialne
i spoteczno-polityczne. Owczesny kontekst spoleczno-polityczny sprawil, ze
cztonkowie Ruchu przez organizowanie rekolekcji dla robotnikdw, opracowy-
wanie chrzescijanskiego programu spotecznego dla $§wieckich, wspierali straj-
kujacych'®.

Lata 70. XX w. w polskim Kosciele byty naznaczone rozwojem nowych ru-
chow 1 wspolnot religijnych (ruchy odnowy)'®. Przewaznie nie byly one rodzi-
mego pochodzenia. Motywem ich powstania byla potrzeba $wiadomego zycia
wedhug zasad Ewangelii. Spotykano si¢ kilka razy w tygodniu, w matych gru-
pach, by modli¢ si¢ i rozmawiac o problemach wiary. Byty to nowe formy pro-
wadzenia zycia religijnego we wspolnocie, ktore mimo tego, ze zostaly przyjete
przez zdecydowanie mniejsza cz¢§¢ wspodlnoty katolikow, stanowily i stanowia
wazny uklad odniesienia dla wierzacych. Uczestniczacych w nich wyrdzniat
w parafii wysoki stopien zaangazowania w wiarg'“,

W okresie PRL ruchy odnowy budowaty i chronity tozsamosci jednostek (ka-
tolickie czy narodowe). Ludzie poszukiwali 0osob podobnie myslacych, chca-
cych realizowaé swoje potrzeby duchowe, lekcewazone przez materialistyczna

11

http://www.sluzew.dominikanie.pl/rozaniec (20 VIII 2008).
M. O strowski, Duchowe i religijne ruchy, s. 135.
E. Firlit, Parafia rzymskokatolicka w okresie transformacji systemowej, Warszawa
1998, s. 143.

4 M. Grabowska, Przemiany polskiej religijnosci, w: . Mazurkiewicz(red.),
Koscidt katolicki w przededniu wejscia Polski do Unii Europejskiej, Warszawa 2003 s. 100.

12

13
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ideologig panstwa. W konsekwencji byt to spiritus movens do samoorganizowa-
nia si¢ ludzi. ,,Grupa zwigkszala szans¢ trwania i formowania postawy religijnej
i parareligijnej, ktorej przyjecie stawato si¢ dla wielu jednostek wyjsciem z zy-
ciowego impasu, zdefiniowaniem siebie i sytuacji spotecznej na nowo”". Poza
realizacja potrzeb duchowych, angazowanie si¢ w grupy religijne skutkowato
zaciesnianiem i rozwojem wigzi migdzyludzkich. Zmniejszato poziom anoni-
mowosci mieszkancoOw miasta, rodzilo poczucie, ze wszyscy sa razem, ze maja
wspolne wartosci. Ostatecznie, to oddolne dziatanie likwidowato izolacjg spo-
teczna, generowana przez ustroj polityczno-spoteczny PRL 6.

Pokrewna forma zaangazowania obywatelskiego byty duszpasterstwa akade-
mickie (DA), ktorych rozwdj przypadat na lata 50., a ich gléwnym celem bylo
koncentrowanie sig na religijno-intelektualnej formacji studentow. Obejmowata
ona zagadnienia filozoficzne, teologiczne i spoteczno-polityczne. Bywato i tak,
ze problematyka, ktora z racji politycznych nie byta podejmowana przez progra-
my uczelni, byla dyskutowana na spotkaniach DA. Podejmowano tu wszelkie
formy ksztatcenia od wykltadow po zajecia samoksztatceniowe'”. Ostatecznie
DA przyjmowato rolg swoistego fakultetu akademickiego. Wreszcie, jak przy-
stato na akademicka organizacj¢, w ramach DA organizowano obozy wakacyj-
ne, a takze roznorakie formy samopomocy. Owa szeroka dziatalnos$¢ byta nieod-
facznie zwiazana z kultywowaniem praktyk religijnych.

Intelektualno-religijna formacja odbywata si¢ takze w Klubach Inteligencji
Katolickiej (KIK). Ich inicjatorami byta $wiecka inteligencja, ktora §wiadomie
przezywata swa wiarg i swe powotanie w Kosciele. Pierwsze KIK-i powstaty
w latach 1956-1957, nastgpne dopiero w 1980 r. W ramach formacji intelektual-
nej organizowano dyskusje, wyktady, odczyty, prowadzono dziatalno$¢ wydaw-
nicza. Srodowisko to bylo otwarte na wspolczesna mysl spoteczna i filozoficz-
no-teologiczna. Odwolywano si¢ do humanizmu J. Maritaina i personalizmu
E. Mouniera'®. Opowiadano si¢ za bezzwlocznym urzeczywistnianiem progra-
mu II Soboru Watykanskiego. Swa dziatalnoscia KIK-i obejmowaty réwniez
dzieci, mtodziez i studentow. Ich formacjg, do $wiadomego zycia katolikow
$wieckich, realizowano przez okresowe spotkania, wyjazdy, biwaki, obozy i re-

5 KE.Siellawa-Kolbowska, Niezalezne inicjatywy spoteczne w Polsce konca lat

osiemdziesiqtych, w: P.Glinski,B.Lewenstein,A. Sicinski(red.), Samoorganizacja
spoleczenstwa polskiego: trzeci sektor, Warszawa 2002, s. 87- 88.
16 Tamze, s. 88-90.

7 A.Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach. Studium socjologiczno-
-pastoralne, Warszawa 2007, s. 406-409.

8 A.Micews ki, Kardynal Wyszyriski, Prymas i Mqz Stanu, Paryz 1982, s. 221.
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kolekcje'. Odrebna dziatalnoscia tych $rodowisk byta aktywno$é polityczna
i opozycyjna. Cztonkowie KIK-u zasiadali w Sejmie, a takze angazowali si¢
w dziatalno$¢ KOR-u i ,,Solidarnosci”.

Swoista dziatalno$¢ obywatelska katolikow byta realizowana w Duszpas-
terstwach Ludzi Pracy (DLP). Polem ich zainteresowania bylo zycie religijne
1 intelektualne robotnikow, ale w 6wczesnych warunkach spoteczno-politycznych
byt to takze sposob na uniezaleznienie §rodowiska robotnikéw od komunistow.
Wzorcowym ucielesnieniem programu DLP byla dziatalno$¢ ks. Kazimierza
Jancarza i Jana L. Franczyka. W ramach mistrzejowickiego DLP powotali oni
Chrzescijanski Uniwersytet Robotniczy im. Kard. Stefana Wyszynskiego,
w ktorym odbywaty si¢ wyktady z historii, kultury Polski, pedagogiki i kato-
lickiej nauki spotecznej. Wyktady prowadzili pracownicy naukowi z Papieskiej
Akademii Teologicznej i Uniwersytetu Jagiellonskiego. Dodatkowo, przygoto-
wywano wystawy, koncerty niezaleznych tworcow i festiwale piosenki religij-
nej. Organizowano zbidrki pienigdzy dla rodzin osob represjonowanych. Warto
zaznaczy¢, ze mistrzejowickie DLP miato studio nagran muzycznych i filmo-
wych oraz Niezalezna Telewizje Mistrzejowicka®.

Formacja religijna w DLP odbywata si¢ przez msze $w., czuwania modli-
tewne, rekolekcje i pielgrzymki. Owe formy modlitwy byly realizowane za-
réwno w parafiach jak i przy okazji strajkoéw w zaktadach pracy. Znamiennym
punktem DLP byly msze §w. za Ojczyzng. W czasie ich trwania gloszono pa-
triotyczno-religijne kazania i $piewano patriotyczno-religijne piesni. Msze §w.
za Ojczyzng, ktore organizowano w warszawskim ko$ciele p.w. §w. Stanistawa
Kostki, konczyly sig¢ patriotycznymi programami artystycznymi, angazujacymi
zawodowych aktorow?!'. Ponadto, trwatym elementem tych spotkan byly sztan-
dary i transparenty, wyrazajace dezaprobate dla wtadz. Bardzo szybko ta prakty-
ka religijna stala si¢ manifestacja niechgci do komunistow, dlatego gromadzita
ludzi réznych stanéw i opcji §wiatopogladowych. Nalezy zaznaczy¢, ze duszpa-
sterze doktadali wszelkich staran, by kazania jak i msze $w. nie staty si¢ zarze-
wiem zamieszek 1 przemocy fizycznej. Lansowali pokojowe demonstrowanie
pogladow spoteczno-politycznych. Obrazem tego jest marsz, ktory odbyt sig po
pogrzebie ks. Jerzego Popietuszki (3 XI 1984 r.) Uczestnicy pogrzebu przyszli
pod gmach Stuzby Bezpieczenstwa z okrzykami ,,przebaczamy’?2.

19 http://www.kik.waw.pl/o-klubie/historia-klubu (17 VII 2008).
2 T.Isakowicz-Zaleski, Ksieza wobec bezpieki, Krakow 2007, s. 61.
2l http://www.popieluszko.net.pl/xJerzy/msza.htm (17 VII 2008).

2 J.S alij, Potega tagodnosci i przebaczenia, w: L. D'y ¢ ze w s k i (red.), Wartosci
w kulturze polskiej, Lublin 1993, s. 244.
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Dla porzadku nalezy wspomnie¢, ze w okresie PRL istniato i rozwingto si¢
wiele stowarzyszen modlitewnych. Nalezy tu wymieni¢ Neokatechumenat,
Ruch Rodzin Nazaretanskich, Akademicki Ruch Misyjny, Przymierze Rodzin.
Nawiagzywaly one do réznych tradycji i szkét duchowosci, a ich gtéwnym celem
byta formacja religijno-intelektualna. Jednak kontekst, jaki stanowito komuni-
styczne panstwo i dziatajaca opozycja, mobilizowal do podejmowania aktywno-
$ci polityczno-spolecznej.

Jan Pawel II — obywatel i wychowawca obywateli. Perspektywa przed 1989 r.

Analiza spotecznikowskich zachowan katolikow okresu PRL winna uwzgled-
ni¢ osobg Jana Pawtla II. Jego obywatelska wrazliwos$¢ ujawniala si¢ w piel-
grzymkowych homiliach, a doktadniej méwiac w ich tresci, retoryce i typie ar-
gumentacji. One pokazywaty osobiste przekonania papieza i podkreslaly oby-
watelskie akcenty zawarte w spotecznej doktrynie Ko$ciota. Ponadto, sama or-
ganizacja pielgrzymek (szczegdlnie pierwszej pielgrzymki) byla szkota 1 mani-
festacja dziatan spotecznikowskich zakotwiczonych w katolicyzmie. Nalezy do-
powiedzieé, ze papieskie homilie miaty pewna stata problematyke spoteczna.
Dotyczyta ona kwestii godnos$ci osoby ludzkiej, partycypacji cztowieka w zyciu
spotecznym, roli stowarzyszen i zrzeszen w zyciu cztowieka i spoleczenstwa.
Papiez mowil takze o zasadzie dialogu, solidarnosci, pluralizmu zycia narodu
i wolnosci $wiatopogladowej cztowieka®. Przyczyna aktualizowania tej proble-
matyki byt fakt, ze wladze panstwa polskiego konsekwentnie staraly si¢ utrzy-
mac totalitarny system Rzeczypospolitej. Dziatania komunistoéw w swej formie
i treSci miaty charakter staty i jednokierunkowy. To przede wszystkim one de-
terminowaly kwesti¢ spoteczna zawarta w papieskich homiliach. Jan Pawet II
w roznych latach, w roznym stopniu akcentowal rozmaite watki swego przestania.

W 1979 r. papiez przyjechat do kraju, w ktérym komunisci uprzedmiotowili
1 ubezwlasnowolnili jednostki i spoteczenstwo, zanegowali ich podmiotowos¢.
W $wiadomosci Polakéw wiladza jawita si¢ jako ta, ktdra formalnie promo-
wata idee wolnosci, sprawiedliwo$ci, wspolnoty, dobrobytu gospodarczego,
a faktycznie strzelala do obywateli, aresztowata ich (Poznan 1965, Wybrzeze
1970, Radom 1976) i borykata si¢ z kryzysem gospodarczym. Polityka pan-
stwa byla kojarzona z fatszowaniem i odrzuceniem dotychczasowego dziedzic-
twa historyczno-kulturowego. Realizowano projekt tzw. nowego czltowieka
w nowym komunistycznym spoteczenstwie. W strukturze spotecznej komunizm
skutkowat atomizacja spoteczenstwa, a aktywno$¢ statystycznego Polaka zo-
stata skanalizowana w kregu rodzinnym, gdyz juz srodowisko przyjaciot by-

23

W.Zagrodzki,ldea dialogu w pielgrzymkach Jana Pawla II do Ojczyzny, w: E. S a-
kowicz(red.), Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, Radom 2006, s. 225-238.
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wato obcigzone brakiem zaufania*. T¢ spoteczno-polityczng atmosfere papie-
skiej pielgrzymki 1979 r. jednoznacznie kwestionuja homilie 6wczesnego bi-
skupa Rzymu. Spoteczne nauczanie Jana Pawtla II burzylo idee narodzin ,,no-
wego czlowieka” i nowego tadu spotecznego. Papiez akcentowal podmioto-
wo$¢, bogactwo 1 doniosto$¢ narodu polskiego. Mowiac o narodzie, mowit
o0 poszczegblnym cztowieku. Jednostki nie gingly w spotecznej masie. ,,Dzieje
narodu sa przede wszystkim dziejami ludzi. (...) Nie sposob zrozumie¢ dzie-
jow narodu polskiego — tej wielkiej tysiacletniej wspdlnoty, ktora tak gleboko
stanowi o mnie, o kazdym z nas — bez Chrystusa”®. Papiez mowit o narodzie
(o0 ludziach), ktory ma kulturg. Jest ona wspdlnym dzietem i wspolnym dobrem.
Niepowtarzalna warto$¢ kultury narodu wyraza si¢ w ksztaltowaniu tozsamo-
$ci poszczegodlnych ludzi®, a takze w tym, ze zostala uformowana na przestrze-
ni wiekéw w trudzie i w poswigceniu. W ten sposob kultura jest podstawa dumy
obecnych pokolen i ma wymiar obowiazku. Nalezy ja zachowac i przekazac
nadchodzacym generacjom jako ,,wybitna czastka europejskiej i ogolnoludzkiej
kultury”?’. Ostatecznie, wspolnota narodowa jest wspdlnota szczegdlna i wraz
z rodzing stanowi o duchowych dziejach kazdego cztowieka.

Jan Pawet II podkreslal, ze zycie doczesne osoby ludzkiej realizuje si¢ w rdz-
nego rodzaju wspolnotach narodowych, spotecznych, politycznych, ekonomicz-
nych. Papiez deklarowat, ze Kosciot katolicki dostrzega i wspiera ten naturalny
wymiar zycia cztowieka. Podkreslat, ze misja Kosciota jest pokazywaé czto-
wiekowi jego prawa i obowiazki spoteczne, ktore sa zapodmiotowane w godno-
$ci osoby, za$ Kosciol polski zawsze wychowywat synéw i corki narodu na ,,do-
brych obywateli, pozytecznych i tworczych pracownikow w réznych dziedzi-
nach zycia spotecznego, zawodowego, kulturalnego™?.

Aktywnos¢ obywatelska akcentowata i budzita retoryka papieskich homi-
lii. Jan Pawet II formutowat swe przestanie tak, ze kazdy stuchacz tatwo odkry-
watl swoj status adresata. Wérdd pielgrzymow rodzito si¢ przekonanie, ze co$§ od
nich zalezy, ze kazdy patnik ma swa warto$¢, ze jest potrzebny, moze o czyms
decydowac¢. Papiez budowal podmiotowo$¢ rodakow, uzywajac takich formut,
jak: ,,przybytem do was”, ,,pozdrawiam was”, ,,dzigkuj¢ za to, ze§cie mnie za-
prosili”, ,,nie bylbym sprawiedliwy wobec was”, ,,pragn¢ z kazdym z was za-

#* L Krzeminskiiin., Polacy—jesien 80: proces powstawania niezaleznych organiza-
¢ji zwiqzkowych. Czes¢ I, Warszawa 1983, s. 180.

% JanPawetll, Na Placu Zwycigstwa, w: S.Dusza, F. Makinia (red.), Pielgrzym-
ka Jana Pawfa II do Polski, Poznan-Warszawa 1979, s. 22.

26 Tamze, s. 22-23.
7 JanPawet II, Do mlodziezy, w: S.Dusza, F.Makinia (red.), Pielgrzymka, s. 43.
2 Tenze, W Belwederze, w: tamze, s. 17.
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mieni¢ ojczyste stowo”, ,,widz¢ w was swoich mtodszych kolegow”, ,pragng
przez was powita¢ i pozdrowi¢ caly §wiat akademicki i uniwersytecki”, ,,mu-
sz¢ wraz z wami wszystkimi stawia¢ sobie pytanie”. Do tego jeszcze dochodzi-
ty dialogi papieza z wiernymi. I cho¢ wydaje sig, ze te formuty miaty wylacznie
charakter grzeczno$ciowy, to w Owczesnej sytuacji spoteczno-politycznej stano-
wily jasny wyraz poszanowania praw czltowieka, ktora permanentnie negowa-
ty wtadze PRL.

Papieskie oddziatywanie znaczaco przyczynito si¢ do ozywienia horyzon-
talnych relacji spotecznych, komunikacji spotecznej i powstania prawdziwe-
go spoteczenstwa obywatelskiego. Znalazto to wyraz w ruchu spolecznym
,»Solidarno$¢”. Odnowienie wigzi migdzyludzkich i wypeltnienie ,,prozni spo-
tecznej” byto na tyle silne, ze trwaly one mimo wprowadzenia stanu wojenne-
go 1 zejscia ,,Solidarnosci” do podziemia®. Ten ruch spoteczny taczyt prawie
10 miln ludzi, ktérzy odrzucali przemoc i na drodze pokojowej walczyli
o warto$ci podstawowe. Gromadzit przedstawicieli wielu srodowisk, byt dzie-
tem znacznej cze$ci spoteczenstwa polskiego, ale jego charakter byt ewident-
nie chrze$cijanski. To Kosciot stworzyt ramy do jego powstania®. Nalezy zaak-
centowaé, ze najbardziej konfliktogenna dziatalnos¢ ,,Solidarnosci” — dziatal-
nos¢ strajkowa — miataby ostrzejszy przebieg, gdyby w spoteczenstwie polskim
nie bylo katolicyzmu, czyli zasad przebaczenia win, pojednania, stowem mito-
$ci blizniego®'.

Druga i trzecia pielgrzymka Jana Pawta II do Polski (1983 i 1987 r.) byly
naznaczone dziataniami silowymi, ktore stosowaly wladze PRL celem utrzy-
mania komunistycznego tadu zycia spotecznego. Spoleczng atmosferg piel-
grzymki 1983 r. okreslat stan wojenny, zerwanie porozumien zwiazkowo-rza-
dowych oraz masowe internowania. Podobny wptyw — na pielgrzymke z 1987 r.
— mialy odczucia spoteczne i dramat obywateli po brutalnym mordzie na ks.
Jerzym Popieluszko, dokonanym przez funkcjonariuszy aparatu bezpieczenstwa
komunistycznego rezimu. W swych pielgrzymkowych homiliach Jan Pawet 11
przypominal, ze konsekwencja osobowej godnosci czlowieka jest jego uczest-
niczenie w decydowaniu o Rzeczypospolitej, ktorej Polak jest gospodarzem.
Podmiotowo$¢ osoby to zrodto jej prawa do wolnosci religijnej, stowarzyszania

» E.Wnuk-Lipifski, Meandry formowania si¢ spoleczeristwa obywatelskiego w Eu-

ropie Srodkowej i Wschodniej, Chrzescijanstwo — Swiat — Polityka. Zeszyty Spolecznej Mysli
Kosciota nr 1/2007, s. 13-15.

). Gowin, Kosciél a ,,Solidarnos¢”, w: D. G a w in (red.), Lekcja sierpnia. Dziedzic-
two solidarnosci po dwudziestu latach, Warszawa 2002, s. 16.

31 E. Ciupak, Oblicza polskiego katolicyzmu — dyskusja, w: J. W o tk o w s k i (red.),
Oblicza katolicyzmu w Polsce, Warszawa 1984, s. 124.
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si¢, wypowiadania swoich pogladow. Papiez ponownie akcentowal, ze angazo-
wanie si¢ obywateli w sprawy publiczne, w rozne grupy tworzace organizm spo-
teczny, jest pozadane i zastuguje na pochwate®?, gdyz jest to prawo wrodzone.
Czas owych dwoch pielgrzymek zbiegt si¢ z czasem zawiedzionych nadziei
1 spolecznego rozczarowania. Jan Pawet 11, chcac podtrzymac ducha pokojowe-
g0 zaangazowania w sprawy reform, nauczal, ze w zyciu narodu sa zawsze obec-
ne zwycigstwa i klgski. Jednak rownie naturalne jest ich samodzielne przekra-
czanie i odnoszenie zwycigstw. Uosobieniem tej moralnej walki sa wyniesieni
na ottarze: Maksymilian Maria Kolbe, Rafat Kalinowski, Albert Chmielowski,
Urszula Leddchowska. Sa oni symbolem powotania cztowieka do zwycigstwa,
ale zwyciestwa o charakterze moralnym, a nie militarnym. Ono dokonuje si¢
na drodze dialogu wszystkich aktoré6w zycia spotecznego. Dialog ten zawsze
jest konieczny i zawsze mozliwy. Jan Pawet II modlit si¢: ,,Matko Jasnogorska!
Pragng Tobie samej zawierzy¢ to wszystko co, zostalo wypracowane w trudnym
okresie ostatnich lat zwlaszcza od sierpnia 1980 roku, te wszystkie prawdy, za-
sady, wartosci i postawy. (...) Spraw, aby na nowo, z odwaga podjety zostat dia-
log spoteczny, poprzez ktory Naréd mogiby odzyskac nadziej¢ petnego uczest-
nictwa w stanowieniu o ksztalcie swojego wspdlnego zycia”. Papieska mys$l
o dialogu byta powiazana z problematyka solidarnosci, ktéra ,,sprzeciwia si¢ poj-
mowaniu spoteczenstwa w kategoriach walki «przeciw», [ktora] bedzie umiata
tworzy¢ narzedzie dialogu 1 wspolpracy pozwalajace rozwiazac sprzecznosci
bez dazenia do zniszczenia przeciwnika™. Tak rozumiana solidarno$¢ ujaw-
nia pluralizm, czyli sposoéb bytowania w wielosci ludzkiej. Zaktada ona szacu-
nek dla wszystkich ludzkich réznic i odmiennos$ci. Solidarno$¢ wyraza takze
jednos$¢ w walce o prawa cztowieka, o jego postep, by uczyni¢ zycie spoteczne
bardziej ludzkim. Nigdy nie jest to walka niszczaca drugiego®’. Wedtug papie-

2 JanPawetll, Przeméwienie w Belwederze, w: F. Xniotek, F Makinia (red.),
Druga Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski, Poznan-Warszawa 1984, s. 16; t e n z e, Przemo-
wienie podczas spotkania z przedstawicielami wladz PRL na Zamku Krolewskim, w: M. N o w a-
czynska,D.Strzatko (red.), Tizecia Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski, Poznan-War-
szawa 1987, s. 20.

3T en z e, Przemowienie wygloszone w Katowicach przed Cudownym Obrazem Naj-
Swietszej Maryi Panny Piekarskiej, w: F. Xniotek, F.Makinia (red.), Druga Pielgrzym-
ka,s. 108.

3 Ten ze, Homilia wygloszona podczas uroczystej Mszy swietej na Stadionie Dziesigcio-
lecia, tamze, s. 30-33; t e n z e, Homilia wygloszona podczas uroczystej Mszy Swietej na Blo-
niach krakowskich, tamze, s. 148-149.

3 Tenze, Przeméwienie w godzinie Apelu Jasnogorskiego, tamze, s. 91.

T e n z e, Przeméwienie do Episkopatu Polski, tamze, s. 87.
T e n z e, Przemowienie do ludzi morza, w: M.Nowaczynska, D.Strzatko
(red.), Trzecia Pielgrzymka, s. 111.

36

37
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7a, ucielesnieniem tej solidarnosci byta realizowana przez Polakow obywatelska
troska wobec 0sob internowanych, uwigzionych i zwalnianych z pracy®.

Wydaje sig, ze w promowaniu przez papieza obywatelskich zachowan rolg
odgrywal takze typ argumentacji gtoszonej problematyki, argumentacji wlasci-
wej dla katolickiej nauki spotecznej. Jan Pawet II wyprowadzat zasady organi-
zacji zycia spoltecznego z transcendentnej rzeczywistosci sacrum lub woli sa-
mego Boga. Porzadek zycia spotecznego to porzadek Boski — to Stwoérca chee,
by ludzie uczestniczyli w zyciu spotecznym?’. Walka o poszanowanie godnosci
osoby jest zaaprobowana przez $wigtych i blogostawionych*. Pelne rozumie-
nie godnosci i praw narodu umozliwia jedynie wcielony Syn Bozy*!. Natomiast
mig¢dzyludzka solidarno$¢ pochodzi od solidarnosci Boga z cztowiekiem, ktora
manifestuje sakrament Eucharystii®. Czy w dwczesnym czasie ta argumentacja
rodzita wéréd stuchaczy przekonanie, ze walcza oni o zasady transcendentne,
fundamentalne, obiektywne, o zasady, ktorym nawet wtadza komunistyczna nie
moze si¢ przeciwstawi¢? Odpowiedz na to pytanie jest pozytywna®,

Drugi, obywatelski wymiar papieskich pielgrzymek przejawiat si¢ w ich or-
ganizacji. ,,[Przygotowanie] wizyty papieza byto dziataniem spotecznym na
niespotykana dotad skalg. Tysiace ludzi wprzegnigtych bylo w przygotowanie
i w dzialania organizatorskie w trakcie wizyty”**. Ludzie nabrali poczucia
sity, solidarnosci, wspdlnoty i nietykalno$ci, sami si¢ organizowali. W czasie
wielogodzinnych marszéw na spotkanie z papiezem i w oczekiwaniu w thu-
mie byli zdyscyplinowani i towarzyszyt im entuzjazm. Wiadza komunistyczna
w tych dniach praktycznie zniklta, a spoteczenstwo samo si¢ organizowato wo-
kot Kosciota i razem z Kosciotem®. Po pierwszej pielgrzymce papieza ,,bez-
partyjny, ale ustuzny komunistom socjolog Jan Szczepanski” — jak pisal o nim
J. Holzer — w memoriale do wladz zwracal uwagg, ze partia nie moze bagateli-
zowac aktywnosci i entuzjazmu Polakow, ktory wywotata pielgrzymka papieza
do ojczyzny. Swiadczy ona o braku zaufania do wiadzy, o $wiatopogladowym

¥ Ten ze, Przemowienie do mlodziezy z calej Polski po Mszy Swietej koncelebrowanej
pod przewodnictwem Jozefa kard. Glempa, Prymasa Polski, w: F. Xniotek, F Makinia
(red.), Druga Pielgrzymka, s. 59.

¥ Tenze, Przeméwienie wygloszone w Katowicach przed Cudownym Obrazem, s. 108.

® T enze, Homilia podczas Mszy $wietej z beatyfikacjq Stugi Bozej Karoliny Kézkéwny,
w:M.Nowaczynska,D.Strzalko (red.), Trzecia Pielgrzymka, s. 59.

' Tenze, Na Placu Zwyciestwa, s. 22.

2 T en z e, Przemdwienie podczas spotkania z mlodziezq przed siedzibq Arcybiskupéw
Krakowskich,w: M.Nowaczynska,D.Strzatko (red.), Trzecia Pielgrzymka, s. 86.

B L.Krzeminski, Solidarnosé. Projekt polskiej demokracji, Warszawa 1997, s. 187.
# L Krzeminskiiin., Polacy —jesien 80, s. 187.
“ A.Friszke,Jan Pawel Il na polskiej drodze do wolnosci, Wigz nr 5-6/2005, s. 25.
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odcigciu si¢ ludzi od marksizmu i zwiazaniu z Ko$ciotem. Ponadto, podkreslal,
ze ,,[masy] katolickie u§wiadamiaja sobie swoja sil¢ polityczna, zechcg istnieja-
ce formy trzech stowarzyszen [Pax, ChSS, Neo-Znak] przeksztalci¢ w politycz-
nie sprawne organizacje, odpowiadajace potrzebom rozbudzonych mas. Byloby
czym$ nienormalnym, gdyby stato si¢ inaczej. A wtedy partia stanie nie w obli-
czu grupek dysydentow, ale w obliczu masowego ruchu politycznego. Fantazje?
Moze, ale nie mozna wykluczy¢ takiego procesu. Istniejacy polityczny ruch ka-
tolicki — twierdzit J. Szczepanski — musi podjac¢ dzialania, by nie zosta¢ zmie-
cionym przez t¢ falg”.

Pielgrzymki Jana Pawla II z okresu PRL promowatly interpretacje zy-
cia jednostkowego i spotecznego przez pryzmat katolickiej nauki spotecznej.
Organizowanie zycia calej spotecznosci wedle warto$ci objawionych przez reli-
gie, ,,zostalo podjete. Taki sposdéb myslenia wystgpowal powszechnie (...) i naj-
czesciej byt rozwijany catkowicie $wiadomie™’. Ostatecznie, dziatania papieza
i polskiego Kosciota skutkowaty tym, ze w latach 80. spoleczenstwo i Kosciot
,.nalozyly si¢ na siebie”. Ko$ciot stal si¢ reprezentantem i protektorem calego
spoteczenstwa wobec wiadzy. Przyjat role opozycji*® i starat si¢ formowaé zy-
cie spoteczne wedtug swej doktryny. Mozna zatem powiedzieé, ze polskie spo-
teczenstwo lat 80. faktycznie realizowato chrzescijanskie zasady spoteczenstwa
obywatelskiego.

Zachowania obywatelskie po 1989 r.

Zmiana spoteczno-polityczna, ktdra rozpoczgta si¢ w 1989 r., szybko zosta-
a naznaczona odejsciem od powszechnej aprobaty dla dotychczasowej pozycji
i roli Kosciota katolickiego. Budowanie nowego tadu spoteczno-politycznego
na wartos$ciach katolickiej nauki spotecznej przestato by¢ oczywistoscia. W dys-
kursie publicznym zaczgty pojawiac sig oskarzenia wobec Ko$ciota katolickie-
go. Hierarchom zarzucano mieszanie si¢ do polityki, budowanie fundamentali-
zmu katolickiego lub panstwa wyznaniowego. Zawarcie konkordatu, wprowa-
dzenie ustawy regulujacej kwestig aborceji, powr6t lekcji religii do szkot skutko-
wato takze protestami, debatami i interpretacjami o naruszeniu zasady rozdzia-
hu panstwa i Ko$ciota. Jednak ten spoteczny klimat nie zachwiat pozycja parafii.
Weciaz pozostawata ona podstawowa agenda Kosciota, ktora organizowata zycie
religijne i aktywnos$¢ obywatelska katolikow. W jej ramach do pierwszej potowy
lat 90. byta popularna dziatalno$¢ polityczna. W budynkach parafialnych odby-
waly sig spotkania wyborcze, tam miaty siedzibg komitety wyborcze, tam odby-

% J.Holzer,, Solidarnos¢” 1980-1981. Geneza i historia, Warszawa 1983, s. 41.
7 1.Krzeminski, Solidarnosé, s. 164.

® Tamze, s. 198-199.
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waty sig¢ prelekcje polityczne. Jednak wedlug badan z 2002 r., tylko 2% parafii
wykazato si¢ tego typu aktywno$cia*. Warto dopowiedzie¢, ze dane empirycz-
ne z 1994 r. pokazuja, iz w wojewodztwie warszawskim i nowosadeckim — od-
powiednio —44% i 50% parafii angazowato si¢ w kolejne kampanie wyborcze™.
W tym samym 2002 r. znacznie wyzszy poziom zaangazowania obywatelskie-
go wykazali duchowni, ktorzy wlaczyli si¢ w kampani¢ informacyjna na temat
wejscia Polski w struktury Unii Europejskiej. Uczestniczyto w niej 30% ksig-
zy. Prowadzili oni rozmowy z parafianami na temat UE, organizowali kolportaz
ulotek, broszur o wstapieniu Polski do Unii lub zachgcali przyparafialne stowa-
rzyszenia i organizacje do podejmowania debat o integracji i referendum?'.

Z dziatalnosci spolecznikowskiej styna takze ksigza, ktorzy sa laureatami
konkursu Proboszcz Roku. Ksiadz Henryk Rawski — Proboszcz Roku 2004 —
w swej parafii w Zabrowie (diecezja elblaska) promuje aktywno$¢ sportowa
i rekreacyjna. Organizuje zawody jezdzieckie, w ktorych uczestnicza parafia-
nie, ale takze zawodnicy z innych regionéw Polski. Sa one staltym punktem
w kalendarzu imprez parafialnych, angazujacym po kilka tysigcy osob (zawod-
nicy i kibice). Jest to odpowiedz na zainteresowania parafian, wsrdod ktorych jest
wielu hodowcoéw koni. Imprezy te promuja region i organizuja zycie miejsco-
wej spoteczno$ci. Pokrewna aktywnoscia lansowana przez ks. H. Rawskiego
jest turystyka. Organizuje on dla dzieci wycieczki szlakiem mazurskich jezior,
a takze jest przewodnikiem szkolnych wycieczek po okolicy. Statym elementem
tych eskapad sa historyczne pogadanki o odwiedzanych miejscach. Ponadto ks.
H. Rawski jest inicjatorem dorocznych koncertow w dniu $§w. Cecylii. Poza sa-
mym koncertem odbywaja si¢ tez prelekcje o muzyce i kompozytorach.

Rownie bogata dziatalnoscia spotecznikowska wykazuje si¢ ks. Piotr Sadkie-
wicz — Proboszcz Roku 2005. Jego inicjatywy gtownie dotycza dziatalnosci kul-
turalnej. W parafii w Lesnej koto Zywca (diecezja bielsko-zywiecka) zorga-
nizowal biblioteke, ktorej ksiggozbior stanowia ksiazkowe darowizny od pa-
rafian. Na podobnej zasadzie, w wiezy koSciota urzadzit muzeum dewocjona-
liow. Wspieral powstanie I1zby Regionalnej kolekcjonujacej zabytkowe przed-
mioty i obrazy malowane na szkle. Kolejnym sektorem dziatalno$ci probosz-
cza P. Sadkiewicza jest stuzba zdrowia. W 2000 r. powotat on Parafialny Klub
Honorowych Dawcow Krwi, grupg Anonimowych Alkoholikoéw, promuje takze

49

B.Fedyszak-Radziejowska, Zmiany spoteczne i przystqpienie Polski do Unii
Europejskiej jako zadanie i wyzwanie dla Kosciola katolickiego — opinie duchowienstwa para-
fialnego, w: P.Mazurkiewicz(red.), Kosciot katolicki w przededniu, s. 77.

0 E.Firlit, Parafia rzymskokatolicka, s. 217.

U T en ze, Przemiany spolecznej roli parafii, w: P.Mazurkiewicz(red.), Kosciol
katolicki w przededniu, s. 159.
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posmiertne transplantacje organéw. Od poczatku dziatalnosci ks. P. Sadkiewicza
na polu stuzby zdrowia w parafii w Le$nej zebrano juz ponad 1000 litrow krwi,
a 1700 parafian zadeklarowalo cheé zostania dawca narzadow. Grupa AA stu-
zy wsparciem rodzinom alkoholikow, organizuje otwarte meetingi i spotkania®.
Nalezy podkresli¢, ze tego typu dzialalno§¢ skutkuje angazowaniem czlon-
kow lokalnej spotecznosci, wychowywaniem do dziatalnosci spotecznikow-
skiej i prowadzi do samodzielnego inicjowania nowych projektéw obywatel-
skich przez parafian.

Bez watpienia podstawowa dziatalnoscia spotecznikowska, z ktora kojarzy sig
parafig, jest aktywnos¢ grup religijnych i charytatywnych. Najpopularniejszymi
stowarzyszeniami religijnymi, ktore wystepuja w parafii jest Ruch Swiatto-
-Zycie (48%), Odnowa w Duchu Swietym (25%), Przymierze Rodzin (13%)
i Rodziny Nazaretanskie (10%). Wedtug badan Instytutu Spraw Publicznych,
duchowni dodatkowo wskazali 26 innych grup modlitewnych®, ktore réznicuje
poziom partycypacji wiernych. W latach 90. nastapita erupcja stowarzyszen ka-
tolickich3* 1 wzrost aktywnego zaangazowania respondentow w grupe religijna,
do ktorej przynaleza. Stopien aktywnego cztonkostwa wzrdst z 4,6% do 6,2%,
przy jednoczesnym zwigkszeniu si¢ odsetka biernego udziatu z 3,3% do 3,6%
indagowanych®.

Duza popularnoscia w polskich parafiach ciesza si¢ stowarzyszenia chary-
tatywne. W 2002 r. 91% parafii miejskich i 62% wiejskich organizowato po-
moc charytatywna®. W latach 1991-2002 z 15,4% do 35,0% wzrdst odsetek
0s0b dorostych partycypujacych w dziatalnosci dobroczynnej*’. Rozwoj para-
fialnych organizacji charytatywnych wiaze si¢ bezposrednio z pogorszeniem ja-
kos$ci i warunkéw zycia oraz rozprzestrzenianiem si¢ biedy. Pomoc charytatyw-
na polega nie tylko na wydawaniu positkow, organizowaniu noclegéw dla bez-
domnych czy doraznej pomocy rzeczowej, lecz takze sprowadza si¢ do specja-

2 Dziatalno$¢ Proboszczow Roku zostata opisana na podstawie artykutu: K. Lend zion,

Rola kaplana-proboszcza w rozwoju spotecznosci wiejskich. Prezentacja wybranych parafii,
w:H.Podedworna,P.Ruszkowski(red.), Spoleczne aspekty zrownowazonego rozwo-

Ju wsiw Polsce. Partycypacja lokalna i kapital spoteczny, Warszawa 2008, s. 294-298.

3 Inne wspolnoty przedstawia B. Fedyszak-Radziejowska, Zmiany spolecz-

ne,s. 77-78.

s E.Firlit, Przemiany spolecznej, s. 169.

Tenze, Poczucie i przejawy wiezi parafialnej w latach dziewiecdziesiqtych, w: W. Z d a-
niewicz(red.), Religijnos¢ Polakow 1991-1998, Warszawa 2001, s. 128.
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B.Fedyszak-Radziejowska, Zmiany spoleczne, s. 79.

E.Firlit, Parafia w spotecznej swiadomosci,w: W.Zdaniewicz, S.H.Zargba
(red.), Kosciol katolicki na poczqtku trzeciego tysiqclecia w opinii Polakéw, Warszawa 2004,
s. 175.
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listycznej pomocy lekarskiej, szkolen zawodowych i pomocy niepelnospraw-
nym. Osoby stosunkowo najczesciej zaangazowane w dziatalnos¢ dobroczynna
sa gleboko wierzace (52,9%) i praktykuja systematycznie (44,5%). Relatywnie
najrzadziej mozna tu spotka¢ niezdecydowanych w sprawach wiary (12,3%),
obojetnych wobec wiary (16,2%) i osoby rzadko praktykujace (16,4%). Te wy-
niki jednoznacznie pokazuja, ze dziatalno$¢ charytatywna jest silnie umotywo-
wana religijne.

Odmienng forma aktywno$ci obywatelskiej, ktora byta reakcja na zniesie-
nie cenzury politycznej w latach 90., jest dziatalno$§¢ wydawnicza niektorych
parafii. Przewaznie osoby $wieckie angazowaly si¢ w wydawanie czasopism
parafialnych, publikowanych z rdzna czgstotliwoscia i skierowanych do roz-
nych kategorii wieku. W latach 90. tego typu dziatalno$¢ prowadzito 700 pa-
rafii. Ponadto, lata 90. charakteryzuje wzrost partycypacji ludzi w réznego ro-
dzaju formach dzialalno$ci zakorzenionych w parafii. Aktywnos¢ proparafial-
na jest zhierarchizowana od najbardziej popularnych, takich jak datki finanso-
we na rzecz parafii, do osobistego uczestnictwa we wspolnotach i ruchach przy-
parafialnych®.

Nowa forma aktywnos$ci obywatelskiej katolikow, ktora pojawita si¢ po
upadku komunizmu, jest dzialalno$¢ w stowarzyszeniach zawodowych i bran-
zowych®. Nawiazuja one do katolickiej nauki spotecznej i chca wedlug niej
budowaé tad spoteczny. Jednym z nich jest zatozone w 1989 r. Katolickie
Stowarzyszenie Wychowawcow (KSW). Cele statutowe Stowarzyszenia mo-
wig o ,,[jednoczeniu] ludzi pragnacych wychowywaé mtode pokolenie w duchu
moralnosci chrzescijanskiej i mitosci Ojczyzny”, lansowaniu idei katolickiej ro-
dziny®. KSW przewiduje takze poglebianie wsrod cztonkéw znajomosci spo-
tecznej nauki Kosciota, katolickich zasad wychowania, polskich tradycji patrio-
tycznych i polskiego dziedzictwa kulturowego. Dziatalno§¢ Stowarzyszenia jest
skierowana zaré6wno do wychowawcow jak i wszelkich srodowisk, ktore chca
wcielaé w zycie nauke Kosciota. Od 1991 r. istnieje Polskie Stowarzyszenie
Chrzescijanskich Przedsigbiorcow (PSChP), ktore stawia sobie za cel propago-
wanie idei chrzescijanskich w dziatalnosci gospodarczej, poglebianie i rozpo-
wszechnianie wiedzy z zakresu chrzescijanskiej etyki spotecznej, pomaganie lu-
dziom wierzacym, ktorzy dotychczas nie mieli odwagi czy mozliwosci rozpo-

¥ Tamze, s. 156, 161.
¥ Tamze, s. 163-164; E. F ir 1 it, Przemiany spolecznej, s. 178-179.

® A.Potocki, Polski laikat a zmiana spoleczna, Poznanskie Studia Teologiczne nr
13/2002, s. 206.
0 http://www.warszawa.ksw.pl/pag.03.html (17 VII 2008).
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czynaé czy prowadzi¢ dziatalno$¢ gospodarcza®®. Wreszcie, w 1993 r. powsta-
je Stowarzyszenie Polskich Prawnikow Katolickich (SPPK). Glownym celem
swej dziatalnosci czyni podejmowanie i wspieranie inicjatyw naukowych, po-
pularyzacyjnych i informacyjnych na temat prawa oraz nauk prawnych opartych
na spotecznej nauce Kosciota i warto§ciach moralnych nauki chrzescijanskie;j,
oraz dziatania wychowawcze zgodnie z zasadami tej etyki®.

Wymienione stowarzyszenia organizuja konferencje, odczyty, wyktady z pro-
blematyki, w ktorej si¢ specjalizuja. Analiza sprawozdan z dziatalno$ci stowa-
rzyszen pokazuje, ze zasada jest zapraszanie prelegentow, ktorzy sa specjalistami
w swojej dziedzinie. Katolickie stowarzyszenia zawodowe podejmuja rowniez
aktualne problemy spoteczne. Katolickie Stowarzyszenie Wychowawcoéw anga-
zowalo si¢ w zbiorke podpiséw pod apelem o umieszczenie w ustawie o sys-
temie o$wiaty zapisu o chrzeécijanskich warto$ciach. Stowarzyszenie Polskich
Prawnikow Katolickich prezentowato swe stanowisko w sprawie konkordatu,
aborcji, nauki religii. Polskie Stowarzyszenie Chrzescijanskich Przedsigbiorcow
formuluje propozycje prawne rozwiazujace problem handlu w niedziele jak row-
niez utatwiajace malym podmiotom gospodarczym dziatania na rynku. Kolejnym
zespotem dziatan stowarzyszen katolickich jest religijna formacja osob, ktore do
nich naleza. W tym zakresie organizowane sg okresowe dni skupienia, msze $w.,
spotkania modlitewne, pielgrzymki i rekolekcje®. Te formy aktywnosci religij-
nej sa wlasciwe dla wszystkich stowarzyszen i nie réznicuja ich.

Jan Pawel II — obywatel i wychowawca obywateli. Perspektywa po 1989 r.

Wydaje sig, ze po 1989 r. zmienila sig rola papieza jako wychowawcy oby-
wateli. Owa ewolucja polegata nie na tym, ze Jan Pawet II odszedl od wcze-
$niejszej koncepcji zobowiazan katolika wobec spoteczenstwa. Rowniez nie na-
stapity zasadnicze zmiany w katolickiej nauce spotecznej. Papiez takze w wol-
nej Polsce przypominat jej zasady. Aktualny pozostaje wczesniejszy opis pa-
pieskiego stanowiska, a przyktadem tego niech bgdzie homilia w Skoczowie
(22 V 1995 1.) czy przemowienie w Sejmie (11 VI 1999 r.). Jednak socjologo-
wie upatruja zmiang w plaszczyznie oddziatywania papieskich homilii. Po wy-
walczeniu wartosci podstawowych papiez jest ,,stuchany inaczej” niz w okre-
sie PRL. Mimo ,.kwietniowych rekolekcji”, wywotanych $§miercia i pogrzebem
Jana Pawta IT w 2005 r., badacze polskiej religijnosci w kategoriach pewno-
$ci mowia o kupowaniu papieskich dokumentow, natomiast w kategoriach wat-

02§ 11 Statutu Polskiego Stowarzyszenia Chrzescijanskich Przedsiebiorcow.

§ 8 Statutu Stowarzyszenia Polskich Prawnikow Katolickich.
A.Potocki, Stowarzyszenia Katolickie w misji Kosciota, Homo Dei nr 4/1994, s. 38,

63
64

40, 41.
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pliwosci o ich czytaniu i realizowaniu w zyciu codziennym®. Teza ta wymaga
empirycznej weryfikacji. Jednak rytualno-manifestacyjny charakter dominuja-
cej wersji polskiego katolicyzmu i dotychczasowa znajomos¢ jego ducha, po-
twierdza powyzsza hipotezg. Warto dodac, ze fakt przypominania regut katolic-
kiej nauki spotecznej przez papieza moze by¢ jego reakcja na brak oczywistosci
ich obowiazywania w zyciu spotecznym.

Kk

Przygladajac si¢ aktywnosci obywatelskiej katolikow przed i po 1989 r., moz-
na sformutowaé nastgpujace konstatacje. Przede wszystkim po 1989 r. zwigk-
szyla si¢ liczba rozmaitych instytucji spotecznikowskich o proweniencji religij-
nej. Poszerzyly sig sektory i formy zycia spotecznego, w ktorych katolicy reali-
zuja swoja religijng wizjg¢ zycia spotecznego. Nalezy stwierdzi¢, ze po 1989 r.,
dla obywatelskiej aktywnosci katolikow otwarte zostaty wszelkie rewiry i spo-
soby zycia spotecznego. Granice dzialania wyznacza jedynie nauka Kosciota,
a ograniczenia ptynace ze strony ideologii totalitarnego panstwa sa nieaktualne.
Inaczej mowiac, pole i formy spotecznikowskiej dziatalnosci wylacznie okre-
sla religijne kryterium grzechu. Dostrzega si¢ takze zmniejszenie stopnia po-
wszechnosci zachowan obywatelskich, ktore sa bezposrednio inspirowane kato-
licka nauka spoteczna. Ponadto, mozna stwierdzi¢, ze spotecznikowska aktyw-
nos¢ realizowana zaréwno przed jak i po 1989 r. automatycznie generuje kapi-
tat spoteczny i zaufanie. Oczywiscie, nie znaczy to, ze w kazdych warunkach
jest on tak samo efektywny. Dla porzadku nalezy takze wspomniec¢, ze dziatal-
nos$¢ obywatelska jest wyabstrahowana z aktywnosci opozycyjnej wlasciwej dla
PRL. Wreszcie dostrzega si¢, ze wraz z upadkiem komunizmu nastapita zmia-
na w spotecznym sposobie funkcjonowania takich unikatowych fenomenéw jak
Jan Pawet II i ruch spoteczny ,,Solidarno$¢”. Nalezy jednak pamigtaé, o pew-
nej ponadczasowej prawidtowosci, ktora nie podlega zadnym klimatom kulturo-
wym i zadnym sytuacjom spoteczno-politycznym. Mowi ona, ze rozwdj spote-
czenstwa obywatelskiego jest zalezny od stopnia ko$cielnosci wiernych. Im bar-
dziej $wiadomie i ortodoksyjnie przezywaja oni swa katolicka religijnos¢, tym
bardziej staja si¢ obywatelami. Bowiem katolicyzm nie traktuje cztowieka wy-
tacznie jako potencjalnego nieboszczyka, interesuja go takze warunki, w jakich
realizuje si¢ jego szczescie doczesne®,

Wojciech Klimski, Katarzyna Uklanska, Warszawa

6 1.Borowik, O zréznicowaniu katolikéw w Polsce, Chrzescijanstwo — Swiat — Polity-
ka. Zeszyty Spotecznej Mysli Kosciota nr 2/ 2008, s. 25.

® P.Laubier Mysl spoleczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana Pawla II,
Warszawa 1988, s. 18.
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Il. POLITYCZNA (NIE)POPRAWNOSC. PERSPEKTYWA SOCJOKULTUROWA

,»BYy¢ politycznie poprawnym”, ,,by¢ politycznie niepoprawnym” — takie
sformutowania wspotczesnie w §wiecie zachodnim pojawiaja si¢ bardzo czgsto.
Zdaniem niektorych, stanowia wrecz wyznacznik nowej moralnosci, regulujac
zycie spoteczne i relacje miedzy ludzmi, szczegdlnie gdy chodzi o sferg jezyka.
Jak do tego doszlo, Zze nagle, przede wszystkim w mediach, poprawnos¢ poli-
tyczna stala si¢ kryterium, wedtug ktorego ocenia si¢ zachowania mogace ucho-
dzi¢ za dyskryminujace, zwlaszcza gdy dotycza kwestii rasowych, narodowych,
kulturowych, orientacji seksualnej czy nawet ptci? Wptywy tej ideologii ida co-
raz dalej, a ci, ktorzy nie chea si¢ jej podporzadkowac, uwazani sa za nienowo-
czesnych czy wrecz zacofanych. Ingerencje w sferg jezyka dazace do usunigcia
z niego wyrazow, ktore powszechnie uchodza za obrazliwe dla jakiej$ grupy, sa
w wielu przypadkach uzasadnione. Gdy jednak prowadza do tego, ze debata pu-
bliczna zostaje splycona przez swoista cenzurg, a w imig tolerancji bagatelizu-
je sig zaistniale problemy, okazuje si¢, ze bezkrytyczne uleganie temu nurtowi
moze by¢ nie tylko nierozsadne ale i niebezpieczne.

Proby definicji

Nietatwo przedstawi¢ jedna i w pelni wyczerpujaca definicjg politycznej po-
prawnosci, pojgcie to bowiem jest bardzo réznie rozumiane. Co wigcej, sami
zwolennicy niesionych przez nia idei, pochodzacy przede wszystkim ze $ro-
dowisk lewicowych, niekiedy neguja nawet jej istnienie jako odrgbnego feno-
menu. Nazywaja ja mitem, teorig konspiracji stworzona przez konserwatystow
w celu uciszenia odmiennych pogladéw politycznych!. Jednoczeénie tatwo
da si¢ zauwazy¢, ze te same osoby zaciekle bronig zalozen political correct-
ness, cho¢ wida¢ wyrazne odcinanie si¢ od niektorych praktyk, zwlaszcza tych
szczegdlnie bulwersujacych badz humorystycznych. Rownie silny jest nacisk
na przeforsowanie opinii, ze faktycznym zagrozeniem s ci ,,poprawni inaczej”
konserwatysci, tak chgtnie zwalczajacy skonstruowang przez siebie politycz-
na poprawno$¢, podczas gdy wartosci, jakie niesie ona ze soba, nie sa zadng
ideologia, a stanowia jedynie minimalny poziom cywilizowanego zachowania
w spoleczenstwie®. Stosunkowo rzadko zdarzaja sie zwolennicy, ktérzy z pel-
nym przekonaniem postugiwaliby si¢ tym terminem?.

' S.J6zefowicz Polityczna poprawnosé jako problem badawczy i ideowy, Dyskurs

1(2006) nr 3, s. 26-27.
2 Por. A.Domostaw sk i, Poprawni inaczej, Gazeta Wyborcza z dn. 25-26 IV 1998,
s. 19.

3 S.Jo6zefowicz Polityczna poprawnosé jako problem badawczy i ideowy, s. 26-27.
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Przeciwnikom polityczna poprawno$¢ kojarzy si¢ przede wszystkim z zagro-
zeniami dla wolnosci wypowiedzi, wymuszona zgodnoscia z warto$ciami uzna-
wanymi za obowiazujace, terrorem mniejszosci wobec wigkszosci spoteczen-
stwa, wprowadzaniem swoistej nowomowy, ktora oczywiste i dawno przyje-
te pojgcia stara si¢ zastapi¢ nowymi, czgsto zupehie irracjonalnymi czy wregez
$miesznymi. Jeszcze inni sprowadzaja to zjawisko do etykiety w zyciu publicz-
nym, lub po prostu sposobu oddziatywania na jezyk w celu ksztattowania po-
staw*.

Mirostaw K a r w a t nazywa poprawnos¢ polityczna ,,ambitnym progra-
mem makropedagogicznym (proba reedukacji catych spoteczenstw w duchu to-
lerancji, pluralizmu), uwiklanym w znamienna antynomi¢: to proba przelama-
nia ideologicznosci myslenia grupowego rodzacego konflikty, nietolerancjg,
dyskryminacjg i agresj¢ przez ustanowienie regut zobiektywizowanych, kto-
re to jednak reguly okazuja si¢ rowniez wytworem i wyrazem okreslonej ide-
ologii™. Szczegblna role petni tu zastosowanie perswazyjnych funkcji jezy-
ka. Mechanizm polega na przenoszeniu istniejacych skojarzen emocjonalnych
wigzanych z okreslonymi wyrazeniami j¢zyka na inne wyrazenia, cz¢sto towa-
rzyszy temu takze zmiana nasilenia i rodzaju tadunku emocjonalnego. Ponadto
w samym terminie ,,poprawno$¢ polityczna” kryje si¢ proba przeniesienia na
stosunki migdzy grupami spotecznymi schematu pedagogicznego: nauczyciel—
uczen. Termin ten wywotuje skojarzenie z wysitkiem wychowawczym, ze stara-
niami nauczyciela, by 6w uczen nauczyt si¢ mysle¢, wyraza¢ i zachowywac po-
prawnie. Poprawnos¢ polityczna staje si¢ przy tym ,,proba humanizacji i «ucy-
wilizowania» j¢zyka, a dzigki tym lingwistycznym normatywom — aktywnego
przezwyciezania postaw uznanych za zte, dysfunkcjonalne, destrukcyjne™®.

Z pewnoscia nie powinno si¢ jednak redukowac tego zjawiska wylacznie do
plaszczyzny socjolingwistycznej i taczy¢ z niedyskryminujacym kodem jezyko-
wym. Gdyby chodzito w nim jedynie o kwestie jezykowe, z pewnoscia budzi-
toby to mniejsze emocje. Wydaje sig, ze polityczna poprawnos¢ nalezatoby ro-
zumie¢ znacznie szerzej — jako ,,zespot takich zachowan i opinii, ktére begda sta-
nowi¢ wyraz pluralizmu $wiatopogladowego, poszanowania mniejszosci spo-
tecznych oraz uznania idei multikulturalizmu™’. Nie chodzi tu wiec jedynie

4 Por. M. St o d a, Papiez niepoprawny politycznie? Gazeta Wyborcza z dn. 20 IX 2006,
s. 20.

5

s. 4.

6

M. K ar w at, Poprawnosé polityczna jako lekcja dla politologa, Dyskurs 1(2006) nr 3,

Tamze, s. 5.

A.Czerner, Spor o polityczng poprawnosé w perspektywie socjokulturowej, Dyskurs
1(2006) nr 3, s. 41.

7
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0 zmiang na plaszczyznie jgzyka — ale o zmiang samych proceséw myslowych,
czy poznawczych, jak rowniez zachowan®. Mozna zatem powiedzieé, iz jest to
walka o rzad dusz, co potwierdzaja sami zwolennicy idei political correctness.
Zdaniem Saula Jerushalmy, zjawisko to wychodzi daleko poza sferg jezyka, sta-
nowi wreez ,,filozofig, ktorej celem jest wiara w zwigkszenie tolerancji dla r6z-
nic kulturowych, rasowych, ptciowych, ideologicznych, stylow zycia, orienta-
cji seksualnych, innoéci pogladéw i zachowan™. Wyraznie podkresla on przy
tym stuszno$¢ tej filozofii i konieczno$¢ pojscia jej sladem. Kto charakteryzu-
je si¢ odmienng postawa, czy tez ma inne poglady, powinien by¢ skrytykowany
czy nawet potepiony'°.

Ks. Henryk Sew eryniak (ur. 1951) w politycznej poprawnosci widzi
przede wszystkim rodzaj presji i ukrytej perswazji: ,,To ukryte narzucanie przez
srodowiska liberalno-ateistyczne pewnej «jedynie poprawnej» postawy wobec
rzeczywistosci, formowania «nowej Swiadomosci» wolnej od chrzescijanskiej
hierarchii warto$ci i etykietowania jako zacofanych fundamentalistow wszyst-
kich, ktérzy «o$mielaja sig» mie¢ inne spojrzenie”!!. Juz po przytoczonych wy-
zej definicjach tatwo zauwazy¢, jak zlozone jest to zjawisko, a sposob definio-
wania bardzo subiektywny. Dla przeciwnikow bedzie to zawsze pewien rodzaj
manipulacji i cenzury, dla zwolennikow — niezbgdne narzedzie w walce z dys-

kryminacja.
Geneza zjawiska

Trudno jednoznacznie okresli¢ moment powstania ideologii politycznej po-
prawnosci, nie ma jednak watpliwosci co do miejsca, gdzie si¢ narodzita: byty to
Stany Zjednoczone. Jedni szukaja genezy zjawiska w sporze z poczatkow XX w.
dotyczacym problemu rozkopywania grobow indianskich. Spér ten ujawnil, ze
duza czg$¢ Amerykandéw nie darzy nalezytym szacunkiem rdzennych mieszkan-
cow tego kontynentu, co wywotato oburzenie w wielu srodowiskach. Obroncy
praw mniejszos$ci czuli, ze zdemaskowali rasistowska polityke rzadu, a takze taka
samg postaweg wigkszosci spoleczenstwa. Wazna rolg odegral tu Franz B o a s
(1858-1942), profesor filozofii z uniwersytetu w lowa, rzecznik praw rdzenne;j
ludnosci, dzi$ uwazany za tworceg terminu ,,polityczna poprawnosc”.

Inni jednak szukaja zrodta political correctness w probach uregulowania za-
chowan oraz sposobu mowienia na uniwersyteckich kampusach, gdzie pojawia-
ty si¢ problemy wynikajace z ogromnego zréznicowania etnicznego, kulturowe-

8 Por. tamze, s . 42.

° A.Le$niak, Katolicyzm wobec Unii Europejskiej, Warszawa 2001, s. 14.
0°S.J6zefowicz Polityczna poprawnosé jako problem badawczy i ideowy, s. 23.
" H.Seweryniak, Apologia pokolenia JP II, Ptock 2006, s. 30.
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g0 1 obyczajowego wsrod studentow. Akcja rozpoczeta w latach 80. XX w. obej-
mowata nie tylko zniesienie dyskryminacji ze wzgledu na rasg, pochodzenie
etniczne, wyznanie, pte¢, orientacj¢ seksualna, stan sprawnosci fizycznej itd.,
ale takze affirmative action, czyli stosowanie tzw. pozytywnej dyskryminacji.
Miata ona za zadanie utatwi¢ awans edukacyjny i cywilizacyjny osobom pocho-
dzacym z grup uwazanych za uposledzone spolecznie, przez stosowanie wobec
nich obnizonych standardow wymagan przy ubieganiu si¢ o przyjgcie na studia
czy do pracy w instytucjach publicznych'?.

Pojgcie poprawnosci politycznej istniato takze w srodowiskach zupetnie in-
nych od realiow amerykanskich. Frank E 111 s, byly wyktadowca Uniwersytetu
w Leeds, uwaza, ze jej korzeni powinno si¢ szuka¢ raczej w czasach leninow-
skich. Okresla ja jako ,,synonim sowietyzacji Zachodu”, z czym taczy negowa-
nie istnienia prawdy obiektywnej i podwazanie trwatosci tradycyjnych instytu-
cji spotecznych. Zakazy i ograniczenia przez nia wprowadzane to swego rodza-
ju kontynuacja totalitarnej polityki przymusu i przemocy, a marksistowski spo-
sob myslenia wida¢ w wyznaczaniu nowych ,,wrogow klasowych”, za ktorych
obecne uwazani sg biali heteroseksualni me¢zczyzni bedacy niejako personifika-
cja zta'3.

Idei dajacych grunt pod powstanie politycznej poprawnosci mozna si¢ sjed-
nak dopatrywa¢ o wiele weze$niej — w filozofii O$wiecenia, przede wszyst-
kim francuskiego. Wartosci uksztaltowane w tym okresie zdaja si¢ mie¢ kon-
tynuacjg obecnie, zwlaszcza w systemach demokratyczno-liberalnych panstw
Europy Zachodniej, ktore w szczegdlny sposdb zmagaja si¢ z wyzwaniem nie-
sionym przez wielokulturowos¢. Dlatego, by pokojowa koegzystencja byta
w ogble mozliwa, nalezaloby stworzy¢ spoleczenstwo wyzwolone od ,,prze-
sadow”, te bowiem ukazuja dominacj¢ tradycyjnie uprzywilejowanych grup.
Charakterystyczna dla tego fenomenu jest rowniez wiara w postep, a takze po-
stulaty racjonalnej emancypacji oraz aktywnego tworzenia nowego, w zatoze-
niach lepszego, tadu spotecznego. Nie ulega watpliwosci, ze hasta rewolucji
francuskiej (1789-1799) maja tu ogromne znaczenie, nawet mimo zmieniajace-
go sie kontekstu historycznego'*.

Podstawe politycznej poprawnos$ci od poczatku stanowita krytyka zastanej
rzeczywistosci, che¢ radykalnego przeksztatcenia stosunkoéw spotecznych i,
podobnie jak w Oswieceniu, walka z tendencjami uwazanymi za przestarzale
1 wsteczne. Taka mys$l reprezentowat Jan Jakub R o u s s e a u (1712-1778),

12

A.S zahaj, E pluribus unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawnosci,
Krakow 2004, s. 155.

3 S.Jo6zefowicz, Polityczna poprawnosé jako problem badawczy i ideowy, s. 27-28.

4 Tamze, s. 32.
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ktory jako pierwszy postugiwat si¢ terminem zblizonym do dzisiejszego ro-
zumienia politycznej poprawnos$ci, gdy w kontekscie krytyki Kosciota mowit
o ,,otwartej zyczliwosci: Hipokryzja Kosciota spowodowata zaktamanie rzeczy-
wisto$ci. Dziesigcioro przykazan to dokument anachroniczny. Kos$ciot boi sig
rownosci. Tylko zyczliwa otwarto$¢ na inny — nowy system wartos$ci — jest szan-
sa dla spoteczenstwa by nie ulegto otumanieniu™'®. Francuski filozof wierzyt, ze
to spoteczenstwo ksztattuje zycie i naturg jednostki, bowiem skoro Bog nie ist-
nieje, cztowiek musi wziaé zastany porzadek w swoje r¢ce i uregulowac relacje
spoteczne tak, by spetiaty oczekiwania wszystkich grup'®. Rousseau precyzuje
takze nowe, jakze wspolczesnie brzmigce, znaczenie tolerancji: ,, Trzeba usunaé
glebokie poktady zta, przesadoéw, uprzedzen, niedobrych nawykow, zascianko-
wosci, ciemnoty, nietolerancji — a wtedy powstanie nowy cztowiek”!. Jeszcze
dalej poszedt Frangois Marie Arouet, znany jako Voltaire (1694-1778), roz-
szerzajac dotychczasowe rozumienie tolerancji — postulowat on pozbawienie re-
ligii objawionej wszelkiej dogmatyki, ktéra powodowala jedynie nieracjonalne
spory i domagat si¢ ,,zyczliwej otwarto$ci” w stosunku do innowiercow, osob
o odmiennych pogladach i innym sposobie zycia, czlowiek nie moze bowiem
roéci¢ sobie prawa do agresji wobec kogo$, kto mysli inaczej'®.

Kontynuatorami mysli francuskiej stali si¢ filozofowie niemieccy. Fryderyk
Nietzsche (1844-1900) nawotywatl, by zaakceptowac nie tylko wtasne sta-
bosci, ale rowniez utomnos$ci innych za$ do kazdego odnosic¢ si¢ z zyczliwoscia.
Z kolei Artur Schopenhauer (1788-1860) pragnat, by docenia¢ bogac-
two tkwigce w roznicach kulturowych, odmiennych sposobach bycia i zacho-
wan, tym bardziej ze tolerancja wobec nich miataby prowadzi¢ do stanu szczg-
§liwosci'®. W ten sposdb zaczynata sig powoli krystalizowaé idea spoleczenstwa
wielokulturowego, gdzie w mysl pluralizmu przechodzacego stopniowo w rela-
tywizm, przy braku wspdlnych wartosci, warto$cia sama w sobie staje si¢ od-
miennosé.

Glowne zalozenia

Ksztaltujaca si¢ przez dlugi okres i nie majaca jednego konkretnego zatozy-
ciela poprawno$¢ polityczna nie ma tez powszechnie uznawanego kanonu zato-

5 JJ.Rousseau, Traktat o umowie spotecznej, tham. A. S o w i s k i, Warszawa 1978,
s. 135-137.
16 A.Lesniak, Katolicyzm wobec Unii Europejskiej, s. 103.
J.J.Rousseau, Traktat o umowie spolecznej, s. 138.
Por. A. Le $niak, Katolicyzm wobec Unii Europejskiej, s. 100-101.

9 Tamze, s. 102.
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zen. Na podstawie obserwowanych tendencji mozna jednak wyodrebnic te naj-
wazniejsze, cz¢sto budzace ogromne kontrowersje.

Spoteczenstwo Zachodu, cho¢ tak bardzo rozne, potaczylo si¢ za pomoca
glownych idei political correctness, jakimi sa relatywizm i postulat powszech-
nej rownosci. Oba te czynniki sg ze soba zwigzane w wymiarze moralnym.
Wymogiem moralnym staje si¢ tym samym wzgledno$¢ prawdy jako warunek
konieczny do istnienia wolnosci w spoteczenstwie. Ludzie obawiaja si¢ w ab-
solutyzmie nie pomytki w ocenie, ale przede wszystkim posadzenia o nietole-
rancj¢. Brak relatywizmu zamyka na inno$¢, wyznawca prawdy staje si¢ za-
grozeniem. W przesztosci kazdy wierzyl, ze ma wylacznos¢ na prawdg, co pro-
wadzito do koszmaru wojen, przesladowan, ksenofobii, rasizmu, szowinizmu.
Dlatego cztowiek nie ma prawa osadzac, ktore poglady sa lepsze od innych, nie
mowiac juz o ,,stwarzaniu” jakiej$ hierarchii kultur. Nalezy w ogdle wyrzec si¢
przekonania, ze ktokolwiek moze mie¢ racjg. Relatywizm, réwnos¢, otwartosé
i tolerancja — to zdaniem Allana B 1 0 o m a (1930-1992) cztery filary, na kto-
rych buduje sie zachodnia politycznie poprawna moralno$é¢?’.

Pierwszym, najwazniejszym i, co trzeba przyzna¢, w petni uzasadnionym za-
tozeniem politycznej poprawnosci jest: nie krzywdzi¢ i za wszelka ceng prze-
ciwdziata¢ dyskryminacji. W tym celu dazy ona do zastgpowania dotychcza-
sowych okreslen, majacych czgsto zabarwienie pejoratywne, innymi — neutral-
nymi. Zmusza do unikania drazliwych sformutowan i tematéw, postuluje zmia-
ny w programach nauczania, sposobach zachowania, eliminuje z j¢zyka wszyst-
kie stowa wartoéciujace, nierzadko idac w tym zbyt daleko?!. Stanowi drugie
oblicze wielokulturowo$ci nakazujacej docenianie warto$ci odmiennych kul-
tur, otwarcie na nie i wzajemny szacunek pozbawiony wszelkiej proby oceny?2.
Ponadto mozna obserwowac znaczace zmiany w rolach spotecznych dziejace
si¢ za przyczyna politycznej poprawno$ci — chodzi przede wszystkim o kwesti¢
rownouprawnienia kobiet, ale takze innych grup, ktére uwazaja, iz sq przesla-
dowane. Mniejszosci, ktore dotychczas byty spychane na margines spoteczen-
stwa, teraz zyskuja prawo glosu, ktory bardzo czgsto zdaje si¢ wregez przytla-
czac¢ opinie wigkszosci. Oprocz kobiet inne grupy coraz gltosniej domagajace sig
swoich praw, silnie popierane przez ,,politycznie poprawnych”, to m.in. homo-
seksualisci, imigranci, osoby o odmiennym kolorze skéry. Do szowinizmu, ho-
mofobii i rasizmu, a wigc tendencji zdecydowanie potgpianych przez zwolenni-
kow otwartosci i rownosci, dotaczaja kolejne: abelism (dyskryminacja niepelno-

2 A.Bloom, Unyst zamknigty, ttum. T. B i e r on, Poznan 1997, s. 27-28.
21 Por. S.J6zefowicz Polityczna poprawnosé jako problem badawczy i ideowy,
s. 25-26.

2 Por.A.Szahaj, E pluribus unum? s. 170.
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sprawnych), lookism (dyskryminacja ze wzgledu na wyglad), agism (dyskrymi-
nacja ze wzgledu na wiek). ,,Niemal kazdy moze si¢ poczu¢ w pewien sposob
ofiara, potencjalnie kazdy moze by¢ dyskryminowany, a przynajmniej obrazony
przez innych. Wiktymizacja staje si¢ jedna z najskuteczniejszych strategii pozy-
skiwania uwagi i znaczenia w publicznym dyskursie™?.

Zabieganie o ochrong tych najstabszych, postulaty wzajemnego poszanowa-
nia i otwarcia, z pewnoscia stuszne i nieobce takze moralnosci chrzescijan-
skiej, potaczone z innymi filarami poprawnos$ci politycznej, takimi jak chocby
wspomniany relatywizm, niosa ze soba wiele sprzecznosci, a takze prowadza do
bardzo niepokojacych zjawisk i naduzy¢. Deklarowana tolerancja nie jest po-
wszechna w praktyce, a i jest nie dla wszystkich, na tym polega podstawowy pa-
radoks politycznej poprawnosci. Nie mozna bowiem by¢ tolerancyjnym wobec
0s0b, ktore w swoich wypowiedziach dopuszczaja si¢ dyskryminacji, konieczne
jest zatem wprowadzenie restrykcji w zycie spoteczne. W tym miejscu zaczyna-
ja si¢ najpowazniejsze zarzuty przeciwnikow tej ideologii, ktora jest oskarzana
o stronniczo$¢, a przede wszystkim wprowadzanie cenzury i tym samym ogra-
niczanie tak cennej w cywilizacji zachodniej wolnosci stowa. To zjawisko moz-
na nazwac konformistyczna autocenzura, ktora chroni przed krytyka nie tyle ja-
ki$ rezim czy system totalitarny, ale urojona ,,dobra atmosferg”?*. Jako przyktad
warto poda¢ chociazby glo$na sprawg Rocco Buttiglione. Wtoski polityk, pod-
czas przemoéwienia w Parlamencie Europejskim w 2004 r., wprost odnoszac si¢
do swoich katolickich przekonan, nazwat homoseksualizm grzechem. Spotkato
sig to z tak silnym sprzeciwem ze strony liberalnych politykow, ze w obliczu na-
ciskow Buttiglione sam wycofat swoja kandydatur¢ na stanowisko komisarza
Unii. Tym samym stato si¢ oczywiste, ze wbrew powszechnemu przekonaniu
0 wolnosci stowa, pewnych opinii wyraza¢ po prostu nie wolno.

Jeszcze jednym, nie mniej istotnym aspektem politycznej poprawnosci
w spoteczenstwie zachodnim, jest ch¢¢ wynagrodzenia za dtugi okres poniza-
nia i dyskryminowania grup mniejszosciowych, etnicznych i innych. S. J e r u-
s h almy, tworca Manifestu politycznej poprawnosci, twierdzi, ze na biatym
mezezyznie cigza wszystkie winy jego przodkow i przynajmniej czg¢$ciowa od-
powiedzialno$¢ na zbrodnie ludobojstwa, niewolnictwa czy tez zabijania zwie-
rzat. Obecnie zatem nadszedt czas odpokutowania i zado$¢uczynienia, a przy-
najmniej zachowywania si¢ w taki sposob, by unika¢ wyrzadzania kolejnych
krzywd?.

B S.J6zefowicz, Polityczna poprawnosé jako problem badawczy i ideowy, s. 35.

Por. M. K arw at, Poprawnos¢ polityczna jako lekcja dla politologa, s. 14.

% S.Jerushalmy, The PC Manifesto, http://gss.abis.lodz.pl/~ftomek/noframes/szok e.
html (250 VII 2007).
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Prof. Andrzej S z a h a j, filozof, doceniajac rolg politycznej poprawnosci
w ksztattowaniu wzajemnego szacunku i wrazliwosci na drugiego czlowieka,
poleca jednak zachowywac¢ wobec niej daleko idaca ostrozno$é. W rgkach fana-
tykéw moze sig ona sta¢ narzgdziem spotecznego zniewolenia i doprowadzi¢ do
splycenia dyskursu spotecznego, gdyz kazdy bedzie bat si¢ posadzenia o rasizm
czy tez inne formy dyskryminacji.

Wplyw poprawnosci politycznej na jezyk i relacje spoleczne

,»Granice mojego jezyka oznaczaja granice mojego $wiata”. Trudno podwa-
zac to stwierdzenie Ludwiga Wittgensteina (1889-1951) w kontekscie
metody, jaka postuguja si¢ zwolennicy politycznej poprawnosci w celu wpty-
nigcia na zmiany w stosunkach spotecznych. W mysl tezy wysunigtej przez
Edwarda Sapira (1884-1939)i Benjamina Lee W hor fa (1897-1941), kazdy
jezyk implikuje swoisty sposob postrzegania rzeczywistosci, a wigc nie moze
by¢ sprowadzany wylacznie do kategorii instrumentalnych. Sapir nazywa go
wreez ,,symbolicznym przewodnikiem po kulturze”, to jezyk buduje swiat danej
grupy?®. ,.Sila politycznej poprawnosci, jej potencjal kreacjonistyczny, tkwitby
w mozliwo$ciach zmiany obowiazujacych zatozen na temat rzeczywistosci, po-
przez $wiadome wilaczenie do systemu jezykowego neutralnych pojeé, oczysz-
czonych z elementow konotujacych dyskryminacje/uprzywilejowanie. W §lad
za «poprawionymy» mys$leniem nastgpowalaby zmiana niewlasciwych, zbudo-
wanych na uprzedzeniach zachowan™?’.

Teza ta ma réwniez wielu przeciwnikow, dla ktorych jezyk jest jak lustro od-
bijajace rzeczywistos¢, a Swiat istnieje zupetie niezaleznie od niego. Zadanie
jezyka polegaloby wigc jedynie na rzetelnym odwzorowywaniu tego, co ist-
nieje. Dla obroncéw politycznej poprawnosci jednak gtowna funkcja jezyka
jest wlasnie wnoszenie zmian na ptaszczyznie spotecznej i kulturowej, swoiste
kreowanie §wiata i postaw. ,,Nie mozna mysle¢ o jezyku jako neutralnym na-
rzgdziu nazywania tego, co istnieje niezaleznie od niego. Politycznym wyra-
zem tego przekonania bedzie teza mowiaca, ze kto kontroluje jezyk, ten spra-
wuje wiadze?®. Propaganda stowna znana byta w czasach komunizmu, jednak,
jak si¢ okazuje, nie jest obca takze spoteczenstwu demokratycznemu, w ktorym
przez wptyw na jezyk mozna rowniez wptywac na zachowania w spoteczen-
stwie, a tym samym nim sterowac.

Mowa petna nienawisci czgsto nie stanowi odreagowania i zmniejszenia
agresji, a wrgez przeciwnie, moze ja wzmagac i prowadzi¢ do niebezpiecznych

% A.Czerner, Spor o polityczng poprawnosé w perspektywie socjokulturowej, s. 42.

Tamze, s. 43.
% A.Szahaj, E pluribus unum? s. 156-157.
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zachowan®. Dlatego, gdy pominie sig irracjonalne proby ingerencji politycznej
poprawnosci w sfere jezyka®’, mozna zrozumie¢ zasadnos¢ jej postulatow w tej
kwestii. Czgsto jednak sprowadza si¢ ona do odgornego narzucania nowych termi-
néw, nieakceptowanych nawet przez grupy, ktore rzekomo maja byé chronione’!.

Proces ksztaltowania si¢ nowego jezyka dokonuje si¢ za pomoca dwodch
praw. Pierwsze to prawo niwelacji. Polega ono na zniwelowaniu wlasnego ro-
zeznania w celu wypracowania w ramach grupy pewnego wspdlnego stanowi-
ska, przy czym w mysl zasady rownosci opinie wigkszo$ci w grupie moga prze-
wazy¢ nad opiniami mniejszo$ci, nawet jesli owa mniejszos¢ stanowig osoby,
ktore lepiej znaja si¢ na omawianych spornych kwestiach. Drugie to prawo se-
lekcji. Kierujac si¢ tym prawem, wypiera si¢ trudne argumenty przez te tatwiej-
sze do przyswojenia badz odgoérnie narzucone przez tzw. autorytety. Powstaje
w ten sposOb pewna elita, oSrodek sterujacy, ktory kieruje dziataniami grupy.
Nastgpnie jezyk, przestaniajac rzeczywisto$¢ i konstruujac nowa, nabiera mocy
antypoznawczej. Nowomowa wprowadzita do jezyka zamieszanie, ktore moz-
na okresli¢ jako semantyczny beztad, znaczenia stow zaczety odbiega¢ od zna-
czen powszechnie przyjetych. Wprowadzita narzucanie wartosci kosztem pre-
cyzji znaczeniowej, w efekcie spowodowato to swoista dewaluacj¢ stowa — sta-
to sie ono instrumentem manipulacji*2.

W historii mozna odnalez¢ wiele przyktadow tego rodzaju posunigé.
»Najwigkszym wynalazkiem Rewolucji Francuskiej byla zmiana znaczenia
potocznych pojg¢. Trybunal wydajacy wyroki $mierci nazywat si¢ Komisja
Dobroczynnosci, $mier¢ na gilotynie okreslano jako «wytaczenie z publicznej
dobroczynnosci». Mato kto dzi$ pamigta, ze resort Goebbelsa stuzacy oglupianiu
oficjalnie okreslano Ministerstwem O$wiecenia Narodowego (Volksaufklarung),
a pierwsze obozy koncentracyjne — obozami reedukacyjnymi. Na Wschodzie
policja polityczna GPU nazwata si¢ Panstwowym Zarzadem Politycznym, tagry
byly instytucjami wychowawczymi, a wymordowanie milioné6w chtopow rosyj-
skich 1 ukrainskich nazwano akcja przesiedlencza. Hitlerowcy mieli «higieng

2 Por. tamze, s. 170.

3 Jak np. sztuczne wprowadzanie nazw zawodow w wersji zenskiej w Polsce czy rezygna-

cja z okreslenia ,,czarny chleb”, ktore wedtug amerykanskich zwolennikow politycznej popraw-
nosci ma zabarwienie rasistowskie.

31 Postulowano, by termin ,,Zydzi” zamienié na ,Izraelczycy” lub ,,wyznawcy religii Moj-
zeszowej”, na co nie zgodzili si¢ sami zainteresowani. Podobnie byto w przypadku stowa ,,Cy-
gan”, ktore probowano zastapi¢ ,,Romem” bez uwzgledniania faktu istnienia réznych plemion
cyganskich, z ktorych jedno to wtasnie Romowie.

2 A.Zwolinski, Stowo w relacjach spotecznych, Krakow 2003, s. 145.

-179 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

rasowa», Sowieci — «higieng socjalna». Oba okreslenia miaty usprawiedliwiaé
wymordowanie milionéw ludzi”**.

Aktualnie w ramach dzialan zwolennikéw politycznej poprawnosci doko-
nywane sq ,,na stowniku” dwie operacje. Pierwsza to usuwanie pewnych stow
1 zastgpowanie innymi o odmiennym odcieniu znaczeniowym (jak np. ,,niepet-
nosprawny” zamiast ,,inwalida”, ,,Afroamerykanin” zamiast ,,Murzyn”, ,prze-
rywanie ciazy” i ,,$wiadome macierzynstwo” zamiast ,,zabijanie dzieci niena-
rodzonych” itd.). Druga operacja polega na nadawaniu powszechnie uzywa-
nym terminom odmiennego sensu lub zmienianiu kontekstu, by byly kojarzo-
ne z czym$ zupetnie innym niz przedtem (np. kultura europejska jako zrodto
zagrozenia dla innych kultur, homoseksualizm jako rownoprawna orientacja
seksualna, mniejszo§¢ narodowa jako grupa zastugujaca na szczegélne uprzy-
wilejowanie itd.)*.

Obecnie pod bardzo silng presja politycznej poprawnosci znajduja sig pro-
blemy rasowe, nasilone przede wszystkim przez coraz powazniejsze kon-
flikty z imigrantami, zwlaszcza z panstw muzutmanskich, na terenie Europy
Zachodniej. Okreslenie ,rasista” czy ,,rasizm” staje si¢ swoistym stowem-klu-
czem, czgsto naduzywanym przez media (zupetnie nieuzasadnione jest uzywa-
nie go ,,w obronie” wyznawcow islamu, gdyz termin ten dotyczy wyraznie kwe-
stii rasowych, a nie religijnych). Obawy przed posadzeniem o poglady rasi-
stowskie skutecznie powstrzymywaly wielu politykéw przed reakcja na nad-
uzycia muzulmanskich imigrantow, ktore stanowia ogromny problem zar6wno
we Francji (gdzie zyje najliczniejsza mniejszos¢ muzulmanska w Europie), jak
i w Wielkiej Brytanii, Niemczech czy Holandii i Wtoszech. Nierzadko dopie-
ro tak tragiczne wydarzenia jak zamachy w Nowym Jorku (2001 r.), Madrycie
(2004 1.) czy Londynie (2005 r.), a takze zabojstwo rezysera Theo van Gogha
w Holandii (2004 r.), u§wiadamiaty Europejczykom, ze przemilczanie proble-
mow w zadnej mierze nie prowadzi do ich rozwigzania.

W Polsce mozna jeszcze nie dostrzega¢ skali tego zjawiska, jednak na
Zachodzie dylematy zwiazane z relacjami z imigrantami z krajow islamskich
sq bardzo widoczne. Pokazuje to cho¢by wypowiedz obywatela Holandii, kraju,
ktory od zawsze byt dumny ze swojej wielokulturowosci i tolerancji: ,,Nie moge
mowic konkretami, bo mnie oskarza o rasizm. Ale niech pan pomysli, co czeka
ten kraj za 10-20 lat, oni tak si¢ mnoza!”** W podobnym duchu wypowiada sie

3 K. Grzybowsk a, Szaleiistwo politycznej poprawnosci, Wprost nr 52-53/2000,
s. 80-81.

¥ M.Wojciechowski, Stownik naszej nowomowy, www.opoka.org.pl/biblioteka/I/
J 2 , P g.p
IL/slownik_nowomowa.html (20 VII 2007).

3 A.Szostkiewicz Dosé poprawnosci, Polityka nr 47/2004, s. 64.
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obywatel Niemiec: ,,Wkrotce w $rodku naszej spotecznosci kto$ bedzie glosié
ideologi¢ podporzadkowania kobiet i nienawisci dla warto$ci demokratycznych.
Ci z nas, ktérzy pytaja dlaczego, sa pigtnowani jako rasiéci’*. Podobna presje
mozna obserwowac takze w Stanach Zjednoczonych — osoby, ktére rozpozna-
ty motywujaca rolg islamu w dziataniach organizacji terrorystycznych, boja sig
mowic, gdyz nie chea by¢ posadzeni o rasizm. Jak twierdzi Michael Scheuer,
jest to $miertelny wrog skutecznej amerykanskiej debaty w sprawie opracowa-
nia strategii zwalczania zagrozenia ze strony islamskich ekstremistow?’.

To, co najniebezpieczniejsze we wprowadzaniu tej swoistej nowomowy, to
— oprocz zacierania prawdziwych znaczen stow — zagrozenie dla wolno$ci wy-
powiedzi i sptycenie debaty publicznej jedynie do kwestii politycznie popraw-
nych. Nie na tym jednak powinna opiera¢ si¢ demokracja. ,,Niezaleznie od miej-
sca i czasu ksztaltowania nowej postaci nowomowy, zawsze obecnos¢ jej jest
spolecznie szkodliwa, wprowadza dezorientacj¢ jezykowa, deformuje migdzy-
ludzkie relacje, oducza pigkna ludzkiej komunikacji i staje sig, bez wzgledu na
intencje nadawcow, «mowa drewnianay, gorsza od milczenia...”3

Despotyzm politycznej poprawnosci

Polityczna poprawno$é¢, ktorej glownym celem jest przeciwdziatanie dys-
kryminacji, traci swoje tolerancyjne oblicze w konfrontacji z osobami, ktérych
$wiatopoglad nie przystaje do jej zatozen. Paradoks polega na tym, ze glo-
szac pluralizm i relatywizm, a takze kwestionujac istnienie prawdy obiektyw-
nej, sama stawia siebie jako jedyna stuszng ideologig, jedyna prawdeg, w kto-
ra warto wierzyc¢. Jej zwolennicy twierdza w sposob bardzo arbitralny, ze ,,po-
lityczna poprawnos¢ jest jedynym spolecznie i moralnie uzasadnionym pogla-
dem na $wiat™*°. Bycie nietolerancyjnym staje si¢ przejawem prostactwa i zaco-
fania. Coraz czgsciej nie konczy si¢ tylko na epitetach pod adresem tych ,,nie-
tolerancyjnych”, pojawiaja si¢ grozby wobec tych, ktorzy nie chca si¢ dostoso-
wad. Zaistniala sytuacjg niektorzy wprost porownuja do dyktatury mas z czasow
PRL, a polityczna poprawnos¢ nazywaja ,.kulturowym marksizmem”.

Zjawisko politycznej poprawnosci silnie oddzialuje na spoteczenstwo Za-
chodu. Wywiera pigtno na prawodawstwie, nauce i sztuce, polityce, moralno-
$ci. Silnie oddziatuje na system wartosci cztowieka, ktory poddaje si¢ jej wpty-

3 M.Rybarczyk, Kosciol nie meczet, Newsweek Polska 6(2007) nr 22, s. 58.
7 M. S cheuer, Imperialna pycha. Dlaczego Zachéd przegrywa wojne z terrorem? thum.
A.Czerwninski, Warszawa 2005, s. 138.

¥ A.Zwolinski, Stowo w relacjach spotecznych, s. 148.

¥ S.Jerushalmy, The PC Manifesto.

O T.Wroblewski, Marksizm kulturowy, Newsweek Polska 5(2006) nr 25, s. 112.
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wom za posrednictwem kultury masowej, tworzy wlasny jezyk liberalnego mys-
lenia. ,,Co gorsza nie kazdy ma cywilna odwagg stwierdzi¢, jak dziecko w ba-
$ni Andersena, ze «krol jest po prostu nagi». Polityczna poprawno$¢ pod maska
ukrywa prawdg, ale prawdg subiektywna, prawdg kazdego, kto z jej ideologia
sig zgadza™*!. Maciej Rybinski nazywa poprawno$é polityczna forma intelektu-
alnej dyktatury mniejszosci nad wigkszoscia przez wywotywanie poczucia nie-
czystego sumienia u ludzi checacych jeszcze samodzielnie mysle¢ i glosi¢ pogla-
dy niekoniecznie zgodne z powszechnie panujacymi. Moze to w dalszej kolej-
noéci doprowadzi¢ tylko do jednego — odzwyczai¢ od my$lenia*.

Zrédlem tej presji nie sa z reguly wladze panstwowe, ani oddolne ruchy
spoteczne, ale ,inteligencki establishment” ze srodowisk intelektualnych i ar-
tystycznych. Osoby te dysponuja potgzna maching instytucji edukacyjnych
i, a moze przede wszystkim, mediow*. Kultura masowa odgrywa tu ogromna
rolg, to ona narzuca swoista ,,mechaniczna poprawnos$¢”, jest widoczna w pa-
nujacych modach, etykietach §rodowiskowych. Ma tendencj¢ do uniformiza-
cji, banalizacji, a niestosowanie si¢ do promowanych przez nia wzorcow gro-
zi zepchnigciem na margines albo wykluczeniem: ,,Juz kto$§ pomyslat za ciebie,
jaki masz by¢, jak si¢ ubierad, jak si¢ prowadzi¢, o czym mysle¢ i co mysleé,
a w kazdym razie przedktada ci menu — a ty wybierasz sposrod tego, co jest do
wyboru, w granicach tego, co w ogole wypada wybraé”*. Dzigki powszechne-
mu dostgpowi do mediéw czlowiek szybko moze sig¢ nauczy¢, ktore poglady
i zachowania sa wtasciwe, a ktore z gory skazane na potgpienie.

Presja politycznej poprawnosci stwarza niebezpieczenstwo rozdzwigku mig-
dzy wartosciami deklarowanymi, a faktycznie wyznawanymi, ktore sa ukrywa-
ne z obawy przed posadzeniem o rasizm. Powierzchowne zmiany wprowadzo-
ne do jezyka nie gwarantujg zmiany sposobu myslenia i postgpowania w rzeczy-
wisto$ci. Wielu bedzie godzito si¢ na ukrywanie swoich opinii, okazujac na ze-
wnatrz postawe konformizmu, bowiem ,,moéwienie w taki sposob, zeby nikogo
nie urazi¢, jest zarazem méwieniem tak, zeby nie narazi¢ sie samemu”*’.

Poprawno$¢ polityczna majaca wiele szczytnych zalozen staje si¢ wstecz-
nie karykatura samej siebie przez porzucenie prawdy i racjonalnego myslenia.
Prawdziwa otwarto$¢ powinna zaktada¢ poszukiwanie dobra za pomoca rozu-
mu, musi jej towarzyszy¢ pragnienie poznania, umiej¢tnosé krytycznej oceny
1 autentyzm, inaczej zostaje nacechowana obtuda i ciagla obawa, czy kogo$ si¢

41

A.Le$niak, Katolicyzm wobec Unii Europejskiej, s. 115.
2 Por. M. Rybinski, Jestem, wigc pisze, Lublin 2003, s. 181.
B M. Karw at, Poprawnos¢ polityczna jako lekcja dla politologa, s. 7.
Tam:ze, s. 10.

Tamze, s. 14.

44

45
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nie urazito®. Nie moze byé¢ bezmy$lnym akceptowaniem wszystkiego w imig
rownosci kultur 1 §wiatopogladow. ,,Otwartos¢, ktdra neguje szczegolna pozy-
cje rozumu, zrywa gtowna sprezyng, ktora wprawia w ruch mechanizm naszego
ustroju. (...) Roznica pogladow powinna rodzi¢ pytanie, ktory poglad jest praw-
dziwy, a nie rezygnacj¢ z pojecia prawdy”’. Lekarstwem na niebezpieczen-
stwa niesione przez polityczna poprawno$¢ musi by¢ po prostu krytyczny ro-
zum, ktory bedzie umial przeciwstawi¢ si¢ narzucanym schematom, a jednocze-
$nie nie uroni tego, co w jej zalozeniach jest prawdziwie cenne: szacunku wo-
bec drugiego czlowieka.

Joanna Urlik, Warszawa

ll. TATARZY POLSCY A MUZULMANSKA KULTURA KONSUMPCYJNA.
ANALIZA W SWIETLE SOCJOLOGICZNYCH BADAN JAKOSCIOWYCH'

Mimo tego, ze produkty muzulmanskie staja si¢ coraz bardziej popularne,
w wielu panstwach Unii Europejskiej, rowniez w Polsce, czgsto nie sa nawet
znane. Nie znaja ich takze rdzenni muzutmanie polscy, Tatarzy, ktérzy z ra-
cji swojej religii mogliby stanowi¢ dla nich grupe docelowa. Jednak Tatarzy
chetniej wybieraja orientalng kultur¢ masowa, ktora stata si¢ modna w nie-
ktorych kregach spotecznych polskich konurbacji (zespoldw miast lub osiedli
lezacych blisko siebie, powiazanych ze soba gospodarczo i komunikacyjnie),
zamiast produktow tzw. muzulmanskiej kultury konsumpcyjnej, ktore sa po-
pularne wsrod spotecznosci muzulmanskich w Europie Zachodniej. Te ostatnie
traktowane sg czgsto jako obce 1 nieprzystajace do ich tatarskiej, polskiej rze-
czywistosci.

Celem artykutu jest omowienie wzorow konsumpcyjnych Tatarow w odnie-
sieniu do produktéw muzutmanskich. Analiza objgto nie tylko ,,nowinki” — czy-
li muzutmanskie produkty kultury konsumpcyjnej, ktore stanowia modny przed-
miot badan — ale takze produkty, ktore spelniajg jedno z dwoch kryteriow: maja
masowy badz religijny charakter. Na zachowania konsumpcyjne Tatarow wpty-
waja nie tylko czynniki obiektywne (relatywny brak tego typu produktéw na
Podlasiu, ktore zamieszkuja), ale takze postawy wobec tradycji tatarskiej, jak

% Por. A. Le $ niak, Katolicyzm wobec Unii Europejskiej, s. 110.

47 A.Bloom, Unyst zamknigty, s. 44-45.

! Niniejszy artykut jest zmodyfikowana wersja referatu pt. (Un)Islamic Consumers? The

case of Polish Tatars wygltoszonego na konferencji Muslim Consumer Cultures zorganizowanej
przez Freie Universitdt Berlin w Berlinie, 24-27 IX 2008.
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i kultury arabskiej. A zatem linia podziatu nie biegnie — jak w przypadku wielu
spotecznosci muzutmanskich na Zachodzie — migdzy islamem i Zachodem, lecz
migdzy tatarskoscia i arabskoscia.

Podstawa badawcza artykulu jest jedenascie wywiadow z Tatarami, przepro-
wadzonych w czerwcu 2008 r. na podstawie przygotowanego wczesniej kwestio-
nariusza dyspozycjiZ. Wywiady byly, za zgoda respondentow, rejestrowane dyk-
tafonem cyfrowym. Rozmowy miaty swobodny charakter, w wigkszosci przy-
padkéw odbywaty si¢ w domach naszych rozméwcow. Respondentom sygnali-
zowano temat rozmowy, a rolg badacza byto moderowanie dyskusji w pozada-
nym kierunku i zadawanie pytan uszczegotowiajacych narracj¢. Badania mia-
ly charakter jako$ciowy, dobrano probe celowa, mozliwie zréznicowana, tak by
osoby wytypowane do badan spetnialy jak najwigcej kryteriow reprezentatyw-
no$ci. Badana grupa byta wigc zréznicowana pod wzglgdem wieku®, wyksztat-
cenia (wyzsze — 5 0s0b, $rednie — 4, podstawowe — 2) i ptci (8 mezezyzn i 3 ko-
biety). Wywiadami objgto 6 mtodych oséb uczacych si¢ w szkotach $rednich
lub wyzszych oraz 5 dorostych aktywnych zawodowo. Wigkszo$¢ responden-
tow zamieszkuje Podlasie (Biatystok — 7 0s6b, Kruszyniany — 2, Sokdtka — 1),
wyjatek stanowi osoba mieszkajaca w Bydgoszczy, powiazana jednakze rodzin-
nie z Podlasiem. Ze wzgledu na specyfike¢ badan zadbano, by wérdéd rozmow-
cow, byli dziatacze spoteczni i religijni (cztonkowie Muzutmanskiego Zwiazku
Religijnego w RP i Zwiazku Tatar6w Rzeczypospolitej Polskiej), a takze oso-
by zaangazowane w popularyzowanie tatarskosci — dziatalno$¢ agroturystyczna
1 artystyczna (mtodziezowy zespot piesni i tanca ,,Bunczuk” z Biategostoku).

Muzulmanie w Polsce

Tatarzy stanowia jedna ze spotecznosci niewielkiej populacji muzutlman-
skiej w Polsce, ktora, wedle szacunkéw, liczy od 25 do 35 tys. oséb, czyli ok.
0,1% spoteczenstwa polskiego. Liczbg Tatar6w w Polsce w 2008 r. oszacowa-
no na 3-5 tys. Jako rdzenni muzutmanie zamieszkuja Polske od XIV w., od cza-
su najazdéw mongolskich na tereny Europy Wschodniej. Przez ponad 600 lat
Tatarzy w pelni zintegrowali si¢ ze spoleczenstwem polskim, nawet ich islam
stal si¢ bardziej ,,stowianski” w zakresie praktyki religijnej*. Jednym z przy-

2 Wywiady te oznaczono w tekscie artykutu symbolami: [W1] — [W11], co oznacza odpo-
wiednio: ,,wywiad pierwszy” — ,,wywiad jedenasty”.

3 Po przeprowadzeniu badan pilotazowych zrezygnowano z rozméw z osobami w pode-
sztym wieku (pokoleniem dziadkow) ze wzgledu na brak wsrod nich wiedzy i doswiadczen do-
tyczacych produktéw muzutmanskiej kultury konsumpcyjne;.

4 Por.np. A. D ro z d, Wspolczesne oblicza kultury Tataréow Rzeczypospolitej, w: A. A b-
b a s (red.), Zagadnienia wspolczesnego islamu, UAM, Poznan 2003; M. D z i e k a n, Trady-
¢je ludowe i folklor Tataréw polsko-litewskich, w: A.Drozd,M. Dziekan,T. Majda,
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ktadow moze by¢ stosunek do pigciu filarow islamu, czyli podstawowych obo-
wigzkdw muzulmanina: Tatarzy biora udziat jedynie w modlitwie piatkowej;
codzienna pigciokrotna modlitwa o $ci$le okreslonych porach bytaby uciazli-
wa 1 utrudniata zycie w niemuzutmanskim $rodowisku. Z tego powodu Tatarzy
nie poszcza w Ramadan, ograniczajac si¢ do niespozywania uzywek i umiaru
w jedzeniu i piciu. Pobieranie zakatu nie jest zinstytucjonalizowane, funkcjo-
nuje natomiast jalmuzna dobrowolna — sadoga. Pielgrzymka stanowi przywi-
lej nielicznych, bardziej zamoznych przedstawicieli tatarskiej spotecznosci®. Co
wigcej, religia ograniczona jest wytacznie do sfery prywatnej, mimo tego, ze to
ona stanowi podstawowy wyznacznik tatarskiej tozsamosci, odrozniajac ich od
innych Polakow.

Poczawszy od lat 90. struktura etniczna i narodowa muzutmanéw w Polsce
zaczgla si¢ zmienia¢. Do Polski zaczgli przyjezdza¢ muzutlmanie naptywowi
z panstw Bliskiego Wschodu, przywozac inny, nowy rodzaj islamu®. Pierwsi
imigranci przybyli juz w latach 70. z arabskich panstw socjalistycznych, tj.
Jemenu Potudniowego, Syrii, Egiptu czy Iraku — wielu z nich zalozyto w Polsce
rodziny, tworzac obecnie klase¢ $rednig i Srednig-wyzsza. Transformacja ustrojo-
wa przyciagneta do Polski nastgpnie imigrantéw zarobkowych, z ktérych wielu
pracuje w gastronomii lub handlu detalicznym. Sq to ludzie nie znajacy dobrze
jezyka polskiego i1 nie mogacy spozytkowaé swoich umiejgtnosci i wyksztatce-
nia — nawet jezeli je maja. Istotna kategori¢ spoteczna stanowia takze uchodzcy,
z ktorych 90% pochodzi z Czeczenii (ok. 5 tys.). Liczba Polakow i Polek — kon-
wertytow na islam nie przekracza tysiaca osob.

Nowa kultura muzutmanska i coraz wigksza liczba muzutmanow naptywo-
wych wywotatly napigcia migdzy autochtonami i przybyszami. Jednym z ich
przejawow jest powstanie (2001 r.) i rejestracja w MSWiA (2004 r.) konku-
rencyjnego muzutmanskiego zwigzku wyznaniowego — Ligi Muzulmanskiej
w RP (LM). Dotychczas jedynym zwiazkiem wyznaniowym byl zdominowa-
ny przez Tatar6w Muzulmanski Zwiazek Religijny (MZR), utworzony w 1925 r.
Powstanie drugiego zwiazku wyznaniowego o podobnych celach wystawito
MZR na probeg. Wigkszos¢ cztonkéw LM stanowia imigranci i konwertyci, kto-
rzy uwazaja, ze MZR, jako organizacja tatarska, nie reprezentuje ich interesow.

Pismiennictwo i muhiry Tatarow polsko-litewskich, Res Publica Multiethnica, Warszawa 2000;
M. D zi e ka n, Historia i tradycje polskiego islamu, w: A.Parzymies (red.), Muzulmanie
w Europie, Dialog, Warszawa 2005.

> M.Lyszczarz, K. Marek, Rola islamu i obrzedowosci religijnej w tradycjach Ta-
tarow, w: M.Dziekan,l. Konczak(red.), Arabowie — islam — swiat, £.6dz 2007, s. 632-
-634.

¢ P.Kubicki, Muzutmanie w Polsce, Studia i Prace Kolegium Ekonomiczno-Spoteczne-
go (SGH) z. 12/2007.
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Animozje migdzy obiema grupami okaza si¢ istotnym czynnikiem wptywaja-
cym na postawy Tataréw wobec produktow muzutmanskich.

Muzulmanska kultura konsumencka w Polsce i w Europie

Produkty muzuilmanskie pojawily si¢ na rynkach panstw UE, ale takze
panstw muzutmanskich w ostatnich latach; wigkszo$¢ z nich wpisuje si¢ w tzw.
nurt Cool Islam. Ma on na celu popularyzacj¢ islamu wséréd mtodych muzul-
manow mieszkajacych na Zachodzie, ale swoja ofertg kieruje takze do innych
0sOb. Glownym jego przestaniem jest to, ze islam nie oznacza konserwatyzmu,
a zatem mozna by¢ muzutmaninem i by¢ cool. Do tego rodzaju produktoéw zali-
cza si¢ muzutmanski rap (o tresciach religijnych), ubrania (nieco mniej obciste,
nieraz z palestynskimi lub arabskimi emblematami), fast-foody (np. sieci Halal
Fried Chicken, Mecca Cafe) i napoje orzezwiajace (Mecca Cola, Qibla Cola...)".
Pozostate produkty umozliwiaja bardziej religijnym muzulmanom pekniejsze
uczestnictwo w zyciu spotecznym (np. burkini, czyli zakrywajacy cate ciato ko-
stium kapielowy dla muzulmanek, czy banki muzutmanskie dla klientow, ktorzy
stosuja si¢ do koranicznego zakazu lichwy). Wszystkie te produkty tacza islam
z nowoczesnoscia, dajac mozliwo$¢ zachowania religijnej tozsamosci, a zara-
zem uczestniczenia w kulturze globalnej — dostosowanej do potrzeb muzutma-
now.

Wedtug Akbara Ahmeda, pochodzacego z Pakistanu profesora Uniwersytetu
w Waszyngtonie, istnienie takich produktow wskazuje na to, ze lokalne kultu-
ry dostosowuja si¢ do procesow globalizacyjnych, poniewaz ,,imitacja jest naj-
szczersza forma pochlebstwa™. Inni badacze postrzegaja to jako amerykaniza-
cje Orientu, ktéra dokonuje si¢ tylnymi drzwiami, niepostrzezenie dla samych
muzulmanow. Warto wspomnie¢, ze wiele produktow muzutmanskiej kultury
masowej (napoje orzezwiajace, lalka Fulla w hidzabie) do ztudzenia przypomi-
na swoje amerykanskie prototypy — korzystajac w ten sposob ze Swiatowej mar-
ki. Odroznia je element etyczny i czasami polityczny.

W Polsce trudno bylo mowi¢ o kulturze konsumpcyjnej przed 1989 r.
Struktura spoteczna cechowata si¢ wowczas dosy¢ duzym egalitaryzmem,
a dyktowata ja przymusowa industrializacja, za§ wybory konsumentow ograni-
czaty si¢ do tego, co byto akurat dostgpne w sklepie. Ustalenia Okraglego Stotu
(1989 r.) pociagnely za soba nie tylko transformacj¢ ustrojowa, ale takze wpro-
wadzily nowy model gospodarki, w ktorej sitg napgdowa stanowit rynek, a nie

7 A.Boubekeur Cool and Competitive. Muslim Culture in the West, ISIM Review nr
16/2005, s. 12.

8 C.Donaldson-Evans, Muslim-Themed Products Mimic Icons in American Popu-
lar Culture, FOX News, 11 X 2006.
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centralny plan. Po niemalze dwudziestu latach wzory konsumpcyjne Polakow
ulegly europeizacji, jednak nadal polska konsumpcja odbiega poziomem od eu-
ropejskiej. W 2000 r. rozktad wydatkow w polskich gospodarstwach domo-
wych nadal znaczaco odbiegat od innych panstw EU, cho¢ mozna zaobserwo-
waé symptomy konwergencji®. Polscy konsumenci coraz czgsciej robia zaku-
py w centrach handlowych i shopping mall’ach, Internet staje si¢ coraz bardziej
popularnym narzedziem komunikacji, stuzacym takze do operacji bankowych
i robienia zakupdw. Coraz wigkszy odsetek Polakow ,,zyje 99 zyciami naraz”
(okreslenie M.J. Jaworowskiego, P. Polanskiego), co wskazuje wigksza mobil-
nos$¢, brak wolnego czasu i taczenie kilku obowiazkoéw!?. Mlodzi ludzie w naj-
wiekszym stopniu sa podatni na trendy globalne, w tym kulture masowa'!, ale
takze egonomig'>.

Stabiej rozwinigta w naszym kraju, w poréwnaniu do Europy Zachodniej,
kultura konsumencka moze ttumaczy¢ nieobecnos¢ elementéw muzutmanskiej
kultury konsumenckiej. Jednak zasadnicza przyczyna wydaje si¢ niewielka licz-
ba muzutmanéw w Polsce. To prowadzi do tzw. tworzenia Orientu'®. Nastepuje
komercjalizacja wybranych elementow kultur ludow muzutmanskich przez sie-
ci fast-foodow o orientalnym klimacie (np. Sphinx), bary oferujace fajki wodne
i kluby, w ktorych odbywaja si¢ pokazy tanca brzucha i imprezy przy arabskim
popie. Wybrane do komercjalizacji elementy maja jednak $wiecki charakter,
a wigkszos$¢ producentdw, jak i odbiorcodw tej kultury stanowia Polacy. A zatem
tworzony jest nowy Orient, ktory nie istnieje w rzeczywistosci, Orient przezna-
czony dla polskiego laika. W mniejszych miastach, w ktorych sami producen-
ci maja czesto niewielkg wiedzg, moze to prowadzi¢ do dosy¢ specyficznych re-
prezentacji Orientu — np. dyskoteki z muzyka arabska, podczas ktorej w tle po-
jawiaja si¢ wyswietlane z rzutnika napisy koraniczne, czy pub o nazwie Mekka
(sic!). W metropoliach Orient tworzony jest znacznie bardziej profesjonalnie.
Odbiorca tej kultury jest polska mtodziez, w pewnych krggach modne jest stu-

° A.Niemczyk, Wzory konsumpcji gospodarstw domowych w Polsce i w wybranych

krajach Unii Europejskiej, Zeszyty Naukowe Akademii Ekonomicznej w Krakowie nr 716/
2006, s. 21-22.

" M.Jaworowski, P.Polanski, Trendy spoleczne i konsumenckie w Polsce
u progu Unii Europejskiej, referat wygloszony na 5. Ogolnopolskim Kongresie Badaczy Rynku
i Opinii, Warszawa 21-22 X 2004, s. 8-12.

' Marketing przy kawie, www.marketing-news.pl (26 VII 2007).

12 Jest to postawa indywidualistyczna zwiazana z potrzeba podkreslania wiasnej wyjatko-
wosci.

'3 Wigcej na ten temat zob. K. Gorak -Sosnowsk a, From Polish Muslims to Mu-
slims in Poland. There and back, w: C.Aykac,H.Yilmaz (red.), Perceptions of Islam in
Europe: Culture, Identity and the Muslim ,, Other”, 1B Tauris 2009.
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chanie muzyki arabskiej, palenie fajki wodnej czy uczestniczenie w warszta-
tach tanca brzucha. Czasami orientalny element wybierany jest wylacznie ze
wzgledow estetycznych, a nie etycznych (np. noszenie arafatki, tatuaz z hen-
ny). Jednak czgsto fascynacja Orientem stanowi przeciwwagg dla kultury popu-
larnej lansowanej przez stacje typu MTV czy VIVA — zaréwno polskiej jak i za-
chodniej.

Muzutmanska kultura konsumencka nie jest znana w Polsce i pojawia si¢
sporadycznie jako ciekawostka w gazetach. Wzmianki o bankowosci muzut-
manskiej mozna przeczyta¢ w czasopismach dla menedzerow, poswigcono jej
takze kilka artykutow naukowych'. Wiekszo$¢ z nich napisali ekonomisci a nie
islamisci, co przeklada si¢ na sposob przedstawiania tego zagadnienia. Krotkie
wzmianki pojawiaja si¢ takze na temat muzutmanskich coli oraz lalki Fulla.
Ukazywanie si¢ informacji w gazetach na temat najbardziej znanych produk-
tow muzutmanskich moze by¢ dobrym znakiem, gdyz umozliwia polskim czy-
telnikom zaznajomienie si¢ z innym, bardziej nowoczesnym obliczem $wiata
islamu. Informacje przedstawiane sg jednak bez kontekstu kulturalnego czy spo-
tecznego, co moze sprawic, ze zostang odczytane jako kolejny przejaw zderze-
nia cywilizacji albo muzulmanskie fanaberie. Prezentowanie wytacznie produk-
tow muzutmanskich moze takze prowadzi¢ do ich uogoélnienia na caty §wiat is-
lamu. Wobec braku alternatywnych informacji, pojawia si¢ obraz muzutmanina,
ktory trzyma swoje wszystkie oszczgdnosci w banku muzutmanskim, pije wy-
facznie Mecca Colg 1 kupuje swoim corkom Fulle — gdyz produkty te stanowia
alternatywe dla ,,zepsutego” Zachodu badz sa zgodne z szari’atem. Od takiego
przekonania niewiele potrzeba do kulturowego determinizmu.

Produkty muzulmanskie w Polsce

Muzutmanskie produkty o charakterze masowym sa w Polsce mato znane.
Z tego wzgledu warto analizg poszerzy¢ o inne produkty, a mianowicie takie, kto-
re spetniaja tylko jedno kryterium — masowosci albo religijnosci. Respondentow
pytano zatem o trzy rodzaje produktow:

1. Produkty pochodzace z panstw muzutmanskich, stanowiace czgs¢ ,,wy-
tworzonego Orientu” (a tym samym element kultury masowej), ale nie zwiaza-
ne z religia;

2. Produkty, ktoérych konsumpcja wiaze si¢ z rytuatami i wartosciami religij-
nymi, jednak nie majace masowego charakteru;

3. Produkty muzutmanskiej kultury masowej — a zatem o religijnym charak-
terze i zarazem wpisujace si¢ w kulturg popularna

4 Por.np. K.Gorak-Sosnowsk a, Bankowos¢ muzutmanska. Zarys problematyki na

przykiadzie swiata arabskiego, Gdanskie Studia Migdzynarodowe, t. 3, Askon 2004, s. 97-117.
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Przyktady tych produktow ilustruje ponizsza tabela.

Tabela 1. Produkty muzutmanskie

Charakter Religijny -
tak nie
tak lalka Fulla, b_apkowoéc’ muzuhpaﬁska, kebab, fajka yvodng, ar_a-
Masowy Mecca Cola i in., muzutmanski rap fatka, arabski pop i rai
nie jedzenie halal, muhiry, hidzab —

Produkty masowe i niezwiazane z religia

Produktem z tej kategorii, ktory w najwigkszym stopniu upowszechnit sig¢
w Polsce — podobnie jak inne rodzaje etnicznego fast-food — jest kebab. Takze
Tatarzy che¢tnie go spozywaja. Jednak oprocz czysto konsumenckiego podejscia
do tego produktu, mozna takze dostrzec inne nastawienia: stosunek do kultury
arabskiej, odniesienie do wlasnej tradycji 1 do zasad religijnych.

Bliskowschodnia (arabska/turecka) proweniencja kebabu nie przeszkadza
Tatarom w konsumpcji tej potrawy. By¢ moze wynika to z jego masowego cha-
rakteru, bowiem w przypadku wielu pozostatych produktow daje si¢ zauwazy¢
raczej negatywny stosunek do kultury arabskiej.

»Szczerze mowiac nie bardzo mnie interesuje kultura arabsko-muzulmanska,
nie przywiazujg¢ do niej zbytniej uwagi. Ta kultura to przede wszystkim kebaby
na miescie” [WO].

,Lubi¢ kuchni¢ arabska i tyle. Tak samo lubi¢ kuchni¢ meksykanska czy
wloska. Nie jest dla mnie istotne, skad pochodzi, wazne, zeby byta dobra i zdro-
wa” [W4].

,Lubig kebaby, bo chyba kazdy je lubi. To, Zze sa arabskie ma niewielkie
w tym wypadku znaczenie, bo gdyby byly chinskie tez bym je lubit. W rozpo-
wszechnieniu kebabéw widzg wiele pozytywnych aspektow — ludzie si¢ otwie-
raja, poznaja inng kulture. Jak polubig kebaby to i na Arabow beda przychylniej
patrzy¢” [WS].

Rola tradycji w zyciu spotecznos$ci tatarskiej jest na tyle ugruntowana, ze
zalew produktow popularnych, jakimi sg kebaby, nie grozi utracie jej statusu.
Sami respondenci zestawiaja kebaby z pierekaczewnikami'® — najbardziej typo-

15 Pierekaczewnik jest tradycyjna potrawg tatarska. Jego nazwa pochodzi od stowa ,,prze-
ktadaniec”. Jest to pierog, ktory sktada si¢ z wielu cienkich warstw ciasta przektadanych far-
szem, zawinigty w rulon o ztaczonych koncach. Ze wzgledu na duzg pracochtonnosé przygoto-
wuje si¢ go jedynie na specjalne okazje.
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wymi daniami kuchni tatarskiej, wskazujac na ich wyjatkowosc¢, ktora bardzo
sobie cenia. Sa dumni z dziedzictwa swojej kultury, do ktorego zalicza si¢ prze-
ciez wyjatkowa kuchnia.

,Kebaby sa dobre, ale ja wolg nasza kuchnig. Moze dlatego, ze pierekaczew-
nik jest od §wigta, ma tym samym jaka$ wyjatkowa warto$¢. To nie jest kebab,
ktorego kazdy moze kupi¢ za rogiem” [W9].

,»Od wszystkich kebabow i tak najlepszy jest nasz tatarski pierekaczewnik!”
[We].

Respondenci wybieraja kebab takze ze wzgledu na jego sktad. Kebab nie za-
wiera wieprzowiny i w zwiazku z tym nalezy do kategorii potraw halal (chociaz
z punktu widzenia ortodoksji religijnej moze to by¢ dyskusyjne — o czym poni-
zej). Istotne sa takze walory zdrowotne.

,Lubi¢ kebaby — sa dobre i bez wieprzowiny. Nie przywiazuje wagi do tego
skad pochodzg” [W11].

Innym produktem z tej kategorii jest arafatka, czyli biato-czarna kufijja no-
szona przez Jasira Arafata, posta¢ bgdaca symbolem palestynskiego ruchu na-
rodowo-wyzwoleniczego. Dla mtodych Polakéw, w tym takze Tatardéw, arafatki
staly si¢ modnymi gadzetami zwiazanymi z muzutmanska kultura konsumpcyj-
na. Sa noszone ze wzgledu na ich walory estetyczne, a takze jako symbol popar-
cia niepodlegltosciowych dazen Palestynczykow. Polityczne przestanki sympatii
dla Palestyny sg tak samo istotne dla Polakow, jak i Tatarow, wyznawana religia
nie ma w tym przypadku wigkszego znaczenia.

,, Arafatke nositem jak miatem 17 lat i byl to wtedy wyraz politycznego po-
parcia dla Palestyny. Teraz, jak widzisz, nie noszg... Arafatki spowszednialy
nam bardzo, nastolatki z gimnazjum nosza je niczym szalik, traktuja jak zwykty
element garderoby. Parg lat temu taka sama sytuacja byta z podobiznami Che
Guevary. Wtedy tez mato kto wiedziat co si¢ z tym wiaze. Zwykly mechanizm
mody tu zadziatatl, ktory mysle przeminie tak szybko, jak si¢ pojawil” [W4].

,Nie nosze arafatki, ale komu$ moze si¢ ona podoba¢. Dla kogo$ innego
moze by¢ z kolei manifestacja poparcia dla Palestyny. To jest bardzo indywidu-
alna sprawa” [W11].

Szisza, czyli fajka wodna, jest znana, ale niewielu Tatarow z niej korzysta,
ze wzgledu na ograniczona dostgpnosc. Palenie fajki wodnej nie jest zwycza-
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jem tatarskim i znane jest od niedawna, podobnie jak i w catym kraju. Jednak ze
wzgledu na kontakty z muzutmanami pochodzenia imigranckiego i korzenie hi-
storyczne, Tatarzy czg¢Sciej wiedza o jej istnieniu. W Polsce palenie fajki wodne;j
jest domeng mtodziezy miejskiej zafascynowanej Orientem.

»Nie mam w domu fajki wodnej, w Biatymstoku nie da si¢ ich kupié, do
Warszawy specjalnie trzeba jechaé. Czasem fajk¢ ze znajomymi Arabami
wypalg, cho¢ dos¢ rzadko to si¢ zdarza, bo nie mam czasu wolnego. Palenie
z Arabami jest niesamowite, oni potrafia przez kilka godzin siedzie¢ i gadac.
Zazdroszcze im tego, bo to musi niezle odstresowywac” [W1].

»Mam kilka fajek wodnych, dostatam je od Tatarow z Baszkirii. Tam to jest
teraz strasznie modne. To jest chyba turecki zwyczaj, w kazdym badz razie nie
kojarzy mi sig to za bardzo z Arabami” [W6].

Postawy tatarskich i innych polskich konsumentow wobec produktow o cha-
rakterze masowym, pochodzacych z panstw Bliskiego Wschodu, sa dosy¢ po-
dobne. Tatarzy sa w wigkszym stopniu $wiadomi istnienia tych produktow
(zwlaszcza tych mniej znanych jak np. szisza) i z tego wzgledu ich wybory
moga cze¢sciej koncentrowac si¢ wlasnie na nich. O wigkszej ekspozycji decy-
duja kontakty z innymi muzutmanami oraz historia. Co ciekawe, w przypadku
tych produktow odniesienia do kultury arabskiej (jako kultury ich pochodzenia)
wydaja si¢ najstabsze.

Produkty muzulmanskie nie majace charakteru masowego

Niektore produkty maja znaczenie religijne, jednak stosowane sa jedynie
przez niektorych Tatarow. Sa to zarowno produkty uzywane tradycyjnie w kul-
turze tatarskiej, jak i te zwiazane z przestrzeganiem zalecen islamu.

Jak wspomniano, zyjac w Europie, wérod katolikow, Tatarzy wyksztateili
specyficzny rodzaj religijnosci. W odréznieniu od wielu innych muzulmanow
religia jest sprawa osobista i nalezy wylacznie do czysto prywatnej sfery zycia.
Nie znaczy to jednak, ze Tatarzy nie pielggnuja swojej odrgbnosci. Na skutek
asymilacji, tatarska praktyka religijna jest zorientowana na od$§wigtnos¢. W celu
podkreslania szczegdlnego wymiaru niewielkiej liczebnie wspdlnoty i pielggno-
wania religijno$ci wazne sa dwa $wiegta: Kurban Bajram (arab. Id al-Adha)'®

¢ Kurban Bajram pochodzi z tradycji biblijnej, polega na rytualnym uboju w pierwszym
dniu $wiatecznym zdrowych, dorodnych i niekastrowanych bykéw lub baranéw. Dzien ten ma
upamigtni¢ ofiar¢ poczyniong przez proroka Abrahama (arab. Ibrahima) ze swego pierworod-
nego syna Izmaela (arab. Isma’il). Ofiara ze zwierzat — samcow — odbywa si¢ przed meczetem
w obecnosci imama. Migso jest dzielone migdzy wszystkich wiernych, swoja czg$¢ otrzymuje
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i Ramazan Bajram (arab. Id al-Fitr)"’, podczas ktorych polscy muzulmanie maja
okazje¢ odwiedzi¢ meczet, pomodli¢ si¢ i spotka¢ z bliskimi.

Tatarzy nie wyzbyli si¢ jednak symboli religijnych w zyciu codziennym.
Jednym z nich jest jezyk arabski, traktowany przez Tatarow ze czcia. Jedynie
mliode pokolenie Tatar6w zna podstawy tego jezyka umozliwiajace aktyw-
ny udziat w zyciu religijnym. Zdecydowana wigkszo$¢ spotecznosci nie mia-
ta mozliwo$ci nauczenia si¢ go w stopniu, ktory mogtby wystarczy¢ chociazby
do praktykowania czynnosci religijnych. Jezyk arabski nigdy nie byl popularny
wsrod Tatarow, a ponadto juz w XVIII w. zatracili oni znajomo$¢ swoich jezy-
kow ojezystych (z grupy turkijskiej). Symboliczna gloryfikacja jezyka arabskie-
g0 przejawia si¢ w piSmiennictwie religijnym (kitabowym) Tatarow, zapisywa-
nym za pomoca alfabetu arabskiego w jezyku polskim'. W latach 80., gdy kon-
takt z jezykiem arabskim byl utrudniony, zdarzaty si¢ przypadki kolekcjonowa-
nia etykiet w jezyku arabskim, wycinanych z importowanych towarow, gtdwnie
stodyczy. Nierzadko petnity one rolg 0zdob religijnych, np. gdy nie bylo moz-
liwosci zaopatrzenia si¢ w prawdziwe muhiry'. Niekiedy muhiry wieszane sa
nieprawidtowo — ,,do gory nogami”, co swiadczy o braku znajomosci jgzyka
arabskiego, a zarazem o ich symbolicznym i estetycznym znaczeniu — zarowno
w przesztosci, jak 1 wspotczesnie.

,»Odkad pamigtam miatem muhir w pokoju. Kiedy$ bylo o nie trudno, teraz
nie ma probleméw, bo duzo jest z krajow arabskich przywozonych. To, ze sa
brzydkie 1 jakie$ takie plastikowe to inna sprawa. Obrazki na odpustach tez nie
sq przeciez pigkne. Dobrze, ze muhiry w ogole sa. Nie ma co narzekac, sa tanie,
taka przemystowa, masowa robota. Muhiry arabskie mozna nawet za darmo do-
sta¢, ja sam kiedy$ na religii dostalem w nagrodg za postepy w czytaniu Koranu.

takze imam. Swigto trwa trzy dni, podczas ktorych odwiedza si¢ cmentarze i organizuje przy-
jgcia rodzinne.

7" Ramazan Bajram jest uroczystym trzydniowym $wigtem konczacym czterdziestodnio-
wy post miesiaca Ramadan. Rozpoczyna si¢ trwajaca do potudnia modlitwa, po ktorej wierni
sktadaja imamowi specjalny datek pienigzny. Po zakonczeniu modtow wszyscy sktadaja sobie
zyczenia i czgstuja sadogq. Z meczetu wierni kieruja si¢ na cmentarz, gdzie modla si¢ za dusze
zmartych. Uroczystosci trwaja trzy dni, podczas ktorych od$wigtnie ubrani Tatarzy gremialnie
odwiedzaja rodziny i znajomych.

'8 Tatarzy opracowali zasady przekfadu jgzyka arabskiego na rodzima gwarg polsko-bia-
oruska. Transkrypcja byta mozliwa m.in. dzigki modyfikacji alfabetu arabskiego i dodaniu do
niego znakow graficznych, niezbednych do zapisu systemu gltoskowego jezykow stowianskich.
Dzigki temu zabiegowi Tatarzy mogli w zrozumiatly dla siebie sposob fonetycznie zapisywac
oryginalne modlitwy, pozostajac przy grafemach alfabetu arabskiego.

19 Muhir to stowo pochodzenia tureckiego (tur. miihiir — ,,piecz¢c”), oznaczajace oprawio-
ne tkaniny z napisami koranicznymi stuzace do zdobienia §cian domow i meczetow.
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Teraz kazdy moze mie¢ muhir, tadny mozna sobie z zagranicy sprowadzi¢ (...).
To juz nie jest to co kiedys, gdy byt to skarb. Muhirow byto mato, z pokolenia
na pokolenie si¢ je przekazywato. Zwlaszcza dla dziadkow maja ogromng war-
tos¢” [W1].

,»Na dewocjonalia zawsze byl popyt. Tatarzy bardzo cenia sobie arabskie mu-
hiry, potrzebne sa Korany. Wynika to chyba z faktu, Ze tego typu rzeczy nikt juz
w Polsce nie wytwarza. I wojna §wiatowa spowodowala, ze utraciliSmy wie-
le cennych przedmiotow kultu religijnego, a te ktore przetrwaty przewaznie zo-
staty za wschodnia granica. Po wojnie spolecznos¢ tatarska ulegta rozproszeniu,
nie byto komu wrdci¢ do tradycji robienia muhirow, czy r¢cznego spisywania
modlitewnikow. Dopiero w latach 80. nastapito pewne ozywienie, gdy ludzie
zaczgli do Turcji wyjezdza¢ na handel, zawsze wtedy przywozili jakie$ drobne
pamiatki zwiazane z islamem” [W8].

Do produktoéw z tej kategorii mozna réwniez zaliczy¢ rytualnie czysta zyw-
no$¢ zwang halal. Takze w tym przypadku mozna wskazaé na stopien asymila-
cji Tatarow, bowiem swoja diet¢ ograniczaja do niespozywania wieprzowiny.
Bardziej ortodoksyjna definicja halal pojawita si¢ stosunkowo niedawno. Wraz
z postgpujacym naplywem imigrantéw z krajow arabskich, Tatarzy powoli za-
czynaja wprowadza¢ do swoich praktyk religijnych tego typu zalecenia. Nalezy
nadmieni¢, ze spozywanie zywnos$ci halal dotyczy przewaznie ludzi mtodych
i religijnych, ktorzy uczestniczyli w lekcjach religii prowadzonych przez
Arabow. Jednak wigkszos¢ postrzega go raczej jako zalecenie, a nie nakaz.

»Halalu nie jem, bo u nas tego nie ma. Religia zabrania jes¢ wieprzowing
1 padling, do tego sig stosujg (...). U nas zreszta nigdy nie bylo halalu, to stowo
tez si¢ jakos$ niedawno pojawito. Arabowie przyjechali na poczatku lat 90. i wte-
dy zaczgto sig o tym mowic” [W5].

»Nie uzywam halalu, bo u nas nie ma go nigdzie do kupienia, a mdj maz nie
ma serca zeby zarzna¢ zwierzaczka. Gotuj¢ wige migso ze sklepu, tyle ze bez
wieprzowiny” [W6].

»Halal jest mato znany wsrod Tatarow, nie ma takiej tradycji. Kiedy$ na wsi
zwierzgta hodowato si¢ na wlasny uzytek i dbano tylko o to, aby to nie byta wie-
przowina. Otwarlismy si¢ jednak na §wiat, przyjechali do nas Arabowie i halal
stato si¢ konieczne. Konieczne moze nie dla samych Tatarow, bo nawykow zy-
wieniowych nie da si¢ tatwo i szybko zmienié, ale dla wizerunku MZR-u, jako
organizacji muzulmanskie” [W8].
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Jednoczesnie wielu respondentdw wskazuje na wysoka warto$§¢ odzywcza
produktow halal.

,»Jakby zywnos¢ halal byta w sklepach to bym ja kupowat, bo to zawsze jest
gwarancja tego, ze migso jest czyste i zdrowe” [W5].

»Jezeli mam tylko mozliwos¢ kupienia halalu to zawsze kupuje takie migso
(...). Wazne jest to, ze migso halal jest czyste i zdrowe” [W10].

Ostatnim produktem z tej kategorii jest hidzab, czyli zastona na wlosy noszo-
na przez kobiety. Produkt ten nigdy nie byt rozpowszechniony wsrod ludnosci
tatarskiej. Chustki na glowie nosza starsze kobiety na wsiach, jednak nie z przy-
czyn religijnych, lecz raczej zwyczajowych. Kwesti¢ hidzabu interesujaco ujat
jeden z respondentow.

»Z hidzabem jest ciekawa sytuacja. Starsi go akceptuja, gdyz jest tradycyj-
nym elementem zycia religijnego, modla si¢ w hidzabie w meczecie czy na
cmentarzu. To, ze czgsto jest zle zaktadany, ze nie zakrywa w pelni wlosow jest
w tym przypadku szczegdtem, na ktory Tatarzy nie zwracaja uwagi. Inaczej do
hidzabow podchodza ludzie mtodzi. Wigkszos¢ z nich calkowicie odrzuca no-
szenie chust. Hidzab jest dla nich przejawem wiejskiej bigoterii Tataréw spod
Sokofki, albo arabskiej gorliwosci imigrantow” [W8].

Zakres i sposob korzystania z produktow w tej kategorii sa pochodng indywi-
dualnej religijnosci i daleko posunigtej asymilacji polskich Tatarow. Adaptacja
do warunkow lokalnych i podtrzymywanie tradycji religijnej sprawity, ze pewne
rytuaty i praktyki uzyskaty inng, nowa interpretacj¢. W tym kontekscie Tatarzy
réznia si¢ zarowno od innych Polakow — religia, jak i muzutmanéw — przez nie-
ktore rytuatly i rolg religii w sferze publicznej.

Muzulmanskie produkty konsumpcyjne

Produkty w tej kategorii znane sa w Europie Zachodniej, w panstwach zamiesz-
kiwanych przez liczna spoteczno$¢ muzutmanska. W Polsce, a takze w $rodo-
wisku tatarskim, sa one nieznane, a wielu respondentow nawet nie wiedziato
o ich istnieniu.

,»O Mekka Coli nie styszatam. Pewnie, zebym kupita, zwlaszcza Ze na szczyt-
ny cel ida pieniadze. Na pewno bym chciata sprobowac” [W2].

»Ja Mekka Coli nie pitem, wigc trudno mi cokolwiek o niej powiedzie¢. Na
pewno jej sprobuje, jezeli tylko bedg mie¢ ku temu okazje” [W10].
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,Lalka Barbie w hidzabie? Eee, to jakies$ przegigcie, od matego chca dzieci
indoktrynowac...” [W11].

»Zasada dziatania bankéw islamskich jest fajna. Jezeli taki bank wspiera
ubogich to tym bardziej warte jest to poparcia, ale ja nie przewiduj¢ w najbliz-
szej przyszto$ci powstania czegos takiego. W polskich realiach to nie jest mozli-
we, zaraz by media szum podniosty” [W5].

,»O Mekka Coli czy tej lalce Barbie w hidzabie pierwszy raz styszeg. Mi to do
zycia nie jest potrzebne, humorystycznie do tego podchodzg, to takie cickawost-
ki ze $wiata dalekiego” [W6].

Do muzutmanskich produktow konsumpceyjnych Tatarzy maja stosunek am-
biwalentny. Niektorzy wyrazaja zainteresowanie i ciekawos¢, inni za$ podcho-
dza do nich z humorem lub traktuja je jako rodzaj fanaberii. Respondenci sa
przekonani, ze tego typu produkty nie stana si¢ w Polsce popularne, ani nawet
dostgpne, jednak to im nie przeszkadza.

,,Bardziej otwarte jest mtode pokolenie, wynika to chyba z racji wieku, uspo-
sobienia i warunkéw, w ktorych si¢ dorastato. Mtodzi ludzie lubia nowinki, sa
ciekawi $wiata, ale nie sadz¢ zeby moglo za tym p6j§¢ odwrdcenie si¢ od trady-
cyjnej kultury” [W8].

,,U nas jest bardzo glebokie przywiazanie do tradycji. W kazdym domu musi
by¢ muhir, do tego dywanik modlitewny czy pamiatka arabska. O tym Tatarzy
wiedza od zawsze, to jest dla nich wazne. Natomiast komercyjna kultura arab-
ska w ogdle nie jest znana. Chyba wynika to z tego, ze nie jest potrzebna.
Tatarzy majq swoja tradycj¢ i zwyczaje, a to co mozna kupi¢ w polskich skle-
pach w zupelosci wystarcza. To taka bierna postawa — fajne jest to co byto
zawsze 1 tyle. Zwlaszcza u starszych osoéb to wida¢ — symbolikg muzulmanska
akceptuja, ale nie idzie za tym zadna ciekawo$¢ $§wiata, nie ma woli poznania
kultury arabskiej” [W2].

Dosy¢ ciekawa wydaje si¢ luka generacyjna, ktéra mozna byto dostrzec tak-
ze w przypadku dwdch poprzednich kategorii, czyli produktow muzutmanskich
niemajacych charakteru masowego oraz produktow konsumpcyjnych, jednak
w tym przypadku jest najbardziej widoczna. Chociaz mtode pokolenie Tatarow
moze by¢ bardziej otwarte na ,,nowinki z Zachodu”, nie oznacza to, ze faktycz-
nie zacznie nabywacé tego typu produkty.
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Uwarunkowania tatarskich zachowan konsumenckich

Przedstawione powyzej kategorie produktow muzulmanskich wskazuja tak-
ze na stan relacji migdzy Tatarami a muzulmanami naptywowymi z Bliskiego
Wschodu (gtownie z panstw arabskich). Te grupy etniczne zdecydowanie si¢
od siebie ro6znia, mimo wspolnego wyznania. Wiele réznic powoduje animozje,
a ich katalizatorem wydaje si¢ walka o prymat w polskim islamie. Tatarzy, sku-
pieni wokot MZR chca zachowac status quo, czyli utrzymac Ustawg z 1936 1.,
wedhug ktorej MZR reprezentuje muzutmandow w Polsce, co nie jest w interesie
znacznie liczebniejszych imigrantow. Problematyczne jest takze ,,zderzenie isla-
moéw”, czyli réznice dotyczace interpretacji i praktyki religijnej. Te dwa czynni-
ki powoduja, ze wielu respondentéw odnosito si¢ w swoich wypowiedziach do
kultury arabskiej, oddzielajac religi¢ od kultury.

»Dla mnie religia to tradycja rodzinna i wewngtrzne przezycie. Arabowie
maja catkiem inne podejscie, dla nich religia to cate zycie, obojgtnie czego by
w danym momencie nie robili. Moim zdaniem to nadgorliwos¢” [W3].

,Dla mnie religia to jedna sprawa, a kultura druga (...) Ja nie potrzebuj¢ tam-
tejszej kultury, biorg z niej tylko to, co mi odpowiada. Staram si¢ wyraznie roz-
graniczy¢, co jest religia, a co kulturg” [W4].

»Dla mnie wazny jest islam a nie kultura arabska. Kultura arabska miata
wplyw na islam, to jest jasne. Sami Arabowie nie dostrzegaja jednak tego, co
jest ich wiasna kultura, a co przekazem proroka Muhammada. Wazne jest to, co
zrobit Muhammad, a nie to, ze byt Arabem” [W10].

»Jestem muzutmanka i Tatarka, dlatego tez kultura arabska, muzyka czy sztu-
ka nie sa dla mnie tak wazne, jak religia. Mnie zawsze interesowala idea isla-
mu i duchowo$¢. Fascynacja kultura przyszta dopiero stosunkowo niedawno
i chyba jest to tylko dodatek, taki koloryt nadany islamowi” [W2].

Niektorzy respondenci wprost wskazywali na réznice migdzy nimi a Arabami,
ktoére utrudniaja wzajemne kontakty i zrozumienie. Podziat na ,,my” i ,,oni” wy-
daje si¢ dosy¢ silny i jednoznaczny.

,Nie przepadam za kultura arabsko-muzutmanska, bo kojarzy mi si¢ z lek-
cjami religii prowadzonymi przez Arabow. To nie byto mite doswiadczenie, dla-
tego tez nie chodzitam zbyt czgsto. Arabowie narzucali nam swoja interpretacjg
religii, méwili co wolno a czego nie. Zamiast uczy¢ nas modlitw, thuklismy na
pamig¢ alfabet arabski, a przeciez nam si¢ to nigdy w zyciu nie przyda. Zreszta
1 tak juz wigkszo$¢ rzeczy zapomnialam... Arabowie w ogole nie rozumieli tego,
ze zyjemy w Polsce, ze mamy XXI wiek. Oni sa z innego $wiata. Ja jestem mu-
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zutmanka, bo moi przodkowie byli muzutmanami, ale od Arabow to trzymam
si¢ na dystans, bo oni nas nie rozumieja” [W3].

»Dzieli nas jednak kultura, my nie rozumiemy Arabow, a oni nas, Tatarow”
[W10].

,»Juz nieraz styszatam zarzuty od réznych ludzi przyjezdzajacych ze $wiata,
ze jedzenie nie-halalu to grzech. Odpowiadam im wtedy, ze my tu zyjemy 600
lat i przetrwaliSmy bez halalu, nadal jesteSmy muzulmanami. Zreszta zaczyna-
ja juz to widzie¢ Arabowie, ktorzy zatozyli w Polsce rodziny i mieszkaja tu od
kilkunastu lat. Mija im juz dawny zapat, dostrzegaja to, ze na dtuzsza metg tutaj
zyje si¢ catkiem inaczej niz w krajach arabskich czy nawet na Zachodzie, gdzie
jest duzo muzutmanow” [W6].

Inni szukali jednak wspdlnej ptaszczyzny.

»-Mam wielu arabskich przyjacidt, sa mi bliscy, bo sa cztonkami ummy.
Arabow bardzo cenig, wiele mnie nauczyli. Jestem im wdzigczny za to, ze na
lekcjach religii przekazali mi zasady wiary i nauczyli jak nalezy czyta¢ Koran.
Sam bym tego nie osiagnal, bo na poczatku lat 90. nie bylo jeszcze tylu ksia-
zek o islamie, a moi rodzice nie maja zbyt duzego rozeznania w tym temacie”
[W10].

»Irzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze Tatarzy cenig Arabow i maja z nimi
przyjacielskie relacje, aczkolwiek to zblizenie odbywa si¢ wylacznie na ptasz-
czyznie religijnej. Dystans migdzy religia a kultura jest bardzo wyrazny” [WS].

Kontakt z ludno$cia arabska zdaje si¢ wptywaé na etniczna i religijng tozsa-
mos$¢ Tatarow. Zanim pojawili si¢ imigranci muzulmanscy, dla wielu Tataro6w
element etniczny byt tozsamy z religijnym, a zatem Tatar to muzutmanin, a mu-
zulmanin to Tatar. Kategorie te zostaly przedefiniowane, zwlaszcza w zwiazku
z potrzeba wzmocnienia, a takze odbudowania tatarskiej tozsamosci. Kultura
polska jest dla Tatarow bardzo wazna, ale dbaja oni o swoje korzenie do tego
stopnia, ze na podstawie elementéw pokrewnych kultur — krymskiej i kazan-
skiej — wywodzacych si¢ z jednego zrodta, sa w stanie odtwarza¢ zapomniane
elementy folkloru.

,»W Polsce zyjemy 600 lat, wigc polska kultura jest dla nas najwazniejsza.
To oddzialywanie byto do tego stopnia silne, ze poza religia — wiadomo mecze-
ty, cmentarze, jakie$ tam pamiatki rodzinne — no i tymi naszymi potrawami nic
praktycznie z tego dziedzictwa przodkdéw nie pozostato. Brakowato nam folk-
loru (...), wigc postanowilismy zatozy¢ zespot. ,,Bunczuk” to troche taki nasz
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Orient, bo tancow krymskich nauczyla nas przeciez Lewiza Bigbatutowa, do-
piero potem uzupetnialiSmy to o wtasne uktady, tworzone na podstawie muzy-
ki tureckiej i tatarskiej. (...).Tatarzy traktuja ten folklor jak swoj, bo przypomi-
na stara kulturg, wzbudza jakis taki sentyment za tym co bylo kiedys, za naszy-
mi korzeniami. Do tego stopnia jest to pielggnowane, ze nikt by si¢ nie zgodzit
na to zeby do repertuaru wiaczy¢ jakie$ elementy kultury arabskiej, bo ona nie
ma z nami wiele wspolnego” [WO].

»Kulturg orientalng akceptuje, lubig jej koloryt i egzotyke, ale w zyciu jestem
tradycjonalistka. Trzeba wiedzie¢ co si¢ w Swiecie dzieje, nowinek sprobowac,
ale trzeba tez o naszym dziedzictwie pamigtac” [W6].

»Wole zdecydowanie kulturg tatarska, bo jest moja. Jak siggam w przesztosé
to widzg z jednej strony Muhammada, tworcg mojej religii, a z drugiej Czyngis
Chana, bo moi przodkowie mieli przeciez mongolskie korzenie. Religi¢ cenig,
ale kultura pochodzi skadinad” [W5].

Na postawy Tatarow wobec muzutmanskich produktéw konsumpcyjnych
wplywa takze ich niedostgpnos¢ w Polsce. Dotyczy to zardéwno produktow
nieznanych w Polsce, jak i tych zaliczonych do tzw. wytworzonego Orientu.
Wplywy zorientowanej komercyjnie kultury orientalnej sa w Polsce od pewne-
go czasu coraz bardziej zauwazalne, aczkolwiek zasigg ich oddziatywania ogra-
nicza si¢ do wielkich miast. Tatarzy, zyjac na stosunkowo stabo zurbanizowa-
nym obszarze Podlasia, nie maja do niej dostgpu w taki sposob, ktéry by od-
powiadal sposobowi konsumpcji skomercjalizowanej. Niedogodno$ci zwiazane
sq z oddaleniem Podlasia — gldéwnego skupiska polskich Tatarow — od najwigk-
szych miast Polski, bedacych naturalnym srodowiskiem rozwoju kultury kon-
sumpcyjnej.

»Strasznie zahujg, ze musze jezdzi¢ do Warszawy, zeby cokolwiek sobie ku-
pic. Jak jestem na Wiertniczej [w warszawskim Centrum Islamu — przyp. aut.] to
sobie zapas chatwy, deserow i wedlin kupujg (...). Ubrania kupuj¢ w Warszawie,
jest tam kilka sklepow orientalnych. Z reguty od kolezanek dowiaduj¢ sig dro-
ga pantoflowa, na zasadzie — «pojedz tam, bo widziatam co$ fajnego». Duzo
rzeczy przywozg tez z zagranicy (...). Halalu nie ma w Bialymstoku, jest tylko
w Warszawie. Ewentualnie czasem mozna kupi¢ migso w Suwatkach, ale tylko
w duzych, hurtowych ilo$ciach” [W2].

,U nas w Biatymstoku (...) produktow typu Mekka Cola tez nie ma i chyba
dtugo nie bedzie, bo nie ma zainteresowania. Trudno zreszta o zainteresowanie
skoro o tym nikt o tym nie wie, przynajmniej ja pierwszy raz slysz¢ od ciebie
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o tej Mekka Coli. Tutaj cigzko jest kupi¢ przyprawy orientalne jak chociazby
kardamon, a co dopiero mowi¢ o Mekka Coli” [W1].

% %%

Polscy Tatarzy, ktorzy, z racji swojego wyznania, wydawaliby si¢ natural-
ng grupa konsumencka, nie stali si¢ odbiorcami produktéw muzutmanskich, ani
tym bardziej ich popularyzatorami. Lata asymilacji sprawily, ze tatarskie wzo-
ry konsumpcji nie wyrdzniaja sig, abstrahujac od niewielkiej liczby produk-
tow zwigzanych z praktykowaniem odmiennej religii. Do produktow muzul-
manskiej kultury konsumpcyjnej Tatarzy podchodza z zaciekawieniem, ale tak-
ze sceptycznie, traktujac je jako obca i niepraktyczna egzotyke. Chetnie konsu-
muja natomiast produkty pochodzace z Bliskiego Wschodu, jednak niezwiaza-
ne z religia. Pod tym wzgledem od Polakow rozni ich jedynie wigksza §wiado-
mos$¢ ich istnienia — zwigzana z kontaktami z bliskowschodnimi muzulmanami
i socjalizacja.

Jednocze$nie interakcje z imigrantami, informacje o muzulmanskich ,,no-
winkach” 1 wigksza dostgpnos$¢ popularnej kultury bliskowschodniej wplywa-
ja na przedefiniowanie przez Tataro6w swojej tozsamosci religijnej i etniczne;j.
Starsze pokolenie cechuje si¢ wigkszym konserwatyzmem i przywiazaniem do
tradycji. Mloda generacja natomiast jest bardziej otwarta na rézne elementy:
polskie, etniczne tatarskie, muzutmanskie bliskowschodnie i popularne orien-
talne. Zmiany te nastapily stosunkowo niedawno, ale sa dos¢ intensywne, ze
wzgledu na specyficzny dyskurs medialny dotyczacy muzutmanéw w Europie.
Z tego powodu trudno przewidzie¢ ich kierunek, a takze okresli¢, ktory element
okaze si¢ dominujacy. Jednak wydaje sig, ze nastapi dalsza fragmentaryzacja
spotecznosci tatarskiej, a lokalna tradycja znana bedzie raczej z opisOw etnogra-
ficznych anizeli z zycia.
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