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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (105)

ZAWARTOSC: 1. Aktualno$¢ nakazu misyjnego w kontekécie zbawczej
wartosci religii pozachrze$cijanskich; II. Rozmowy islamu z Zachodem — dia-
log czy perswazja; III. Umma w okresie przemian — ujgcie interdyscyplinarne;
IV. Status mezczyzny w islamie*

I. AKTUALNOSC NAKAZU MISYJNEGO W KONTEKSCIE ZBAWCZEJ
WARTOSCI RELIGII POZACHRZESCIJANSKICH

Zdolnos$¢ harmonijnego taczenia réznych aspektow wiary chrzescijanskiej
zawsze stanowifa istotne wyzwanie dla mysli teologicznej. Osiagane wyniki
mialy wyraz nie tylko na plaszczyZnie teoretycznej, ale takze oddziatywaty na
praktyke zycia chrzescijanskiego. Przyktadem takiego wzajemnego oddziaty-
wania jest chociazby wplyw soborowej nauki o religiach pozachrzescijanskich,
Koéciele i zbawieniu oraz jej posoborowych interpretacji na zaangazowanie
w misyjna dziatalnos¢ KoSciota. Istnieje zauwazalna korelacja migdzy powierz-
chowna i jednostronng interpretacja nauczania soborowego na wskazane tematy,
a ostabieniem zapatu ewangelizacyjnego.

Celem niniejszego artykutu jest proba udzielenia odpowiedzi na pytanie, czy
soborowe wskazanie na zbawcza warto$¢ religii pozachrzescijanskich oraz na
mozliwo$¢ zbawienia bez formalnej przynaleznosci do Kosciota ma oznaczaé
rezygnacj¢ z dziatalnos$ci misyjnej. Takie przekonanie, mniej czy bardziej wy-
raznie, jest obecne w pewnych krggach chrzescijanskich. Problem ten wydaje
si¢ ciagle aktualny, o czym $wiadczy chocby fakt, ze jest regularnie podejmo-
wany przez dokumenty Magisterium Kosciota'.

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz S a k o-
w i ¢ z, Warszawa.

' Dobor zrddet do niniejszego opracowania uwzglgdnia zarowno charakter dokumentow,
jak i czas ich powstania. Bedzie to wigc najpierw pochodzaca z okresu bezposrednio po soborze
adhortacja apostolska Pawta VI Evangelii nuntiandi (8 XII 1975). Istotnym dokumentem begdzie
tez pochodzaca z 7 XII 1990 r. encyklika Jana Pawla 11 Redemptoris missio. Aktualno$¢ podje-
tego problemu potwierdza najnowszy dokument Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow
ewangelizacji wydana przez Kongregacj¢ Nauki Wiary (3 XII 2007).
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Religie pozachrzescijanskie, Kos$ciél i zbawienie w nauce Vaticanum II

Proces odnowy teologicznej dokonujacy sig od przetomu XIX i XX w. zaowo-
cowat takze poglebionym spojrzeniem na religie pozachrzescijanskie. Mogto si¢
ono dokona¢ w szczeg6lny sposob w nauczaniu II Soboru Watykanskiego dzig-
ki powrotowi do zrdédet biblijnych i patrystycznych, w ktorych dostrzezono cate
bogactwo spojrzenia na religie pozachrzescijanskie oraz przez blizsze poznanie
tych religii. Pozwolito to usuna¢ istniejace uprzedzenia i dostrzec w nich wiele
autentycznych warto$ci. Nauczanie soborowe miato na celu przede wszystkim
pastoralne wskazanie na postawg,jaka Koscidt przyjmuje wzgledem religii po-
zachrzescijanskich.

W sposéb najbardziej wyrazny postawe t¢ ukazuje deklaracja o stosunku
Kosciota do religii niechrze$cijanskich Nostra aetate. Wyrazone jest w niej
przekonanie o istnieniu takze w religiach pozachrzescijanskich elementow
prawdziwych i $wigtych, rzeczywistych dobr duchowych i moralnych. W nich
to, jak przekonani sa ojcowie soborowi, ,,odbija si¢ promien tej Prawdy, ktora
o$wieca wszystkich ludzi”. Kosciot nie odrzuca tych elementow. Spoglada na
nie ze szczerym szacunkiem oraz zachgca swoich cztonkéw do poznawania sig
i wspolpracy?.

Przedpole do takiego spojrzenia na inne religie przygotowane zostato w juz
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Wskazano w niej na
istnienie poza chrzesécijanstwem elementéow dobra i prawdy, ktore sa przygoto-
waniem do gloszenie Ewangelii (preparatio evangelica)®; na dobre ,,uzdolnienia
i warto$ci oraz obyczaje narodéw™, na ,,wszelkie dobro, jakie zostato zasiane
w sercach i umystach ludzi, we whasnych obrzedach i kulturach narodéw™.

Ten motyw pozytywnego spojrzenia na inne religie przewija si¢ takze w in-
nych dokumentach soborowych. Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad
gentes jednoznacznie potwierdza stuszno$¢ nauki $w. Justyna o ukrytej obec-
nosci w innych religiach ,,ziaren stowa” (semina Verbi)®. Dekret o formacji ka-
ptanow Optatam totus, wspominajac inne religie, stwierdza, ze dzigki Bozemu
zrzadzeniu sa w nich elementy dobre i prawdziwe’.

Soborowe dowartosciowanie religii pozachrzescijanskich motywowane jest
powszechnym dziataniem Ducha Swigtego. On to ,,wszystkim daje mozliwosé

Nostra aetate, nr 2.
Lumen gentium, nr 16.
Tamze, nr 13.

Tamze, nr 17.

Ad gentes, nr 11.
Optatam totius, nr 16.

R SV
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uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu znany sposob™.
Duch Swiety juz przez owe ,zarodki stowa” przyzywa wszystkich ludzi do
Chrystusa’.

Pozytywne spojrzenie na religie pozachrzesnicjanskie nie oznacza bezkry-
tycznej afirmacji tych religii w catosci. Gdy mowa o wartosciach w nich zawar-
tych, pojawia si¢ tez jednoznaczne stwierdzenie, ze ,,pod wieloma wzgledami
roéznia si¢ one [zasady zycia, nakazy, doktryny — R.S.] od tych, ktore Kosciot
sam przestrzega i ktére zaleca™. Swiadomosci bogactwa, jakie ,,szczodry Bog
udzielit narodom”, winien towarzyszy¢ wysitek oswiecenia tego bogactwa
ewangelicznym $wiatlem, wyzwolenia i podporzadkowania Bogu'!, oczyszcze-
nia, umocnienia i uwznio$lenia'? oraz uleczenia, wyniesienia i dopetienia na
chwatle Boga'.

Proces odnowy teologicznej, ktdrej owoce zawarte sa w nauczaniu Vaticanum I1,
nie ominat takze spojrzenia na Kos$ciot, jego miejsce 1 misj¢ w historii zbawie-
nia. Gdy z jednej strony dowarto$ciowano religii pozachrzescijanskie, z dru-
giej doprecyzowano w $wietle zrodel biblijnych i patrystycznych takze nauke
o Koéciele. Jednym z tych eklezjalnych doprecyzowan byta kwestia wzajemnej
relacji migdzy rzeczywistoscia Koséciota a zbawieniem. W historii chrzescijan-
stwa miala ona istotne miejsce, a rozpatrywana byla przede wszystkim w po-
wigzaniu z interpretacja starozytnej formulty Extra Ecclesiam nulla salus™.

IT Sobor Watykanski w Lumen gentium, odwotujac si¢ do nauki o Chrystusie
— jedynym Posredniku i Zbawicielu, oraz o Kosciele — sakramencie zbawienia,
precyzuje, ze sama przynaleznos¢ do Kos$ciota nie przesadza jeszcze sprawy
faktycznego osiagnigcia zbawienia. Podobnie tez pozostawanie poza obrgbem
widzialnych struktur Kosciola nie jest jednoznaczne z utrata szansy zbawienia.
Punkt cigzko$ci zostal potozony nie na fakt przynaleznosci konkretnego czto-
wieka do Kosciota, ale na jego $wiadomos$¢ co do roli Ko$ciota w Bozym pla-
nie zbawienia. Gloszac tradycyjna nauke o statej obecnosci Jezusa Chrystusa
w Kosciele i wynikajacej z tego jego koniecznosci w dziatalnosci zbawczej,
stwierdzono, ze ,,nie mogliby zosta¢ zbawieni tacy ludzie, ktorzy dobrze wie-

8 Gaudium et spes, nr 22.

Ad gentes, nr 15.
Nostra aetate, nr 2.
Ad gentes, nr 11.
Lumen gentium, nr 13.
Tamze, nr 17.

Z perspektywy podejmowanego zagadnienia nieoceniona pomoc stanowi publikacja
B.Sesboiié Poza Kosciolem nie ma zbawienia. Historia formuly i problemy interpretacyj-
ne, Poznan 2007.

— 143 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

dzac, ze Kosciot katolicki zostat zalozony przez Boga za posrednictwem Jezusa
Chrystusa jako konieczny, jednak nie chcieliby ani do niego wejs$¢, ani w nim
wytrwac”s. Wskazujac na tych, ktorzy przynaleza do Kosciota, i na ich moz-
liwos¢ osiagnigcia zbawienia, wyraznie stwierdzono, ze ,,nie dostgpuje jednak
zbawienia, chociazby byt wcielony do Kos$ciota, ten, kto nie trwajac w mitosci,
pozostaje wprawdzie w tonie Kosciola ciatem, ale nie sercem”. Fakt przynalez-
nos$ci do Kosciota jest taska. Ten kto z nia nie wspotpracuje, nie tylko nie bgdzie
zbawiony, lecz jeszcze surowiej beda osadzony!®.

W ukazanej relacji (Kosciot — zbawienie) istnieje wigc pewna dwoistosé.
Z jednej strony — jak zauwaza J. Ratzinger — zbawienie jest eklezjalnie ustruk-
turyzowane i przekazywane przez Koscidt, a z drugiej jest ono dostgpne
wszystkim ludziom bez wzgledu na to, kiedy i gdzie wypadlo im zy¢. Pytanie
o przynalezno$¢ do Kosciota oraz pytanie o zbawienie pozostaja co prawda
w $cistym zwiazku, lecz nie sa identyczne, nie wolno ich taczy¢ w sposob auto-
matyczny'”.

Posoborowy kryzys dzialalno$ci misyjnej i jego przyczyny

Tak wytyczone przez II Sobor Watykanski spojrzenie na religie pozachrze-
Scijanskie, Kosciot i zbawienie bylto rozwijane w okresie posoborowym zarow-
no w refleksji teologdw, jak i w nauczaniu Kosciota. Wskazanie na obecnos¢
w religiach pozachrzescijanskich elementow prawdziwych i §wigtych oraz na
mozliwo$¢ zbawienia bez formalnej przynaleznosci do Kos$ciota znalazto swoj
oddzwigk m.in. w pytaniach o konieczno$¢ i sensowno$¢ dalszego prowadze-
nia dziatalnosci misyjnej Kosciota. Podkreslanie zbawczej wartosci religii poza-
chrzescijanskich dokonywato sig nieraz kosztem nauki o konieczno$ci dalszego
gloszenia Ewangelii i przez to zdemobilizowato w jakiej$ mierze zaangazowa-
nie misyjne'®. Na misjach pojawily si¢ powazne trudno$ci z akceptacja sensu
pracy misyjnej. Skoro mozliwos$¢ zbawienia wyznawcow innych religii istnieje
takze w ramach ich wilasnych religii, to czy nadal jest sens przekonywac¢ ich do

1S Lumen gentium, nr 14.

Tam:ze.

7 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie 1963-2003, Warszawa 2009, s. 140; por. . M. B a -
d e, Les religions, voies de salut? ComF 32(2007) nr 5-6, s. 111-122.

18 B. Sesboiié zauwaza, ze bezpo$rednie powiazanie motywacji do prowadzenie misji
z troska o zbawienia ludzi (bez misji trafiliby na pewno do piekta) byto cecha nie tylko katolic-
kiego podejscia do misji, ale takze jest widoczne cho¢by w niektorych nurtach tradycji prote-
stanckiej czy w islamie; t a z, Poza Kosciotem, s. 262, 284-285, 297.

16
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chrzescijanstwa? Czy nie ograniczy¢ si¢ w takim razie tylko do pomocy humia-
nitarnej (idea tzw. promotio humana)?"

Watpliwosci i niejasnosci co do misji wsrdd narodow, jakie pojawiaty sig
w okresie posoborowym, byly dostrzegane i podejmowane przez Magisterium
Kosciota. Juz w dziesigc lat po soborze, wybidrczo interpretujac jego nauczanie,
stawiano — jak zauwazyt Pawet VI — twierdzenia i pytania typu: Narzucac¢ praw-
de, chociazby wzigta z Ewangelii, wytycza¢ drogg, chociazby do zbawienia,
réwna si¢ gwatceniu wolnosci religijnej. Po c6z glosi¢ Ewangelig, jesli wszyscy
osiagna zbawienie za prawos¢ serca? Wiadomo, ze §wiat i historia sa pelne ,,na-
sion stowa”; chcie¢ wige nie§¢ Ewangelig tam, gdzie juz ona jest w nasionach,
zasianych przez Pana, czyz to nie jest kierowanie sig¢ blednym mniemaniem?*

Kwestie te sygnalizowat nie mniej wyraznie Jan Pawet II w 25. rocznicg so-
borowego dokumentu o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes. Wciaz poja-
wiaja si¢ pytania: ,,Czy misje wsrod niechrzescijan sa jeszcze aktualne? Czyz
nie zastapit ich moze dialog migdzyreligijny? Czy ich wystarczajacym celem
nie jest ludzki postgp? Czy poszanowanie sumienia i wolnosci nie wyklucza ja-
kiejkolwiek propozycji nawrdcenia? Czy nie mozna osiagnaé zbawienia w ja-
kiejkolwiek religii? Po c6z zatem misje?”*!

Ostatnim, wartym odnotowania, gtosem Kos$ciola, motywowanym podobny-
mi pytaniami, jest dokument Kongregacji Nauki Wiary zatytutowany Nota dok-
trynalna na temat pewnych aspektéow ewangelizacji z 3 grudnia 2007 .22 Wsrod
wskazanych w nim motywow podgcia tematu ewangelizacji na czoto wysuwa
si¢ stwierdzenie o narastajacym zamieszaniu powodujacym, ze wielu ludzi nie
stucha i nie wypelnia misyjnego nakazu Jezusa Chrystusa®; sytuacja, z ktora

19

Por. K. Piskaty, Motywy chrzescijanskiej dziatalnosci misyjnej, Nurt SVD
72(1996)1,s.3-17; Z. Krzyszowski, Misje ad gentes w kontekscie religii pozachrzesci-
Jjanskich w Swietle posoborowej teologii, Roczniki Teologiczne KUL LII(2005)z.6, s. 157-171;
J. R6zanski, Misje a promocja ludzka wedlug dokumentow soborowych i posoborowych
oraz praktyki misyjnej Kosciota, Warszawa 2001 (passim).

2 Evangelii nuntiandi, nr 80.
Redemptoris missio, nr 4.
L’Osservatore Romano 28(2007)nr 2, s. 50-55. O tym, ze takze osobi$cie ta sprawa jest
bliska Benedyktowi X VI, $wiadczy chocby fakt, ze w ramach piatego juz spotkania papieza ze
swymi bytymi studentami i doktorantami, gdy byt profesorem teologii w Ratyzbonie, ktére od-
byto si¢ w Castel Gandolfo (28--30 VIII 2009), podjgto wlasnie to zagadnienie. Hasto tego spo-
tkania ,,kregu uczniéw” brzmiato: Misja wsréd narodow: jej usprawiedliwienie i forma dzisiaj;
zob. ,, Krqg uczniow” profesora Ratzingera, Wiadomosci KAI 30 VIII - 6 1X 2009, s. 31.

% Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow
ewangelizacji, nr 3 (dalej: Nota doktrynalna).

21

22
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mamy do czynienia od dluzszego juz czasu, w ktorej dla wielu wiernych nie jest
jasne, co stanowi istotng racj¢ bytu ewangelizacji*.

Wspomniane narastajace zamieszanie wyraza si¢ w gtoszonych tezach, typu:
Wszelkie proby przekonywania innych w sprawach religijnych sa ogranicza-
niem ich wolno$ci. Uprawnione jest jedynie prezentowanie wilasnych pogla-
dow 1 zachgcanie innych, by postgpowali w zgodzie z wlasnym sumieniem, bez
zabiegania o ich nawrécenie do Chrystusa 1 na wiarg katolicka. Wystarczy po-
magaé ludziom, by byli bardziej ludzmi lub byli wierniejsi wiasnej religii, bez
pytania o prawdziwos$¢ i zasadno§¢ wierzen tych religii. Wystarczy budowac
wspolnoty zdolne zabiega¢ o sprawiedliwos¢, wolnos¢, pokdj i solidarnosé?.
Twierdzi si¢ nawet — jak czytamy w Nocie — ze przekonanie o tym, ze otrzyma-
o si¢ w darze pelnig¢ Objawienia Bozego, kryje w sobie postawg nietolerancji
i jest zagrozeniem dla pokoju®.

Nauczanie Magisterium Kosciota, ukazujac istniejace watpliwosci i niejasno-
$ci co do misji wsrod narodow, szuka takze przyczyn takiego stanu rzeczy. Wsrod
przyczyn owego zamieszania mozna wskaza¢ przede wszystkim powierzchowna
i jednostronng interpretacj¢ nauczania II Soboru Watykanskiego. Wymowny jest
fakt, ze w dokumentach soborowych tam, gdzie jest mowa o warto$ciach dobra
1 prawdy zawartych w innych religiach, jest tez wyraznie obecne uwrazliwienie,
ze nauka ta nie oznacza w zadnym wypadku rezygnacji z dziatalno$ci misyjne;.
Widacé to chocby w dekrecie o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich.
Cho¢ w religiach odbija si¢ promien tej Prawdy, ktora oswieca wszystkich lu-
dzi, to jednak Kosciot katolicki ,,jest zobowiazany nieustannie gtosi¢ Chrystusa,
ktory jest «droga, prawda i zyciem» (J 14,6), w ktorym ludzie znajduja petnig
zycia religijnego i w ktorym Bog wszystko pojednat z soba™’. Podobnie jest

2 Tamze, nr 10.

Tamze, nr 3.

% Tamze, nr 10. W nr 3 jest jeszcze stwierdzenie: ,,Niektorzy utrzymuja ponadto, ze nie
nalezy glosi¢ Chrystusa tym, ktorzy Go nie znaja, ani tez naktaniac ich do przystapienia do Ko-
$ciota, poniewaz mozna rzekomo zosta¢ zbawionym nawet nie znajac Chrystusa i nie nalezac
formalnie do Kosciota”. Druga czg$¢ tego zdania budzi pewne watpliwosci (zwlaszcza stwier-
dzenie: ,,mozna rzekomo zosta¢ zbawionym”) i domaga si¢ chyba doprecyzowania. W tej samej
bowiem Nocie doktrynalnej (nr 7) czytamy, w nawiazaniu do nauczania soborowego, ze ,,nie-
chrzescijanie moga si¢ zbawi¢ za sprawa taski, ktorej Bog udziela «znanymi sobie drogami»”.
Intencja autorow Noty bylo chyba raczej, co nalezaloby zaktadac, patrzac na dotychczasowe na-
uczanie Kosciota, wskazanie, ze wyciaga sig¢ zte wnioski z wybiorczo traktowanego nauczania
Kosciota, niz gloszenie, Ze nie mozna zosta¢ zbawionym, nie znajac Chrystusa i nie nalezac for-
malnie do Kosciota.

?7 Nostra aetate, nr 2; por. 1. D i a s, Commenti da una prospettiva teologica asiatica, http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20071214_
conf-stampa-nota_it.html (dostgp 28 V 2009).

25
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w konstytucji dogmatycznej o Kosciele, gdzie, wspominajac o dobrach i war-
todciach innych religii, jednoznacznie dodano: ,Kos$ciot katolicki ustawicznie
dazy do ponownego zespolenia catej ludzkosci, wraz z jej wszystkimi dobra-
mi, z Chrystusem glowa, w jednosci Jego Ducha”. Do katolickiej jednosci Ludu
Bozego powotani sa wszyscy ludzie — w r6zny sposob do niej juz naleza Iub sa
do niej przyporzadkowani®®.

Podobna prawidlowo$¢ mozna zaobserwowac¢ w tych elementach naucza-
nia Soboru, ktére dotycza mozliwosci zbawienia bez formalnej przynalezno-
$ci do Kosciota. Zbawienie moga osiagna¢ ci, ktoérzy bez wlasnej winy nie
znaja Ewangelii Chrystusa i Jego KoSciota, oraz ci, ktorzy w ogéle nie doszli
jeszcze do wyraznego poznania Boga. W ich przypadku istotne jest szczere szu-
kanie Boga, poznawanie Jego woli przez glos sumienia czy wysitek prowadze-
nia, dzigki tasce Bozej, uczciwego zycia®. Z ta perspektywa $ci$le zwiazana jest
jednak nauka o koniecznosci Kosciota w porzadku zbawienia. Z cala wyrazi-
stoscia ten sam dokument uczy, ze ,,Kosciol konieczny jest do zbawienia”, ze
Jezus Chrystus, jedyny Posrednik i droga zbawienia, obecny w swoim Kosciele,
podkreslajac znaczenie wiary i chrztu, ,,réwnoczesnie potwierdzil niezbgdnosé
Kosciota™?.

Najbardziej wymownym $wiadectwem potwierdzajacym, ze zardwno war-
tosci obecne w innych religiach jak i mozliwo$¢ zbawienia bez formalnej przy-
nalezno$ci do Kosciota, nie zwalniaja z misji gloszenia Jezusa Chrystusa, byt
soborowy dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota. Przyjety w przeddzien za-
konczenia soboru (7 XII 1965) i to najwigksza liczba gltoséw aprobujacych
w poréwnaniu z wynikami gtosowan nad wszystkimi innymi dokumentami
soborowymi®!, wyraznie zaznaczyt, ze Ko$ciot jest misyjny ze swej natury™.
Dziatalno$¢ misyjna jest istotna jego cecha, ktorej — w celu zachowania swo-
jej ewangelicznej tozsamosci — nie moze utraci¢®. Laczac w jednym zdaniu in-
teresujace nas watki, tenze dekret naucza, ze cho¢ Bog znanymi sobie drogami

2 Lumen gentium, nr 13; por. nr 17: ,,Tak wigc Kosciot modli si¢ i rownoczesnie bardzo

sig stara, aby w Lud Bozy, w Cialo Panskie i Swiatyni¢ Ducha Swietego weszta petnia calego
Swiata”.

2 Tamze, nr 16.
Tam:ze, nr 14.
A.Kmiecik, Wprowadzenie do dekretu o misyjnej dziatalnosci Kosciota, w: Sob 6 r
Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe tlumaczenie, Poznan
2002, s. 425-426.

32 Ad gentes, nr 2.
Takze ten dokument (np. w nr 3 i 9), jasno stwierdzajac konieczno$¢ kontynuowania
dziatalnosci misyjnej, taczy ja z faktem obecnosci w innych religiach elementow ,,prawdy i ta-
ski”, ,,ukrytej obecnosci Boga”.

30
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moze doprowadzi¢ ludzi nie znajacych Ewangelii z przyczyn przez siebie nie
zawinionych do wiary i zbawienia, to jednak na Kosciele ciazy prawo i obowia-
zek ewangelizowania™.

Powierzchowna i jednostronng interpretacj¢ nauczania I Soboru Watykan-
skiego, prowadzaca do oslabienia zaangazowania misyjnego, wyrazajaca Si¢
cho¢by w stwierdzeniu: ,,Po c6z glosi¢ Ewangelig, jesli wszyscy osiagna zba-
wienie za prawosc¢ serca?”, zauwazyt 1 poddat krytyce Pawet VI juz w dziesigé
lat po zakonczeniu Soboru. Przestrzegajac przed tymi, ktérzy glosza ,,zdania
watpliwe 1 niepewne, powstate ze Zle przyswojonej wiedzy™, tak uczyt: ,,Ten
zapal [konieczny dla glosiciela Ewangelii — R.S.] wymaga najpierw, zeby$my
odrzucili motywy usprawiedliwiania sig, przeciwne ewangelizacji. Najbardziej
podstawowymi ze wszystkich sa te motywy, za pomoca ktorych kto$ usitu-
je znalez¢ poparcie w takiej czy innej doktrynie podanej przez Sobor. (...) Ten,
kto w dokumentach Soboru pilnie zglebia te kwestie, z ktorych bardzo powierz-
chownie wzigtych czerpie si¢ owe rzekome motywy, wyciagnie z nich zupetnie
odmienne widzenie rzeczy.

Wiasciwa interpretacja nauczania soborowego wyraza si¢ wigc m.in. w in-
tegralnym przyjgciu jego nauczania. ,,Uznanie elementéw prawdy i dobra
w religiach $wiata oraz powagi ich religijnych dazen, a takze sam dialog oraz
gotowos¢ do wspodtpracy z nimi w celu obrony i promowania godno$ci osoby
i uniwersalnych warto$ci moralnych nie moga by¢ traktowane — jak stusznie za-
znaczyt Benedykt XVI w stowach do uczestnikéw sesji plenarnej Kongregacji
Nauki Wiary — jako ograniczenie misyjnego zadania Kosciola, ktére zobo-
wigzuje go do nieustannego gloszenia Chrystusa jako drogi, prawdy i Zycia
(por. J 14,6)™7.

Druga istotng przyczyna powodujaca zwalnianie si¢ z obowiazku ewangeli-
zacji 1 dziatalnos$ci misyjnej ad gentes jest klimat kulturowo-spoteczny przeto-
mu II i IIT tysiaclecia. Jego wnikliwa diagnoz¢ odnajdujemy przede wszystkim
we wspomnianej Nocie doktrynalnej Kongregacji Nauki Wiary. Misyjne przepo-
wiadanie Kosciota jest zagrozone przede wszystkim przez wspotczesne formy

¥ Tamze,nr 7.

Evangelii nuntiandi, nr 79.

3% Tamze, nr 80. Podobnie ujal tg¢ kwesti¢ pozniej Jan Pawet II: ,Jedna z najpowazniej-
szych przyczyn slabego angazowania si¢ w sprawy misji jest postawa obojgtnosci szeroko
rozpowszechniona, niestety, takze wsrod chrzescijan, czgsto zakorzeniona w niewtasciwych
pogladach teologicznych i nacechowana relatywizmem religijnym”; t e n z e, Redemptoris mis-
sio, nr 36.

7 Benedykt XVI, Obowiqzkiem Kosciota jest przypominaé o wielkich wartosciach,
ktore sq zagrozone. Do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary, L’Osservatore
Romano 29(2008) nr 3, s. 35-36.
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relatywizmu, agnostycyzmu czy irenizmu. Cechuje je przekonanie, ze wszyst-
kie opinie maja rowna warto$¢, oraz brak wiary w istnienie niezmiennej prawdy
badZz w mozliwo$¢ jej poznania®. Jednym z przejawow relatywizmu jest swo-
ista wizja ludzkiej wolnosci, ktdra niczego nie uznaje za ostateczne, a za jedy-
ne kryterium przyjmuje wlasne ,,ja” cztowieka z jego zachciankami. W takim
przypadku proponowanie innym tego, co w odniesieniu do siebie uwaza si¢ za
prawdziwe, by i oni mogli to przyjac, jest czgsto postrzegane jako zamach na
wolno$¢ drugiego cztowieka; wszelkie proby przekonywania innych w spra-
wach religijnych traktowane sa jako ograniczanie wolno$ci®. Ze wspomnianym
relatywizmem zwiazany jest tez indywidualizm. Wyraza si¢ on w liczacym wy-
tacznie na wilasne sity poszukiwaniu prawdy. Izoluje on cztowieka, nie pozwala
mu otworzy¢ si¢ z ufnoscia na innych, przyjmowac wypracowane i przekazane
przez innych dobra. Cztowiek przeniknigty takim duchowym indywidualizmem
nie bedzie zdolny sam ufnie zawierzy¢ tym, ktdrzy moga porgczy¢ wlasnym
Swiadectwem pewnos$¢ i autentycznos¢ gloszonej prawdy, ani tez nie bedzie in-
nym jej przekazywat*.

Wobec niebezpieczenstwa relatywizmu i jego zgubnych skutkow, nie tylko
w odniesieniu do zaangazowania misyjnego, bardzo wymownie brzmia stowa
J. Ratzingera. Stwierdza on, Zze prawdg powinno si¢ zawsze pokornie przyjmo-
wac ze swiadomoscia, ze jej poznanie jest darem, ktorego cztowiek moze sta¢
si¢ niegodnym i ktérego nie moze uznawacé za swoja zdobycz. Wobec scep-
tycyzmu relatywistow 1 zarzutow o arogancj¢, majacg wyraza¢ si¢ rzekomo
w twierdzeniu, ze we wlasnej religii znalazto si¢ prawdg, ktora cho¢ nie odrzuca
elementéw prawdy obecnych w innych religiach, jednak to wlasnie ona zbiera
je w cato$é, przekornie pyta: ,,Coz to za poszukiwanie, ktoremu nigdy nie wolno
dojéc¢ do celu? (...) Czy twierdzenie, ze Bog nie moze nam da¢ daru prawdy, ze
nie moze nam otworzy¢ oczu, nie jest wyrazem arogancji? Czy powiedzenie, ze
urodziliSmy si¢ $lepi i prawda nie jest nasza sprawa, nie jest wyrazem pogardy
dla Boga? Czy uznanie nas za skazanych na btadzenie w ciemnosci nie jest de-
gradacja cztowieka i jego tesknoty za Bogiem?”!

38

Nota doktrynalna, nr 4, 13.

¥ Tamze, nr 3-4.

4 Tam:ze, nr 5.

4 J.Ratzinger, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2005 s. 73-75; por. S. J a $-
kiewicz, Relatywizm — od idei do dyktatury. Wybrane zagadnienia z nauczania kard. Josepha
Ratzingera — papieza Benedykta XVI, Czgstochowskie Studia Teologiczne 34/2006, s. 15-25;
J.Krolikow sk i, Przejawy relatywizmu we wspolczesnym zyciu KosSciola w teologii kard.
Josepha Ratzingera, tamze, s. 27-39; R. K 0 zt o w s k i, Relatywizm wobec dialogu miedzyreli-
gijnego. Propozycja Josepha Ratzingera, Filozofia Dialogu 4/2006, s. 129-149.
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Istotne motywy sklaniajace do kontynuowania
dzialalno$ci misyjnej ad gentes

Cho¢ przywotywane dokumenty Kosciota diagnozuja sytuacj¢ w réznym cza-
sie po Soborze, to wspolnym ich rdzeniem jest kwestia aktualnosci dziatalnosci
misyjnej; troska o to, by nie stygnat zapal ewangelizacyjny Kosciota. Kwestia
ta byta i jest podejmowana zarowno w nauczaniu Kosciota, jak i refleksji teo-
logow. W kontekécie wspomnianego kryzysu misji po Soborze, zwigzanego
zwlaszcza z powierzchowna i jednostronng interpretacja jego nauczania, sedno
problemu wydaje si¢ wskazywac J. Ratzinger: ,,Misje bez watpienia pozostaja
w relacji ze sprawa zbawienia i podejmowane sa ze wzgledu na zbawienie lu-
dzi. Nie jest to jednak jedyna, a by¢ moze nawet pierwszorzedna i najistotniej-
sza przyczyna prowadzenia misji. Nie podzielamy juz pogladu, ktory zywit $w.
Franciszek Ksawery, iz bez misji wszyscy ludzie razem i kazdy z osobna musie-
liby trafi¢ do piekta™. Zewnetrzne uzasadnienie misji naglaca potrzeba zbawie-
nie niechrzescijan prowadzi wczesniej czy pozniej do zniechgcenia wobec malej
skutecznosci misji oraz wydaje si¢ zbytnio uzaleznia¢ zbawienie ludzi od wysit-
kow ludzkich®.

O ile kwestia aktualno$ci postania misyjnego wiaze si¢ ze zbawieniem, to ra-
czej trzeba by akcent przenie$¢ z mozliwos$ci zbawienia wyznawcow religii po-
zachrzes$cijanskich na kwestig¢ zbawienia chrzescijan; tych, ktérzy juz poznali
Jezusa Chrystusa i do ktorych odnosi si¢ postannictwo misyjne. Istotg proble-
mu zdaja si¢ wyrazac¢ stowa papieza Pawta VI: ,,Ludzie, cho¢by$Smy nie glosi-
li im Ewangelii, beda mogli zbawi¢ si¢ na innych drogach, dzigki mitosierdziu
Bozemu, ale czy my sami mozemy si¢ zbawi¢, jesli zaniechamy jej gloszenia
z powodu gnusnosci, Igku, «wstydzenia si¢ Ewangelii» lub kierowania si¢ fat-
szywymi pogladami?”*

Posoborowe dokumenty Kosciota dotyczace podejmowanej kwestii, wobec
pewnego kryzysu motywacji misyjnej, zawieraja w sobie przestanie o statej ak-
tualnosci postania misyjnego* oraz motywuja do realizacji tegoz postannictwa.
Z lektury tegoz nauczania mozna wyciagna¢ ogoélny wniosek, ze najistotniej-
szy teologiczny motyw sklaniajacy do gorliwej dziatalnosci ewangelizacyj-

2 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie, s. 140-141. Istotnym impulsem, ktory zainspi-
rowal teologi¢ katolicka do zglgbienia tej kwestii, bylo wystapienie P. Glorieux podczas kon-
gresu Unii Misyjnej Duchowienstwa w Strassburgu w 1933 r. zatytutowane Koniecznosé misji
i problem zbawienia niewierzqcych; por. D. C o 1 o m b o, Misje w poszukiwaniu swej istoty,
w: F. Zaptata (red.), Wspolczesne dzieto misyjne, t. 1, cz. 111, Warszawa 1974, s. 64-66.

# Por. A. Kmiecik, Wprowadzenie do dekretu, s. 431.

4 Evangelii nuntiandi, nr 80.

4 Jan Pawet II uczynit je podtytutem encykliki Redemptoris missio.
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nej wyplywa z wyjatkowosci i absolutnosci Osoby i dzieta Jezusa Chrystusa®.
Konsekwencja przyjecia w wierze tej prawdy o Wcielonym Synu Bozym sa
roszczenia chrzescijanstwa do wyjatkowej i jedynej w swoim rodzaju pozycji
wsrod religii $wiata, jego istotnej wyzszosci?’. Fenomen ten w refleksji teolo-
gicznej okre$la si¢ mianem ,,wyjatkowosci chrzes$cijanstwa”*.

Wyjatkowos¢ i1 absolutno$¢ Osoby Jezusa Chrystusa przejawia si¢ na trzech
zasadniczych plaszczyznach: objawienia, zbawienia i kultu religijnego. Biorac
pod uwagg pierwsza plaszczyzng, to Jezus Chrystus jawi si¢ tu jako peinia
Bozego objawienia. Bog objawiat sig¢ stopniowo w historii zbawienia. Wszelkie
Jego objawieniowe manifestacje w dziejach miaty charakter przygotowawczy.
Stopniowe odkrywanie si¢ Boga osiagne¢to swoje doczesne spetnienie w Osobie
Weielonego Syna Bozego*. Cho¢ w religiach pozachrzescijanskich odbija si¢
promien tej Bozej Prawdy, ktora oswieca wszystkich ludzi, to jednak chrzesci-
janstwo, w ktérym dokonata si¢ petnia Bozego objawienia, przekracza inne re-
ligie. Dokonuje si¢ to zarowno w sensie ilosciowym, jak i, przede wszystkim,
w jakosciowym?™.

Objawienie si¢ Boga w Chrystusie jest przede wszystkim zupetnie inne co
do sposobu (sens jakosciowy). Bog juz nie tylko daje $wiadectwo o sobie przez
dzieto stworzenia, wydarzenia zrealizowane w historii narodu wybranego czy
w stowie kierowanym przez prorokéw, ale sam wkroczyt w dzieje ludzkosci,
przybierajac ludzka naturg. W Jezusie Chrystusie samodarowanie si¢ Boga ludz-

4 W celu zobrazowania tego spostrzezenia zostato ponizej przywotane (w przypisach) na-

uczanie Jana Pawla Il zawarte w Redemptoris missio.

4 Roszczenia dotyczace wyjatkowego charakteru wilasnej religii wystgpuja nie tylko
w chrzescijanstwie, ale takze w judaizmie czy islamie. Sq one tam o wiele intensywniejsze niz
w chrzescijanstwie, ktore, jak uczy II Sobor Watykanski, nie zamyka przeciez drogi do zbawie-
nia przed wyznawcami innych religii. Warto zaznaczy¢, ze mesjanskie roszczenia Jezusa, w po-
réwnaniu z roszczeniami innych tzw. zatozycieli czy reformatoréw religii, sa bez watpienia
W najwyzszym stopniu wiarygodne, co stanowi przedmiot zainteresowania teologii fundamen-
talnej.

# Ogolny zarys tegoz zagadnienia podajg za I. S. Ledwoniem i M. Ruseckim. Szerzej na
ten temat zob. I. S. L e d w o 0, Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa, w: M. Rusecki iin.
(red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakow 2002, s. 1342-1352;ten ze, ,,... i nie
ma w zadnym innym zbawienia”. Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa w teologii posoborowej,
Lublin 2006; M. R u s e ¢ k i, Wyjatkowos¢ chrzescijanstwa posrod religii swiata, Studia Salva-
toriana Polonica 2/2008, s. 133-142.

4 Por. np. ,Jesli wrocimy do poczatkow Kosciota, znajdziemy jasne stwierdzenie, ze
Chrystus jest jedynym Zbawicielem wszystkich, Tym, ktory sam jeden jest w stanie objawic¢
Boga i do Niego doprowadzi¢”; Redemptoris missio, nr 5.

30 Por. np. ,,Odczuwajac potrzebg odkrywania i dowartosciowywania wszelkiego rodzaju
darow, przede wszystkim bogactw duchowych, jakich Bog udzielit kazdemu narodowi, nie mo-
zemy rozpatrywac ich oddzielnie od Jezusa Chrystusa, ktory stoi w centrum Bozego planu zba-
wienia”; tamze, nr 6.
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kosci jest jakosciowo catkowicie inne i nowe w poréwnaniu z poprzednimi eta-
pami. Takze w aspekcie iloSciowym objawienie dokonane w Chrystusie jest
réwniez najdoskonalsze — jest ono petne i definitywne.

Takze na ptaszczyznie zbawienia chrzescijanstwo jawi si¢ jako wyjatkowa
religia przez fakt, ze Jezus Chrystus jest jedynym Odkupicielem i Zbawicielem
zarowno catej ludzkosci, jak i kazdego czlowieka. Zbawienie osiagnaé moz-
na tylko w Jezusie Chrystusie, poniewaz ,,nie ma w zadnym innym zbawie-
nia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym
mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,12). Kazdy, kto kiedykolwiek zastugiwat na
zbawienie, osiagal je na mocy historycznie dokonanego lub przewidzianego od-
kupienczego dzieta Jezusa Chrystusa. Wszelkie zbawcze mozliwosci religii po-
zachrzescijanskich wyptywaja nie z czego innego, jak tylko z odkupienczego
dzieta Jezusa Chrystusa’'.

W kontekscie zbawienia, wyjatkowos¢ chrzedcijanstwa ujawnia si¢ tak-
ze wtedy, gdy wezmie si¢ pod uwage przekazywanie i dostepnos¢ tej zbaw-
czej taski Jezusa Chrystusa. W chrzescijanstwie owoce zbawczego dzieta Jezusa
Chrystusa sa dostgpne w Kosciele dzigki ustanowionym przez Niego sakramen-
tom $wigtym. Sa one widzialnymi, pewnymi i skutecznymi znakami przekazu
zbawczej taski. Chrzeécijanin moze jej dostgpowac takze dzigki innym aktom
religijnym, ktore prowadza do kontaktu z Bogiem (np. modlitwa, obrzedy li-
turgiczne). Przekazywanie zbawczej taski Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ dzigki
rzeczywistej obecnosci i skutecznemu posrednictwu uwielbionego Pana obec-
nego we wspolnocie wierzacych.

W religiach pozachrzescijanskich funkcje elementow zbawczych, a wigc
prowadzacych do skutecznego zbawczego obcowania z Bogiem, moga petnic¢
réznego rodzaju akty religijne. Nie ma jednak zadnej pewnosci, ktore to akty.
W tym zakresie istnieja dos¢ znaczne roznice migdzy religiami, dlatego tez je-
zeli chodzi o ich warto$¢ zbawcza — nie mozna wszystkich tych religii stawiaé
na rowni*2.

St Por. np. ,,Chrystus jest jedynym poérednikiem migdzy Bogiem a ludZmi. (...) Ludzie za-
tem moga wejs¢ w komuni¢ z Bogiem wylacznie za posrednictwem Chrystusa, pod dziataniem
Ducha. To Jego jedyne i powszechne posrednictwo, bynajmniej nie stanowiac przeszkody w da-
zeniu do Boga, jest droga ustanowiona przez samego Boga i Chrystus jest tego w petni $wia-
domy. Jesli nie sa wykluczone roéznego rodzaju i porzadku posrednictwa, to jednak czerpia one
znaczenie i warto$¢ wylacznie z posrednictwa Chrystusa i nie mozna ich pojmowac jako rowno-
legte i uzupetiajace sig”; tamze, nr 5.

2 Por. np. ,,Powszechno$¢ zbawienia nie oznacza, ze otrzymuja je tylko ci, ktorzy w wy-
razny sposob wierza w Chrystusa i weszli do Kos$ciota. Jesli zbawienie zostalo przeznaczone
dla wszystkich, musi ono by¢ dane konkretnie do dyspozycji wszystkich. (...) wielu ludzi nie
ma mozliwosci poznania czy przyjgcia ewangelicznego Objawienia i wejscia do Kosciota. (...)
Dla nich Chrystusowe zbawienie dostgpne jest moca taski, ktora, cho¢ ma tajemniczy zwiazek
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Takze wigc pod wzgledem ,,jakosci, ilosci oraz dostgpnosci” ustanowionych
przez Boga i potwierdzonych Jego autorytetem Srodkéw zbawczych, chrzesci-
janstwo jest wyjatkowe 1 zdecydowanie przewyzsza inne religie. Ma ono bo-
wiem najwigcej $rodkow zbawienia zardéwno pod wzgledem iloSciowym, jak
przede wszystkim jakoSciowym, oraz sa one w nim najtatwiej osiagalne™.

Trzecig ptaszczyzna, na ktorej wyraznie wida¢ wyjatkowos¢ chrzescijanstwa
motywujaca do zaangazowania misyjnego, jest kult religijny. Jest on istotnym
elementem kazdej religii. Obrzedy religijne stuza oddaniu chwaty Bogu i nawia-
zaniu zbawczego kontaktu z Nim. Moga tez petni¢ funkcjg aktualizujaca wy-
darzenia zbawcze dokonane w dziejach danej wspolnoty religijnej. W Jezusie
Chrystusie, w ktorym dokonata si¢ petnia objawienia i zbawienia, ma miejsce
tez najdoskonalsza forma kultu Bozego.

Kult liturgiczny sprawowany w chrze$cijanstwie (zwlaszcza zas w Kosciotach
uznajacych sakramenty kaptanstwa i Eucharystii) zdecydowanie rézni si¢ od
wszelkich aktow kultycznych w religiach pozachrzescijanskich. Ta zdecydowa-
na wyzszo$¢ kultu chrze$cijanskiego — i to w sensie jakosciowym — wyraza si¢
choéby przez fakt, ze w liturgii KoSciota uobecniane sa rzeczywiste, dokonane
w konkretnym miejscu i czasie, wydarzenia zbawcze. Zostaty one zrealizowane
w Osobie i Wydarzeniu Jezusa Chrystusa, a przede wszystkim w Jego paschal-
nym misterium, ktérego pamiatka i aktualizacja jest Ofiara eucharystyczna. Kult
ten sprawowany jest przez wyswigconych sakramentalnie kaptanéw. Oni to, nie
na mocy wlasnych przymiotéw czy zastug, lecz na mocy obietnicy Chrystusa,
dziataja rzeczywiscie w Jego imieniu a On sam w nich i przez nich.

Kult sprawowany w Kosciele dokonuje si¢ ,,przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie”; dokonuje go sakramentalnie sam Syn Bozy. Miejsce wielu
ofiar w réznych religiach zajmuje jedyna i najwyzsza, nie majaca sobie row-
nych, odkupiencza ofiara krzyzowa Jezusa Chrystusa. Jest to wigc kult dosko-
naty i uniwersalny: sprawowany w imieniu wszystkich i za wszystkich ludzi.
Rzeczywista obecnos¢ Jezusa Chrystusa, jedynego Odkupiciela i Zbawiciela
cztowieka, w kulcie chrzeécijanskim nie jest jakim$ jedynie postulatem chrze-

z Kosciotem, nie wprowadza ich do niego formalnie, ale o$wieca ich w sposdb odpowiedni do
ich sytuacji wewngtrznej i sSrodowiskowej. Laska ta pochodzi od Chrystusa, jest owocem Jego
ofiary i zostaje udzielana przez Ducha Swigtego; pozwala ona, by kazdy przy swej dobrowolnej
wspoélpracy osiagnat zbawienie”; tamze, nr 10.

3 Por. np. ,,0drozniajac si¢ od Chrystusa i od Krolestwa, Koscidt jest nierozerwalnie
z nimi ztaczony. Chrystus obdarzyt Kosciot, swe ciato, petnia dobr i srodkow zbawienia. (...)
Stad szczegdlna i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktora, nie wykluczajac wprawdzie dziatania
Chrystusa i Ducha poza widzialnymi granicami Kos$ciota, nadaje mu rolg specyficzna i koniecz-
na”’; tamze, nr 18.
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$cijan, ale dokonuje si¢ na mocy obietnicy danej przez Niego raz na zawsze
wspolnocie Kosciota (por. np. Mt 18,20)%.

Zupetna nowos$¢ 1 oryginalno$¢ Osoby i dzieta Jezusa Chrystusa stawia wige
chrze$cijanstwo ponad innymi religiami i to w kazdym sensie. Chrze$cijanstwo
ma nie tylko ,,wigcej”, ale takze ,,zupetnie inaczej”. To, co ma, jest darem, kto-
rym winno si¢ dzieli¢; ma wigcej 1 zupehnie inaczej, nie w duchu logiki eksklu-
zywistycznej, wykluczajacej innych ze zbawienia, lecz bardziej w duchu logiki
daru i zadania. Chrze$cijanie $wiadomi, ze dar wiary zawdzigczaja nie wlasnym
zastugom, lecz szczegolnej tasce Chrystusa, powinni czu¢ si¢ uprzywilejowani,
a przez to bardziej zobowiazani do dawania $wiadectwa o Jezusie Chrystusie®.

Skoro najistotniejszym motywem sklaniajacym do gorliwego podejmowa-
nia misji jest prawda o Jezusie Chrystusie, jedynym Odkupicielu i Zbawicielu
kazdego cztowieka, to wydaje sig, ze im wigksza wiara w t¢ prawde i wynikaja-
ce z niej, ukazane powyzej konsekwencje, tym wigkszy powinien rodzi¢ si¢ za-
pat misyjny. Misje sa sprawa wiary. Rodza si¢ z wiary w Jezusa Chrystusa. Sa
doktadnym wskaznikiem wiary w wyjatkowo$§¢ Osoby Jezusa Chrystusa i Jego
dziela — Kosciota. Historia chrzescijanstwa wydaje si¢ potwierdzaé¢ t¢ zalez-
nos$¢. Tak jak rozmach misyjny byt zawsze oznaka zywotnosci wiary, tak kryzys
wiary przektadat si¢ na jego oslabienie. Misje 1 wiara sa ze soba wewngtrznie
sprzezone. Z jednej strony wiara pobudza do misji, z drugiej za$ — jak zauwa-
zyt to Jan Pawet II — misje odnawiaja Kos$ciol, wzmacniaja wiarg i tozsamos¢
chrze$cijanska. Wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana*.

Oprocz powyzszego watku teologicznego w argumentacji na rzecz aktual-
nosci postannictwa misyjnego obecny jest watek antropologiczny. Jest on moze
mniej eksponowany, ale nie mniej istotny. Wyraza si¢ on w przekonaniu, ktore
Jan Pawet II ujat w stowach: ,,Kazdy cztowiek, by zrealizowac¢ w petni swe po-
wotanie, ma prawo ustysze¢ Dobra Nowing Boga, ktory objawia si¢ i daje sie-
bie w Chrystusie™’. Watek ten zostat szerzej podjety przez Note doktrynalng
Kongregacji Nauki Wiary. Podkreslono w niej istotna cechg kazdego cztowie-
ka, ktora wyraza si¢ w pragnieniu dzielenia si¢ z innymi wlasnymi dobrami.

% Por. np. ,,Trzeba koniecznie taczy¢ wzajemnie te dwie prawdy, mianowicie rzeczywi-
sta mozliwo$¢ zbawienia w Chrystusie dla wszystkich ludzi i koniecznos¢ Kosciota w porzadku
zbawienia. Obie one przyblizaja do zrozumienia jedynej tajemnicy zbawienia, tak Ze mozemy
do$wiadcza¢ mitosierdzia Bozego i naszej odpowiedzialnosci. Zbawienie, ktore jest zawsze da-
rem Ducha, wymaga wspotpracy cztowieka w zbawieniu zarowno siebie samego, jak i innych.
Tak zechciat Bog i dlatego ustanowit Kosciot i wlaczyt go w plan zbawienia”; tamze, nr 9.

55 Por. tamze, nr 11;A. Join-Lamb ert, Annoncer le Christ et [’Evangile: un impératif
expérientiel pour le chrétien, ComF 32(2007) nr 5-6, s. 127-144.

6 Por. Redemptoris missio, nr 2-4, 11, 36.

ST Tamze, nr 46.
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Przyjecie przez wiarg bogactwa i pigkna Ewangelii Jezusa Chrystusa w natu-
ralny sposob przynagla do takiego dzielenia si¢. Odkryta w niej zbawcza praw-
da, rozpala w sercu tego, kto ja przyjmuje, mito$¢ blizniego, ta za$ powoduje, ze
dobrowolnie daje on innym to, co sam darmo otrzymat. W ten sposob w zyciu
chrzescijanskim aktualizuje si¢ doswiadczenie $w. Pawta: ,,Caritas Christi urget
nos — mito§¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5,14).

Niewierzacym w Chrystusa, ktérych Bog moze rzeczywiscie doprowadzic¢
wlasnymi drogami do zbawienia, brakuje jednak w tym §wiecie najcenniejszego
dobra, ktore stato sig udziatem chrzescijan: nie znajq prawdziwego oblicza Boga
i pigkna przyjazni z Jezusem Chrystusem, nie doswiadczaja, jak wielkim darem
jest zycie w powszechnej wspolnocie przyjaciot Boga, uzyskanie od Niego pew-
no$ci odpuszczenia grzechow i zycie w mitosci, ktdra rodzi si¢ z wiary. Majac
swiadomos¢, ze zycie w mroku, bez znajomosci tej prawdy jest ztem i czgsto
zrodlem cierpien oraz dramatycznych czasem form zniewolenia, Kosciot pragnie
dzieli¢ si¢ tymi darami ze wszystkimi, by mieli petni¢ prawdy i sSrodkow zbawie-
nia oraz mogli ,,uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 21)*.
Jesli dajemy ludziom — jak uczy, cytowany w dokumencie Kongregacji,
Benedykt XVI — tylko wiedzg, umiejgtnosci, znajomo$¢é mozliwosci technicz-
nych i sprzgt, dajemy im zbyt mato®.

W kontekscie watku antropologicznego nalezy jeszcze zauwazy¢ wielka tro-
ske o wlasciwe ukazanie relacji migdzy gloszeniem Jezusa Chrystusa i dawa-
niem o Nim $wiadectwa a poszanowaniem wolno$ci sumienia; wskazanie, ze
misja nie uszczupla wolnosci, ale dziata na jej korzys¢. Odnalez¢ mozna ja za-
réwno w dokumentach II Soboru Watykanskiego (zwtaszcza w deklaracji o wol-
nosci religijnej), jak i we wspominanych posoborowych dokumentach Ko$ciota.
O ile bledem jest narzucanie czego$ sumieniu drugiego czlowieka, to zupet-
nie czym$ innym jest przedstawianie temuz sumieniu prawdy ewangelicznej
o Jezusie Chrystusie i pozostawienie mu catkowitej, nie naruszajacej wolnosci,
moznos$ci wyboru i decyzji. Kosciot, promujac, niczego nie narzuca: szanuje lu-
dzi i kultury, zatrzymuje si¢ przed sanktuarium sumienia. Uczciwe pobudza-
nie rozumu i wolnos$ci cztowieka do spotkania z Chrystusem i Jego Ewangelia
nie jest bezprawna ingerencja w jego sprawy, ale uprawniona propozycja i przy-
stuga, dzigki ktorej relacje migdzy ludzmi moga sta¢ si¢ bardziej owocne®.

8 Nota doktrynalna, nr 7; por. A. Am at o, L'annuncio di Gesu Cristo celebra la liberta

umana, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith
doc 20071214 conf-stampa-nota_it.html (dostgp 28 V 2009).
¥ Tamze, nr 2.

8 Evangelii nuntiandi, nr 80; Redemptoris missio, nr 39; Nota doktrynalna, nr 5.
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Proponowanie otrzymanej prawdy z pokora i przekonaniem oraz §wiadczenie
o0 niej w zyciu stanowia wymagajace i nie do zastapienia formy mitosci®'.

Ukazywanie tego wzajemnego odniesienia jest tym bardziej niezbgdne wo-
bec sygnalizowanej powyzej koncepcji ludzkiej wolnosci, ktora pozbawiona
jest koniecznego odniesienia do prawdy. Pawet VI ujat to w dobitnych stowach:
»Dlaczego ma si¢ mie¢ prawo do podawania jedynie tylko ktamstwa i bledu,
rzeczy haniebnych i bezwstydnych, a nawet czg¢sto, niestety, do narzucania tego.
(...) Czyzby bylo przestgpstwem przeciw czyjejsS wolnosci glosi¢ z radoscia
Ewangelig, ktora otrzymali$my od najmitosierniejszego Pana?”®

* % %

Wyeksponowanie przez Vaticanum II nauki o obecnosci w religiach poza-
chrzescijanskich elementow dobra i prawdy miato réznorako uwarunkowane
konsekwencje. Nie wolno jej jednak postrzega¢ jako zakwestionowania rdze-
nia tozsamosci chrzescijanstwa, tzn. wiary w jedyne posrednictwo zbawcze
Jezusa Chrystusa i misj¢ zbawcza powierzona przez Niego Kosciotowi. Na
tle innych religii jeszcze wyrazniej ukazuje si¢ wyjatkowos¢ Jezusa Chrystusa
i Jego Kosciota. Swiadomos¢ tej prawdy stoi dzi$ u podstaw gloszonej przez
Benedykta XVI nauki®® o tym, ze powinni$my odczuwaé pragnienie i pasje
o$wiecenia wszystkich narodow $wiatlem Chrystusa, jasniejacym na obliczu
Kosciota; ze zadanie misyjne nadal jest absolutnym priorytetem dla wszystkich
ochrzczonych a zadna racja nie moze usprawiedliwi¢ jego spowolnienia lub za-
stoju. Caty Ko$ciot musi si¢ angazowacé w misj¢ ad gentes, dopoki zbawcze pa-
nowanie Chrystusa nie zostanie w petni urzeczywistnione: ,,Teraz wszakze nie
widzimy jeszcze, aby wszystko byto Mu poddane” (Hbr 2,8).

ks. Roman Stupek SDS, Bagno

' Caritatis in veritate, nr 1.

Evangelii nuntiandi, nr 80.
& Por. Oredzia na Swiatowy Dzieri Misyjny w latach 2007-2009.

62
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1. ROZMOWY ISLAMU Z ZACHODEM - DIALOG CZY PERSWAZJA

Wspotczesne media postrzegane sa jako jedno z najwazniejszych narzedzi
sprawowania witadzy spotecznej, kontroli oraz zarzadzania spoteczenstwem.
Stanowia forum, na ktorym sprawy zycia politycznego sa prezentowane i roz-
wazane, zarowno w skali narodowej jak i migdzynarodowej'. Celem niniejszego
artykutu jest ukazanie wplywu $rodkéw masowego przekazu na budowanie re-
lacji miedzy $wiatem islamu, a Zachodem. Przedstawiona zostanie takze obecna
sytuacja mediow w krajach arabskich, w ktérych stary system cenzury i kontroli
rzadowej zaczyna si¢ zatamywaé pod wplywem nowych mozliwosci dystrybu-
¢ji 1 wymiany wiadomosci oraz opinii.

O ile mozna podawa¢ w watpliwos¢ wplyw globalizacji na wiele dziedzin
zycia, to w sferze srodkéw komunikacji i informacji trudno zaprzeczy¢ jej zna-
czeniu. Od poczatku lat 80. XX w., kiedy to nastgpowal bardzo szybki rozwoj
nowoczesnych technologii, weszliSmy w nowy etap historii, ktory niekoniecz-
nie, jak pisal Fukuyama, oznacza jej koniec. Postgpujaca dostgpnos¢ srodkow
masowego przekazu data mozliwo$¢ stopniowego poznawania tego, co dotych-
czas byto odlegte, gdzies tam daleko i nas nie dotyczylo, natomiast wraz z wej-
Sciem w nowe stulecie zaczgliSmy si¢ zastanawiac, jaki byt tego sens i czy byto
nam to potrzebne, zwlaszcza ze pojawily si¢ glosy, ze teraz, kiedy juz zyjemy
w globalnej wiosce, zderzenie cywilizacji jest nieuniknione.

W naszych czasach zyje ponad miliard muzulmandw, zamieszkujacych
Afryke Poocna, Bliski Wschod, Srodkowa Azje, ponad potowe Afryki, czesé
potwyspu indyjskiego i krajow malajskich, w samej Europie zyje ich kilkana-
$cie milionéw. Migdzy Europa i §wiatem islamu istnieja silne i niezaprzeczal-
ne zwiazki kulturowe i historyczne oraz ekonomiczne. Jednak obecnie relacje
migdzy nimi sa przepetnione brakiem zrozumienia, a kazdy btad czy niezgrabna
wypowiedz staje si¢ przyczyna podsycania niechgci i reaktywowania stereoty-
pow. Niezwykle wazne sa wigc rozmowy i cheé szerszego ogladu na wzajem-
ne zwiazki i zalezno$ci w celu uzyskania odpowiedzi, dlaczego tak si¢ dzieje, co
moze staé si¢ pierwszym krokiem do wzajemnego zrozumienia?.

,»Islam pojmowany jest czgsto jako jednos$c¢, swoistego rodzaju monolit. Takie
podejscie jednak funkcjonuje tylko w jezykach europejskich — Zadne z jezykow

$wiata arabskiego nie ma jednego terminu na nazwanie tego zjawiska™.

' Zob. W.Pisar ek (red.), Stownik terminologii medialnej, Krakéw 2006.

2 KW.Studnicki-Gizbert, Wspolczesna cywilizacja zachodu postmodernizm
i islam, Cywilizacje w czasie i przestrzeni, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Gdanskiego, Torun
1999, s.91.

3 M.Dziekan, Jedna Ksiega wiele wspolnot, Wigz 3/2003, s. 31.
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Na wstgpie mozna zadaé¢ pytanie, czym jest islam i jak jest rozumiany. Dla
autorki stoi za nim nie tylko religia, ale cala wspdlnota spoteczna i polityczna,
ktora moze zy¢ w roznych zakatkach $wiata, naleze¢ do réznych narodow i da-
zy¢ do réznych celow, ale zawsze bedzie ja taczyta modlitwa, jalmuzna, piel-
grzymka, post, wyznanie wiary. Autorka zdaje sobie spraweg, ze $wiat islamu
nie jest jednorodny i staty, nie ogranicza si¢ tylko do krajow potozonych na ob-
szarze Bliskiego Wschodu. Na potrzeby niniejszej pracy beda jednak stosowane
uogolnienia, ktére weszly na stale do jezyka publicznego, chociaz obiektyw-
nie wspolnota islamska moze nie istnie¢, to bedac zakorzeniona w §wiadomosci
zborowej, pojawiajac si¢ na co dzien w debacie publicznej, a nawet wptywajac
na decyzje polityczne, realnie funkcjonuje. Przyjmujac, ze ona istnieje, warto
zastanowi¢ si¢ nad tym, jak oddzialuje ona na zewnatrz i jak reaguje na ze-
wnetrzne wplywy.

Wspdlistnienie dwoch kultur

Obecnos¢ spotecznosci muzulmanskiej w wielu krajach zachodnich powo-
duje wspotistnienie dwoch kultur, a co za tym idzie zwyczajow, obyczajow, je-
zyka. Wspotczesnie islam to nie tylko odlegta religia w dalekiej cywilizacji, to
integralna czg$¢ spotecznosci europejskiej. O ile do poczatku XXI w. byt on
utozsamiany z religia i tradycyjnym spoleczenstwem, co prawda nieprzysta-
jacym do realiow demokracji zachodniej, to jednak rzadko byt kojarzony wy-
tacznie z terroryzmem i obawa o bezpieczenstwo i przysztos¢. Konsekwencja
wypadkoéw z 11 wrzesnia 2001 r. byto wznoszenie na nowo wszystkich moz-
liwych granic. Rozpoczgly sig¢ fale rozruchow i powszechne niezadowolenie
z obecnoS$ci spotecznosci muzutmanskiej w krajach zachodnich, przez co od
dawna liberalny, otwarty Zachod zaczat si¢ cofac i zmierza¢ w kierunku konser-
watywnych postaw. Zaostrzenie wzajemnych niechgci wobec faktu, ze juz zyje-
my obok siebie, rodzi konieczno$¢ podjgcia na nowo rozmowy dotyczacej tego,
czym jest islam, jakie cele mu przyswiecaja, co oferuje, czy rzeczywiscie daje
tak rozne od naszych wskazowki jak zy¢, jak postgpowac.

Bardzo trudno okresli¢ liczbg muzutmanéw w krajach zachodnich. Trudnos$ci
wynikaja czgsto z faktu, ze religia jest zaliczana do sfery prywatnej i bardzo
rzadko pada o nia pytanie. Najliczniejsze grupa muzulmandéw, jesli chodzi
o Europg, przede wszystkim ze wzgledu na przesztos¢ kolonialna, mieszka we
Francji, Niemczech i Wielkiej Brytanii. Na problemy z okresleniem wielko-
$ci populacji arabskiej w Europie wptywa takze zjawisko nielegalnej imigracji.
Statystyki wskazuja, ze co roku z panstw basenu Morza Srédziemnego do kra-
jow Unii przybywa legalnie ok. 700 tys. osoéb. W tym samym czasie 0,5 mln
obywateli arabskich dostaje si¢ na kontynent nielegalnie. Gtéwna przyczyna
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jest staty wyz demograficzny oraz sytuacja ekonomiczna. Badania przeprowa-
dzone przez instytucje unijne dowodza, ze w ciagu kilkunastu najblizszych lat
liczba ludnosci arabskiej z obszaru Afryki Pénocnej i Bliskiego Wschodu po-
dwoi si¢. Europa musi si¢ wigc przygotowac¢ na ponad 20 mln nowych wyznaw-
cow islamu.

Dopoki muzutmanie byli wyalienowani ze sfery publicznej swoich nowych
ojczyzn, obawiano sig, ze nie czujac wigzi z krajem i narodem, beda bez skrupu-
1ow dziatali na jego niekorzys¢ i kontestowali wszystkie podejmowane poza ich
wspolnota decyzje. W momencie jednak, kiedy zaczgli si¢ zadomawia¢ w kra-
jach przyjmujacych, zaczgli wysuwaé uwagi i roszczenia, ktorych nie tylko nikt
si¢ nie spodziewal, ale tez od nich nie oczekiwat. Za rok przetomowy w tym
wzgledzie uznaje si¢ 1989, kiedy miaty miejsce dwa wydarzenia aktywizujace
spotecznos¢ muzutmanska w europejskiej sferze publicznej. Pierwsze dotyczy-
Yo reakcji spolecznosci muzutmanskiej na publikacje w Wielkiej Brytanii ksiaz-
ki S. Rushdiego, drugie zaktywizowato spoteczno$¢ w obronie chust we Francji.
Od tego momentu intensyfikacji ulega dialog polityczny i spoleczny dotyczacy
obecnosci muzulmanoéw w Europie®.

Wraz z osiedleniem si¢ na state muzutmanie zaczgli wypowiadac si¢ w kwe-
stiach publicznych i walczy¢ o takie same prawa, jakie przystuguja innym wy-
znaniom. Od wystgpujacego w danym kraju europejskim rodzaju stosunkow
panstwo — Kosciot, zalezal stopien, w jakim muzulmanie mieli wptyw na ksztat-
towanie przestrzeni publicznej.

B. Louis stwierdza, ,,ze powstanie idacej w miliony spotecznoéci muzut-
manow urodzonych i wyksztalconych w Europie, uwazajacych si¢ za europej-
czykow, bedzie miato ogromne i niedajace si¢ przewidzie¢ konsekwencje dla
Europy, islamu i stosunkéw migdzy nimi™.

Wedlug badan, w 2050 r. co piaty obywatel Unii Europejskiej bedzie wyzna-
wat islam®. Takie kraje jak Wielka Brytania, Hiszpania, Holandia osiagna ten
wynik nawet wczesniej. Niski przyrost populacji w Europie, narastajaca imi-
gracja oraz wysoki wskaznik urodzen w krajach Bliskiego Wschodu i Afryki
Potnocnej sprawia, ze przysztosci Europy bedzie w duzym stopniu zalezata od
tego, jak bedziemy obok siebie zy¢ i funkcjonowac i jak bedziemy ze soba roz-
mawiac.

4 K.Pedziwiatr, Odislamu imigrantéw do islamu obywateli — muzutmanie w krajach
Europy Zachodniej, Krakow 2006, s. 38.

> B.Lewis, Europa aislam, w: K. Michalska (red.), Europa i co z tego wynika, War-
szawa 1990, s. 300.

® A.Michaels,A4 Fifth of European Union will be Muslim by 2050, http://www.faith-
freedom.org/2009/08/08/a-fifth-of-european-union-will-be-muslim-by-2050, s. 1.
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Komunikacja Zachod — islam

,»Przez poprawg relacji komunikacyjnych na pewno nie da si¢ rozwiazaé¢ wie-
lu problemoéw, ale wiele da sig lepiej zrozumieé¢. Dopoki w relacjach pomigdzy
Wschodem, a Zachodem duza role bedzie odgrywata wiedza i informacja, dopo-
ty kondycja mediow bedzie tutaj kluczowa™”.

S. Berlusconi premier Wtoch o$wiadczyl, Ze ,,standardy cywilizacji zachod-
niej 1 islamskiej sa bardzo odmienne”, dodat ponadto, ze ,,muzulmanie sa zaco-
fani”.

Stowa te spotkaly si¢ z potgpieniem zaré6wno w $§wiecie zachodnim, jak
i muzulmanskim. Jednak powody oburzenia byly zupelnie inne. W mediach
arabskich mozna bylo ustysze¢ komentarze dotyczace tego, ze Zachdd po raz
koleiny pokazuje swoja wyzszo$¢, probuje oceniaé i narzuca¢ wlasny punkt wi-
dzenia, nie szanuje tego, co $wigte i gardzi wszelkim sacrum. W Europie nato-
miast chodzito przede wszystkim o kwestie poprawnosci polityczne;j.

Jak uwaza K. Hafiz, pierwszym momentem pokazujacym konflikt komu-
nikacji migdzy $§wiatem islamu a Zachodem, byt okres po zakonczeniu wojny
w Zatoce Perskiej na poczatku lat 90. Dostrzezono wtedy, jak znieksztalcone
byty tresci opisujace przebieg wypadkow zaréwno po stronie zachodnich dzien-
nikarzy, jak i dopiero co raczkujacych w medialnej przestrzeni reporterow bli-
skowschodnich.

Mimo wielosci zrodet informacji na Zachodzie i sposobow ich prezentowa-
nia w krajach, gdzie dominujacym wyznaniem jest islam, po jednej i drugiej
stronie mozna dostrzec wspdlna tendencje do uogdlniania, przekazywania tre-
$ci czastkowych opartych na stereotypach. Zachéd przedstawia islam i kraje is-
lamskie jako okrutne, kierujace si¢ przemoca, opresyjne wobec kobiet, z niskim
odsetkiem 0sob wyksztatconych, ze spolecznos$cia, dla ktoérej kazda prawda
usprawiedliwiona wiara jest niezaprzeczalna. Bliskowschodnia polityke zaczgto
utozsamiac¢ z fundamentalizmem, a fundamentalizm z terroryzmem, co prowa-
dzi do prostej generalizacji, ze wszyscy wyznawcy islamu przeciwstawiaja si¢
wolnosci, prawom cztowieka i demokracji. Bliskowschodnie media natomiast
przedstawiaja rzeczywisto$¢ zachodnia jako zdehumanizowana, skomercjali-
zowana, seksistowska, niebezpieczna, kierujaca si¢ podwojnymi standardami,
pseudopoprawnoscia polityczna, cheaca zmusi¢ innych do tego, czego sami nie
przestrzegaja, a takze jako rzeczywisto$¢ pozbawiona jakiejkolwiek $wigto$ci®.

7 K.Hafez The West and Islam in the Mass Media, ZEI Discussion Paper, C 61/2000,
s. 5.

8 J.Baylis,S.Smith, Globalizacja polityki swiatowej, Krakow 2008, s. 679.
9 Tamze,s. 7.

- 160 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Niewatpliwie na charakter komunikacji Zachdd — islam wptyw maja zasa-
dy, ktore rzadza $wiatem medidw, niezlezenie od miejsca ich funkcjonowania.
Po pierwsze, informacja ma si¢ sprzedac, co oznacza, Ze news musi przycia-
gaé, czyli nie§¢ ze soba tresci pokazujace roznice, konflikty, a do tego, by uzy-
ska¢ szeroka publicznos¢, powinien by¢ nacechowany silnymi emocjami. Warto
si¢ nad tym zastanowi¢ w obliczu faktu, iz przeptyw informacji opartych na na-
ukowych badaniach i dokumentach jest niewielki. Media stanowia wigc gtdéwne
zrédto wiedzy 1 niezaprzeczalnie maja ogromny wptyw na charakter wspotcze-
snych relacji migdzykulturowych.

Dziennikarze sa niejako kreatorami rzeczywistoSci migdzynarodowej, po-
winni wigc by¢ raczej propagatorami publicznej dyplomacji niz sprzedawca-
mi katastroficznych wizji. Dyskusj¢ o islamie powinna poprzedza¢ wnikliwa
analiza i szerszy oglad zarowno po jednej jak i po drugiej stronie. Charakter
i prawa rzadzace $rodkami masowego przekazu niejako przyczyniaja si¢ do
rozméw na poziomie uogodlnien, jednak nalezny dodac, ze media wychodza
naprzeciw zapotrzebowaniom spotecznym i, cho¢ same moga by¢ kreatorami
pogladow, dostarczajg informacji w opakowaniu dostgpnym i zgodnym z mysle-
niem i oczekiwaniem spotecznym. Powinni$my si¢ zastanowic, czy nie jest tak,
ze nie chcemy wiedzie¢ wigcej, wolimy gotowy produkt, bez zbednej refleks;ji,
a gdy kto$ zarzuca nam jednostronnos¢ i brak glebszego poznania, przenosimy
wing na media. I nie chodzi tylko o media zachodnie, spoteczno§¢ muzutman-
ska takze w poszukiwaniu wtasnej tozsamosci nie chce si¢ otworzy¢ i zobaczy¢
Zachod nie tylko przez pryzmat odrzucenia tego, co boskie. Czy nie jest tak, ze
w celu zachowania wtlasnej tozsamosci, jedna i druga strona musi si¢ odroznic,
postawi¢ w opozycji do innego, by znalez¢ wspdlny mianownik

Mamy jednak i prawo, i obowiazek uzyskiwac¢ pewne i wiarygodne informa-
cje, polega¢ na pewnym i rzetelnym zrodle. Wiele zalezy nie tylko od §rodowi-
ska dziennikarzy, ale i naukowego, ktorego gtownym zadaniem jest odkrywanie
oraz przekazywanie prawdy jako takiej. Obecnie jeszcze ze zdwojona sita po-
winno si¢ zachgca¢ do polemiki na temat islamu i rozmawia¢ o nim w szerszej
perspektywie niz tylko ciagle odpowiada¢ na pytanie, czy mamy si¢ go bac.

,»Islam jako taki nie moze by¢ utozsamiany ze zbrodniczymi, zastugujacymi
na jednoznaczne potgpienie czynami pewnych poszczegélnych jednostek, nie-
rzadko w sposob niedopuszczalny odwotujacych si¢ do nomenklatury muzut-
manskiej. Nie mozna takze zaktadac, iz cztowiek religijny zyjacy w warunkach
zachodniej demokracji, mialby by¢ «gorszy» czy tez «bardziej niebezpieczny» —
jedynie ze wzgledu na swa religijna perspektywe”!°.

0 T.Stefaniuk, Islam, Zachod, wartosci, w: K.Goérak-Sosnowska, P.Ku-
bicki, K. Pedziwiatr, Islam i obywatelskos¢ w Europie, Warszawa, s. 7.
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Media w krajach arabskich

,Na obszarze Bliskiego Wschodu, gdzie wolno$¢ stowa traktowana byta do
niedawna jako niebezpieczny luksus, a norma zamykanie niewygodnych rozgto-
$ni, wreszcie gdzie publikacje i czasopisma odbiegajace od oficjalnego stanowi-
ska rzadu sa nadal konfiskowane — nowa technika wprowadzita tu zmiany, ktore
trudno przecenic¢!.

Mimo wspoélnych tendencji, jakie dominuja w mediach zachodnich i tych
dziatajacych w krajach muzutmanskich, istnieja podstawowe réznice migdzy ich
funkcjonowaniem i przestrzenia, w jakiej dziataja. Daniel Konta z Institute for
Edvance Studies Lucca stwierdzit, ze w wyniku modernizacji technologicznej,
ktora dotarta takze na Bliski Wschdd, $wiat arabski obecnie nadrabia zalegto-
$ci za standardami infrastruktury komunikacyjnej. Stworzyly one po raz pierw-
szy mozliwos$¢ dystrybucji i wymiany wiadomosci 1 opinii, ktdére wezesniej nie
istniaty. Nowe $rodki komunikacji, jak np. telewizja satelitarna, stworzyly nowe
wlasciwosci dla swiata arabskiego, takie jak: szeroki wybor tresci informacyj-
nych, mozliwo$¢ wymiany zdan i opinii migdzy spoteczenstwami arabskimi,
wiedza na temat tego, co inne, oraz nowe ramy w celu zrozumienia istniejacej
sytuacji. Mimo postgpujacej pluralizacji $rodkow masowego przekazu nalezny
wskaza¢ podstawowe problemy, z ktorymi obecnie muszg si¢ mierzy¢ arabskie
media. Wigkszo$¢ z nich wynika z opdznienia w rozwoju instytucji spotecznych
i autorytarnego charakteru rzadow. Odpowiednio wielo$¢ zrodet informacji
w krajach zachodnich wiaze si¢ z pluralizmem politycznym i mozliwoscia po-
wstawania niezaleznych prywatnych osrodkow medialnych, ktore przynosza re-
alne zyski ich wlascicielom. W krajach arabskich do dzisiaj wigkszo$¢ stacji
nawet nie probuje zarabia¢ na dostgpie do informacji, gdyz sa finansowane
przez rzady i partie polityczne, istnieja dla propagandy a nie dla zysku. Z drugiej
strony, jesli juz dojdzie do powstania prywatnego medium, to niezwykle istot-
ne jest to, kto jest jego wilascicielem, gdyz to on narzuca charakter tresci infor-
macyjnych: Middle East Broad Casting Center — londynskie Bliskowschodnie
Centrum Informacyjne — nalezy do szejka Walid bin Ibrahima, kuzyna saudyj-
skiego krola, Egyptian Space Chanel nalezy do ogromnego koncernu Egipskiej
Unii Radia i Telewizji pozostajacej i tak w rekach wladz, libanskie kana-
ly satelitarne byty wprowadzane na rynek przez 6wczesnego premiera Rafika
Haririego!'?. Wielos¢ stacji telewizyjnych i radiowych nie $wiadczy wiec o plura-
lizmie informacyjnym, gdyZz w momencie braku $rodkdw na serwisy ich tworcy

11

A.Mrozek-Dumanowsk a, Islam a globalizacja, Studia Europejskie, t. XI,
2003, s. 62.

2. N. S a k1, Satellite Television and Development in the Middle East, http:/www.merip.
org/mer/mer210/210_sakr.htlm, s. 7.
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nabywaja gotowe materiaty po korzystnej cenie od tzw. kairskiego Hollywood
kontrolowanego przez egipski rzad"®. Kolejny problem podyktowany jest kon-
fliktem o dominacj¢ na rynku migdzy biznesem, a wladzami panstwowymi.
W jego obliczu rzadko dochodzi do powstania lokalnych inicjatyw w zakresie
mediow, gdyz z jednej strony wladza, ktéra ma monopol na wydawanie kon-
cesji, zada dostosowania tematow do jej potrzeb, z drugiej prywatny inwestor
dysponujacy gotowka jest na tyle waznym partnerem, Ze jest ona w stanie zaak-
ceptowac niewygodne dla siebie tresci'*.

W ksztattowaniu nowego oblicza mediow arabskich wazny jest takze wspo-
mniany juz czynnik zewngtrzny. Powtarzajac stowa A. Schleifera, bez wzgledu
na wydarzenia na Bliskim Wschodzie, zachodnim spoteczenstwom jawi si¢ on
tak, jak chca tego zachodni dziennikarze'>. Mimo zr6znicowania krajow arab-
skich pod wzgledem zarzadzania, rozwoju, praktyk religijnych, gospodarki,
media zachodnie traktuja je nadal jednakowo, przez pryzmat obrazow, jakie do-
starcza konflikt izraelsko-arabski, co negatywnie wptywa na postrzeganie przez
obywateli tych panstw §wiata zewngtrznego. Istotna rolg¢ w ksztaltowaniu mig-
dzynarodowej opinii publicznej w konflikcie izraelsko-palestynskim odgrywa-
ja media. W codziennych serwisach informacyjnych relacjonuja ruchy stron,
skupiajac si¢ tylko na wybranych aspektach zlozonego problemu. Ogromne
znaczenie ma to, czy dang sytuacje¢ przedstawia stacja zachodnia czy arabska.
Dziennikarze z Zachodu koncentruja si¢ przede wszystkim na suchym prze-
kazie, podajac przewaznie liczbg ofiar lub wyniki przeprowadzanych rozmow,
unikajac tym samym osadow moralnych. Te same wydarzenia opisywane przez
arabskiego dziennikarza uzasadnia si¢ poswigceniem i walka partyzancka. Przy
czym kazda z relacji zawiera dodatkowe komentarze, determinujac w ten spo-
sob spojrzenie na dana problematyke. Bardzo trudno wigc o bezstronnosc.
Rozbieznos$¢ migdzy mediami arabskimi i zachodnimi co do oceny i prezento-
wania konfliktu izraelsko-arabskiego negatywnie wplywa na budowanie relacji
Swiata arabskiego z Zachodem, a co za tym idzie, na dialog migdzykulturowy
i procesy modernizacyjne w krajach rozwijajacych sig'.

Medium, ktore moze w niedalekiej przysztosci stac si¢ niezalezna platforma
wymiany wiadomosci i opinii jest internet. Co prawda, nie mozna stwierdzic,
ze internet jest niczym nieograniczonym przekaznikiem, na ktérym zaréwno
mieszkancy $wiata zachodniego jak i islamskiego moga prowadzi¢ swobod-

B Tamze, s. 3-5.

4 Tamze, s. 5-7.

5 A.Schleifer, Media and Religion in the Arab-Islamic World, http://www.arabmedi-
asociety.com/, s. 4-6.
16 Tamze, s. 7.
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na debate, to jednak nie ulega watpliwosci, ze przez brak posrednika — dzienni-
karza — przekazywane tresci plyna bezposrednio, co je uwiarygodnia, pokazuje
rzeczywiste nastroje spoteczne, wzajemna niechgé lub zupetnie odwrotnie po-
dejmowane sa proby dialogu.

Na poczatki XXI w. spotecznos¢ arabska stanowita tylko 1% wszystkich uzyt-
kownikow internetu na §wiecie, ale sytuacja ta szybko ulega zmianie. Badania
wskazuja, ze obywatele arabscy tworza najbardziej aktywne pod wzgledem in-
formacyjnym spoteczenstwo, bardziej zainteresowane sfera publiczna od reszty
spotecznosci na §wiecie!”. Wynika to z faktu, ze dostgp do sieci w krajach takich
jak Egipt czy Jordania jest bardzo tani i zrelatywizowany. Rozszerzajaca si¢ do-
stgpnos¢ do internetu w krajach islamskich rodzi takze wiele problemow, a do
tego nadrabianie przez nie zaleglo$ci w sieci jest spowalniane przez wtadze.

J. Espozito twierdzi, ze w porownaniu do pozostatych religii monoteistycz-
nych, ktore przez wieki dojrzewalty do wymogdw czasow wspotczesnych, islam
przechodzi zmiany gwattownie i pod wielka presja technologiczna. To z jednej
strony moze by¢ bardzo budujace, z drugiej zas moze doprowadzi¢ do zgubienia
pierwotnej przyczyny tych zmian'®.

Mimo zmian, jakie dokonuja si¢ w $wiecie arabskim za posrednictwem in-
ternetu, nadal cenzura i kary sa czgste. Przyktadowo, w maju 2009 r. w Egipcie
bloger zostal aresztowany za to, ze wykorzystal sie¢ do wyrazenia pogladow
niezgodnych z obowiazujaca linia rzadu'. Rzady poszczegélnych krajow wy-
korzystuja rozne metody do regulowania dostgpu do internetu, jak dekrety, usta-
wy zarzadzenia, instrumenty technologiczne, staly monitoring. Przyktadowo,
kuwejckie prawo prasowe z 2006 r. dopuszcza aresztowanie za publikacje in-
ternetowe sprzeczne z zasadami islamu i interesem panstwowym?. Prawo pra-
sowe Omanu z 1984 r. cenzuruje tresci polityczne, kulturowe i dotyczace sfery
seksualnej. Syryjski kodeks karny cenzuruje tresci, ktore sa przekazywane poza
granice kraju. Rzady w Egipcie i Syrii wykorzystuja stan wyjatkowy do podej-
mowania nadzwyczajnych decyzji w stosunku do uzytkownikow internetu bez

7 G.R.Bunt, Islam in the Digital Age. E-Jihad, Online Fatwas and Cyber Islamic Envi-
ronments, London 2003, s. 14.

'8 Islam on the internet. National Public Radio Special Report, 30 March 2002, http:/
www.npr.org/programs/watc/cyberislam/, s. 8.

19 Egypt: new comic crimes written by the state security - Blogger in custody, on charges of
exploitation of the democratic climate, Arabic Network for Human Rights Information, 14 May
2009, http://www.anhri.net/en/reports/2009/pr0514-2.shtml, s. 1.

2 Country Profile: Kuwait, BBC News, 11 March 2009, http://news.bbc.co.uk/2/hi/mid-
dle_east/country profiles/791053.stm, s. 2.
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potrzeby orzeczen sadowych w tej sprawie*!. W Emiratach Arabskich federal-
ne prawo internetowe z 2007 r. zakazuje dzialalnos$ci w internecie obrazajacej
Swigte miejsca, zasady religijne, tradycyjne prawo rodziny, a takze rozprzestrze-
niania tre$ci shuzacych grupom terrorystycznym oraz wszelkim agresywnym
dziataniom®. W styczniu 2008 r. Arabia Saudyjska wprowadzita 16 artykutow
prawnych, naktadajacych kary nie tylko grzywny, ale takze pozbawienia wolno-
$ci, na wszystkich, poczawszy od operatoréw stron internetowych, skonczyw-
szy na partiach politycznych, ktorzy nie tylko ztamia obowiazujace zasady, ale
takze udowodni si¢ im zamiar popelnienia takiego czynu.

Wedhug Human Rights Watch, podczas gdy w krajach arabskich permanent-
nie blokuje si¢ strony internetowe stawiajace w negatywnym $wietle wladze,
poruszajace problemy spoleczne i naruszajace zasady religijne, to w minimal-
nym stopniu kontroluje si¢ strony bojownikéw islamskich, dotyczace produkcji
broni i nawotujace do walki przeciw Zachodowi®®. Moze to wynika¢ z fak-
tu, ze stuzby krajow arabskich prowadza odmienna walke z terroryzmem niz
Zachod. Podczas gdy Unia Europejska chce zwalcza¢ wszystkich uzytkow-
nikéw internetu publicznie podzegajacych do terroryzmu, analitycy islamscy
zachgcaja internautdéw do wchodzenia na takie strony i zbijania argumentow
radykatow. Zachodni operatorzy serweréw blokuja strony z tre$ciami terrory-
stycznymi, natomiast ci z krajow arabskich deklaruja, ze wola je obserwowaé
i monitorowac?*. Taka autokontrola moze jednak nie zda¢ egzaminu, zwazyw-
szy ze na muzulmanskich forach dostrzega si¢ dzialania terrorystyczne kaz-
dej nacji, z wyjatkiem wlasnej. Jeden z wielu wypowiadajacych si¢ na stronie
Islamicity stwierdzil, ze zjawisko terroryzmu islamskiego zostato tak naprawde
zainicjowane przez Zachdd pozbawiony po zimnej wojnie wroga. Niestety, we-
dhlug niego ataki ma WTC potwierdzity to, co Zachod wykreowat?. Mimo tego
muzulmanie, jezeli nawet przyznaja w rzeczywistosci wirtualnej, ze zjawisko to
istnieje, to uznaja je za marginesowe i odcinaja si¢ od niego.

Dzigki dostgpowi do internetu spotecznos$ci arabskiej mozemy takze $ledzi¢
zmiang postaw i opinii. W czasie kampanii Baracka Obamy blogersi z Syrii,

21 Background: The State of Human Rights in Morocco, Human Rights Watch, November
2005, http://www.hrw.org/reports/2005/morocco1105/4.htm, s. 3.

2 UAE cyber crimes law, Gulf News, 2 November 2007, http:/archive.gulfnews.com/uae/
uaessentials/more_stories/10018507.html, s. 1.

B Technology as a restraint: Internet censorship and surveillance, Human Rights Watch,
10 January 2007, http://www.hrw.org/legacy/wr2k7/essays/shrinking/5.htm.

2 J.Donovan, Islamic Militants take jihad to the Internet, Radio Free Europe, 16 June
2004, http://www.rferl.org/content/article/1053350.html, s. 2.

3 Jihad Online: Islamic Terrorists and the Internet, Report of Anti-Defamation League
2002, http://www.adl.org/internet/jihad.asp, s. 5.
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Egiptu i Iranu wypowiadali si¢ na jego temat pozytywnie i z nadzieja na rady-
kalna zmiang polityki USA w stosunku do regionu bliskowschodniego. Pét roku
jego prezydentury sktonito ich do wypowiedzi przeciwnych, pelnych zalu i nie-
spetnionych oczekiwan. Kiedy podczas interwencji USA w Iraku koordynator
Salampax na swoim blogu publicznie w j¢zyku angielskim wypowiedziat stowa
potgpienia, nieswiadomie zapoczatkowal w swoim regionie zjawisko wirtualne-
go pomostu?. ,,Nigdy nie $nito nam sie narzedzie doskonalsze niz to, do ktorego
przekonal nas Abbasyd Khilafah. Jezeli dzigki prostemu powielaniu $wigtego
tekstu mogliSmy dotrze¢ z nim do calej Europy, niewyobrazalnym jest co moze-
my uczyni¢ teraz. Niewatpliwie nadchodzi dla wspodlczesnego §wiata renesans
wiary, dlatego nie mozemy ignorowa¢ najpotezniejszego dzisiaj srodka komu-
nikacji”?.

Komunikacja, jaka odbywa si¢ za posrednictwem sieci, nie zawsze wska-
zuje na ch¢¢ porozumienia, jednak tocza si¢ tam rozmowy dhugie i na argu-
menty, a nie, jak do niedawna, na armaty. Palestynczyk probuje przekonaé
Izraelczyka, Izraelczyk kloci si¢ z Syryjczykiem, ten za$§ podejmuje polemike
z Amerykaninem, ktéry odpowiada Palestynczykowi, juz rozpoczynajacemu de-
batg z Europejczykiem. Internet daje nam wigc mozliwo$¢ lepszego poznania,
zwrdcenia uwagi na zwyklego cztowieka, jego przekonania, religig, opinie.

Na koniec warto siggna¢ do zrddet islamu i zastanowic¢ sig, czy rzeczywi-
Scie jest to religia promujaca zasady zycia spotecznego, ktore rdznig si¢ od tych
wypracowanych na Zachodzie, czy wrecz przeciwnie, islam to religia od $rod-
ka nastawiona na komunikacje¢ i dialog, wymiang pogladow, czyli podstawowe
zasady demokracji zachodnich. ,,Ani Arab nie ma zadnej wyzszo$ci nad nie-
-Arabem, nie-Arab nie ma zadnej wyzszosci nad czarnym, ani tez czarny nie ma
wyzszo$ci nad biatym cztowiekiem. Wszyscy jestescie dzieémi Adama, a Adam
zostal stworzony z gliny”?,

Islam, jak zapisano w Koranie, jest religia dialogu wolnego od uprzedzen ra-
sowych kulturowych jezykowych i narodowosciowych. Dialog ten oparty jest
na przekonaniu, ze jednostka nie jest w stanie zy¢ w pojedynke i zapewnic¢ sobie
bezpieczenstwo bez wspolpracy z innymi. Komunikacja ta nie ogranicza sig¢ je-
dynie do muzutmandw, ale wychodzi na zewnatrz, budujac wspolna przestrzen
dialogu i zrozumienia na poziomie wielokulturowym.

% E.Zuckerman, Meet the Bridgebloggers. Who speaking and who's listening in the

International Blogosphere, Harvard 2005, http://ethanzuckerman.com/meetthebridgebloggers/
ezuckermanbridgeblog122305.html, s. 3.

?7 Renaissance of Faith, 20 July 2001, http://www.islamicity.com/articles/Articles.
asp?ref=IC0107-327, s. 1-2.

2 T.Stefaniuk Islam, Zachdd, wartosci, s. 16.
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Problem polega na tym, ze wersety Koranu mozna interpretowaé na wiele
sposobow, i niejednokrotnie dochodzi tu do naduzy¢, a konkretne hasta podpar-
te niekoniecznie czysta religijnoscia wychodza naprzeciw zapotrzebowaniom
politycznym danych grup®.

Nadem Elias — przewodniczacy Centralnej Rady Muzutmanskiej w Niem-
czech — stwierdzil, ze ,kiedy przeglada si¢ Koran, nie znajduje si¢ zadnego
miejsca, w ktorym znajduje si¢ terrorystyczne dziatanie”.

»Islam nalezy przede wszystkim traktowac jako skonczony i pelny system
religijny, obejmujacy wszystkie aspekty zycia ludzkiego, zaréwno w jego wy-
miarze indywidualnym, jak i zbiorowym; jest to system zawierajacy elementy
demokracji, cho¢ nie koniecznie demokracji w obecnym wariancie europejskim
— a wigc w wariancie akcentujacym liberalizm, indywidualizm, relatywizm,
wolno$¢ sumienia™!.

»Islamistyczna interpretacja tego pojgcia jest niekoniecznie przeciwstawna
do wartosci demokratycznych, ale w odroznieniu od demokracji zachodniej ba-
zuje na wspolnocie — nie jednostce, i ktadzie nacisk na religijne podstawy pan-
stwa’?2.

Moze wigc nie nalezy mowic o konflikcie dwoch cywilizacji, ale o ich roz-
nych drogach prowadzacych w zatozeniach do tak naprawdg tego samego, pro-
blemem natomiast jest sposob, w jaki przekazujemy sobie nawzajem tresci, nie
probujac bardzo czgsto zrozumiec, ze roznice nie zawsze musza dzieli€.

Przyszto$¢ w duzym stopniu zalezy od obu stron, albo wzajemnie dostosu-
ja swoje wartosSci 1 rozwigzania instytucjonalne, wzbogacajac swoje cywilizacje
nawzajem, albo przyjma pozycje konfrontacyjne, zwalczajac swoje kultury i nie
pozwalajac si¢ w petni rozwina¢ zadnej z nich, albo w koncu, zyjac obok siebie,
beda udawaty, ze druga strona nie istnieje, a swoja egzystencje beda ograniczaty
do gett, ulegajacych stopniowej fundamentalizacji.

Dzisiaj jest za wczesnie, by wskazywac na ostateczne rozstrzygnigeie i zde-
cydowac, w ktdra strong zmierzamy, czy w strong dialogu i1 zrozumienia opar-
tego na poszanowaniu tego, co inne, ale i cickawe, czy tez obieramy droge
w kierunku zaostrzania konfliktu, podsycania niechgci i wzbudzania strachu
wobec tego, co inne. Wiele zalezy od tego, czy jesteSmy w stanie wyzby¢ sig
wlasnych obaw, wierzac, ze tak naprawd¢ mamy jeden cel, ale r6zne narzedzia,
i obra¢ wspo6lny kierunek.

Anna Diawot, Krakow

¥ A.Szymanski, Objasnienie islamu, Rocznik Nauk Politycznych, Pultusk 2002, s. 329.
30 Tamze, s. 324.
3 T.Stefaniuk, Islam, Zachdd, wartosci, s. 13.

32 Tamze.
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lll. UMMA W OKRESIE PRZEMIAN - UJECIE INTERDYSCYPLINARNE

Tradycyjne ujecie wspdélnoty islamskiej

,»0jczyzna, ktora powinien mitlowaé i ktorej powinien broni¢ muzulmanin,
nie jest tylko kawatkiem ziemi. Tozsamos$¢, ktora go okresla, nie jest tozsa-
moscig rezimu. Sztandar, ktorym powinien si¢ chlubi¢ i z ktorym powinien
zginad, nie jest sztandarem narodu. Ojczyzna muzutmanina jest kazdy kraj rza-
dzony zgodnie z prawami islamu”'. Obserwacja wspotczesnego zasiggu islamu,
powtarzajac za L. Winowskim, uderza trwaloscia jego pierwotnych zdobyczy
i instytucji>. W $wiecie islamu przewaza, cytujac J. Chlopeckiego, magicz-
na $wiadomos¢ przesztosci®. Dzien 16 lipca 622 r. decyduje o tym, ze islam,
w stopniu o wiele wigkszym niz inne religie, zostaje sprzggnigty z zyciem spo-
fecznym i politycznym*. Mit dziatalnos$ci Proroka i funkcjonowania pierwszej
ummy zdaje si¢ stanowi¢ hasto rozpoznawcze i utatwia¢ kontakt wewnatrz spo-
fecznos$ci muzutmanskiej. Parafrazujac J. Locke’a, w przypadku islamu religia
jest jedynie podtozem, na ktorym rozwijaja sig jakosci®. Islam jest zardwno wia-
ra religijna, oznaka tozsamosci indywidualnej i grupowej, doktryna, jak rowniez
ideologia polityczna®. Islam stworzyt wspolnote ztozona z odmiennych ple-
mion, narodowosci i grup politycznych, w ktorej jedynym czynnikiem integru-
jacym byta, powtarzajac za J. Wachem, religia’. Islam z samej swej istoty jest
systemem policentrycznym, dlatego z gory skazane na niepowodzenie sa speku-
lacje dotyczace rozdziatu religijnego i $wieckiego zycia muzutmanina®. Dzieje
islamu wykazujq istnienie tej zasady réwniez na plaszczyznie filozofii, nauki
i sztuki, ktorych metody tak przedstawiano i opracowywano, by ujawnialy jed-
nos$¢, nie odrdzniajac nigdy sacrum od profanum. W jezykach muzutmanskich
nie ma stowa na okreslenie doczesnosci czy $wieckosci’.

' S. Qutb, Milestones, Kuwait 1978, s. 194-195.

2 L.Winowski, Zzagadnien prawa i panstwa islamu, Prawo. Acta Universitatis Wrati-

slaviensis 12(1964) nr 19, s. 252.

3 J.Chtopecki, Cigglosé, zmiana i powrét. Szkice z socjologii wychowania, Rzeszow
1997, s. 108.

4 Z.Grzywacz, W.Patubicki, Religia a religie, Gdansk 2000, s. 25.

5 J. O c hm an, Religia, jej istota i peryferie, Przeglad Religioznawczy 175(1995) nr 1,
s. 102.

¢ M.Ruthven, Islam, Warszawa 2001, s. 14.

7 J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, s. 84.

E.Stuczanski, Polityczna rola islamu w Azji Poludniowo-Wschodniej, Warszawa
1971, s. 1.

° S.H.Nasr, Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988, s. 32.

8
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Kultura muzulmanska pozwala si¢ wyjasnia¢ i rozpatrywa¢ w kategoriach
jungowskich archetypéw wyznaczajacych drogg indywidualizacji, rozwoju
uwienczonego poczuciem pelni i harmonii'®. Islam zbudowany zostal na pig-
ciu filarach, wyznaniu wiary — szahada, modlitwie — salat, jalmuznie — zakat,
miesigcznym poscie — saum oraz pielgrzymce — hadzdz, ktére nalezy wypehiaé
w sposob formalnie doskonaty. Islam jest religia o charakterze normatywnym
i wspolnotowym, co stanowi, powtarzajac za Samirem Khalil Samirem, jego
nieprawdopodobna sitg!!. ,,Wierni gromadza sig, by w tym samym czasie wyko-
nywac te same gesty i odmawia¢ te same modlitwy. To zespolenie w czasie daje
nieprawdopodobne poczucie sily i buduje jedno$¢ muzutmandéw™'2. Islam jest
religia przystgpna, muzulmanin nie gubi si¢ w skomplikowanych rozwazaniach
na temat tego, co moze, a czego nie moze czyni¢. Tam, gdzie pewne kwestie nie
zostaly uregulowane, pozostaje uciekanie si¢ do autorytetow fukaha'*. Uczeni
w prawie nie tworzyli nigdy odrgbnej grupy spotecznej, ich dziatalno$¢ nie ule-
gla instytucjonalizacji, ale odgrywali w dziejach poszczegodlnych panstw i spote-
czenstw islamu duza rolg!'. Wigkszo$¢ muzutmanéw jednak nie ma mozliwosci
odpowiedniego ksztalcenia, tym chetniej poddajac si¢ autorytetowi'®. Stowo
szari’a oznacza drogg, po ktérej zmierza muzutmanin, badz tez z niej zbacza,
nie moze by¢ natomiast wobec niej obojetny'. Ow legalizm muzutmanski jest
doskonalym narzgdziem kontroli spotecznej. Spoleczenstwo uregulowane pod
kazdym wzgledem, otoczone ramami calo$ciowego projektu, staje si¢ przewi-
dywalne!”. Zakres moralno$ci w islamie obejmuje wskazania dotyczace wiary,
rytuatéw, zachowan spotecznych, kierunkoéw intelektualnych, zwyczajow jedze-
nia, sposobéw mowienia oraz innych aspektéw ludzkiego zycia. Tozsamos$ci
muzulmanskiej nie wyznacza jednak przestrzeganie rytuatéw i praktyk wiary,
a raczej przynaleznos$¢ do specyficznej tozsamosci zbiorowej, tworzacej muzul-
manska kulture!®.

Kult, powtarzajac za E. Underhillem, ogranicza religijny egoizm i tamie roz-
nice socjologiczne. Akty kultowe przyczyniaja si¢ do taczenia osobnikow mo-

" E.Machut-Medecka, Archetypy islamu, Warszawa 2003, s. 15.
" G.Paulocci,C.Eid, Islam. Sto pytan, Warszawa 2004, s. 23.

12 Tamze, s. 23-24.

3 J.Danecki(red.), Kultura Islamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 71.
L. Winowski, Zzagadnien prawa i panstwa islamu, s. 255.

5 Tamze, s. 68.

16 S. Ziauddin, Islam, Warszawa 2005, s. 45.

7 G.Paulocci, C.Eid, Islam. Sto pytan, s. 25.

¥ M.Ruthven,Islam,s. 16.
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bilizowanych tym samym centralnym do$wiadczeniem'. Teologia islamska
whnioskuje, ze migdzy Bogiem, mgzczyznami, kobietami i innymi stworzeniami
zachodzi stosunek zaleznosci, ich $wiaty i dzialania sa od siebie zalezne, jesli
ucierpi jeden, beda cierpiaty wszystkie®. Swiatopoglad islamu jest w znacznej
mierze zorientowany na konsensus. Do czegokolwiek dazy wspolnota, powinna
to czyni¢ na zasadzie powszechnej zgody — idZzmy, konsultacji — szury i interesu
publicznego — istislahu. Spoteczno$¢ powinna si¢ zorganizowaé, by wypehiaé
zadania i realizowac cele, cztonkowie spoteczenstwa maja prawo w nich uczest-
niczy¢ i zosta¢ wyshuchani, a w konsekwencji obarczeni tez sa kolektywna od-
powiedzialno$cia?®'. Islam stat si¢ gtéwnym punktem odniesienia do zachowan
tej spotecznosei. Udziela gotowych wzorcow rozrywki, relacji z bliznimi, a na-
wet umierania, tworzac state ponadczasowe symbole i wzorce??. Odstapienie od
nich jest niemozliwe, uwazane nie za zwykle niedopatrzenie lub niedbatosé, ale
brak dostatecznej moralnos$ci i zasad?. Islam pozostaje gtéwnym dystrybutorem
czasu, a wspoélnota zyje w rytmie odprawianych pig¢ razy dziennie modlitw, nie
znajac innego poczatku cywilizacji niz wystapienie Proroka®. ,Wiara organi-
zuje dzien powszedni muzulmanina, chocby przez obowiazek pigciu modlitw,
wplywa tez na zycie wyznawcy w ciagu tygodnia, kazac mu Swigtowac piatek,
a takze ksztaltuje jego plany w ciagu roku dzigki ramadanowi i sktania wierne-
go do zorganizowania sobie pielgrzymki do Mekki przynajmniej raz w zyciu™?.
Muzutmanie od dziecka czytaja Koran i biegle postuguja si¢ jego znaczeniami.
Bez wzgledu na to, jak daleko los popchnat muzulmanina, zawsze bgdzie wracat
do $wigtych miast, kiedy nie bedzie w stanie do nich dotrzeé, bedzie si¢ zwra-
cat w ich kierunku podczas modlitwy*. , Kazda kultura ma u swego poczatku
wybuch zywiohu religijnego. Kiedy zywiot religijny danej kultury lub danego
jej okresu wyczerpuje si¢, wyczerpuje si¢ tym samym sama kultura’. W przy-
padku islamu, powtarzajac za E. Machut-Mendecka, to religia ksztaltowata kul-

19

W.E.Hocking, The Meaning of God in Human Experience, New Haven 1912, cyt.
za: J. W a ¢ h, Socjologia religii, s. 66.

20 S.Ziauddin,Islam, s. 34.

2t J.Danecki(thum.), Mahomet. Mqdros¢ Proroka (Hadisy), Warszawa 1993, s. 53.

2 E.Machut-Mendecka, Archetypy islamu, s. 6.

3 L Krasicki, Ideologia islamu, Warszawa 1981, s. 22.

2 J.DanecKk i, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 1997, s. 250.

% E.Machut-Mendecka, Archetypy islamu, s. 14.

% L. Krasicki, Ideologia islamu, s. 46.

7 A. G o6rski, Na progu kultury, Warszawa 1998, s. 10-11, cyt. za: B.Olszewska -
-Dyoniziak, Czlowiek i religia. Studium z zakresu genezy i spolecznej funkcji religii, Wro-
ctaw 2002, s. 58.
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turg, dominujac nad nig przez wieki*®. Dla islamu centralng ideg jest pojecie
wspolnoty rozumianej jako ,,catoksztalt stosunkéw charakteryzujacych si¢ wy-
sokim stopniem wigzi osobistych, gigbia emocjonalna, moralizatorska, statoscia
spoteczng 1 kontynuacja w czasie. Moze ona by¢ wspodlnota lokalna, religij-
na i narodowa, rasowa, zawodowa lub ludowa, jej pierwowzorem jest rodzi-
na”?. Swiat muzutmanski uwaza, Ze jego historyczna misja jest taczenie ludzi
we wspolnote przekraczajaca granice narodowe i polityczne®®. Wspdlnota ta nie
jest osadzona w rasie, narodowos$ci, regionie, zajgciu, ani nie jest wigzig krwi.
Jest wyznaczana przez wspdlng tozsamosé, ktora przenika granice i polityczne
bariery®'. Umma nie jest wspolnota komunalna, respektuje prawa do witasnosci
prywatnej, a zarobkujacy, odwzajemniajac si¢, wypetnia pewne zobowiazania
wobec spoteczenstwa i ptaci podatki swemu panstwu. W rzeczywistosci jed-
nak umma spehia funkcje opiekuncze, broniac kobiet, biorac w opieke wdo-
wy, sieroty, niepelnosprawnych?2. Spoteczno$ci muzutmanskiej obce sa: walka
klas, kasty spoteczne, dominacja jednostki nad spoteczenstwem i spoteczenstwa
nad jednostka. ,,Klasowy konflikt zostal zastapiony wspotpraca i harmonia,
a Igk i podejrzliwo$¢ ustapity miejsca wzajemnemu zaufaniu i pewnosci sie-
bie**. Nigdzie w Koranie nie znajdzie si¢ wzmianki o wyzszosci cztowieka nad
cztowickiem?®*. Islamski system gospodarczy, powtarzajac za H. Abdalatim, zo-
stat ustalony na bazie systemu moralnego®. ,,Biada oszustom! Tym, ktorzy kie-
dy otrzymuja, domagaja si¢ od ludzi pelnej miary; jednakze, a kiedy mierza lub
wazg dla nich, to przyczyniaja si¢ do ich straty’®. Stan zamoznosci w Koranie
nie jest traktowany jako przywilej lub zastuga jednostki, ale jako proba zestana
przez Allaha, ktéry jest jedynym faktycznym posiadaczem.

Istnieje tylko jeden naréd muzulmanski niezaleznie od tego, jak jest roz-
proszony. Istnieje jeden rzad muzutmanski kierujacy spotecznoscia wszystkich
wiernych?®’. ,.I niech powstanie sposrod was nardd, ktory wzywa do dobra, na-
kazuje to, co jest uznane, i zakazuje tego, co jest naganne. Tacy beda szczg-

% E.Machut-Mendecka, Islam jako wiara i kultura, Albo Albo. Problemy psycho-
logii 1 kultury 3/2003, s. 124.

* R.Nisbet, The Sociological Tradition, New York 1966; H. Abd alati, Spojrzenie
w islam, Biatystok 1993, s. 61.

30 A.Scarabel, Islam, Krakéw 2004, s. 28.

' H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 60.

2 E.Machut-Mendecka, Archetypy islamu, s. 10.

3 H.Abdalati, Spojrzenie wislam, s. 163-164.

% E.Machut-Mendecka, Islam jako wiara i kultura, s. 128.

3 Tamze, s. 164-165.

% J.Bielawski(ttum.), Koran, Warszawa 1986, Sura LXXXIII, w. 1-3, s. 714.
% S.H.Nasr, Idee i wartosci, s. 31.
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$liwi!”® Panstwo jest szczegolnym przypadkiem struktury politycznej, tak jak

Kosciot jest szczegolnym przypadkiem struktury religijnej. W rzeczywistosci
muzutmanskiej nie ma si¢ jednak do czynienia ani z typowym panstwem, ani ze
struktura religijnga. Panstwo nie moze by¢ definiowane wytacznie w kategoriach
zamknigtej jednostki terytorialnej, jego mieszkancy w kategoriach posiadanego
obywatelstwa. Nomokratyczny charakter islamu rodzi konieczno$¢ powotania
jednostki bedacej z zatozenia strukturg eklezjalna®. W tym przypadku, powta-
rzajac za R. Starkiem i W. S. Bainbridgem, panstwo to ,,catkowite zawlaszcze-
nie kulturowych $rodkéw przymusu przez jedng wyraznie wyodrgbniona grupg
specjalistow™. Gdy ze spoleczenistwa nie wyltonito si¢ panstwo lub ulegto ono
rozpadowi, nie wystgpuje prawdziwy monopol religijny, ktory moze zapewnic
jedynie panstwo. Powazne zatamanie funkcjonowania panstwa i jego gospodar-
ki moze zniszczy¢ spdjnosc religijnej ortodoksji, powodujac okresowe cofnig-
cie si¢ procesu ewolucji odpowiadajace ogolnemu regresowi spoteczenstwa*!.
Od poczatku historii, powtarzajac za K. Ko$cielniakiem, wladza swiecka wia-
zala si¢ ze sfera sacrum, by legitymizowac¢ si¢ przed ludem, a wyznawcy reli-
gii potrzebowali przychylno$ci rzadzacych, by méc swobodnie uprawia¢ swoj
kult*. ,Niejednokrotnie odchylenia polityczne byly potgpiane w imig religii,
a podziaty religii postrzegane byty jako wystapienia przeciw autorytetowi wia-
dzy $swieckiej”. Migdzy tymi obszarami negocjacji istniala z natury ptynna
wladza, a ze specjalisci i systemy religijne pojawiaty si¢ wczesniej niz politycz-
ne, religia przejmowata ja pierwsza. ,,Gdy tylko religii udawato si¢ zawiazaé
skuteczne przymierze z panstwem, dzialala na rzecz powstrzymania rozwoju
polityki jako niezaleznej specjalnosci”*. Panstwo, powtarzajac za R. Cohenem,
jest jedna z wielu form integracji, nawiazujaca wybidrczo do wszystkich ro-
dzajow wiadzy, struktur i wartosci, ktore tworza i podtrzymuja organizacyj-
ne ramy spoteczenstwa®. Jego suwerenno$é wykonawcza i sadownicza moze

¥ J.Bielawski(ttum.), Koran, Sura IIl, w. 104, s. 76.

¥ M. Lan g, Religia i polityka w islamie, Bliski Wschdd. Spoteczenstwa — polityka — tra-
dycje 1/2004, s. 114.

“ R.Stark,W.S.Bainbridge, Teoria religii, Krakow 2000, s. 106.

4 Tamze, s. 149.

2 K.Kos$cielniak, Relacja panstwo — religia w ujeciu islamu i katolicyzmu. Studium
historyczno-porownawcze na temat sekularyzacji, Analecta Cracoviensia, xxxiv/2002, s. 330.

% Groupede Recherches Islamo-Chrétien, Etat et religion, Islamochri-
stiana 12/1986, s. 49-72, cyt. za: tamze.

“# R.Stark,W.S.Bainbridge, Teoria religii, s. 356.

% R.Cohen, Introduction, w: R. Cohen, E.R. Service (red.), Origins of the Sta-
te The Anthropology of Political Evolution, Philadelphia 1978, s. 2, cyt. za: J.Zdanowsk i,
Plemiona, chiefdomy i panstwa na muzutmanskim Bliskim Wschodzie. Interpretacja badan i po-
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by¢ czgsciowa, a zdolno$¢ do efektywnego dziatania zalezy, powtarzajac za
G. Ben-Dorem, od historycznych, kulturowych, gospodarczych i politycznych
uwarunkowan istniejacych na danym obszarze w okre$lonym czasie*.

Wedlug Koranu pojgcie ummy, uzywane 62 razy, moze oznacza¢ jedno-
czesnie ,,nar6d”, ,nacje”, ,.spotecznos$¢”, ,,wspolnote™. Zdaje si¢ przewazad
rozumienie ummy w kategorii formacji synkretycznej, ksztaltowanej stopnio-
wo, opatrzonej postannictwem, ktorego powodzenie zalezy od jednosci narodu
i wiary®. Wy jestescie najlepszym narodem, jaki zostat utworzony dla ludzi: wy
nakazujecie to, co jest uznane, a zakazujecie tego, co jest naganne; i wierzycie w
Boga™. Definicja ummy wynika z pierwszego zdania Konstytucji Medynenskiej:
,»To jest pismo Proroka, wiernych i tych, ktérzy si¢ do nich przylaczyli i wraz
z nimi dokltadali staran, by szerzy¢ wiarg. Tworza oni jedna spotecznos¢ wsrod
innych ludzi, wyrdzniajaca si¢ migdzy nimi*°. Stosunki taczace cztonka ummy
ze spolecznoscig miaty nie tylko charakter spoteczny, zyskiwaty rowniez wy-
miar moralny, a odejécie od ummy, porzucenie wspolnoty, to wykroczenie przeciw
Bogu’l. | Nikt jednak nie wchodzi w jej sktad na mocy przypadku czy z urodzenia.
Czlowiek zostaje wybrany i wlaczony do ummy jako istota rozumna. Umma nie jest
wspolnota powstala z natury, lecz na mocy decyzji, jest spoteczenstwem™2. Koran
formutuje umme, ale nie zawiera szczegotow dotyczacych organizacji wspdlno-
ty. Wystgpuje tam jedynie rozroznienie na wladz¢ prawno-religijna Boga — hukm
i wladze cywilna — ulu l-amr®®. Cata wladza nalezata do Allaha, a wtadza ziemska,
powtarzajac za M. B. Piotrowskim, byta jego darem dla ludzi**. Umma utozsamio-

lemik, w: M. R. Stawinski(red.), Orient wezorajszy, orient dzisiejszy. Acta Asiatica Varso-
viensia, Warszawa 1999, s. 65.

4% G.Ben-Dor, State and Conflict in the Middle East, Boulder 1983, s. 1-34, w: tamze,
s. 59.

Y A.S.Dallas, Unmah, w:J. Esposito (red.), The Oxford Encyclopedia of the Mo-
dern Islamic World , t. iv, New York-Oxford 1998, cyt. za: M. M. D z i e k a n, Jedna Ksiega,
wiele wspolnot, Wigz 533(2003) nr 3, s. 32.

#® J Modrzejewska-Lesniewska,Islam, w:P.Kaczorowski(red.), Na-
uka o panstwie, Warszawa 2000, s. 195.

¥ J.Bielawski(ttum.), Koran, Sura Ill, w. 110, s. 77.

0 J.Danecki(thum.), Konstytucja Medynernska, Przeglad Religioznawczy 167(1993)
nr 1, s. 37-40.

St Ten ze, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, s. 35.

2 R.al-Faruqi, Tawheed: Its Implication for Thouht and Life, Washington 1982,
s. 139, cyt. za: S. Ziauddin, Islam, s. 56.

% Groupede Recherches Islamo-Chrétien, Etat et religion, s. 331.

% M.B.Piotrows ki, Istoriczieskije sudby muzutmanskowo priedstawlienija o wia-
sti, w: L. M. Smiljanska ja(red.), Socialno-politiczieskoje priedstawlienija w islamie,
Moskwa 1987, s. 6.
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na zostala z tworem teokratyczno-politycznym istniejacym dopoty, dopdki ma
swojego przywodce, imama, ktory nadaje jej ksztatt i sens®. Dominowata idea
jednosci, ugruntowania dazen zbiorowych, solidarno$ciowych i kooperacyjnych.
W celu ich umocnienia budowany byl meczet, wspierana rodzina i mobilizo-
wane wojsko do walki z niewiernymi®®. ,,Umma jest zatem miejscem, w ktorym
muzutmanin najwyrazniej uswiadamia sobie wi¢z laczaca wszystkich wiernych.
Zadaniem ummy jest obrona wiary wewnatrz wspolnoty i na zewnatrz niej,
a takze jej rozkrzewianie™’. Umma jest pojeciem $wiadomoscei religijno-poli-
tycznej i chociaz nigdy nie stanowita rzeczywistej wewngtrznej spojnosci, to
jednak taka jedno§¢ zawsze istniata, zarowno w odbiorze wewngtrznym, jak
i zewngtrznym?®®.

Poszukiwanie nowego wzorca wspolnoty islamskiej

Dziedzictwo kulturowe islamu — turas — jest bardzo czgsto obiektem mani-
pulacji. Wybiera sig¢ te tradycje, ktore w danym momencie najlepiej stuza inte-
resom panstwa lub danej grupy®. Utozsamienie ze zreformowanym islamem,
powtarzajac za E. Gellnerem, odgrywa rol¢ nobilitujaca w pewnych krggach
spotecznych. Obywatel nowoczesnego panstwa nie moze juz utozsamiac si¢
z lokalnym folklorem i przesadami®. W procesie odpowiadajacym struktural-
nemu roznicowaniu $wiata zachodniego islamscy teologowie stracili wiadzg®'.
W wielu krajach islamskich gwattownie kurczyt si¢ system tradycyjnego sadow-
nictwa i edukacji. Uniwersytety ulegly czg$ciowemu ze§wiecczeniu, sady wia-
czono do systemu cywilnego, programy szkolne konstruowano tak, by uniknaé
potrzeby odwotywania si¢ do Koranu i hadisow. Ustawodawstwo zainspirowane
byto zachodnimi modelami od statusu osobowego po organizacj¢ bankowosci,
w dowodach tozsamosci nie wpisywano juz wyznania®’. Badania socjologicz-
ne wykazaly, ze 90% miejsca w muzutmanskich mediach, gazetach, ksiazkach
poswigca si¢ reklamom, nowoczesnej muzyce, strojom w stylu zachodnim, nie-

5 M.M.Dziekan, Jedna Ksiega, s. 32.

% H.A.Jamsheer, Jednos¢ arabska. Geneza idei w tradycji wezesnego islamu, War-
szawa 1995, s. 46.

7 G.Risse Unma, w:F.K6nig, H Waldenfels (red.), Leksykon Religii, War-
szawa 1977, s. 500.

% 1.Krasicki, Ideologia islamu, s. 30.
J.Danecki, Problem dziedzictwa kulturowego we wspotczesnym islamie, w: A. M 1 o-
zek-Dumanowska(red.), W kregu religii krajow pozaeuropejskich, Warszawa 1985,
s. 226.
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E. G ellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997, s. 26.
' S.Bruc e, Fundamentalizm, Warszawa 2006, s. 58-59.
% E.Sivan, Radykalny islam, Krakow 2005, s. 70.
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zaleznej dynamicznej pracy, wyjazdom zagranicznym, a tylko 10% treSciom
i programom religijnym®. Religia, chociaz jest obecna, sktadata si¢ z ptytkich
gestow 1 nic nieznaczacych symboli. ,,Co z tego, ze bedg uczyt, Zze pobiera-
nie odsetek jest zabronione przez szari’at, skoro cata nasza uswigcona prawem
struktura ekonomiczna jest na nim oparta? Co z tego, ze bgdg uczyt wersetow
Koranu poswigconych cnocie skromnego stroju, jesli moi uczniowie widza de-
kolty i minispédniczki w miejscach publicznych?”¢4

Teoretycy wielkiej modernizacji zaktadali, ze w muzutmanskich panstwach
za industrializacja i urbanizacja w gospodarce podazy modernizacja zachowan
i mentalnos$ci spotecznej, a w koncu sekularyzacja i demokratyzacja struktur
politycznych. Zaraz jednak po opublikowaniu optymistycznych wynikéw ba-
dan przeprowadzanych w Turcji, Libanie i czg$ci panstw afrykanskich okazaty
si¢ one nieaktualne, rzeczywiste zmiany byty inne od zaktadanych®. Niektorzy,
jak A. Inkels, czy D. Smith, zwrocili uwage, ze spoleczenstwa i panstwa two-
rza zachowania, marzenia, warto$ci, a nie instytucje, ktore powstaja na ich
bazie. Nowoczesno$¢ jest pewnym stanem umyshu, ktorego nie da si¢ po pro-
stu zaszczepic®. Wigkszo$¢ jednak upatrywata przyczyny niepowodzen w na-
turze tamtejszych spoteczenstw, a nie w ich reakcji na sposob modernizacji.
Lewicujacy teoretycy teorii centrum i peryferii dostrzegali presj¢ wywierang na
tamtejsze panstwa przez wielkie imperia, motywowane chgcia dominacji eko-
nomicznej, proponujac im wlasng socjalistyczng wersj¢ wyzwolenia. Zachod
ingerowal w przemiany na muzulmanskim Wschodzie, wywotujace perturba-
cje, ktorych zachodnie panstwa nie do§wiadczaly podczas swojej modernizacji.
Zewngtrzna ingerencja udowodnila tamtejszym spoteczenstwom, ze jedyna dro-
ga do udziatu w zyciu politycznym prowadzi przez konstytucyjnie zagwaranto-
wane wybory, a indywidualne prawa moga by¢ chronione tylko na mocy aktow
autoryzowanych przez obcych jurystow®’.

Kolonializm, powtarzajac za M. Bennabim, nie byt jednak gléwnym zro-
dlem nieszcze$¢ muzutmanskiej ummy, to muzutmanie utracili zdolnos¢ budo-
wania panstwa na trwatych fundamentach i utrzymywania go przez dluzszy
czas®. Przyczyny byly rozne, poszukiwanie nacjonalistycznej hegemonii jed-

% A.‘Abdal-Mu'’ti, Egyptian Broadcasting. Dirasat ‘Arabiyya, w: E. S i v a n, Rady-
kalny islam, s. 17.
8 Tamze, s. 20-21

% Ch.Benard,Z.Khalilzad, The Government of God. Iran's Islamic Republic, New
York 1984, s. 3-5.

% Tamze, s. 4.

% E.Sakowicz Dostosowaé to co ludzkie, do tego co boskie, Homo Dei 258(2001)
nr1,s.263.

% E.Sivan, Radykalny islam, s. 92.

~175-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

nej grupy nad druga, dyktatorskie rzady, kasta rodzinna lub wojskowa, ktora nie
umiata utrzymac jednosci elity politycznej lub dotrzyma¢ interesu spoteczen-
stwa. Utrzymujacy si¢ brak kalifatu wykazat, powtarzajac za R. Markowskim,
ze istnienie wladzy centralnej nie jest najistotniejsze w jej funkcjonowaniu®.
Do fragmentacji doszto takze na pltaszczyznie autorytetu teologicznego, kto-
ry nie musial mie¢ odpowiedniego wyksztaltcenia, ale srodki oddziatywania za-
réwno materialne, jak i duchowe”. Podstawowa bolaczka bylo, powtarzajac za
M. Al-Bahim, ze$wiecczenie elit, ktore dyskretnie ostabiaty pozycjeg islamu, jesli
nie chciaty oficjalnie przyznac¢ si¢ do rozdziatu religii i panstwa. Nacjonalizm —
czy to arabski, czy perski — ostabit solidarno$¢ religijna. Islamski establishment
podporzadkowany wtadzy byt bezsilny i skupit si¢ na szukaniu sposobow uspra-
wiedliwienia jej dziatan’'. Najwigksi ulemowie stali si¢ urzgdnikami panstwo-
wymi, zaleznymi finansowo i personalnie. Obserwatorzy tego procesu cato$¢
prawa stworzonego po XI w. przez jurystow uznali za ,,podejrzang”, gdyz praw-
nicy stosowali si¢ zazwyczaj bardziej do potrzeb rzadzacych niz wiernych.
Swiadomo$é powiazania panstwa i spoteczenstwa z religia okazata si¢ jed-
nak silniejsza od rzeczywistosci. Wpltywow religii w poszczegolnych krajach
nie da si¢ jednak jednoznacznie oceni¢. W krajach o znacznym wplywie islamu,
np. Libanie czy Indonezji, sktaniano si¢ raczej ku zmniejszeniu jego wptywow,
w bardziej zlaicyzowanych krajach, jak Pakistan czy Jordania, oczekiwano ich
powigkszenia. Do islamu zaczely powracaé rzesze wyksztalconych cztonkow
spoteczenstwa, klasy $redniej i proletariatu, chtopi nigdy od niego nie odeszli™.
W badaniach Zogby International muzutmanie zwracali si¢ gtownie ku takim
warto$ciom, jak rodzina, stale zatrudnienie i religia™. W badaniach Gallupa
w odpowiedzi na pytanie o rzecz, bez ktorej czlowiek nie moze si¢ obejsc,
respondenci najczgsciej wymieniali zycie duchowe’. Badania przeprowadzo-
ne w Kuwejcie w latach 1979-1981 wsrod studentdow zakwalifikowanych jako

® R.Markowsk i, Wiadza islamu a wladza kosciota, w: A. W a fi k a (red.), Religie
w dobie pluralizmu i dialogu, Szczecin 2004, s. 96.

" P.Marshall, Islamska kontrreformacja, W Drodze 385(2005) nr 9, s. 73.

" M. Al - B ah i, Mustagbal al-Islam wa-I-Qarn al-Khamis ‘Ashir al-Hijri, Cairo 1978,
cyt. za: E. S i v an, Radykalny islam, s. 16.

? The PewResearch Center For The People& The Press (wyd.),
Views of a Changing Word, How Global Politics View: Their Lives, Their Countries, The Word,
America, Washington, 2002, cyt. za: P. K u b i ¢ k i, Spofeczenstwa islamu — system wartosci
oraz stosunek wobec Zachodu, Bliski Wschod 1/2004, s. 102.

" E.Sivan, Radykalny islam, s. 156.

" J.Zogby, What Arabs Think: Values, Beliefs and Concerns, w: P. K ub i ¢ k i, Spole-
czenstwa islamu, s. 102.

» Gallup Poll of the Islamic World, The Gallup Poll Tuesday Briefing.
Subscriber Report, w: tamze, s. 102.
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»howoczesni” wykazaly, ze 99% z nich niezaleznie od plci umiescita religig
w hierarchii przynaleznosci grupowej na pierwszym miejscu przed rodzina,
obywatelstwem pafistwa narodowego i ideologia polityczna’. Islam stanowi
w dalszym ciagu rodzaj tradycyjnej konstytucji, na podstawie ktorej ,,burzuazja”
moze krytykowac, a czasem tez kontrolowaé ,.technokratycznych mamelukow
na szczytach wiladzy”. Kiedy udaje si¢ ich wreszcie przekonac, by rozpisali
uczciwe wybory, jest wielce prawdopodobne, Ze straca wladzg na rzecz funda-
mentalistow. Gdy wspodtczesni politycy nie moga znalez¢ zadnego ziemskiego
uzasadnienia dla rzadzacego rezimu, odwoluja si¢ do uzasadnienia pozaziem-
skiego. Religia w $wiecie muzutmanskim nie dziata na wolnym rynku, powta-
rzajac za J. J. G. Jansenem, a odejscie od niej jest albo spotecznie niemozliwe,
albo prawnie zakazane”’.

,,Poszukiwana autentycznos¢ nie oznacza bynajmniej wiernych imitacji daw-
nych modeli. Wspoélczesne wyzwania sg tak ztozone i rewolucyjne, ze w prze-
szto$ci islamu mozna szukaé tylko inspiracji””®. Powtarzajac za M. Abduhem,
nie nalezy tez bezkrytycznie podchodzi¢ do obcych wzorcéw i nieracjonalnie
czerpa¢ z nich gotowych rozwiazan™. Muzulmanie zawsze odczuwali swoja
wyzszo$¢ nad ,,ludzmi o ordynarnych i podtych charakterach, ograniczonych
umystach i cigzkich do pojecia jezykach™®. Swiat muzutmanski przyniost $wiet-
nie zarzadzane panstwo, uzbrojenie, nauke, wydajnos¢, higieniczny tryb zycia.
Swiat muzulmanski przeprowadzat reformy rolne, stosowat rozwiazania socjal-
ne, wykazywat si¢ pomystowoscia technologiczna i popieral emancypacj¢ ko-
biet, zanim Zachdd zdazyt o tym pomysle¢. Islam jest czynnikiem spotecznie
progresywnym i zapewnia sukces militarny, naukowa i kulturowa produktyw-
nos$¢, politycznie i prawnie zaawansowana wspolnotg i jest w stanie rozwiazac
wszystkie problemy, o ile dopusci si¢ go do glosu. Naukowe studia S. Lariego,
dotyczace kultury zachodniej, poswigcaja jej tylko skromna partig ksiazki, a za
takie zjawiska jak antyislamska propaganda, spotecznie wykluczeni, trauma-
tyczne do$wiadczenia dziecinstwa, alkohol, autor niezwykle eklektycznie obar-
cza wina Freuda, Dale Carnegie i Encyklopedi¢ Britannice®!. ,,Muzulmanie,
patrzac z troska na ginaca Europg, chca jej pomodc a nie podbic i zniewoli¢, jak

% T.G.Carroll, Islam and Political Community in the Arab World, International Jour-
nal of Middle East Studies 18(1986) nr 2, s. 185-204.

7 1.J. G. Jans e n, Podwéjna natura fundamentalizmu islamskiego, Krakow 2005, s. 14.

® E.Sivan, Radykalny islam, s. 88.

" J.Danecki, Polityczne funkcje islamu, Warszawa 1991, s. 97.

8 Al-Masudi, Kitab At-tanbih wa al-iszraf, w: Ch. Benard,Z. Khalilzad, The
Government of God, s. 86.

81 M. L ari, Western civilization Through Muslim Eyes, w: tamze, s. 76.

~177-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

to glosi wroga islamowi propaganda. Doprawdy system zycia, ktory proponuje
islam jest jedynym aktualnym modelem egzystencji, bedacym w stanie zaradzi¢
bolaczkom wspotczesnego Swiata™®?,

Znaki i symbole islamu to wspotczesny jezyk kultury politycznej, podstawa
komunikacji wychodzaca naprzeciw pozytywnym ocenom tradycji historycz-
nej w oczach spoteczenstwa. Symbolika polityki wyrazana za pomoca jezyka
religii nigdy nie jest neutralna i moze zosta¢ zastosowana zaréwno do upra-
womocnienia aktualnej hierarchii wtadzy, jak i obrony zasad sprawiedliwosci
spotecznej w wypowiedziach opozycjonistow. Na arenie politycznej islamu, po-
wtarzajac za A. Mrozek-Dumanowska, trwa walka o kontrolg nad tworzeniem
i interpretacja symboli religijnych®. Nawet wspolczesne elity wiadzy sa zmu-
szone uciekac si¢ do uczu¢ religijnych swoich obywateli, gdyz jest to, powta-
rzajac za S. A. A’lem Maudoodim, najlepszy sposob uzyskania ich postuchu
i poparcia®. Jednakze tradycyjna struktura organizacji politycznej islamu ulegta
zasadniczym przeksztatceniom, zastapiona przez odrgbne panstwowosci o 16z-
nym charakterze i zaznaczajace sig¢ odrgbnosci narodowosciowe®. Ich mieszkan-
cy zmuszeni byli szuka¢ nowej tozsamosci obywatelskiej i narodowej, zdolnej
zastapi¢ przynaleznos$¢ do wielkiego imperium islamu®®. Elity muzulmanskie
zdawaty sobie sprawe z ekonomicznej i militarnej stabosci §wiata muzutman-
skiego, ktora nie pozwalala nalezycie lansowac sity kulturowej. Powstanie no-
wego panstwa wojskowego, powtarzajac za S. Hawwa, jest glowna przyczyna
upadku islamu, ktory ze swoim stabym, chaotycznym, tracacym kontakt z rze-
czywisto$cia modelem panstwowosci nie mogt zwyciezy¢®.

Dostrzegano potrzebg wejscia na drogg postgpu, jako warunku koniecznego
zajgcia nalezytej pozycji na arenie migdzynarodowej, ale jedyna, jaka si¢ jawi-
1a, byta droga zachodnia®. W okresie kolonialnym sekularyzacja byta narzucana
muzulmanom, mimo tego nie ustata ona, gdy nastapit kres wtadzy kolonialne;j,

82 Tamze, s. 36.

8 M. Mendel, Islamic Fundamentalism as an Ideological Instrument of Social Com-
munication, w: O. Hule c, M. M e nd e 1 (red.), Threefold Wisdom. Islam, the Arab World and
Africa. Papers in Honour of Ivan Hrbek, Praha 1993,s. 176; cytza: A.Mrozek-Dumano-
w s k a, Wspélczesny ruch odnowy islamu. W poszukiwaniu wlasnej tozsamosci kulturoweyj,
Warszawa 2000, s. 78-79.

8 S.A.A’laMaudoodi, Islam — dzisiaj, Warszawa 1991, s. 25.

8 L.WinowsKki, Zzagadnien prawa i panstwa islamu, s. 25.

% E.Machut-Mendecka, Wstgp, w: t az(red.), Oblicza wspotczesnego islamu,
Warszawa 2003, s. 5.
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czego mozna po czgsci upatrywaé w sukcesie naserowskiej koncepcji ,,socja-
lizmu muzutmanskiego™. W spoteczenstwie muzutmanskim, powtarzajac za
B. Tibim, doszto, co prawda, do czgéciowej sekularyzacji normatywnej, nie
powiodta si¢ jednak proba sekularyzacji strukturalnej®. Poniewaz nie nasta-
pit strukturalny proces roznicowania si¢ spoteczenstwa, sekularyzacja pozo-
stata orientacja pochodzenia zewngtrznego, pozbawiona spotecznych podstaw
koniecznych do jej umocnienia’. Wszedzie tam, gdzie nowoczesnos¢ wyci-
sneta swoje pigtno, nie popchngto to cywilizacji muzutmanskiej w strong jej
rozwoju, lecz w strong afirmacji purytanskiej wersji tradycji®>. Doszto do bun-
tu wérdd ulemow syryjskich w odpowiedzi na proby nacjonalizacji 1 wykre-
$lenia z konstytucji zapisu o wyznaniu glowy panstwa w 1973 r., pojawity si¢
bunty studentow w Egipcie przeciwko zniesieniu sadow religijnych w 1957 r.
i przeciw ustawie o statusie osobistym w 1974 r. ** W obliczu pogarszajacych
si¢ warunkéw ekonomicznych i kurczenia mozliwosci rozdzielczo-zaopatruja-
cych panstw, rzady miaty trudno$ci w dalszym podtrzymywaniu misternych sie-
ci klienteli i sojuszow zabezpieczajacych ich wiadzg®. W demonstracjach Braci
Muzutmanéw w Pétnocnej Syrii w latach 60. XX w. stycha¢ bylo: ,,Ani baasi-
stowskie, ani komunistyczne, chcemy panstwa islamskiego™”.

Modernizacja gospodarcza, ktora miata by¢ lekarstwem, raczej selektywna
i wyspowa, zmusita spoteczenstwa do zycia targanego podwodjna moralnoscia
migdzy gospodarka tradycyjna a nowoczesna produkcja. Pozornie pozytyw-
ne efekty spotggowaly problemy, eksplozje demografii, rozwarstwienie ma-
jatkowe, niedostatek mieszkan, zalamanie tradycyjnej struktury rodziny®.
W Arabii Saudyjskiej czy Iranie w ograniczonym stopniu mozna bylo zdo-
by¢ wyksztalcenie i poprawi¢ swoj zyciowy byt”. Sudan stanat na skra-
ju bankructwa. Wartosci religijne przystonita ,kultura pepsi-coli, fast-foodow

% J.Danecki, Fundamentalizm i teokracja. Proba charakterystyki wspotczesnego isla-
mu, Euhemer. Przeglad Religioznawczy 161(1991) nr 3, s. 66.
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i jasnych strojéw”. Niezaleznie od swoich defektéw moralnych, powtarzajac za
E. Sivnem, konsumpcjonizm nie wspoétgrat z gospodarka muzutmanska, stwa-
rzajac nowe potrzeby i rozbudzajac oczekiwania, ktdrych ta nie mogta spehic.
Na kompletny rozdzwigk wskazuje fakt, ze nawet prasa fundamentalistyczna
drukowata na btyszczacym papierze kolorowe reklamy bielizny meskiej, naczyn
stofowych, samochodow i mieszkan w wiezowcach®. Z nieufno$cia zaczeto
traktowaé nowoczesny system edukacji, ktory dawat dziecku nowy rodzaj toz-
samosci. Z nieufnoscia odnoszono si¢ do nowych instytucji publicznych, kto-
re czynily z muzulmanina obywatela zobowiazanego zaglosowa¢ w wyborach
i konsumenta nieobojgtnego na reklamg. Przysparzato to konfliktow z tradycyj-
nym $rodowiskiem, wymagato zajgcia stanowiska, co dla starszych byto nieosia-
galne. Wielu mtodym przyszto to natomiast bez wigkszego wysitku. ,,Potrafili
btyskawicznie przerzucac si¢ od jednej tozsamosci do drugiej, w tym samym
tempie, w jakim zmieniali sukienki i dzinsy na dzalabijje i milaje”™.

Nie pomoglo zastosowanie rozwiazan demokratycznych, powtarzajac za
S. Qutbem, gdyz rewitalizacja nie jest mozliwa bez ,,sprawiedliwej dyktatu-
ry”, ktora przyznawataby swobody polityczne wylacznie przestrzegajacym pra-
wo. ,,Demokracja jako forma wladzy zbankrutowata na Zachodzie, po co wigc
wprowadza¢ ja na Bliskim Wschodzie”'®. Demokracja to rzady wigkszosci,
natomiast w islamie jako§¢ moralna i wiedza religijna interpretujacych prawo
sprawia, ze ich opinia jest uznawana bez wzgledu na liczbe'”'. Demokracje,
powtarzajac za M. Mawdudim, nalezalo odrzuci¢ jako sprzeczna z zasadami
islamu. Inaczej podchodzit do tego H. Al-Turabi, ktory stwierdzat, ze skoro
uswigca ona wolg ludu, a lud pragnie porzadku islamskiego, nie mozna mu si¢
sprzeciwia¢'®?. W opinii wielu demokracja byta spotczesna forma konsultacji
szury, a liberalizm nowszym wydaniem tradycji réznych odtamoéw w tonie is-
lamu milal'®. Demokratyzacja i liberalizacja byta jednak wprowadzana odgor-
nie przez rzady, ktore mogly wdraza¢ tylko pewien jej zakres, bez wypuszczania
wladzy z rak'®. W wigkszos$ci krajow islamskich istniat niewielki zakres moz-

% E.S1ivan, Radykalny islam, s. 27.

® E.Machut-Mendecka, Archetypy islamu, s. 153.

10 S. Quthb, Tafsir Surat al-Shura, cyt. za: E. S iv an, Radykalny islam, s. 21.

" M. A.Dannaw i, Al-Tarig ila Hukum Islami, w: tamze, s. 94.

12 M. M a hm o ud, The Discourse of the Ikhwan of Sudan and Secularism, w: D. W ¢ s-
terlund (red.), Questioning the Secular State: The World-wide Resurgence of Religion in Poli-
tics, London 1996, s. 170; S. B r u ¢ e, Fundamentalizm, s. 133.

15 J.Wroniecka, Rodzime elementy demokracji w Swietle Zrédel arabskich. Kryzys
czy odnowa wspoltczesnej mysli arabsko-muzutmanskiej, w: A-Mrozek-Dumanowska
(red.), Islam a demokracja, s. 69.

14 A.Mrozek-Dumanowska, Islam a demokracja, w: tamze, s. 16.
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liwosci powszechnej politycznej partycypacji'®. ,,Sa tacy, ktérzy mowia, ze na-
lezy utworzy¢ parti¢ islamska wzorowana na obecnych partiach politycznych.
Ale zamiast obala¢ bezbozne panstwo, partia taka dodatkowo by je wzmacniata
i zwigkszata jego legalno$¢”!%. Hezbollah nie miata zamiaru prowadzi¢ legalnej
kampanii i partycypowa¢ w wyborach!”’. Bracia Muzulmanie w 1987 r. stang-
li do wyborow, natomiast w 1990 r. zbojkotowali wybory wobec zaplanowane-
go zwycigstwa Narodowej Partii Demokratycznej. Z czasem, powtarzajac za
A. Mrozek-Dumanowska, partie islamskie zaczynaty si¢ jednak oswajac z idea
parlamentaryzmu, o czym $wiadczy zajmowanie przez ich cztonkow wysokich
stanowisk w rzadach Egiptu, Jordanii, Pakistanu czy Tunezji. Jednak wedtug
definicji demokracji A. Antoszewskiego, obejmujacej rywalizacj¢ polityczna,
odpowiedzialnos$¢ egzekutywy i gwarancje praw cztowieka, zaden z tych czyn-
nikéw w czystej postaci nie wystapit w krajach muzutmanskich!®.

»W procesie sekularyzacji Zachodu Bog zostat dwukrotnie zdetronizo-
wany, a nastgpnie zastapiony. Najpierw jako zrodto suwerennosci przez lud,
a nastgpnie jako obiekt czci przez nar6d”'®. W panstwach islamskich, bronia-
cych si¢ przed warto$ciami Zachodu, zapoczatkowany zostal jednak proces la-
icyzacji zycia zbiorowego, o czym $wiadczyta polityka Atatiirka w Turcji, Sir
S. A. Khana w Indiach, Nasera w Egipcie czy Rezéw w Iranie''’. Byt on jednak
w porownaniu do panstw zachodnich wyraznie mniej zaawansowany. Rzady
panstw muzulmanskich wspoétpracujacych z Zachodem nie stanowity rzeczywi-
stych partnerow w podejmowaniu decyzji''!. Skutkiem tego narazity sie na ma-
nipulacj¢ dzialalno$cia polityczng — Algieria, wielka nedzg 1 brak perspektyw
— Sudan czy w koncu bezposrednig interwencj¢ militarng — Iran. ,,Narastajace
napigcia, z jednej strony wynikajace ze zréznicowania panstw muzutman-
skich pod wzglgdem ustrojowym, a z drugiej z coraz liczniejszych klgsk we-
wngtrznych i zewngtrznych, musialy si¢ roztadowac”!'?. Na ulicach krajow

15 S.Bruce, Fundamentalizm, s. 51.

16 E. S 1ivan, Radykalny islam, s. 153.

7 A.Mrozek-Dumanowsk a, Wspdtczesny ruch odnowy, s. 55.

18 A.AntoszewsKki, Wspolczesne teorie demokracji, Studia z Teorii Polityki. Acta
Universitatis Wratislaviensis, t. ii, 2003/1997, s. 7-30.

19 B.Lewis, What Went Wrong, Western Impact and Middle East Response, cyt. za:
P.Ktodkowski, Polityczna misja islamu, w: M. A.Cichocki,D.Kartowicz(red.),
Teologia Polityczna, Warszawa 2004, s. 39-40.

10 H.Przybylski, Politologia. Zarys problematyki, Katowice 1996, s. 336.

" A.Mrozek-Dumanowska, Islam a globalizacja, w: L. Starosta (red.), Stu-
dia Europejskie, t. xi, Gdansk 2002, s. 65.

2 J.Bohdanowic z Fundamentalizm jako ruch religijny i spoleczno-polityczny,
w:A.Chodurski iin. (red.), Cywilizacje w czasie i przestrzeni, Torun 2000, s. 67.
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muzutmanskich pojawity si¢ stosy ksiazek autorstwa mistrzow teorii dzihadu
poznego $redniowiecza Ibn Tajmijji czy Ibn Kathira, rozchwytywane przez lu-
dzi pochodzacych z rdznych grup spotecznych, nierzadko mtodych i ubranych
w nowoczesne stroje''®. ,,Rzady w $wiecie islamskim znajduja si¢ dzisiaj w sta-
nie apostazji. Posilily si¢ przy stole kolonialistow i krzyzowcow, komunistow
i syjonistow. Z islamu nie zachowuja nic poza sama nazwa, chociaz modla si¢
poszcza i udaja muzutmandéw”'*. Panstwo $wieckie nie potrafito zaproponowac
zadnego rozwiazania kryzysu, panstwo muzulmanskie obiecato przynajmniej
wybawienie'’s. Pisano, jezeli rewolucja francuska ustanowita prawa cztowie-
ka, jezeli rewolucja rosyjska zblizyta ludzi do rozwiazania kwestii klasowej, to
wielka rewolucja islamska ustanowita to wszystko 1300 lat wczes$niej''®.

,.Zycie polityczne islamu jest unikalne w swojej strukturze, w swoich funk-
cjach i w celach. Nie jest ono ani pragmatyczne, ani tez instrumentalistyczne.
Nie jest ono teokracja, nie jest ono dyktatura proletariatu. Zycie polityczne is-
lamu nie jest tez demokracja w potocznym tego stowa znaczeniu™''’. 3 mar-
ca 1924 r. w Turcji po raz pierwszy w historii odwazono si¢ oddzieli¢ religi¢
od panstwa!'®. W wyniku upadku kalifatu pojawity si¢ nowe ujgcia relacji reli-
gia — panstwo. Islamisci propagowali odnowienie panstwa islamskiego opartego
na szari’acie. Zwolennicy demokratyzacji postulowali rozne formy laicyzacji
panstwa. Wreszcie umiarkowani reformatorzy twierdzili, ze laicyzacja, jako fe-
nomen zachodni, nie odpowiada sytuacji panstw muzutmanskich'”®. Odebranie
wladzy instytucjom religijnym bylo jednym z niewielu zwienczonych sukce-
sem elementdéw ,,programu przymusowej modernizacji”'?. Islam, powtarzajac
za S. Kotobem, jest moralng ideologia implikujaca idee polityczne, spotecz-
ne, ekonomiczne, mogace w pehi ksztaltowaé organizm panstwowy i migdzy-
narodowy'!. Suwerenno$¢ panstwa muzutmanskiego nie jest sprawa decyzji
politycznej wladcy ani kwestia ludu. Celem pafistwa islamskiego jest zapro-
wadzenie sprawiedliwosci, ochrona wszystkich obywateli. Kwestia religijnych
i rasowych mniejszosci nie powstaje dopoty, dopdki ich przedstawiciele prze-

113

J.Danecki, Polityczne funkcje islamu, s. 67.

4 E.Sivan, Radykalny islam, s. 153.

15 B.Tibi, Fundamentalizm, s. 40.

16 R.P.Mitchell, The Society of Muslim Brothers, w: HA.J am s h e e r, Jednos¢
arabska, s. 78.

7 H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 168.
K.Koscielniak, Relacja panstwo-religia, s. 336.
Groupe de Recherches Islamo-Chrétien, Etat et religion, s. 337.
120S. B ruce, Fundamentalizm, s. 60.
21 S. Ko tob, Islam religiq przysztosci, b.m.w. 1995, s. 9.

18

119
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strzegaja tadu i prawa panstwowego. Pafistwo nie moze by¢ poddane wiadzy
zadnego ugrupowania czy partii politycznej, ktora nie wyznaje islamskiej ide-
ologii. Administracjg i zycie publiczne konstytuuje umowa spoteczna, ktorej
jedna strong sa ludzie, druga Allah'*>. Dla prawnika w zlaicyzowanym $wie-
cie, powtarzajac za S. H. Aminem, prawo stanowi zywy byt, bedacy odbiciem
celéw 1 potrzeb spoleczenstwa, ktéremu stuzy. Prawo islamskie jest obiektyw-
nym zjawiskiem, ktore wykracza poza myslenie i rozumowanie istot ludzkich'>.
,Podzial na sfere religijna i $wiecka, na sacrum i profanum, laicko-religijna dy-
chotomia nie miata nigdy miejsca ani nie powstanie w historii islamu”'>*,
Stosunki migdzynarodowe sa w islamie okre§lone przez pryzmat zasady jed-
nosci rodzaju ludzkiego oraz bezwzglednego poszanowania zycia i pokoju'?.
Od kiedy islam przynidst postannictwo jednosci, powtarzajac za H. M. Tahir
Ahmadem, wysitki w celu jej osiagnigcia sa stale podejmowane, czego przy-
ktadem jest ustanawianie migdzynarodowych cial, stosowanie coraz szybszych
srodkoéw komunikacji i transportu!?®, Potepiona jest bezprawna okupacja i eks-
pansja. Obowiazuje honorowanie traktatéw migdzynarodowych i utrzymywa-
nie pokoju opartego na braterstwie narodéw'?’. Panistwo islamskie, powtarzajac
za H. Abdalatim, powinno odgrywac zywotng rolg na arenie migdzynarodo-
wej. ,, Tylko islam gwarantuje pokdj w wymiarze indywidualnym, spotecznym,
ekonomicznym, narodowym i ponadnarodowym”'?%. Za najwigksze zagrozenia
migdzynarodowego tadu teoretycy muzutlmanscy uwazaja wyzysk ekonomicz-
ny jednych krajow przez drugie oraz rozbieznos¢ migdzy deklaracjami rzadow
a rzeczywista praktyka ich posunie¢'?. ,,Ci, z ktorymi ty zawierasz przymierze,
a potem oni naruszaja swoj uktad za kazdym razem, oni nie sa bogobojni”'*.
Przejawem wiernosci fundamentalnym cechom islamu sa kolejne proby budo-
wy uniwersalnego panstwa muzulmanskiego o zasiggu $wiatowym — pax isla-
mica. W idealnym panstwie islamu T. Ad-Din An-Nabhaniego nie ma miejsca
na prawo stanowione przez cztowieka, szari’at jest budulcem samowystarczal-

22 H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 170-171.

1% S.H.Amin, Islamic Law and Its Implications for Modern Law, cyt. za: . Kaminski,
Mozliwosci tworzenia prawa w islamskiej kulturze prawnej, Panstwo i Prawo 617(1997) z. 7,
s. 33.

24 Tamze, s. 10.

125 H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 167.

126 H.M.TahirAhm ad, Kilka znaczqcych cech cech islamu, Londyn b.r.w., s. 9.

127 Rozmowa z Imamem M. Taha Zukiem ze Stowarzyszenia Jednosci Muzutmanskiej,
w: E. Sakowicz, Dostosowac to co ludzkie, s. 140.

128 H.M.TahirAhmad, Kilka znaczqcych cech, s. 21.

129 Rozmowa z Imamem M. Taha Zukiem, s. 142.

130 J.Bielawski (ttum.), Koran, sura VIII, w. 56-57, s. 217-218.
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nym i doskonatym''. Panstwo to zostato zaprojektowane jako wolne od obcych
wplywow, instytucji i projektow ustrojowych. Mimo retoryki religijnej konstru-
uje on de facto nowoczesne panstwo narodowe z konstytucja pisana, instytucja
powszechnych i bezposrednich wyborow, suwerenng ummq udzielajaca legity-
mizacji rzadzacym. W koncepcji H. At-Turabiego odrzucona zostaje natomiast
wypracowana przez stulecia tradycja prawnicza, kréluje islam postgpowy, ktory
sam sktania do reform i podnoszenia standardéw spotecznych'*. Skoro Zachod
nie zdotal, jak dotad, zbudowa¢ podwalin spoteczenstwa uniwersalnego, nad-
szedt czas, wedtug A. A. Abusulaymana, by tego zadania podjat sig islam'®.
Cywilizacja islamu, chociaz podzielona na regiony, faktycznie juz dzi$ stano-
wi cywilizacj¢ §wiatowa, ktora nie mogta sta¢ si¢ globalna, gdyz brakowato jej
instrumentow wiadzy, wspotczesnej nauki i technologii. ,,To nie sa marzenia
o majacym nadej$¢ krolestwie niebieskim. To sa nauki Koranu i przekazy
z dziejow islamu”'s,

Katarzyna Czajkowska, Krakow

IV. STATUS MEZCZYZNY W ISLAMIE

Islam w ostatniej dekadzie stal si¢ Zrédtem wielu opracowan naukowych
oraz tematem licznych programow radiowych i telewizyjnych, a takze artyku-
1ow prasowych. Szczegdlnie ciekawe, jak si¢ wydaje, jest zycie muzulmanskiej
kobiety, na temat ktorej powstato wiele obszernych prac. Natomiast stosunko-
wo niewiele jest wyczerpujacych informacji na temat roli mgzczyzny w tra-
dycji islamu. Ewa Machut-Mendecka w artykule Mezczyzni o migdatowych

Bl S . Taji-Farouki, Islamic State Theories and Contemporary Realities, w: A.S.

Sidahmed, A. Ehteshami(red.), Islamic Fundamentalism, Oxford 1996, s. 36-37,
A.Mrozek-Dumanowsk a, Globalizacja a idea Pax Islamica, w:J. Zdanowski
(red.), Kultury pozaeuropejskie i globalizacja, Warszawa 2000, s. 41.

32 H.Al-Turabi, The Islamic State, w: J. L.E s p o s it o (red.), Voices of Resurgent
Islam, Oxford 1983, s. 241, cyt. za: tamze, s. 102.

13 A.A.Abusulayman, The Islamic Theory of International Relations: New Direc-
tions for Islamic Methodology and Thought, Herndon 1987, s. X111, cyt. za: tamze, s. 104.

34 B.Lewis, Co si¢ wlasciwie stato? O kontaktach Zachodu ze swiatem Islamu, War-
szawa 2003, s. 42.

35 H.M.TahirAhmad, Kilka znaczqcych cech, s. 176.
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oczach' podjeta sig ukazania mezezyzny w kulturze arabskiej. Jej studium pro-
buje ukaza¢ psychologiczna strong mgskosci mezczyzny Bliskiego Wschodu.

Islam uczy, ze mgzczyzna jest pierwszym i najwazniejszym stworzeniem
Bozym. Allah tchnat Zycie w cztowieka ulepionego z prochu ziemi oraz nadat
mu imi¢ Adam. W ten sposéb Bog ustanowit Adama swoim namiestnikiem,
a takze ojcem wszystkich ludzi. Cztowiek, bedac wiernym stuga Allaha, jest
wynagradzany przez Niego milosierna troska oraz opieka. Ponadto w mysl an-
tropologii muzulmanskiej cztowiek zostal powotany do doskonatosci zycia
i ulepszania porzadku spotecznego®. Mgzczyzna stanowi fundament spoteczen-
stwa kultury muzutmanskiej. I chociaz Koran nie wprowadza réznicy migdzy
dziewczynkami i chtopcami, poniewaz uznaje, ze oboje sa darem Boga: ,,.Do
Boga nalezy krélestwo niebios i ziemi. On stwarza to, co chce. On daje corki,
komu chee, i On daje synow, komu chce” (Sura XLII, w. 49), to w mentalno$ci
ludzi wywodzacych si¢ z terenéw Arabii zakorzenione jest, ze dominujace sta-
nowisko w spotecznosci zajmuje me¢zczyzna.

Wspotczesnie nie spotyka sig juz typowego patriarchatu, bowiem ewolu-
owal on do nieco innej formy regulowania zycia spotecznego, a mianowicie
do patriarchalizmu. Jest to pojgcie socjologiczne, oznaczajace dominacje mez-
czyzny zardbwno w stosunkach rodzinnych, jak i spotecznych. Podstawowym
zatozeniem patriarchalizmu jest wyrazne rozréznienie pozycji kobiet, dzieci
i mgzezyzn od szezegodlnej pozycji ojca, bedacego glowa oraz opiekunem rodu.
Ponadto stanowi on spoteczne dowarto$ciowanie dorostego mezczyzny oraz
wynikajacy z tej szczegdlnej roli obowiazek zapewnienia srodkow material-
nych, a takze gwarancj¢ bezpieczenstwa najblizszym krewnym, zwtlaszcza ko-
bietom i dzieciom.

Zgodnie z tymi przestankami doktryna islamu wywyzsza mezczyzng ponad
inne stworzenia, a przez t¢ uprzywilejowang pozycj¢ czuje si¢ on predestynowa-
ny do zajmowania waznych stanowisk, takze publicznych, oraz pierwszenstwa
w ksztalceniu.

Chlopiec

Koran niewiele miejsca poswigca obrzedowosci zwiazanej z narodzinami
dzieci. Dlatego obyczaje odnoszace si¢ do narodzin i zZycia dzieci przejgto z tra-
dycji przedmuzutmanskie;.

' E.Machut-Mendecka, Mezczyzni o migdatowych oczach (meskosé kultury arab-
skiej), w: A.Parzymies(red.), Islam a terroryzm, Warszawa 2003, s. 105-123.

2 E.Sakowicz Mezczyzna w religiach monoteistycznych — w islamie, w: Encyklopedia
Katolicka, t. X1I, Lublin 2008, kol. 755.
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Narodziny dziecka sa dla spolecznosci muzulmanskiej wielka radoscia.
Mimo nauki zawartej w Koranie o réwnosci pici dzieci, rado$¢ z narodzin
chtopca jest wigksza, szczegdlnie gdy jest to syn pierworodny. Berberowie
z Afryki Poélnocnej uwazaja jednak, Zze prawdziwym blogostawienstwem dla
matzenstwa sa narodziny dziewczynki, poniewaz to kobieta jest podstawa ro-
dziny i to ona spelnia wazniejsza rolg¢ w zyciu rodzinnym anizeli mgzczyzna.
W celu zapewnienia pomys$lnosci oraz dostatku i bogactwa w zyciu, tuz po na-
rodzinach zostaje wlozona do buzi noworodka odrobina miodu, oliwy lub mle-
ka — czyli produktow, ktérymi bedzie sig¢ ono zywito — by nigdy ich nie zabrakto
w jego zyciu’. Natomiast pierwszymi stowami, ktore powinno ustysze¢ nowo
narodzone dziecko to wezwanie do modlitwy — azan, a do lewego ucha szeptana
jest szahada, czyli wyznanie wiary, poniewaz wedlug teologii muzutmanskiej
kazdy cztowiek jest w swej istocie muzulmaninem®.

Bardzo waznym obrzgdem dla rodzicow noworodka jest akiki, czyli nadanie
imienia. Ma to miejsce najczesciej miedzy siodmym a czternastym dniem zycia.
Popularnymi imionami nadawanymi dzieciom sa imiona proroka lub cztonkow
jego rodziny, natomiast w$rod szyitow® najpopularniejszymi imionami sa: Ali
i Husajn. W czasie ceremonii akiki noworodkowi obcinany jest kosmyk wtosow,
a zwyczaj ten uwazany jest za rytual oczyszczajacy dziecko ze wszystkiego, co
nieczyste i zte®.

Obrzezanie

Waznym wydarzeniem w zyciu chlopca jest obrzezanie. Obrzed ten w trady-
cji islamu dokonywany jest ze wzgledow kulturowych i religijnych. Czynno$¢ ta
jest religijnym obyczajem, a w krajach radykalnych wrgez nakazem religijnym,
bowiem Koran o nim nie naucza. Za$ zalecenia dotyczace obrzezania dzieci ptci
meskiej sa zapisane w Sunnie. Mahomet pozostawit pigc¢ zalecen, ktorych winni
przestrzega¢ wierni Allaha: ,,Pi¢¢ rzeczy jest sposrod Fitry [naturalny stan czto-

3 Por. E.Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, w:J. K eller,

W.Kotanski(red.), Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1974, s. 488-489.

4 Por. M.Kl6cker,U. Tworuschka, Etyka wielkich religii, Warszawa 2002, s. 103;
R.Kirste, H. Schultze, Swieta wielkich religii, Warszawa 1998, s. 79-80.

> Szyici — wyznawey jednego (mniejszosciowego) z dwoch odtamoéw islamu: sunnizmu
i szyizmu (szi'a — , partia”, ,,stronnictwo”), ktorzy po $mierci Mahometa opowiedzieli sig¢
po stronie Alego i jego potomkow. Szyici uwazaja, ze nastgpca Mahometa winien by¢ kto$
z jego plemienia. Najwigkszym skupiskiem szyitow jest Iran; por. A. Th. K h o u ry, Szyici,
w:F.Konig, H Waldenfels(red.), Leksykon religii — zjawiska — dzieje — idee, Warsza-
wa 1997, s. 451-452.

6 Por.R.Kirste, H.Schultze, Swieta wielkich religii,s. 80; E.Szymansk i, Zwy-
czaje, s. 490-491.
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wieka w ktorym kazdy si¢ rodzi, oznacza takze religi¢ islamu]: Obrzezanie, usu-
wanie wloséw tonowych, przycinanie waséw, obcinanie paznokci i usuwanie
wlosow spod pachy””’.

Dlatego zaden muzulmanin nie zrezygnuje z obrzezania syna. Zwyczaj ten
zostal przejety z czasow przedislamskich, znany byt wsrdd ludow semickich
i jest glgboko osadzony w tradycji. Praktyka obrzezania z przyczyn religijnych
jest aktem rytualnym, ktorego celem jest jeszcze Scislejsze zjednoczenie wier-
nego z Bogiem oraz cata wspolnota. W tradycji muzutmanskiej obrzedu ob-
rzezania dokonuje si¢ najcz$ciej od 6smego dnia zycia do czternastu lat. Czas
dokonywania tego obrzgdu jest bardzo zréznicowany i uzalezniony od regionu,
jednak najcze$ciej dokonuje sie go w wicku dwoch do czterech lat®.

Obrzezanie jest wielkim $§wigtem rodzinnym, w ktérym bierze udziat rodzi-
na i znajomi, wreczajac chlopcu z tej okazji prezenty. Obchody potaczone sa
z wystawnym przyjeciem, dlatego czesto wydarzenie to organizowane jest
wspolnie dla kilku chtopcdéw z blizszej i dalszej rodziny. Uroczystosci trwa-
ja najczesciej dwa dni 1 sa podobne do obchoddéw dni poprzedzajacych $lub.
Sktadaja si¢ z dwoch czgsci: pierwszego dnia chlopcy spgdzaja czas w towa-
rzystwie kobiet, natomiast drugiego dnia rozpoczyna si¢ $§wigto megzczyzn.
W drugiej czgsci uroczystosci obrzezania recytowany jest Koran oraz odmoéwio-
na zostaje wspodlna modlitwa i odwiedzenie meczetu. Uwienczeniem uroczysto-
Sci jest poprowadzenie chtopcoOw w procesji przez miasto, po ktorej nastgpuje
zabieg obrzezania, dokonywany przez lekarza lub specjalnie przygotowanego
do wykonywania tej czynno$ci rzezaka. Przez kilka dni po obrzezaniu chlopiec
nosi specjalna koszulg, a kazdy, kto spotka tak ubranego chtopca, pozdrawia go
i czgstuje stodyczami®.

Obrzezanie jest jednym z najwazniejszych symboli §wiadczacych o przyna-
leznosci do islamu. To obrzed oczyszczajacy oraz zmieniajacy status spoteczny
jednostki, nazywany ,,obrzedem przejscia”'®. Przez obrzezanie chtopiec zosta-
je wilaczony do wspélnoty — ummy'!, czyli gminy wszystkich muzulmanow.
Jednak obecnie praktyka ta czgsto jest kwestionowana, zwlaszcza przez organi-
zacje, ktore rozumieja ten akt jako pogwalcenie praw cztowieka. Komitet Fatw

7

Hadisy zebrane przez Al-Buchariego, http://www.planetaislam.com/praktyka/hadisy/bu-
chari/index.htm (dostgp 19 V 2009).

8 Por. K. R o maniuk, Malzeristwo i rodzina wedtug Biblii, Warszawa 1994, s. 59-61.

° Por.A.Marek,A.Nalborczyk(red.), Nie bdj sig islamu. Leksykon dla dziennika-
rzy, Warszawa 2003, s. 72; R. K irste, H. Schultze, Swieta wielkich religii, s. 81-82.

10 Por. M. D zi e k an, Symbolika arabsko-muzutmanska, Warszawa 1997, s. 74-75.

" Umma — to ,,;matka”. To wspdlnota, ktorej jedno$¢ opiera si¢ na bogobojnosci jej czton-
kow. Umma obejmuje rowniez sfery zycia panstwowego; M.U. Tw orus ¢ h k a, Islam, War-
szawa 2005, s. 93.
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w Arabii Saudyjskiej wydat orzeczenie, w ktérym stwierdza, ze: ,Jezeli jednak
istnieje obawa ze obrzezanie moze by¢ trudne lub mie¢ jakie§ komplikacje dla
dorostego juz mgzczyzny, lub jezeli miatoby zniechgci¢ go od przyjgcia islamu,
nie ma potrzeby, aby byt on obrzezany”'2.

Dorostos¢

Dorosto$¢ mezczyzny w kregu kultury islamu mozna rozpatrywa¢ w dwoch
ujeciach: uczestniczenia w $wiecie mezczyzn oraz dojrzatoéci. Chlopiec zosta-
je wlaczony w §wiat mgzczyzn przez obrzezanie. Od tego momentu dziecko piei
meskiej przechodzi pod opieke mezczyzn, zazwyczaj ojca, ktéry zapoznaje go
z rola i statusem mgzczyzny w spolecznosci muzutmanskiej. Pierwszym etapem
przechodzenia z wieku dziecigcego, chlopigecego, jest uczestniczenie w modli-
twie wspolnie z ojcem, w czg$ci meczetu przeznaczonej dla me¢zezyzn. Ponadto,
zgodnie z nakazami prawa islamu, kazdy dorosty me¢zczyzna ma obowiazek
uczestniczenia w piatkowej modlitwie, zwanej dzumu’ah. Meczet jest miejscem
wyjatkowym dla muzutmandw, ktorego range podkreslit nastgpujacy hadis wy-
powiedziany przez Mahometa: ,,Kto modli si¢ w meczecie przez jeden dzien,
tego Bog odgrodzi od ognia piekielnego trzema rowami, a kazdy row bedzie
szerszy niz odleglo$¢ dzielaca zorzg poranna od wieczornej”"3. Dlatego mezczy-
zna ma obowiazek uczestniczenia w modlitwach odprawianych w meczecie.

Natomiast drugim elementem wkraczania w dorostos$¢ jest dojrzatosc¢ psy-
chiczna i fizyczna. Dojrzato$¢ fizyczna jest w islamie roznie definiowana. Czgsé
uczonych uwaza, ze chlopiec osiaga dojrzatos¢ w wieku pigtnastu lat, ale sa tez
zwolennicy teorii gloszacej wejscie w dorostos¢ wraz z osiagnigciem osiemna-
stego roku zycia. Dojrzato$¢ umozliwia muzulmanskiemu chtopakowi zawarcie
zwiazku matzenskiego.

Mgzczyzna, ktory osiagnat dojrzato$¢ plciowa, jest rOwniez zobowigzany
do przestrzegania postu w miesigcu ramadan. Innym wymaganiem rytualnym
zwiazanym z dojrzato$cia jest obowiazek wykonania gus/' przed wspolnotowa,
piatkowa modlitwa w meczecie. Ten nakaz pozostawil muzulmanom Mahomet,
uczac: ,,Gusl w piatek jest obowiazkowy, dla kazdego muzulmanina, ktory osia-
gnat dojrzatosé...”"

2 Fataawa al-Lajnah al-Daa’imah, 5/115, http://www.planetaislam.com (dostgp 19 V 2009).
3 M. Dziekan, Symbolika, s. 63.
4 Gusl — obowiazkowa kapiel, polegajaca na obmyciu calego ciata woda.

M.bin Jamil Zin o, Ksigga czystosci, http://www.planetaislam.com/praktyka/taha-
rah/10.html (dostgp 21 V 2009).

15
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Przewodnictwo polityczne i duchowe

Muzulmanscy mezczyzni nie tylko dominuja w swoich rodzinach oraz do-
mach, ale takze pelnig niemal wszystkie funkcje zwiazane z zyciem wspolnoty
muzulmanskiej. Zgodnie z nauka islamu tylko m¢zczyZni moga by¢ prorokami
(nabi) lub wystannikami Boga (rasul)'.

Administracja panstw muzutmanskich oparta jest przede wszystkim na zasa-
dach opisanych w Koranie, ktory poucza: ,,I niech powstanie sposrod was na-
rod, ktory wzywa do dobra, nakazuje to, co jest uznane, i zakazuje tego, co jest
naganne, Tacy beda szczgsliwi!” (Sura I1I, w.104). Na tej podstawie przyjmu-
je sig, ze system wiladzy zostat stworzony przez Boga, dlatego wszyscy musza
przestrzega¢ prawa dotyczacego ustroju i funkcjonowania panstwa. Islam okre-
$lit réwniez warunki, jakie musi spelnia¢ osoba, pragnaca zosta¢ glowa pan-
stwa. Oprocz dobrego zdrowia i doswiadczenia w polityce, kandydat musi by¢
muzutmaninem oraz mezczyzna'’. W przesztosci urzad kalifa nalezat wytacz-
nie do mgzczyzn. Wspotczes$nie w krajach muzutmanskich polityka jest domena
mezezyzn, ktorzy zajmuja wysokie stanowiska urzednicze oraz panstwowe!'s.

Rowniez funkcje religijne do dzi§ pelnia przede wszystkim mgzczyzni.
Imamem, a wigc przetozonym religijnej wspdlnoty muzutmanskiej, moze zo-
sta¢ tylko mezczyzna. Do jego zadan nalezy przede wszystkim przewodniczenie
rytualnej modlitwie oraz wyglaszanie kazan podczas piatkowego nabozenstwa
w meczecie. Ponadto imam moze sprawowac¢ réwniez urzad sedziego, a takze
nauczyciela w szkole koranicznej®.

Muftim, czyli uczonym muzutmanskim prawnikiem i teologiem, moze by¢
tylko me¢zczyzna. Wydaje on oficjalne orzeczenia w zakresie prawa, zwane
fatwami. Fatwy dotyczyé moga prawa panstwowego oraz zycia prywatnego,
zwiazanego z religia. Obecnie kazdy kraj muzutmanski ma wtasnych muftich,
ktorzy dziataja w ramach urzedow panstwowych, tzw. doméw wydawania fatwy

1 Por. E. Sakowicz, Mezczyzna w islamie, kol. 755.

17" Por. Struktura wiladzy w islamie, http://www.eioba.pl/a2693/struktura_wladzy w_isla-
mie (dostep 24 VI 2009).

'8 Nieliczne wyjatki od tej reguty zdarzaty si¢ w dawnej historii islamu. Aisza, zona Ma-
hometa wywierata wptyw na polityke wczesnej wspolnoty muzutmanskiej, sprzeciwiajac si¢
Alemu; Razja Sultan rzadzita Sultanatem Dehli, Szadzarat ad-Durr byta krolowa Mamelukéw
i rzadzita w Egipcie. Wspolczesnie w niektorych krajach muzulmanskich kobiety zajmowaty
wysokie stanowiska panstwowe. Benazir Bhutto byta premierem Pakistanu, prezydentem In-
donezji byta Megawati Sukarnoputri, premierem Bangladeszu Chaleda Zia, a premierem Tur-
cji Tansu Ciller.

9 Por. M.U.Tworuschka, Islam,s. 63.
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(z arab. dar al-ifta). Mufti w krajach muzutmanskich ciesza si¢ znacznym auto-
rytetem prawnym oraz politycznym?.

Ubiér mezczyzny

Stréj w kulturze muzutlmanskiej odzwierciedla réznice migdzy kobietami
i mgzczyznami, zasady ubioru okreslone zostaty tez w prawie. Moda w kulturze
Swiata islamu jest synteza szariatu i regionalnych zwyczajow. Podstawowymi
warunkami dotyczacymi zewngtrznego wygladu muzutmanéw sa skromno$é
oraz schludnos¢, przykazana przez Mahometa: ,,Uporzadkuj swoje wtosy i bro-
de! (...) Czyz tak nie jest lepiej, niz gdy kto$ z was przebywa [w meczecie] ze
zmierzwionymi wlosami niczym szatan?”?!

Islam wprowadzit termin a/-afra okreslajacy czgsci ciata, ktorych nie wolno
pokazywa¢ obcym. W przypadku kobiet al-atra oznacza cate cialo (w niekto-
rych krajach oprdcz twarzy i rak), natomiast w odniesieniu do me¢zczyzn al-atra
stanowi obszar od pasa (pgpka) w dot. Ponadto meska al-afra podzielona zosta-
fa na dwie kategorie: mocna i fagodna. Mocna obejmuje intymne czgséci ciata
oraz posladki, natomiast tagodna inne obszary migdzy pgpkiem a kolanami®.

Zastanianie obszarow al-afry ochrania skromno$¢ oraz godno$¢ osob, kto-
re ja stosuja. Istnieje kilka rodzajow al-afry, a dokladnos$¢ ostaniania obsza-
row zalezy od relacj, jakie tacza muzutmanina lub muzulmanke z otaczajacym
spoteczenstwem. Religia nakazuje zakrywanie al-afry, bowiem wowczas do-
petniany jest warunek wstydliwo$ci, o ktorym Mahomet pouczat nastgpujaco:

takze zanika”?.

Odziez

Wobec kobiet wymagania dotyczace ubioru sa znacznie bardziej restrykeyj-
ne. Mgzczyznom zalecana jest prostota w doborze stroju oraz unikanie odzie-
zy wykonanej z jedwabiu. W krajach muzulmanskich mgzczyzni nie pokazuja
sie publicznie z gotymi torsami i w krotkich spodenkach?. Do tradycyjnych ele-
mentow odziezy $wiata islamu mozna zaliczy¢: meska galabijje, abaje oraz sza-
rawary.

20 Tamze, s.105.

21 M. D ziekan, Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008, s. 433.

2 Por. Al-alra, http://www.eioba.pl/a2728/zasady ubioru_mezczyzny i kobiety w_isla-
mie (dostep 26 V 2009).

% H.Abu-Rub,B.Zab za, Status kobiety w islamie, s. 152.

2 Por. M. Zy z ik, Malzenstwo w prawie muzultmanskim, Warszawa 2003, s. 137-138.
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Galabijja jest tradycyjna szata mgzczyzn arabskich. Charakteryzuje sig sze-
rokim oraz luznym fasonem, przez co podobna jest do dtugiej koszuli nocnej?.
Najczesciej uszyta jest z biatego i przewiewnego materiatu, by odbijata $wia-
tlo stoneczne. Jednak sa rowniez szaty bogato zdobione, a takze haftowane oraz
wyszywane cekinami. Kr6j meskiej galabijji r6zni si¢ w zalezno$ci od regionu.
W Egipcie ma rozszerzane rgkawy i jest wycigta pod szyja, natomiast w fasonie
irackim jest stojka oraz proste rekawy?¢.

Rodzajem wierzchniego okrycia, noszonym przez muzutmanskich mezczyzn
jest abaja, nazywana réwniez aba. Plaszcz ten, podobnie jak galabijja, cha-
rakteryzuje si¢ luznym i szerokim krojem, a elementem charakterystycznym
jest brak rekawow. Abaje najczesciej wyrabia si¢ z wetny wielbtadziej albo ko-
ziej, w roznych odcieniach brazu, a takze w kolorach czarnym i biatym lub
w czarno-biale oraz biato-brazowe pasy. Okrycie ma elementy ozdobne, wy-
konane ztotym lub srebrnym haftem, ktére zazwyczaj umieszczane sa dookota
szyi. Natomiast w celu ukrycia szwow, maskuje si¢ je sznureczkiem w kolo-
rze pasujacym do catosci. Abaja byta najpopularniejsza wéréd Beduinow, zas
w miastach noszona gltéwnie przez starszyzng. Najstynniejsze okrycia wyrabiano
w Arabii Saudyjskiej, w rejonie Al-Hasa?’.

Dtugie, szerokie i bufiaste spodnic zwane po polsku szarawarami®® sg ele-
mentem tradycyjnego stroju spotecznosci Orientu, zarowno kobiet jak i mez-
czyzn. Zazwyczaj szyte sa z jaskrawych materiatow®.

Szczegdlnym rodzajem meskiego, muzutmanskiego ubioru jest szata ihram™.
To biaty, najczesciej bawelniany, obowiazkowy ubior uczestnika pielgrzymki do
Mekki. Sktada si¢ on z dwoch czgsci: wierzchniej zwanej riza i spodniej o na-
zwie izar. Cecha charakterystyczng stroju jest brak szwow oraz zapig¢. Podczas
pielgrzymki do Mekki mgzczyznom nie wolno, pod rygorem uniewaznienia ca-
fego rytuatu pielgrzymkowego, nosi¢ ubran szytych?®'.

Megzczyzna w okreslony sposob wktada obie czg$ci ihramu. Izarem obwia-
zuje si¢ biodra i mocuje za pomoca materialowego, szerokiego pasa, natomiast
rize przewiesza si¢ przez ramig, okrywajac gorna cze$¢ ciata. Hadzdzi, czy-

% Galabije z upodobaniem nosit Juliusz Stowacki, uzywajac jej jako szlafroka; por.

M. D ziekan, Polacy a swiat arabski, Gdansk 1997, s. 83.

2 Por. ten z e, Dzieje kultury arabskiej, s. 434.

27 Por. Abaja, http://pl.wikipedia.org/wiki/Abaja (dostegp 25 V 2009).

2 Szarawary nazwa pochodzi od perskiego szalwar — ,,spodnie”.
Znane byly rowniez w Polsce w XVI-XVIII w., nazywane hajdawerami.

3 Podstawowe znaczenie stowa ihram to ,,stan u§wigcenia”, ,,rytualna czysto$¢”, w ktorg
wchodzi pielgrzym odbywajacy rytualna pielgrzymke do Mekki.

31 Por. Zachowania zabronione podczas stanu ihramowego, http://www.mzr.pl/pl/piel-
grzymka.php?id_piel=2 (dostgp 25 V 2009).

29
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li mezczyzna, ktéry odbyt pielgrzymke do Mekki, powinien zosta¢ pochowany
w stroju ihram™.

Jednakowe biate szaty dla wszystkich mgzczyzn pielgrzymujacych do Mekki
symbolizuja réwnos¢ muzutlmandéw w oczach Allaha. U Boga nie ma podziatu
na pochodzenie, maj¢tnos¢ oraz wyksztatcenie.

Jednak moda typowa dla §wiata tradycji tacinskiej coraz bardziej ksztattuje
styl ubierania si¢ w krajach arabsko-muzutmanskich. Efektem takiego przenika-
nia kultur jest noszenie przez me¢zczyzn elementéw garderoby muzutmanskiej
uzupetnionej akcentami europejskimi; np. galabijja 1 marynarka albo garnitur
i arabskie nakrycie glowy kefija lub turban®.

Nakrycia glowy

Kefija jest tradycyjnym arabskim nakryciem glowy. Arabska nazwa kufij-
Jja wywodzi si¢ od miasta Kufa, za§ w Polsce przyjeta potoczna nazwe ,,arafat-
ka*. Kefija jest kwadratowym kawatkiem zazwyczaj bawelnianego materiatu.
Palestynskie kefije wykonane sa najczgsciej z mieszaniny bawely i welny, taka
struktura przedzy ma wtasciwosci zatrzymywania ciepta oraz szybko schnie
po zamoczeniu. Chusta sktadana jest na pot, by powstat trojkat i w dowol-
ny sposob owija si¢ ja dookota glowy. Do przytrzymywania nakrycia glowy
w jednym miejscu uzywa si¢ petli ze sznurka wykonanego z koziej siersci, na-
zywanego ikal. Kefije najczesciej sa biale z czarnym lub czerwonym wzorem.
Poszczegdlne wzory i kolory powiazane sa z poszczegdlnymi panstwami arab-
skimi. Biata kefija jest najbardziej popularna w panstwach Zatoki Perskiej*
i wyparta wzory z Kuwejtu oraz Bahrajnu. Bialo-czarna rozpowszechniona zo-
stata w krajach Lewantu®®, natomiast biato-czerwona wiazana jest z Jordania®’
Kefija jest rowniez palestynskim symbolem narodowym, ponadto mozna z niej
uformowac turban.

Turban jest m¢skim nakryciem glowy, najbardziej utozsamianym z islamem,
aczkolwiek obecnie nie jest zbyt popularny wérod mezczyzn. Zgodnie z trady-
cja muzulmanska gloszaca, ze Mahomet nosit turban, z tym elementem mgskie-
go stroju zwiazane byly pewne obyczaje. Turban zakladano stojac, koniecznie

32 Por. Okrqzanie Srodka swiata, http://www.arabia.pl/content/view/264010/51/ (dostgp
25V 2009).

3 Por. M. D zi e k an, Dzieje kultury, s. 435.

3 Inne nazwy kefiji zaleza od regionu: w Arabii Saudyjskiej i Bahrajnie nazywana jest
ghutra oraz szmagh i hatta. W jezyku ang. arabic scarf (,,szalik”, ,,chustka arabska”).

3 Zjednoczone Emiraty Arabskie, Arabia Saudyjska, Katar, Irak, Iran.

36 Syria, Liban, Autonomia Palestynska.

37 Por. M. D z1i e k an, Dzieje kultury, s. 434-435.
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prawa reka, przy jednoczesnym wypowiadaniu przepisanych prawem modlitw.
Poza tym wazny byt kolor nakrycia glowy, zwiazany z regionem oraz pozycja
w spoteczenstwie. Najpopularniejsze byly turbany biate, czarne zarezerwowane
byly dla przywddcow religijnych, a zielone dla potomkéw Mahometa. Islam za-
lecal noszenie turbanu podczas modlitwy w meczecie, a takze podczas audien-
cji u wladcéw?®. Obecnie jest on uzywany gtéwnie w Indiach, a takze w krajach
Potwyspu Arabskiego i w Iranie. Turban zwijany jest r¢cznie z dlugiego, cztero-
metrowego kawatka tkaniny bawelniane;j.

Fez roéwniez jest mgskim nakryciem glowy, utozsamiany z krajami muzut-
manskimi. W swoim ksztalcie przypomina $cigty stozek, najczgsciej wykonany
z bordowego filcu i ozdobiony czarnym fredzlem. Jego nazwa pochodzi od ma-
rokanskiego miasta Fez, w ktérym czapki te produkowano od XVIII w. Fez uzy-
wany jest przez muzutmanow w krajach Bliskiego Wschodu, a takze w Turcji.
Z tego powodu nazywany bywa ,,turecka czapeczka”’.

Homoseksualizm

Homoseksualizm jest forma orientacji seksualnej, charakteryzujaca si¢ zaan-
gazowaniem psychoemocjonalnym oraz pociagiem seksualnym do oséb tej sa-
mej ptci. Islam rozréznia dwa pojgcia tego rodzaju aktow: liwat na okre$lenie
stosunkow ptciowych miedzy mezczyznami oraz sihak — migdzy kobietami*.

Stosunki seksualne migdzy osobami tej samej pici sa odrzucane oraz suro-
Wwo potgpiane przez moralnos¢ islamu. W mysl nauki muzutmanskiej, homosek-
sualizm jest naruszeniem Bozego porzadku. Podobnie jak spozywanie alkoholu
i zazywanie narkotykow, a takze rozwod, homoseksualizm nalezy do przestgpstw
burzacych fad etyczny w spoteczenstwie*'. Kara $mierci za praktyki homoseksu-
alne zapisana jest w prawie niektorych krajow muzutmanskich, wérod ktorych sa:
Afganistan, Arabia Saudyjska, Iran, Zjednoczone Emiraty Arabskie. Niezgodne
z prawem kontakty seksualne sa sprzeczne z prawem Bozym oraz naleza do
przestepstw przeciwko wspolnocie muzutmanskiej, dlatego obowiazkiem pan-
stwa oraz sadownictwa jest zastosowanie $rodkéw karnych w imi¢ Boga*. Tak
byto w przypadku iranskich nastolatkow Mahmuda Asgaria i Ajaza Marhoniego,
ktorzy zostali skazani na $mier¢ i publicznie powieszeni w Meszhedzie®.

B Tamze, s. 435.

3 Por. Fez, http://pl.wikipedia.org/wiki/Fez_ (dostgp 25 V 2009) (czapka).

4 Por. M. D zi e k an, Dzieje kultury, s. 450.

“ Por. M.Kldcker, M. U.Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 24.

2 Tamze, s. 25-26.

4 Egzekucja zostata wykonana przez irafiskich fundamentalistow 19 VII 2005 r. Okolicz-
nosci oskarzenia nie s do konca jasne. Aresztowani zostali za kontakty homoseksualne, ale po-
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Innym argumentem podnoszonym przeciwko homoseksualizmowi jest ni-
ska pozycja kobiety w spoteczno$ci muzutmanskiej. Role seksualne: aktywno$é
i pasywno$¢ oraz dominacja i podporzadkowanie sa przypisane odpowiednio
mezczyznie i kobiecie. Dlatego mezczyzna utrzymujacy kontakty seksualne
z innym me¢zczyzna degraduje siebie do pozycji kobiety, a tym samym wprowa-
dza nietad w strukture spotecznosci*.

Potgpienie praktyk homoseksualnych podkreslone zostalo w Koranie: ,,0to
przychodzicie przez namigtno$¢ do mezczyzn zamiast do kobiet. Tak, jeste-
$cie ludem wystgpnym!” (Sura VII, w. 81) oraz ,,Czy bedziecie obcowaé z megz-
czyznami ze wszystkich §wiatéw, a pozostawiaé wasze zony, ktore stworzyt
wasz Pan dla was? Tak, jestescie ludem wystgpnym!” (Sura XX VI, w. 165-166).
Natomiast jeszcze bardziej surowa w swoich sadach oraz nakazach jest Tradycja
Sunny, w ktorej Mahomet stwierdza: ,,Zabij tego, ktdry to czyni, a takze tego,
ktoremu to czynia”™®.

Praktyki homoseksualne moga by¢ réwniez karane innymi sposobami, do
ktorych mozna zaliczy¢ dlugotrwale wigzienie, nawet do dziesigciu lat pozba-
wienia wolno$ci, kar¢ chlosty, wypedzenie ze spotecznos$ci muzutmanskie;j.
Natomiast kara $mierci takze moze by¢ wykonana réznymi sposobami, w za-
leznosci od stopnia winy przestgpcy. Homoseksualist¢ mozna pozbawié¢ zycia
przez ukamienowanie, $cigcie mieczem lub powieszenie®.

Mimo tak surowego potgpiania aktow homoseksualnych wydaje sig, ze na
Wschodzie homoseksualizm jest czestszy, ze wzgledu na Scisty podziat pici, niz
na Zachodzie. Zwolenniczka takiej tezy jest Fatima Mernisi, muzutmanska so-
cjolog¥. Ponadto mezczyzni, wywodzacy si¢ z ubogich warstw spotecznych,
czesto dlugo oczekuja na zawarcie zwiazku matzenskiego, poniewaz maja trud-
nosci ze zgromadzeniem $rodkow materialnych na ofiarowanie mahru*.

dawano rowniez jako powod gwalt na trzynastoletniej osobie. Po czternastomiesigcznym po-
bycie w wigzieniu i wielokrotnych torturach (228 razy poddawani byli chtoscie), ,,przyznali si¢
do winy”, w wyniku czego zostali powieszeni, zgodnie z prawem szariatu. Por. Mahmud Asga-
ri i Ajaz Marhoni, http://pl.wikipedia.org/wiki/Mahmud_Asgari i _Ajaz Marhoni (dostep 22 VI
2009).

4 Por. Homoseksualizm a kontekst kulturowy, http://pl.wikipedia.org/wiki/Homoseksuali-
zm_a_kontekst kulturowy#.C5.9Awiat_arabski i islam (dostgp 22 VI 2009).

% M. D ziekan, Dzieje kultury, s. 450.

4 Tamze, s. 450.

4 Por. A. W a s, Homoseksualizm w islamie, http://www.radiovaticana.org/pol/Articolo.
asp?c=257856 (dostep 22 VI 2009).

8  Por. Homoseksualizm a kontekst kulturowy, http://pl.wikipedia.org/wiki/Homoseksuali-
zm_a_kontekst kulturowy#.C5.9Awiat_arabski i_islam (dostgp 22 VI 2009).
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Prawo dotyczace przestgpstw seksualnych nie zawsze jest egzekwowa-
ne. Do lat 40. XX w., w egipskiej oazie Siwa praktykowane byly matzenstwa
migdzy megzczyznami, stanowiace regionalny wyjatek. Do dzi§ w diasporze
muzutmanskiej krajow zachodnich istnieja organizacje zrzeszajace muzulma-
noéw-homoseksualistow: Queer Jihad oraz Al-Fatiha. Jednak wspotwyznawcy
uwazaja ich cztonkdéw za apostatow®.

dekk

Podsumowujac analiz¢ statusu mezczyzny w islamie, nalezy jednoznacznie
stwierdzi¢, ze prawo oraz tradycja koraniczna zapewnia mezczyznie uprzywile-
jowana pozycje¢ w spoteczenstwie. Mezczyzni dominuja w roznych dziedzinach
zycia spotecznego, religijnego oraz politycznego. Jednak nalezy podkresli¢, ze
kultura $wiata islamu wymaga od muzulmanskich mgzczyzn szczegdlnej od-
powiedzialnosci, a takze opieki wobec rodziny. Owe wysokie wymagania re-
kompensowane sg specyficznym rodzajem relaksu i wypoczynku. Muzulmanie
pielggnuja relacje migdzyludzkie nie tylko wsréd krewnych i rodziny, ale row-
niez podtrzymuja relacje sasiedzkie i kolezenskie. Dlatego wigksza czgs$é
wolnego czasu me¢zczyzni spedzaja poza domem, w towarzystwie meskich zna-
jomych, kolegdw i przyjaciofr.

Aldona Maria Piwko, Warszawa

4 Por. Religie a homoseksualizm, http://pl.wikipedia.org/wiki/Religie a_homoseksuali-

zm#lslam (dostep 22 VI 2009).

30 Wedtug niektorych badaczy, nawet 80% wolnego czasu muzutmanie spgdzajq poza do-
mem; por. Przeciw, nawet bez za — czyli kilka stow o matzenstwach mieszanych, http://www.ara-
bia.pl/content/view/290027/2/ (dostep 22 VI 2009).



