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KSIEGA KAPLANSKA W NOWYM TESTAMENCIE

Wspoélczesny czytelnik Biblii, kiedy dochodzi w swojej lekturze
do Ksiggi Kaptanskiej, napotyka niemate trudnosci w jej zrozumie-
niu. Jest ona petna polecen i wskazowek dotyczacych ochrony $wigte;
przestrzem oddzielonej od pozostalej jako mlejsce BozeJ obecno-
Sci. Wsrdd polecen na pierwsze miejsce wysuwaja sig te dotycza-
ce sytemu ofiarniczego, przepisy dla kaplandéw i prawo §wigtosci.
Dla chrzescgan czytajqcych Nowy Testament, wigkszo$¢ z tych
przepisow wydaje si¢ bardzo archaiczna i w mczym — czy tez ma-
tym stopmu - przydatna dla ich wiary, ZWaZywszy jeszcze na fakt,
ze nie istnieje juz §wiatynia jerozolimska i tym samym kult oﬁarm-
czy. W ekonomii zbawienia przedstawionej na kartach Starego i No-
wego Testamentu nie ma jednak rzeczy niepotrzebnych. Patrzac na
Bibli¢ jako na calo$¢, nieustannie trzeba pamigta¢ o zasadzie wyra-
zonej przez $w. Augustyna: ,,Nowy Testament ukryty jest w Starym,
a Stary Testament wypetnia si¢ w Nowym”. Mozna si¢ pokusi¢ o py-
tanie o obecnos$¢, wcale nie tak oczywista, Ksigegi Kaptanskiej w No-
wym Testamencie. We wstepie do tej ksiggi w Biblii Tysiaclecia (BT)
podkresla sig: ,,Ta ksigga ze wzgledu na swoj specjalny charakter jest
stosunkowo rzadko cytowana w NT”. BT podaje 6 miejsc z Kpt, kto-
re sa cytowane w 15miejscach NT. W marginaliach Biblii Jerozo-
limskiej mozna odnalez¢ 20 miejsc Kpt, majacych swoje odnosniki
w NT. Edytorzy The Greek New Testament podaja 8 miejsc z Kpt,
ktore sa cytowane w 17 miejscach NT (najczgstszym jest tekst z Kpt
19,18, ktore znajduje cytacje czy aluzje w 9 miejscach NT'). Novum
Testamentum Graece Nestle-Alanda podaje az 94 miejsca z Kpt, kto-
re jako cytaty bezposrednie Iub aluzje znajdujq si¢ w 137 miejscach

' Por. Mt 5,43; 19,19; 22,39; Mk 12,31.33; £k 10,27; Rz 13.9; Ga 5,14; Jk 2,8.
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NT (najczesciej cytowanym tekstem jest Kpt 19,18 oraz Kpt 162).
W niniejszym artykule chcemy odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki
sposob Nowy Testament wykorzystuje Ksigge Kaptanska. Z punk-
tu widzenia literackiego na to pytanie moglibySmy da¢ dos¢ prosta
odpowiedz: w NT znajduja si¢ zarowno cytaty bezposrednie z Kpl,
jak i dalsze lub blizsze do jej tekstow aluzje. Zazwyczaj odniesie-
nia te maja swoja podstawg w tekscie greckim Kpt (LXX). Nasze
przedtozenie nie bedzie jednak miato charakteru filologicznego (po-
rownywanie lingwistyczne poszczegdlnych tekstow Kpt w formie
zaprezentowanej przez TM, LXX i NT), bardziej natomiast koncep-
tualne. Interesuja nas przede wszystkirn tematy z Kpi podejmowane
przez NT. Z analizy wszystklch mlejsc Wyhmlajq si¢ pewne grupy te-
matyczne. Mozna wyrdézni¢ przynajmniej pigé:

1. Przepisy z Kpt — norma postgpowania bohaterow NT;

2. Wezwanie do $wigtosci;

3. Mito$¢ blizniego oraz inne wymogi moralne;

4. Ofiara Jezusa Chrystusa a przepisy ofiarnicze Kpt;

5. Usprawiedliwienie przez Prawo a usprawiedliwienie przez wiarg.

Przepisy z Kpl — norma postegpowanie bohateréw NT

W NT znajduja si¢ tekst, ktore powotuja si¢ na przepisy z Kpt, by
zilustrowac¢ czy usprawiedliwi¢ sposob postgpowania swoich bohate-
row. Przyktadem moze by¢ tekst z £k 2,22-24: | Gdy uptynety dni ich
oczyszczenia, wedtug Prawa Mojzeszowego, przyniesli je do Jerozo-
limy, aby Je przedstawi¢ Panu. Tak bowiem jest napisane w Prawie
Panskim: «Kazde pierworodne dziecko pici mgskiej bedzie poswig-
cone Panuy». Mieli rowniez ztozy¢ w ofierze pare synogarlic albo dwa
mtode golebie zgodnie z przepisem Prawa Panskiego™.

Zdanie to odnosi si¢ do rodzicéw Jezusa, ktorzy po tym, jak upty-
nely dni ich oczyszczenia, przyniesli dzieci¢ do Jerozolimy, by je
przedstawi¢ Panu, zgodnie z Prawem Mojzesza, ktore jest Prawem
Panskim. W catej tej perykopie ewangelista podkresla wypetienie
przepisow prawa’. Na jakie prawo powotuje si¢ Lukasz, opisujac

2 Aluzje do Kpt 16, ktory to tekst traktuje o Dniu Przeblagania, najczgsciej odnajdujemy
w Hbr (np. w Hbr 9,7 mamy aluzj¢ do Kpt 16,2.11.14.16.18).

3 W calej sekeji 2,21-40 az pigé razy pojawia si¢ stowo ,,prawo”, co moze sugerowac, ze
wypelnienie Prawa jest przewodnim tematem catej sekcji: por. A.A. J u s t Jr., Luke 1:1-9:50,
Concordia Commentary, Saint Louis 1996, s. 119.
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ofiar¢ w 2,24? Chodzi o dwa teksty z Kpt, tj. 5,7 oraz 12,8. Kontekst
wskazywalby raczej na Kpt 12,8, ktory dotyczy ofiary powodujacej
rytualng czysto$¢ potoznicy (Kpt 12,1-8): ,Jezeli jakas kobieta zaj-
dzie w ciazg 1 urodzi chiopca, bedzie nieczysta przez siedem dni, tak
jak jest nieczysta podczas stabosci miesigcznej. Osmego dnia chto-
piec zostanie obrzezany. Potem ona pozostanie przez trzydziesci trzy
dni dla oczyszczenia krwi. (...). Kiedy si¢ skoncza dni jej oczyszcze-
nia po urodzeniu syna lub corki, dostarczy kaptanowi przed wejsciem
do Namiotu Spotkania jednorocznego baranka na ofiar¢ catopal-
na [[lolah] 1 mlodego gotegbia lub synogarlicg na ofiar¢ przebtagalna
[lchattat]. Jezeli za$ nie sta¢ ja na baranka, to przyniesie dwie syno-
garlice albo dwa mtode golebie, jednego na ofiar¢ catopalna a drugie-
2o na ofiarg przebtagalng”.

Po urodzeniu syna matka pozostawata w stanie nieczystosci rytual-
nej przez 7 dni, podobnie jak i po menstruacji (por. Kpt 15,19-24).
W 6smym dniu chlopiec musial by¢ poddany obrzezaniu, przez ktore
byt wprowadzony do wspolnoty wiary, po czym jeszcze prze kolejne
33 dni matka miata oczekiwa¢ ostatecznego ustapienia krwawienia.
Krew uwazano za siedlisko zycia. Utrata krwi podczas porodu od-
dzielata kobietg od JHWH, jedynego zrddta zycia, az do chwili jej po-
wrotu do normalnego stanu. Kobieta nie mogta uczestniczy¢ w kulcie
Bozym wraz z cata wspolnota wierzacych, ani dotyka¢ niczego §wig-
tego (Kpt 12,4). Rodzaj ofiary, ktora musiata ztozy¢ matka (ofiara
przebtagalna), moglby sugerowac, ze urodzenia dziecka traktowano
na rowni z grzechem. Taka interpretacja jest wykluczona przez kon-
tekst ustawy w Kpl, poniewaz w tek$cie mowi si¢ najpierw o ofierze
catopalnej a potem o przebtagalnej, natomiast w przypadku grzechu
kolejnos¢ byta odwrotna. Podkres§lone zostaje takze oczyszczenie ko-
biety, a nie odpuszczenie win (por. Kpt 4,20-35)% Ofiara catopalna
wyrazala przede wszystkim wdzigczno$¢ Bogu za dar zycia.

W Kpt 12,8 (tek$cie masoreckim) mowi si¢ o dwoch synogarlicach
lub dwoch miodych gotebiach. Podobnie jest w cytowanym Kpt 5,11.
W LXX w 5,11 moéwi si¢ o ,,parze [CeDyoc] synogarlic”, podobnie jak
w Lk 2,24, By¢ moze Lukasz odwoluje si¢ zatem do tekstu z 5,11. Jest
on zaczerpnigty z przepisow zawartych w 5,1-26, ktore koncentruja
si¢ na ofierze zadoscuczynienia, ktora jest zarazem ofiara przeblaga-

4 Zob.A.Tronina, Ksiega Kaplanska, wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, NKBST
11, Czgstochowa 2006, s. 191.
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nia. Czlowiek, by oczysci¢ si¢ z grzechu®, winien przynies¢ na ofia-
re¢ owce lub koze. Caty rozdziat piaty Kpt mowi o dwoch rodzajach
grzechow: nie§wiadomych (5,1-13) i $wiadomych (5,14-26). Ponie-
waz ofiara zado$cuczynienia byla wymagana od kazdego grzesznika,
prawodawca przewidzial jej ztagodzenie w przypadku ludzi ubogich:
,Jezeli ktos jest tak ubogi, ze nie moze przynies¢ owcy, to jako ofiarg
zados$¢uczynienia [asam] za grzech, ktory popetil, przyniesie dwie
synogarlice albo dwa mtode golgbie dla YHWH, jednego jako ofiare
oczyszczenia, drugiego jako ofiarg catopalna” (Kpt 5,7).

Prawodawca dopuszczal w przypadku, gdyby i ten rodzaj ofiary
byt jeszcze za drogi, ztozenie ofiary macznej: 1/10 ety, tj. nieco po-
nad dwa litry maki pszennej, starannie zmielonej (5,11), co pozwalato
nawet najbardziej ubogim dopetni¢ tego przepisu®.

Dwa teksty z Kpt dotycza innych spraw. Lukasz mogt jednak sko-
rzysta¢ zardwno z jednego i drugiego, by przekaza¢ pewne przestanie
teologiczne. Juz w samych stowach: ,,Kiedy uptynety dni ich oczysz-
czenia” z Lk 2,22 notuje sig Scista zaleznos¢ od Kpt 12,6 (,,Kiedy si¢
skoncza dni jej oczyszczenia”)’. Ewangelista mowi o i ¢ h oczysz-
czeniu, natomiast Kpt tylko o oczyszczeniu kobiety. By¢ moze ewan-
gelista chcial zwroci¢ uwage takze na Jozefa, ktory chociaz wedhug
prawa nie musiat poddawac si¢ oczyszczeniu, udaje si¢ do Jerozolimy
z Maryja, w jednym celu, ,,aby przedstawi¢ dzieci¢ Panu”. Cata uwa-
ga ewangelisty koncentruje si¢ nie na puryfikacji Maryi, ale na pre-
zentacji dziecka®.

Maryja postepuje wedtug Prawa Mojzeszowego. Jezus zostaje ob-
rzezany 6smego dnia (Lk 2,21). Potem Maryja przynosi przepisana
ofiar¢. Rodzice Jezusa, z jednej strony, sa ukazani jako ci, ktorzy wy-
pelniaja przepisy prawa, a wigc osoby religijne (trwajace w religijnej
tradycji Izraela), z drugiej za$, przez podkreslenie przez ewangeli-
ste rodzaju zlozonej ofiary, nie ma zadnych watpliwosci, ze naleza do
ubogich (sa zbyt ubodzy, by moc ofiarowac baranka). Jest to bardzo

> Kpt wymienia tutaj cztery przypadki grzechu: pierwszy dotyczy ewentualnosci $wiad-

czenia na procesie sadowym: mimo urzgdowego ogloszenia i grozby przeklenstwa swiadek nie
stawil si¢ na procesie; drugi i trzeci przypadek dotyczy osoby, ktora doznata zanieczyszczenia
przez kontakt z padlina badz dotknigcie si¢ ludzkich nieczystosci i poczatkowo sobie tego nie
uswiadamiata; czwarty — pochopnej przysiggi.

¢ Por.A. Tronin a, Ksigga Kaplaniska, s. 117.

7 Por.J.Nolland, Luke 1-9:20, WBC 35a, Nashville 1989, s. 117.

8 Niemal wszyscy badacze traktuja Lk 2,22-24 jako opis ,,przedstawienia Jezusa w $wia-
tyni”; por. tamze, s. 116.
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wazny element dla calej teologii Lukasza, ktory zwraca szczegdlna
uwage na kategori¢ ubogich’.

Maryja zabiera z soba nowo narodzone dziecko — czego prawo
nie nakazywato — w jednym celu, by je ,przedstawi¢ Panu” (2,22).
Cale to wyrazenie jest wzigte z jezyka ofiarniczego 1 moze wskazy-
wac proroczo na Jezusa, ,,.baranka bez skazy”, ktory jest przygoto-
wany na ofiarg catopalna (‘asam) za zbawienie swiata'®. Ofiara Stugi
YHWH w czwartej piesni Stugi (Iz 52,13 — 53,12) jest przedstawia-
na jako ‘asam (por. Iz 53,10). Odniesienia do tej piesni odnajdziemy
w NT, ktory interpretuje ja jako proroctwo o cierpieniu Jezusa Chry-
stusa (por. Mt 8,17; £k 22,37; J 12,32; Rz 10,16; 1 P 1,19). Smier¢
Jezusa jest zatem widziana jako ofiara zado$¢uczynienia, ktora spta-
cita nasz dlug (grzeszny dtug) wobec Boga. Nie ma takiego grzechu
(précz grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu: Mt 1,31; Mk 5,23n.),
ktory nie moglby zosta¢ zmazany ,,drogocenng krwia Chrystusa jako
Baranka niepokalanego i bez skazy” (1P 1,19).

By¢ moze jednak w owym ,,przedstawieniu Panu” podkresla si¢
fakt, ze Maryja — podobnie i Jozef — wyrzeka si¢ swojego prawa
do tego dziecka na rzecz samego Boga (podobnie jak Anna w Szilo
w stosunku do Samuela: por. 1 Sm 1,19-28). Maryja zatem ofiarowu-
je co$, co ma najdrozszego. Nie mogac, jako uboga, ofiarowaé¢ Bogu
baranka, ofiaruje, zamiast niego, swojego Syna.

Na przyktadzie z Lk 2,24 mozna zauwazy¢, w jaki sposob autorzy
NT korzystaja ze ST. Nie dokonuja oni tylko zwyklej powtorki tek-
stow, ale je aktualizuja. Mozemy tutaj moéwi¢ o ,,wypetnieniu” Stare-
go Testamentu!!,

Wezwanie do Swigtosci

W Ksigdze Kpt, jak w zadnej innej, rozbrzmiewa wezwanie do
Swigtosci w formie: ,,Swigtymi badzcie, bo ja jestem $wigty, wasz
Bog”. Zostaje uwydatniony aspekt boskiej natury. Swigtos¢ Boga jest
fundamentem, na ktérym oparte beda poszczegdlne nakazy, wzywaja-

°  Juz sama terminologia (stowo Ttwydc wystepuje 9 razy w Lk, z czego 5 razy w materiale
wlasnym Lk) wskazuje na szczegdlne zainteresowanie ewangelisty kategoria ubogich.

10" Jako jedng z mozliwych interpretacji podaje O.da Spinetoli, Luca. Il Vangelo dei
poveri, Assisi 1999, s. 116.

""" Por. A. Tronin a, Ksigga Kaplariska. Jednym z ciekawszych i bardziej oryginalnych
elementoéw tego komentarza jest ta jego czg$¢ do kazdej perykopy, ktora autor tytutuje Wipel-
nienie.
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ce Izraela do $wigtosci (por. 11,44.45; 19,2; 20,7-8.26; 21,6.8.15.23;
22,9.16.32). Przytoczone wyzgj sforrnuiowame jest charakterystycz—
ne dla tzw. Kodeku Swietosci (Kpt 17-26), w ktérym zostaty sfor-
mulowane najwyzsze wymogi doskonatosci ludu Bozego Starego
Przymierza. Izrael czerpie swoja swigtos¢ wprost od swigtego Boga.
Wezwanie Izraela do $wigtosci na wzor samego YHWH jest jakby
mottem catej Ksiggi Kaplanskiej. Poszczegolne ustawy czy wyma-
gania etyczne sa rozwinigciem tego podstawowego wymogu $wigto-
sci, ktory dotyczy calej wspdlnoty. Mozna to zobaczy¢ na przyktadzie
Kpt 19, gdzie po ogdlnym wezwaniu do swigtosci (w. 1-2) zostaja po-
dane szczegotowe ustawy: szacunek rodzicom i zachowanie szabatu
(w. 3); zakaz kultu idoli (w. 4); problem daréw ofiarnych (w. 5-8); obo-
wiazek pomocy ubogim (w.9-10) a takze zasady etyczne: uczciwosé
(w. 11-12), zakaz wyzysku (w. 13-14), sprawiedliwos¢ w sadach
(w. 15-16), mitos¢ blizniego (w. 17-18); r6zne obowiazki (w.19-25)"2,

Kiedy $ledzimy konteksty, w ktorych rozbrzmiewa wezwanie do
Swigtosci, to wydaje sig, ze koncept Swigtosci zawiera W sobie na
pierwszym miejscu idee odciecia, oddzielenia. Swicty Bog wszyst-
ko przewyzsza (jest oddzielony), dlatego pozostaje w sferze $wigto-
$ci. Konsekwencja takiego spojrzenia na $wigto$¢ jest obowiazek
oddzielenia Izraela od wszystkiego, co nieczyste. Nalezy jednak pa-
migtac, ze koncept §wigtosci Boga w Biblii to nie tylko oddzielenie,
ale takze mito$¢ Boga. Kpt 19 podkresla, ze swigto$¢ znajduje swoj
konkretny wyraz w mito$ci. Specyficzne znaczenie, ktére przyjmu-
je termin ,,$wigty” w relacji do Boga w objawieniu biblijnym, moze
by¢ wyprowadzone z tekstu Oz 11,9: ,,Nie chcg, aby wybuchnat pto-
mien mego gniewu i Efraima juz wigcej nie zniszczg, albowiem Bo-
giem jestem, nie czlowiekiem, posrodku ciebie jestem Ja — Swigty,
1 nie przychodzg, aby zatracac¢”. Termin ,,§wigty” okresla Pana w jego
byciu Bogiem a nie cztowiekiem. Dla Ozeasza $§wigto$¢ Boga pole-
ga na Jego mitosci: mitosci Ojc a, ktory wyzwala swego syna
z Egiptu i uczy go chodzi¢ (por. Oz 11,1-4: , A przeciez ja uczylem
chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bratem, oni za$ nie rozumieli, ze
troszczytem si¢ o nich. Pociagnatem ich ludzkimi wigzami, a byly to
wigzy mitosci. Bylem dla nich jak ten, co podnosi do swego policz-

12 Por. tamze, s.282.

3 Por. A.Jank ow sk i, Biblijne pojecie swietosci cztowieka, RBL 37/1984, s. 109. Tak
na caty koncept $wigtosci Boga patrzy T. J e 1 o n e k, Biblijne pojecie sacrum, Krakow 2008,
s. 14-22.
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ka niemowlg¢ — schylitem si¢ ku niemu i nakarmitem go”), mito$ci
m ¢ z a, ktory przebacza cudzotoznej matzonce (Izraclowi), by ta
mogla zy¢ do$wiadczeniem zbawienia i tym samy we wspolnocie
zbawienia (por. Oz 2,16.21-25). W tym kontek$cie swigtos¢ Boza
ukazuje si¢ jako zrédlo nieustannego mitosierdzia Boga, ktora odna-
wia 1 przeksztalca zycie Izraela'.

W refleksji teologicznej tradycji deuteronomistycznej spotykamy
bardzo odwazne stwierdzenie: ,, Ty jeste$ ludem swictym dla Pana,
twego Boga” (Pwt 7,6; 14,2.21; 26,19; 28.9). Swigtos¢ Izracla moze
by¢ rozumiana tylko i wquczme Jako uczestnictwo w §wigtosci Boga.
Wyplywa to z faktu, Zze $wigtos¢ ludu jest postrzegana jako owoc wy-
brania, ktore uczynito z Izraela ,,0sobista wtasno$¢ Boga” i, jako taka
wspoélnota, Izrael jest wewngtrznie zjednoczony i1 zyciowo zorien-
towany na osobg samego Boga. Wybranie Izracla opiera si¢ nie na
Jakls jego zasiugach ale jest rezultatem mitosci YHWH i Jego wier-
nosci swoim obietnicom (por. Pwt 7,6-7: ,,Pan Wybra1 was 1 znalazt
upodobanie w was nie dlatego, ze hczebme przewyzszacie wszystkie
narody, gdyz ze wszystkich narodow jeste$cie najmniejszym, lecz po-
niewaz Pan was umitowat i chce dochowaé przysiggi danej waszym
przodkom”). Izrael sam z siebie nigdy nie moglby uznac si¢ §wigtym
ludem Boga, jesli sam Bog nie uczynitby go takim.

Powrocimy do Kpt. Tekstem, ktory nawiazuje w NT do wezwania
do $wigtosci z Kpt jest 1 P 1,16: ,,Dlatego przepasawszy biodra wa-
szego umyshu, badzcie trzezwi, miejcie doskonala nadziej¢ na taske,
ktora wam przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa. Badzcie jak
postuszne dzieci. Nie stosujcie si¢ do waszych dawniejszych zadz,
gdy bylis’cie nieswiadomi, ale w calym postgpowaniu stancie sig¢ wy
rowniez Swigtymi na wzor Sw1Qteg0 ktory was powoia% gdyz jest na-
pisane: «Swietymi badzcie, bo ja jestem §wicty»”. Jest to dostownie
przytoczone sformutowanie z Kpt 19,2, jednak, jak juz zauwazyli-
$my, w podobnym brzmieniu pojawia SiQ ono w tej ksigdze kilkakrot-
nie (por. 11,44.45; 20,7-8.26; 21,6.8.15.23; 22,9.16.32). Znajdujace
sig¢ w 1 P wezwanie do $wigtosci na wzor samego Boga nalezy do naj-
mocniej sformutowanych wymogoéw moralnych zawartych w Pismie
Swietym. Autor listu stawia przed oczyma chrzescijan najwyzszy ideat
moralny, ktory polega na nasladowaniu samego Boga w Jego najdo-

4 Por. G.Odasso,Santita,w:P.Rossano,G.Ravasi, A.Girlanda((red.), Nuo-
vo dizionario di teologia biblica, Cinisello Balsamo 1988, s. 1419-1427.
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skonalszej $wigtosci. Ten najwyzszy ideat chrzeScijanie powinni mie¢
stale przed oczyma i realizowaé¢ go we wszystkich momentach zycia.
Swietos¢ Boga, ktorej potwierdzeniem jest cytat z Kpt, jest pierw-
szym motywem, dla ktorego wierni winni starac si¢ o §wigtos¢. Jest
ona fundamentem §wigtosci chrzedcijan. Takie spojrzenie ujawnia si¢
juz w samej strukturze wierszy 1,15-16, gdzie okreslenia §wigtosci
pojawiaja si¢ w uktadzie koncentrycznym:

»Na wzor Powolujacego was Swigte go,

réwniez i wy stancie si¢ § wi ¢ty miw caltym postgpowaniu, gdyz
jest napisane:

Swigtymi badzcie,

poniewaz Ja jestem Swiegty”.

Stwierdzenia odnoszace si¢ do $wigtosci Boga staja si¢ niejako ra-
mami dla wezwania do $wigtosci. Zostaje w ten sposob uwydatniony
najwyzszy ideat zycia chrzescijanskiego'.

Cytat z Kpt staje si¢ punktem wyjscia do rozwinigcia tematu moty-
wacji do $wigtosci. Pierwszym motywem, jak juz zauwazylismy, jest
sama §wigtos¢ Boga. Drugim motywem jest prawda, ze Bog jest Oj-
cem 1 s¢dzig kazdego, dlatego kazdy powinien zy¢ w obawie o swdj
wieczny los (1,17). Jako trzeci motyw autor 1 P wskazuje na ceng
odkupienia chrzescijan: ,,Wiecie bowiem, ze zostaliscie odkupieni
z odziedziczonego po przodkach glupiego postgpowania nie przy po-
mocy rzeczy nieprzemijalnych, srebra lub ztota, ale drogocenng krwia
Chrystusa, jako baranka bez skazy i zmazy” (1,18). Tutaj rowniez
$w. Piotr odwotuje si¢ do przepisow z Kpt 22,20-25, w ktorych cho-
dzito o wykluczenie z kultu zwierzat z jakimikolwiek defektami fi-
zycznymi, poniewaz wierzono, ze jedynie dar najwyzszej jako$ci
moze by¢ mity Bogu (Kpt 22,19).

W 1 P $wigto$¢ znajduje swoj konkretny wyraz w mitosci — w ten
sposob caty wywdd Piotra idzie po linii teologii Kpt i catego ST:
»Skoro juz dusze wasze uswigciliscie, bedac postuszni prawdzie ce-
lem zdobycia nieobtudnej mitosci bratniej, jedni drugich czystym
sercem umitujcie” (1 P 1,22). Prawdziwa mitos¢ prowadzi do jed-
nomys$lnosci (3,8), jej szczegolnym przejawem jest goscinnos¢ oka-
zywana potrzebujacym (4,9). Postgpowanie wierzacych w Chrystusa
powinno by¢ wzorcowe, by w ten sposob wyrazato szacunek dla Boga
mitosci (2,12).

5 Por.S.Hatas, Pierwszy List sw. Piotra, NKBNT XVII, Czgstochowa 2007.
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Podobne sformutowanie, jak w 1 P 1,16, spotykamy jeszcze dwa
razy w NT: Mt 5,48; Lk 6,36, ale tylko w 1 P zostato ono zacytowa-
ne w dostownym brzmieniu i méwi o nasladowaniu Bozej $wigtosci.
Jest ono wyrazone zatem bardziej radykalnie niz analogiczne tek-
sty znajdujace si¢ u dwoch synoptykow. W Mt 5,48 czytamy: ,,Badz-
cie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”;
w Lk 6,46: ,,Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny”. Nie
mozna jednak wykluczy¢, ze sformutowanie z Kpt stato si¢ wzorem
dla Mt i Lk'. Doktadna analiza moze nas doprowadzi¢ do wniosku,
ze reinterpretuja oni tekst Kpl, zgodnie ze swoja teologia. Mateusz
wprowadza okreslenie doskonaty w odniesieniu do Boga i zobowia-
zuje ucznidw do takiej doskonatosci. W tekstach judaistycznych, jak
zauwaza A. Paciorek, cztowiek moze zosta¢ nazwany doskonatym
z powodu swej poboznosci lub postuszenstwa. ,,Do doskonatosci na-
leza dwa elementy: niepodzielno$¢ serca i pelne postuszenstwo jako
element subiektywny oraz catkowite wypelnienie przykazan jako ele-
ment obiektywny. Doskonaly jest ten, kto wypetnia wszystkie nakazy
Boga. Zatem, w rozumieniu Mateusza, doskonato$¢ to niepodzielne
przyjecie oredzia gloszonego przez Jezusa. Z drugiej jednak strony
nalezy zauwazy¢, ze miarg doskonatosci jest sam Bog”'”. Ewange-
lista Mateusz zmienia okreslenie Boga ze ,,$wigty” na ,,doskonaty”.
Stary Testament nie méwi o Bogu jako doskonalym. Etymologicz-
ne znaczenia stowa ,,doskonaly” (hebr. tamim, gr. téieioc) oznacza
»hietknigty”, ,,niepodzielony”, ,bez skazy”, ,catkowity”, ,,pelny”.
,,B0og jest doskonaty, poniewaz w swej dobroci jest zwrdcony catko-
wicie ku cztowiekowi. Jest doskonaty, obdarzajac ,,sprawiedliwych
1 niesprawiedliwych” swymi dobrodziejstwami. Doskonatos¢ czto-
wieka polegataby na niewzruszonej mitosci, ktéra zadnego czlowie-
ka nie wyklucza”. Mateuszowi chodzito zatem takze o milosierdzie
1 0 co$ wiecej $wigtos¢!'®. Tym samym Mt 5,48 zbliza si¢ do koncep-
tu $wigtosci proponowanego w Kpt 19, jak i mitosierdzia z £k 6,36.

' Wigkszo$¢ komentatorow podaje Kpt 19,2 za wzor dla sformutowania w Mt 5,48 i Lk

6,36: por. S. Grass o, Il Vangelo di Matteo, Roma 1995, s. 178; A.Pacior ek, Ewangelia
wedlug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, NKBNT I/1, Czgstochowa 2005, s. 253.; G. R. O s-
b o rn e, Matthew, Grand Rapids 2010, s. 214. W ST nie ma bezposredniego wezwania do na-
$ladowania mitosierdzia Boga, jak mamy w Lk 6,36, znajduje si¢ jednak w tradycji judaistycz-
nej: por. J. N olland, Luke 1-9:20, s. 300.

7 A.Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, s. 253.

8 Por. tamze, s.253.
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Tekst Lukaszowy wpasowuje si¢ takze znakomicie w koncept swigto-
$ci Boga z Kpt".

Jak juz zauwazyliSmy, kontekst wezwania do $wigtosci w Kpt
wskazuje przede wszystkim na oddzielnie od tego, co nieczyste. Echa
takiego spojrzenia mozna spotka¢ w Nowym Testamencie. Nieczy-
stoscia jest m.in. niemoralnos$¢ praktykowana u pogan (por. Rz 6,19;
2 Kor 12,21; Ef 4,19; 5,3.5; 1 Tes 4,7). Swiqty Pawel, nawiazujac
do Kpt 11 i 26, napomina Koryntian, by odlaczyli si¢ od grzeszni-
kow, ktorzy praktykuja nieczystosé (2 Kor 6,17). Kosciot nie powi-
nien upodabniaé¢ si¢ do $wiata, w ktorym zyje, poniewaz powinien
by¢ swigty.

Milos¢ blizniego i inne zasady moralne

Wsrod tekstow cytowanych przez NT z Kpt na uwagg zastuguja te,
ktore dotycza mitosci blizniego. Wsrdd nich znajduje sig jeden tekst,
ktory jest cytowany w Mt 5,43; 19,19; 22,39; Mk 12,31; Lk 10,27; Rz
13,9; Ga 5,14; Jk 2,8%. Chodzi o tekst Kpt 19,18: ,Nie bedziesz si¢
mécit i nie bedziesz si¢ gniewal na synéw twego ludu, alebedziesz
mitlowat blizniego twego jak siebie samego.
Ja jestem YHWH”. W Kazaniu na Gorze Jezus cytuje druga czgsé
Kpt 19,18: ,,Styszeliscie, ze powiedziano: Bedziesz mitowat bliznie-
g0 swego, a nieprzyjaciela bedziesz nienawidzit”. Pierwsza cze$¢ sta-
rotestamentalnej tezy pochodzi z Kpt 19,18, ale wedtug LXX, ktora
nie podaje miary mitosci: ,,jak siebie samego”. Tej miary nie braku-
je jednak w dwoch pozostatych tekstach w Mt. W rozmowie z boga-
tym mtodziencem wsrod przykazan, ktére wymienia Jezus, znajduje
si¢ takze to: ,,Miluj swego blizniego jak siebie samego” (Mt 19,19).
Nota bene tego przykazania nie wymienia paralelny tekst Mk 10,19
i £k 18,20. W Mt 22,39, w rozmowie Jezusa z jednym z uczonych
w Prawie na temat najwigkszego przykazania, Jezus, mowiac o dru-
gim przykazaniu, cytuje Kpt 19,18: ,,Bedziesz mitlowat blizniego swe-
2o jak siebie samego” (podobnie mamy w Mk 12,31; £k 10,27).

1 W ST termin ,,mitosierny” (gr. oiktippwv, hebr. rachim) jest uzywany na okreslenie
atrybutow Boga. Nie spotkamy w ST bezposredniego wezwania do nasladowania mitosierdzia
Boga, jest jednak obecny w tradycji zydowskiej; por. J. N o lland, Luke 1-9:20, s. 300; mamy
jednak wezwanie do nasladowania §wigtosci Boga, ktora zawiera w sobie takze ideg Jego mi-
tosierdzia.

20 Na temat wykorzystania Kpt 19,18 w NT zob. E. P o w e ry, Under the Gaze of the Em-
pire: Who Is My Neighbour? Interpr 62/2008, s. 135-144.
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Kpt 19,18 stanowi czg$¢ bloku 19,1-37 poswigconego stylowi zycia
w §wigtosci, ktorego fundamentem jest wspomniana juz reguta ,,Swig-
tymi badzcie”, znajdujaca si¢ na poczatku tego rozdziatu: ,,JHWH po-
wiedzial do MOJzesza Przemoéw do calej spotecznosci synow Izraela
i powiedz im: Swietymi badZcie, bo ja jestem $wiety — JHWH, wasz
Bog” (19,1- 2) W Kpt 19,18 mamy przestroge przed szukanlem po-
msty i zywieniem urazy. Po podwojnej negacji (,,Nie bedziesz”) poja-
wia si¢ pozytywny nakaz mitosci blizniego, jak siebie samego. Mito§¢
wlasna jest miara mitosci blizniego. Uzyty tutaj hebrajski termin réa ‘
(,,blizni”) ma bardzo szeroki wachlarz znaczeniowy, od przyjaciela
do bardzo ogdlnie pojmowanego znajomego?'. Pomocny w odpowie-
dzi na pytanie, kim jest blizni wg Kpt 19,18, jest kontekst wypowie-
dzi, z ktorego wynika, ze chodzi tu o kazda osobg, ktora zyje w tej
samej spotecznosci religijno-politycznej, a wiec kazdego wspotoby-
watela, dalszego czy blizszego sasiada. To wlasnie do niego odno-
si si¢ obowiazek spotecznej mitosci. Kpt mowi zatem o cztonkach
wspolnoty ludu przymierza, dopiero w dalszym znaczeniu mozna do
tej kategorii zaliczy¢ cudzoziemcow mieszkajacych posrod Izraela?.
Mitowa¢ oznacza w tym fragmencie przede wszystkim powstrzymy-
wanie si¢ od czynienia jakiegokolwiek zla. Gdy jednak wezmiemy
pod uwagg tre$¢ zblizonych tresciowo tekstow z Pwt 10,18-19 (,,On
wymierza sprawiedliwo$¢ sierotom i wdowom, mituje cudzoziemca,
udzielajac mu chleba i odzienia. Wy takze milujcie cudzoziemca, bo-
$cie sami byli cudzoziemcami w ziemi egipskiej) oraz Kpt 19,33-34
(,,Przybysza, ktory si¢ osiedlit wsrod was, bedziecie uwazaé za oby-
watela. Bedziesz go milowal jak siebie samego, bo i wy byliscie przy-
byszami w ziemi egipskiej”), dostrzegamy, ze czasownik ,,mitowac”
ma takze znaczenie pozytywnego dziatania.

W Kpt bliznim jest na pewno cztonek narodu lub przybysz, kto-
ry mieszka pos$rod narodu wybranego. Na pewno nie jest bliznim
nieprzyjaciel narodu. ST dopuszcza zatem niemilowanie nieprzyja-
ciol, chociaz nakaz nienawi$ci nieprzyjaciot nigdzie w ST nie zostaje
sprecyzowany. W Mt 5,43 pojawia si¢ jednak zasada: ,,...a nieprzy-
jaciela swego bedziesz nienawidzit”. Takie stanowisko moze stano-
wi¢ echo niektorych tekstow ze ST (por. Pwt 7,2; 23,3-7; 25,17-19;
Ps 25,51; 100,3; 138,21-22; Syr 12), ktére zaznaczyto si¢ w tekstach

2 Zob.D.Kellermann,réa‘, w: TWAT, t. VII, s. 545-555.
2 Por. A. Tronina, Ksigga Kaplariska, s. 287-288.
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wspolnoty z Qumran. Spotkamy tam przykazanie mitlowania ,,synow
swiattosci”, tj. wspolbraci we wspolnocie, i nakaz nienawisci ,,synow
ciemnosci”, tj. nieprzyjaciot wspolnoty (por. 1QS 1,4; 2,4-9; 9,16. 21-
-26; 1 QM 9,21; 15,6; CD 2,14-16)*. By¢ moze ta druga czgs¢ tezy
stanowi niejako wniosek wyprowadzony z pierwszej czgsci, jest jej
komentarzem i po prostu znaczy: ,,...ale nie jestes obowiazany do mi-
fowania nieprzyjaciot”*. W jezyku hebrajskim i aramejskim czasow-
nik ,,nienawidzi¢” moze oznacza¢ brak mitosci. W takim przypadku
antyteza Jezusowa nakazywalaby mitlowanie nieprzyjaciot, do cze-
go ST w sposob pozytywny nie zobowiazywat: ,,A Ja wam powia-
dam: Milujcie waszych nieprzyjaciot i modlcie si¢ za tych, ktorzy
was przesladuja” (5,44). Chodzi w przesladowanie z powodu wier-
nos$ci Jesusowi (por. Mt 5,10-12; 10,23; 13,21; 23,34). Tymi przesla-
dowcami byli najpierw Zydzi, a potem takze §wiat poganski (por. Mt
10,22; 24,9). Nieprzyjacielem jest jednak nie tylko wrog wierzacych,
ale — jak to wynika ze stwierdzenia, by nie mitowac tylko tych, kto-
rzy nas mituja (5,46-47) — takze kazdy wrog osobisty?. Mito$¢ nie
jest sprawa emocji 1 sentymentu, ale realizuje si¢ w konkretnych ge-
stach pomocy, pozdrawianiu tych, ktérzy nie sa naszymi bra¢mi. Mi-
to$¢ weryfikuje si¢ w modlitwie za przesladowcow?.

Judaizm u progu NT rozwazat zakres tego przykazania, cze-
go echem moze by¢ przypowies¢ Jezusa o dobrym Samarytaninie
(Lk 10,30-37), ktora jest odpowiedzia na pytanie uczonego w Prawie:
,»A kto jest moim bliznim” (Lk 10,29). Uczony w prawie podchodzi
do Jezusa z pytaniem: ,,Nauczycielu, co mam czyni¢, aby osiagnaé
zycie wieczne” (10,25). Jezus zadaje mu pytanie o to, co jest napisa-
ne w Prawie. Uczony w Prawie odpowiada, wymieniajac przykazanie
mito$ci Boga i blizniego. Pierwsza czg$¢ pochodzi z Pwt 6,5 (,,Be-
dziesz mitowat Pana Boga swego, calym swoim sercem, cata swoja

23

Por. D.E. G arland, Reading Matthew. A Literary and Theological Commentary on
the First Gospel, New York 1993, s. 76; D.A. H a g n e r, Matthew 1-13, WBC 33a, Nashville
1993, s. 134; A. Pacior ek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 250; G.R. O sborn e, Mat-
thew, s. 212.

% A.Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 250.

% Por. tamze.

% Zob. takze R.A. A11b e e, Asymmetrial Continuity of Love and Law between the Old
and New Testaments: Explicating the Implicit Side of a Hermeneutical Bridge, Leviticus 19,11-
-18,JSOT 31/2006, s. 147-166. Autor udowadnia tezg, ze to samo przykazanie mitosci nieprzy-
jaciot, ktore Jezusa bezposrednio objawia (§w. Pawel za$ presupponuje w Rz 13,8-10) jest po-
$rednio pokazane w Kpt 19,11-18.
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dusza, cata swoja moca i calym swoim umystem”), druga natomiast
z Kpt 19,18 (,,a blizniego swego jak siebie samego”). Jezus chwa-
li uczonego za odpowiedz: ,,Dobrze odpowiedziates” oraz dodaje:
»--.to czyn, a bedziesz zyt” (10,28). Te ostatnie stowa sa wyrazna alu-
zja do Kpt 18,5: ,,Bedziecie przestrzega¢ moich praw i nakazow, a kto
je wypelni, dzigki nim bedzie zyt”*’. Tekst ten wskazuje, ze przyka-
zania i ich zachowanie stanowia drogg¢ do zycia. Tekst z Kpt nie pre-
cyzuje, co miesci sig¢ w obietnicy zycia. Kontekst wskazuje na to, ze
Izrael, przestrzegajac Bozych praw, bedzie cieszyt si¢ dobrami Zie-
mi Oblecanej (w lekturze synchronicznej Biblii lud wyprowadzony
z Egipt jeszcze do niej nie doszedt), bezpleczenstwem 1 zdr0w1em
Jezus natomiast wskazuje w naszym tekscie na ,,zycie wieczne”, co
zgadza si¢ z interpretacja zydowska Kpt 18,5 w targumach (Pseudo-
-Jonatana i Onkelosa) czy u komentatorow zydowskich?®.
Przykazanie mitosci blizniego wyrazone w Kpt 19,18 znajduje
echo w nauczaniu §w. Pawta (Rz 12,19; 13,9; Ga 5,14) 1 $w. Jaku-
ba (2,8). W Ga 5,13-14 Pawel moéwi: ,,Wy zatem bracia, powolani zo-
stali$cie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do
hotdowania ciatu, wrgez przeciwnie, mitoscia ozywieni stuzcie sobie
wzajemnie, bo cate Prawo wypetnia si¢ w tym jednym nakazie: Be-
dziesz mitowat bliz’niego swego jak siebie samego. A jeéli u was je-
den druglego kasa i pozera, baczcie, byscie si¢ wzajemnie nie zjedli”.
Pawel mowi, ze powolamem chrzescu anskim jest powotanie do wol-
nosci. Tej wolnosc1 wierzacy nie moga jednak naduzywac. Nie moze
sta¢ si¢ ona wymowka do hotdowania ciatu, lecz, przeciwnie, ozywie-
ni mito$cia, powinni sobie wzajemnie stuzy¢. Wtasciwa wolno$¢ po-
budza chrzescijan do wzajemne;j stuzby, dlatego mozna powiedzie¢,
ze celem wolnosci jest mito§¢. Temat mitosci podejmuja dwa nastep-
ne wiersze. Mito$¢ zostaje ukazana jako najistotniejsza tres¢ Prawa
(5,14), natomiast konsekwencja jej braku jest swoiste zezwierzgcenie:
,»A jesli u was jeden drugiego kasa i pozera, baczcie, byScie si¢ wza-
jemnie nie zjedli” (Ga 5,15)*. Podobnie w Rz 13,8 Pawet mowi: ,,Ni-
komu nie badzcie nic dtuzni poza wzajemna mitoscia. Kto bowiem
mituje blizniego wypehit Prawo”, a dalej ,,Mitos¢ jest doskonatym
wypemieniem Prawa” (Rz 13,10). Apostol mowi o ,,dlugu mitosci”.

27 Te stowa z Kpt 18,5 podaje rowniez $w. Pawet w Rz 10,5 i Ga 3,12. Do tych tekstow
wrocimy w ostatniej czgsci przedtozenia.

2 Por. A. Tronin a, Ksigga Kaplariska, s. 266.

2 Por. B. Corsini, Lettera ai Galati, Genova 1990, s. 351.
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Wzorem takiego postgpowania wobec braci jest sam Chrystus, o kto-
rym Pawel powie, ze ,,nie szukal tego, co byto dogodne dla niego”
(Rz 15,3), jak i sam Bog, ktory dat swojego Syna (por. Rz 8,32-39)%.
Taki typ mito$ci jest mozliwy tylko i wytacznie dzigki Duchowi: ,,Mi-
tos¢ Boga rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, kto-
ry zostal nam dany” (Rz 5,5). On komunikuje cztowiekowi mitos¢,
ktora jest typowa dla Ojca i Syna i przez to obdarza cztowieka wol-
noscia, ktorej celem jest mitos¢. Dlatego Pawel moze powiedzieé:
,»,Gdzie jest Duch Pana, tam jest wolno$¢” (2 Kor 3,17)°.

Swigty Jakub, wzywajac w 2,8 wiernych do wypetnienia ,,krolew-
skiego Prawa” (,,Jesli przeto zgodnie z Pismem wypetniacie krolew-
skie Prawo: «Bedziesz milowat blizniego swego jak siebie samego»,
dobrze czynicie”), wykorzystuje obficie Kpt 19,12-18, rozwazajac te
nakazy w $wietle nauki Jezusa. Mito$¢ blizniego jest centralnym na-
kazem etycznym, ktory pozwala traktowac innych bezstronnie (2,1.9)
i chroni od grzechow wotajacych o pomstg (5,4)%.

W licznych tekstach NT znajdujemy rozwinigcie nauki Kpt 18: po-
tepienie kazirodztwa (Mk 6,17-29; 1 Kor 5,1-5)*, cudzotéstwa (Rz
13,9; 1 Kor 6,9; Hbr 13,4)* czy homoseksualizmu (Rz 1,27; 1 Kor

30 Niektorzy badacze patrza na tekst z Rz 13,8 ze szczegdlnym uwzglgdnieniem kontek-
stu catego rozdziatu 13, ktory jest uwazany za ,,basis for the theology of political power”; por.
D.G. D un n, Romans 9—16, WBC 38b, Waco 1988, s. 773. Na tym tle przedmiotem wezwania
do mitosci z 13,8 sa przede wszystkim ci, ktorzy maja wtadzg na chrzescijanami (por. 13,1.7).

3t Por. U. V an n i, Lo Spirito e la liberta secondo Paolo, PSV 4/1981, s. 183-184.
J.D.G. D unn, La teologia dell 'apostolo Paolo, Brescia 1999, s. 636: ,,Paolo vede la liberta non
semplicemente come 1’ambito diritto dell’individuo di perseguire i propri interessi, bensi come
il diritto dell’individuo in comunita, dove i diritti sono condizionati non solo dai diritti altrui, ma
ancor piu dall’attiva responsabilita verso gli altri. E questo senso di diritti coniugati a responsa-
bilita, di liberta esercitata nell’amore verso il prossimo che distingue 1’etica paolina della liberta
rendendola un principio sociale, per non dire politico, cosi forte”.

32 Zob. L.J o hnson, The Use of Leviticus 19 in the Letters of James, JBL 101/1982,
s. 391-401.

3 W Kpt 18 na poczatku praw dotyczacych zycia piciowego znajduje si¢ ogdlna zasada,
ktora zakazywata stosunkow z najblizszymi krewnymi (18,6). Kolejne wiersze sprecyzuja tg za-
sadg. Przede wszystkim Prawo zakazywato stosunkéw syna z matka (18,7) i z kazda z zon swo-
jego ojca (18,8). W 18,9 prawodawca zakazywat stosunkow z siostra, takze przyrodnia (ze stro-
ny ojca lub matki, zrodzona w domu lub poza nim). Ojciec nie mogt mie¢ stosunkow z wnucz-
ka (18,10). Syn nie mogt wspotzy¢ takze z dziewczyna urodzona jego ojcu z kobiety innej niz
jego matka (18,10). Zakazane zwiazki rozciagaty si¢ takze na ciotki z obu stron, na Zong stry-
ja (18,13-14),. Tes¢ nie mogt wspolzy¢ z synowa (18,15). Zakazane byly takze stosunki z bra-
towa (18,16).

3 Zakaz cudzotostwa zostaje sformutowany w Kpt 18,20.
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6,9-1; 1 Tm 1,10)*. W Kpt wszystkie te zakazy staly na strazy inte-
gralnos$ci rodziny*°.

Ofiara Jezusa Chrystusa a przepisy ofiarnicze Kpt

List do Hebrajczykoéw nalezy do tych ksiag ST, ktore najczesciej
cytuja czy zawieraja aluzje do Kpt. W Hbr 9 méwi najpierw o prze-
pisach stuzby Bozej zwiazanej z Namiotem Spotkania, a zwlaszcza
z miejscem zwanym Swigtym swigtych, do ktorego mogt wejsé tylko
arcykaptan i to raz w roku w Dniu Przebtagania®’. Dzien ten zostaje
opisany w Kpt 16. Hbr 9,7: ,,Do drugiej za$ czgsci jedynie arcyka-
ptan i to raz w roku i nie bez krwi, ktora sktada w ofierze za grze-
chy swoje i swojego ludu”. Hbr 9,22 powie to jeszcze dobitniej:
., prawie wszystko oczyszcza si¢ krwia wedtug prawa, a bez rozlania
krwi nie ma odpuszczenia grzechdw”. W tych stowach mamy aluzje
do Kpt 8,15.24.30; 9,7.12.18; 12,7. Na tym tle ujawnia sig wyzszo$¢
ofiary Jezusa (opis funkcji kaptanskiej w Hbr 9,7 postuzyt za poréw-
nanie i kontrast z dzietem Jezusa)®. Dzieki sktadanym ofiarom do-
konywato si¢ co prawda oczyszczenie, ktore jednak nie powodowato
wewnetrznego oczyszczenia. Ofiary te byly odpowiednie tylko dla
zewngtrznego porzadku, natomiast na poziomie duchowym byt po-
trzebny wyzszy poziom ofiary*’. Takie wymogi spetnita ofiara Chry-
stusa, ktory wszedt raz na zawsze do prawdziwej Swiatyni nieba, tj.
miejsca najswietszego (Hbr 9,23) z wlasng krwia jako ofiara oczysz-
czenia. Caty rozdziat 16 Kpt jest tekstem niezbednym do zrozumie-
nia odkupienczej roli krwi Chrystusa. Gdy Jezus umierat na krzyzu,
zastona Przybytku, oddzielajaca sanctum od sanctissimus, rozdarta
sig na dwoje (Mt 27,51; Mk 15,38; £k 23,45). Za t¢ zastong, wedhug
Kpt 16, mogt wejs¢ tylko arcykaptan w Dniu Przeblagania. Smier¢
Chrystusa zerwala nie tylko zastong $wiatyni jerozolimskiej, ale takze
i $wiatyni niebieskiej: ,,On zapoczatkowal droge nowa i zywa przez

3 W Kpt 18,20 wymienia si¢ zakaz wykroczen homoseksualnych, ktore w tekscie nazy-
wa sig ,,obrzydliwoscia”.

% Por. A. Tronina, Ksiega Kaplanska, s. 276; W. Chrosto w sk i, Jezus Chrystus —
Arcykaptan Nowego Przymierza, CTh 80(2010) nr 3, s. 19-33.

37 Hbr 9,2-6 opisuje Namiot Spotkania. Punktem wyjscia dla opisu tego miejsca jest Wj
25-26. Po tym przedstawieniu nastepne czg$¢ przedstawiaja funkcje kaptana i arcykaplana, kto-
ry mogt tylko raz w roku wejs$¢ do Swigtego Swigtych (9,7).

¥ Por. R.L. O mans o n, 4 Superior Covenant: Hebrews 8,1-10,18, RevExp 82/1985, s. 364.

¥ Por.A.Paciorek, List do Hebrajczykéw, Lublin 1998, s. 104.
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zastong swego ciala” (Hbr 10,20). Zakonczenie Kpt 16 podkresla
z naciskiem, ze jest to ustawa wieczna (16,29.31.34), i sam tekst ry-
tualu podkresla, ze arcykaptan sklada ofiarg za siebie samego. Jezus
natomiast, bedac Arcykaptanem nieskalanym, ztozyl samego sie-
bie raz na zawsze (Hbr 10,10). On przynosi pelni¢ zabawienia, ,,bo
wciaz zyje, aby si¢ wstawia¢ za nami” (Hbr 7,25). Dzigki wlasnej
krwi wszed! On raz na zawsze do miejsca Swietego, osiagnat wieczne
odkupienie (9,12). To On jest posrednikiem Nowego Przymierza we
krwi swojej. Hbr 9,11-14 bardzo dobitnie podkresla kontrast migdzy
Starym i Nowym Przymierzem we krwi Jezusa, ktora oczyszcza su-
mienia wierzacych, by mogli stuzy¢ Bogu zywemu (por. Hbr 9,14).

W rytuale Dnia Przeblagania bylo wyrzucenie kozta ofiarnego
poza oboz (Kpt 16,21-22), by w ten sposob koziot wyniost wszyst-
kie winy Izraelitow do ziemi oddzielenia. Kpt 16,27 mowi takze, ze
»cielca 1 kozla ofiary oczyszczenia, ktorych krew byla wnoszona do
Miejsca Najswigtszego na obrzed przebtagania, nalezy wynie$¢ poza
obo6z 1 spali¢”. Do tego tekstu nawiazuje $cisle Hbr 13,11: ,,Ciata bo-
wiem tych zwierzat, ktorych krew arcykaptan wnosi do §wiatyni jako
ofiarg przebtagalna, pali sig¢ poza obozem”. Stwierdzenie z Kpt 16,27
shuzy autorowi za pordwnanie i kontrast dla ofiary samego Chrystusa:
,Dlatego i Jezus, aby krwia swoja uswigci¢ lud, poniost megke poza
miastem” (Hbr 13,12)*. Taka role Jezusa zapowiadaly rézne epizody
z Jego zycia: kuszenie na pustyni (Mt 4,6; Lk 4,9), wrogi gest miesz-
kancow Nazaretu (Lk 4,29), ostatnia Jezusowa przypowies¢ (Mk
12,8)*. Chociaz NT nigdy nie nazywa Jezusa wprost antytypem ko-
zta ofiarnego, to jednak liczne sa nawiazania do tego obrazu w mysli
$w. Pawta, ktory wprost stwierdza, ze Bog ,,dla nas grzechem uczynit
tego, ktory nie znat grzechu” (2 Kor 5,21; por. Ga 3,13; 1 J 3,5). Po
takiej samej linii interpretacyjnej ida Ojcowie Kosciota. Swigty Cy-
ryl Aleksandryjski w komentarzu do Kpt 16 wprost stwierdza: ,,Chry-
stus jest Wystannikiem, niosac jak koziot nasze grzechy”**. Zbawcza
$mier¢ Chrystusa wypehita nie tylko cel rytuatu Dnia Przebtagania,
ale i caty system dawnych ofiar, ktoére w §wietle ofiary krzyza traca
SWOj sens.

4 Na ten temat zob. H. K o s ter, ,, Outside the Camp”’: Hebrews 13,9-14, HThR 55/1962,
s.299-315.

4 Por. A. Tronin a, Ksigga Kaplariska, s. 249.
2 Tamze, s. 250.
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Usprawiedliwienie przez Prawo a usprawiedliwienie przez wiare

Swiety Pawel w Ga 3,12 oraz Rz 10,5 powoluje si¢ na tekst
z Kpt 18,5%. Zajmiemy si¢ przede wszystkim tekstem chronologicz-
nie starszym, tj. Ga 3,12. Nalezy go traktowa¢ spdjnie z poprzednim
wierszem. Po 3,10 mozna byloby przej$¢ bezposrednio do w. 13, po-
niewaz zauwazy¢ mozna znakomity paralelizm: Prawo przynosi prze-
klenstwo (w. 10) — Chrystus wykupit nas z tego przeklenstwa (w. 13).
Pawet jednak wprowadzit migdzy te dwie frazy inny argument, kto-
ry nie méwi o przeklenstwie, ale o usprawiedliwieniu: ,,A ze w Pra-
wie nikt nie osiaga usprawiedliwienia przed Bogiem, wynika stad, ze
«sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie». Prawo nie opiera si¢ na wierze,
lecz: «Kto wypetnia przepisy, dzigki nim zy¢ bedzie»”. W tekscie tym
mamy dwa cytaty ze ST: Ha 2,4 i Kpt 18,5 (chociaz w argumentac;ji
Pawla mozna dostrzec wptyw takze Pwt 27,26)*. Pawel proponuje
najpierw tekst z Habakuka, ktoéry wyraza relacje migdzy ,,sprawiedli-
wym” i ,,wiarg”. TM mowi, ze ,,sprawiedliwy w swojej wiernosci zy¢
bedzie”. LXX natomiast podkresla, ze 0 8¢ Sikatog ék TloTewg Hou
{noetat, ,,sprawiedliwy z mojej wiernosci zy¢ bedzie” (z ,,mojej”, tj.
Boga). Pawetl nie podaje tutaj zadnego przyimka. W skrocie mozna
powiedzie¢, ze TM podkresla wiernos¢ ludzka, natomiast LXX wier-
nos¢ Boza.

Tekst hebrajski w zasadzie mozna bytoby traktowaé jako zmo-
dyfikowana wersje¢ frazy z Kpt 18,5, ktora Pawel bedzie cytowat
w nastgpnym wierszu. Jest to afirmacja pra wne g o charak-
teru przymierza. Od strony czlowieka przymierza, sprawiedliwosé¢
zasadza si¢ na jego wierno$ci w stosunku do Prawa®. Taka inter-
pretacja Ha 2,4 znajduje swoje potwierdzenie w tekstach qumran-
skich (1 QpHab 7,10; 8,1-3), ktore stwierdzaja, ze ,,Jego interpretacja

4

Na temat uzycia Kpt 18,5 przez §w. Pawta zob. W.C. K ais e, Leviticus 18,5 and Paul:
Do This and You Shall Live, JEThS 14(1971) nr 1, 5. 19-28; D. Garlin gt o n, Role Reversal
and Paul's Use of Scripture in Galatians 3.10-12, JSNT 65/1997, s. 85-121;J. Willits, Con-
text Matters: Pauls’s Use of Leviticus 18:5 in Gal 3:12, Tyndale Bulletin 54(2003) nr 2, s. 105-
-122;N.Chibici-Revneanu, Leben im Gesetz: die paulinische Interpretation con Lev
18:5 (Ga 3:12; Rom 10:5), NovT 50(2008) nr 2, s. 105-119; PM. Sprinkle, Law and Life:
The Interpretation of Leviticu 18:5 in Early Judism and in Paul, WUNT 2.241, Tiibingen 2008.
“ Por.N.Chibici-Revneanu, Leben im Gesetz, s. 107.

4 W tek$cie hebrajskim mamy stowo ‘emunah, ktére LXX thumaczy jako miotic, ktdre pod-
kresla ,,stabilnos¢”, ,,statos¢”, ,,wierno§¢™: por. A. J e s p e n, ‘aman, w: GJ.Botterweck,
H.Ringgren (red.), Theological Dictionary of the Old Testament, Grand Rapids, t. 1, s. 292-
-293.
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dotyczy tych, ktorzy przestrzegaja Prawo™*. Kiedy Habakuk mowi
0 wierze, nie przeciwstawia sobie wiary i Prawa, ale je taczy: mie¢
wiar¢ w Boga (by¢ wiernym Bogu) znaczy by¢ postusznym Jego
przykazaniom. Tekst Ha 2,4 w LXX mowi o wiernosci Boga przy-
mierza: zycie tego, ktory jest zlaczony z przymierzem, jest mozli-
we tylko 1 wyltacznie dzigki statej wiernosci Boga. Niewykluczone,
ze brak przyimka w tek$cie Pawlowym jest celowym zabiegiem,
za pomoca ktorego Pawel podkresla, ze akt wiary jest interperso-
nalny i zasadza si¢ na spotkaniu dwoch wiotig, tj. mlotig Boga
i mlotic cztowieka. Wiara (wierno$¢) cziowieka jest odpowiedzia na
wiernos¢ samego Boga. Nie ma watpliwosci, ze dla $w. Pawta tekst
z Ha jest dowodem na stuszno$¢ tezy o usprawiedliwieniu przez wia-
re. Zarowno w tekscie hebrajskim, jak 1 greckim Ha — podobnie u $w.
Pawta — wiar¢ mozna traktowac jako baze, fundament (hebrajskie °),
zrodlo 1 punkt wyjscia (greckie ék) zycia i usprawiedliwienia. Nie
chodzi jednak o wiare w jedynego Boga, ale ufne poddanie si¢ Bogu
objawiajacemu si¢ Chrystusie. Jest to przyjecie daru, ktory przyniost
Chrystus, zbawiajacy i obdarzajacy zyciem*. Na tym tle wida¢ do$¢
wyraznie, ze Pawet dokonuje swojej reinterpretacji Ha 2,4.
Nastegpnie Pawet cytuje tekst z Kpt 18,5, by pokaza¢, ze system
Prawa nie opiera si¢ na takim samym fundamencie. Baza dla tego
systemu sg uczynki: ,,Prawo za$ nie jest z wiary [nie opiera si¢ na
wierze], ale kto wypetnia je [przepisy Prawa], dzigki nim zy¢ be-
dzie”. Przez zestawienie dwoch cytatow Pawet podkresla dwa rdzne
fundamenty. Fundamentem dla sprawiedliwosci jest, wedtug Haba-
kuka, pojeta interpersonalnie wiara (wiernos¢). Dla prawa za$ tym
kryterium jest czynienie (mownoec)*®. Nakazy YHWH, wg Kpt 18,5,
Izrael winien ustawicznie praktykowaé, by staty si¢ one drogowska-
zem jego postepowania®. Trzymanie si¢ tych nakazow jest gwarancja
zycia (jak juz zauwazyliSmy moze chodzi¢ zaréwno o zycie docze-

4 Por. J.LE.G. Dunn, La teologia dell’apostolo Paolo, s. 375.

47 Por. E. Szyman ek, List do Galatow. Wstep — przektad z oryginatu komentarz, Po-
znan-Warszawa 1978, s. 73; H. Lan g k a m m e r, List do Galatow. Tlumaczenie, wstep i ko-
mentarz, Lublin 1999, s. 56. Na temat wiary u $w. Pawla zob. K. R o m a n i u k, Soterio-
logia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 260-263; L. M oris, Wiara, w: GF. Hawthorne,
RP.Martin,D.G.Reid(red.), Stownik teologii sw. Pawla, Prymasowska Seria Biblijna 34,
Warszawa 2010, s. 900-906 (wraz z calq bibliografia).

% Wiele tekstow ST akcentuje waznos$¢ uczynkow, jako wyrazu przestrzegania Prawa, kto-
re prowadza do zycia: por. Pwt 4,1; 30,16; Ez 20,11; Ne 9,29.

4 Por. A. Tronina, Ksigga Kaplariska, s. 266.
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sne — dobra Ziemi Obiecanej, bezpieczenstwo, zdrowie — jak i zy-
cie wieczne). Tekst Kpt 18,5 nalezy do jednych z najwazniejszych
dla teologii przymierza. Odnosi si¢ on do sposobu zycia, jaki powi-
nien dominowa¢ we wspolnocie przymierza. Zachowywanie Prawa
jest postrzegane przede wszystkim jako sposdb zycia odpowiadaja-
Cy przymierzu.

Prawo wymagato od cztowieka postawy czynnej. Przez ztaczenie
dwoch cytatow funkcja Prawa zostaje zarowno w Ga 3,12, jak i Rz
10,5 przeciwstawiona funkcji wiary>®. W Ga 3,12 w wyrazeniu ,,zy¢
bedzie w nich”, chodzi o podkreslenie, ze ,,dzigki nim, przez nie”,
tj. przez wypehnianie przepisow Prawa, zy¢ bedzie (év greckie odpo-
wiada b hebrajskiemu). Prawo utrzymuje cztowieka przy zyciu dzie-
ki wypelianym uczynkom i tylko wowczas staje si¢ zrodlem zycia.
Catkowite wypelnienie Prawa nie jest jednak mozliwe i dlatego Pra-
wo nie ma mocy udzielania zycia. Blogostawienstwa (3,14) nie uzy-
skuje si¢ przez Prawo, ale dzigki krzyzowi Jezusa Chrystusa, ktory
wykupit ludzi z przeklenstwa Prawa, stajac si¢ przeklenstwem (3,13).

Zrozumienie konceptu Pawla wcale nie bylo i nie jest latwe.
W ST bowiem wiara i uczynki szly zawsze w parze, czego przykta-
dem jest juz tekst Ha 2,4, cytowany przez Pawla. Pawel w pewnym
sensie zmienia oryginalny sens wypowiedzi Habakuka, by¢ moze pod
wplywem swojego do§wiadczenia zbawienia w Chrystusie Jezusie,
i podkresla, ze nalezy odrozni¢ system Prawa od systemu wiary. Wy-
daje sie, ze w jego koncepcie ,,wiary/wiernosci” (‘emunah, mioTic)
aspektem fundamentalnym jest relacja interpersonalna migdzy Bo-
giem i czlowiekiem, ktora wyraza si¢ w tym, ze cztowiek nie buduje
swojej egzystencji na samym sobie — czego przejawem jest czynie-
nie ,,przykazan Prawa” — ale na kim$ innym. Przed przyj$ciem Jezusa
rozroznienie to nie byto mozliwe, poniewaz nie byt objawiony funda-
ment wiary, tj. Chrystus umarly i zmartwychwstaly>'. Dzigki Jezuso-
wi Pawel moze odrozni¢ dwa systemy. W systemie Prawa cztowiek
nie wychodzi z siebie samego i probuje cala swoja egzystencj¢ oprzec
na wilasnych czynach (jest to nic innego jak koncept samozbawienia,

3 J.D.G. D unn, La teologia dell ‘apostolo Paolo, s. 170-171; por. t e n z e, Romans 9-16,
s. 601, patrzy na cytat Kpt 18,5 w Ga 3,12 w kluczu ekonomii zbawienia, podkreslajac, ze Pra-
wo i wiara maja dwie rozne funkcje w kontekscie rozprzestrzeniania sig taski Bozej. Prawo
miato rolg tylko dla Zydow. Teraz za$ liczy sig tylko wiara. Wedtug Dunna dwa koncepty sa po-
stawione w konfrontacji, ale nalezy je uzna¢ za komplementarne.

S Ciagle jest aktualna rozroznienie dokonane przez E. Lohse migdzy ‘emunah zydowska
1 pistis chrze$cijanska; por. E. L o h s e, Emuna und pistis, ZNW 68/1977, s. 147-163.

- 153 -



DARIUSZ KOTECKI

ktory zamyka cztowieka w samowystarczalno$ci). W systemie wiary
cztowiek wychodzi z siebie samego, poniewaz wyrzeka si¢ budowa-
nia swojej egzystencji na sobie samym i akceptuje fundament ofia-
rowany mu przez Boga. Tym fundamentem jest Chrystus, Syn Bozy,
umarly 1 zmartwychwstaty w celu zbawienia cztowieka.
Podsumowujac, Ksigga Kaptanska ma do$¢ szerokie zastosowa-
nie w NT. Oczywiscie nie znajdujemy tutaj zbyt wielu bezposrednich
cytatow, ale sa liczne aluzje, ktore pozwalaja jeszcze glebiej zrozu-
mie¢ przestanie NT oraz sens pewnych przepisoéw ST, ktore choé
w wielu przypadkach juz nieaktualne, z racji braku kultu ofiarniczego,
to jednak pozwalaja wnikna¢ glebiej w znaczenie teologiczne $mier-
ci Chrystusa na krzyzu. W NT na uwagg zashuguja zwtaszcza te teksty
z Kpt, ktore nie stracity nic ze swej aktualnosci: wezwanie do §wigto-
$ci oraz przykazanie mitosci blizniego (19,18). Te dwie sprawy $cisle
sig ze soba tacza, poniewaz $wigtos¢ znajduje swoj konkretny wyraz
w mitosci. Swigty Pawel, odwotujac si¢ do tekstu Kpt 18,5 i1 konfron-
tujac go ze zreinterpretowanym przez siebie Ha 2,4, przekazuje nam
swoja nauke o usprawiedliwieniu przez wiarg — a nie przez Prawo.

ks. Dariusz KOTECKI



