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Cuda, ktdére dokonuja sig¢ w $Swiecie materialnym, dotykaja rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej, ale ich weryfikacja (rozpoznanie) musi si¢
odby¢ ,,metodami ziemskimi” zastosowanymi przez czlowieka. Wia-
domo jednak, ze zaro6wno nauki Sciste, jak i filozofia oraz teologia,
badajac adekwatny dla nich wycinek rzeczywistosci, nigdy nie beda
mogly powiedzie¢ wszystkiego na temat zdarzenia zwanego cudow-
nym. Bardziej pasuje tu pojgcie ich komplementarnos$ci, a wigc wza-
jemnego uzupehiania si¢, z tym ze suma osiagnie¢ teologii i nauk
przyrodniczych takze nie wyczerpuje universum wiedzy o cudach. Na-
uka powinna wigc zachowywac postawg wyrazajaca Swiadomosc jej
metodologicznych ograniczen wobec zdarzen zachodzacych w przy-
rodzie, ktore usituje wyjasnia¢. Natomiast teologia, ktorej przypada
w udziale stwierdzenie cudu, powinna uwzglednia¢ aktualny stan wie-
dzy przyrodniczej na temat zjawisk wystgpujacych w swiecie.

Nie wolno tez zapomina¢, ze cud dokonuje si¢ zawsze w kontek-
$cie religijnym i nie da si¢ go sprowadzi¢ do $cian naukowego la-
boratorium. Ponadto, jesli dostrzezemy w cudzie znak, ktérym Bog
postuguje si¢ w konkretnym miejscu i czasie w celu zmotywowania
cztowieka do wewngtrznej, zbawczej przemiany, to nalezy przyjac,
ze zdarzenia cudowne podlegaja procesowi inkulturacji.! Oznacza to,
ze Boze dziatanie jest zawsze wpisane w problemy i charakter danej
epoki oraz Srodowiska ludzkiego, tak by mogto by¢ prawidtowo od-
czytane i powszechnie zrozumiane. Inaczej nie miatoby sensu. Fe-
nomen inkulturacji moze by¢ wigc takze odpowiedzia Boga na stale
pojawiajace si¢ watpliwosci wzgledem cuddéw oraz ich bagatelizowa-

' Por. M. Buk ows ki, Rola cudow w procesie kanonizacyjnym, Studia Gdanskie

24/2009, s. 211-231.
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nie. Fakt dostosowywania niezwyktych wydarzen do mozliwosci per-
cepcyjnych ludzi danej epoki moze by¢ rozumiany jako wyraz Bozej
woli, ktoéra uwzglednia kontekst przemian spotecznych, jakie zacho-
dza w ludzkim $rodowisku.

Zarys rozumienia zdarzenia cudownego

We wspolczesnym jezyku polskim funkcjonuja dwa zasadnicze
znaczenia stowa ,,cud”:?

— ,,zjawisko, ktore wedtug wierzen religijnych nie wynika z praw
przyrody, lecz daje si¢ wytlumaczy¢ tylko interwencja Boga”;’
»Zjawisko nadprzyrodzone, nadnaturalne, $wiadczace o ingerencji
Boga”;*

— ,rzecz niepospolita, niezwykta, niezwykle pigkna, wywolujaca
zdumienie, podziw”;> ,,zdarzenie, zjawisko niezwykle, niebywate,
trudne lub niemozliwe do wyjasnienia, zdumiewajace i wywotuja-
ce podziw”.

Jedynie pierwsze z przytoczonych znaczen mozna uznac okresle-
nie cudu o charakterze religijnym.

W encyklopediach i literaturze teologicznej pojgcie cudu bywa uj-
mowane rozmaicie. Przyktadowo mozna wskaza¢ na nastgpujace jego
okreslenia:

— ,,przez cud rozumie si¢ wydarzenie, ktore przekracza prawa natury;
wydarzenie to zostalo dokonane przez Przyczyne Najwyzsza, ktora
W pewien sposob zawiesza wspomniane prawa’’;’

— ,,niecodzienne zjawisko (...), poprzez ktore Bog daje jakis znak lu-
dziom, wprawiajac ich przez to w podziw”;®

2 Dla poréwnania: ,,Cud — zdarzenie dziwne, nadzwyczajne, ktorego przyczyny nie docho-
dzi si¢”; M. S. B. Lin d e, Stownik Jezyka Polskiego, t. 1, Lwow 18542, s. 325.
3 Slownik jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1958, s. 1044.
Stownik wspolczesnego jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 2001, s. 132.
Stownik jezyka polskiego, t. 1, s. 1044.
Stownik wspolczesnego jezyka polskiego, t. 1,s. 132.

7 J.Kudasiewicz, A.Zuberbier, Cuda,w: A. Zuberbier (red.), Stownik teo-
logiczny, t. 1, Katowice 1985, s. 101.

8 Hasto: Cud, w: X.Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, thum. K. R o m a-
niuk, Poznah 1986, s. 201.

4
5

6
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— ,,wydarzenie spowodowane szczeg6lna Boza interwencja, ktore
wykracza poza normalne prawa natury i niesie ze soba religijne
orgdzie dla ludu na dzien dzisiejszy i na czasy pozniejsze”;’

— ,,zjawisko o nadzwyczajnym charakterze, traktowane w religiach
jako przejaw dziatania nadprzyrodzonej mocy lub jako znak od
Boga”;!?

— ,hadzwyczajna interwencja Boga w $wiecie, dzigki ktorej Bog
w sposob szczeg6lny realizuje ekonomig zbawienia; stanowi znak,
przez ktory oznajmia on cztowiekowi swa zbawcza wole™;!!

— ,hadzwyczajne 1 zewngtrzne (tzn. mogace by¢ doswiadczalnie,
zmystowo poznane) wydarzenie, ktore wykracza poza mozliwo-
Sci sit przyrody i dlatego mozna je wytlumaczy¢ tylko przez bezpo-
$rednia dziatalno$¢ Boga”.!?

Przytoczone okreslenia pojecia cudu wskazuja na obecno$¢ w nim
elementu nadprzyrodzonego w postaci boskiej przyczynowosci, ktory
stuzy objawieniu si¢ Boga oraz elementu empirycznego wyrazajace-
g0 si¢ W postaci obserwowanego niezwyklego zjawiska i probuja do-
okresli¢ charakter interwencji Bozej w stosunku do istniejacych praw
przyrody. ,,W zagadnieniu cudow trzeba przeto rozroznic ptaszczyzng
ponadnaturalna, teologiczna, poniewaz cud to sprawa przede wszyst-
kim wiary, oraz ptaszczyzng empiryczna, gdyz jest to wiara szukaja-
ca rozumu”." Ujawniajace si¢ roznorodne roztozenie akcentow przy
formutowaniu definicji cudu wskazuje na to, ze ciagle nie pozosta-
je ona wérdd teologow bez dyskusji.'* Wspotczesnie najpowszechniej
ujmuje si¢ cud w kategorii znaku Bozego dziatania w §wiecie, ktore-
go motywem jest zbawienie czlowieka. ,,Znak ten wyraza objawie-
nie si¢ Boga w historii, nie wystgpuje samoistnie, ale towarzyszy mu
stowo objasnienia”.’* Cud potraktowany jako znak, czyli co$ wigcej
niz tylko zdumiewajace wydarzenie transcendujace naturg, odzwier-
ciedla personalistyczna koncepcje objawienia si¢ Boga i wiary jako

® Hasto: Cud,w: G.O’Collins, EG.Farrugia, Zwiezly slownik teologiczny, thum.
J.0 76 g, Krakow 1993, s. 55.

10 Hasto: Cud, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 3, Warszawa 2001, s. 62.

" M.Rusecki, Cud, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1985, s. 652.

12 Hasto: Cud, w: M. K o w alew sk i, Maly stownik teologiczny, Poznan-Warszawa-Lu-
blin 1959, s. 85.

B T.Wojciechowski, Zproblematyki cudéw, Analecta Cracoviensia 18/1986, s. 39.

4 Zob. M. R us e c ki, Traktat o cudzie, Lublin 2006, s. 17-210; t e n z e, Cud w mysli
chrzescijanskiej, Lublin 1991.

5 F.Krauze, Czy w cuda trzeba wierzy¢? Studia Gdanskie 21/2007, s. 121.
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odpowiedzi na nie ze strony cztowieka. Znak bowiem ma nadawce,
tres¢ i odbiorcg przekazywanej tresci. Biorac wige pod uwagg struk-
tur¢ znaku, nalezy zauwazy¢, ze pojecie cudu nie ogranicza si¢ do
elementu widzialnego (materialnego, empirycznego). Omawiajac za-
stosowanie koncepcji znaku do rozumienia cudu, M. Rusecki wyroz-
nia dwie pary elementoéw strukturalnych znaku jako takiego. Pierwsza
z nich stanowia: nos$nik (element materialny) oraz komunikat (tresc).
Druga para elementow strukturalnych znaku sa: twoérca (autor) zna-
ku oraz jego odbiorca. Zarowno no$nik jak i komunikat musza,
w przypadku cudu ujmowanego jako znak, pochodzi¢ od Boga, beda-
cego autorem cudu. ,,(...) element empiryczny cudu-znaku musi wy-
roézniac si¢ sposrdd innych zjawisk swa nadzwyczajnoscia (odbiegac
winien od zwyktego biegu rzeczy, tym samym niejako sygnalizowac,
ze dane zjawisko moze pehic rolg znaku) (...). Jednakze strona ma-
terialna cudu, cho¢ niezwykta, musi by¢ powazna, dyskretna, bo jest
wynikiem albo dziatania Boga, albo Jego wyboru. (...) Cecha cha-
rakterystyczna cudu-znaku jest to, ze Bog albo tworzy bezposred-
nio, albo — co ma czgséciej miejsce — wybiera dana rzecz czy zjawisko,
najczesciej jednak osobg, aby nadac jej charakter znaku poprzez ob-
darzenie specjalnym znaczeniem”.!® A zatem wydaje sig, ze element
no$ny (empiryczny) cudu nie musi by¢ bezwzglednie sprzeczny
z prawami przyrody (natury). Wystarczy bowiem, ze przekracza pra-
wa przyrodnicze sformutowane przez przedstawicieli przyrodoznaw-
stwa w okre§lonym momencie historycznym zwigzanym ze stopniem
rozwoju nauk. Istota cudu-znaku tkwi bowiem w elemencie znaczo-
nym (tre$ci), a nie w elemencie znaczacym (no$niku), cho¢ bez tego
ostatniego nie mozna moéwic o znaku. Wystarczy wige, by dzigki usta-
leniu kontekstu religijnego byto wiadomo, ze dane niezwykle zda-
rzenie zostato przez Boga obdarzone specjalnym sensem i wybrane
w celu nadania mu charakteru znaku Bozego w celu zakomuniko-
wania go czlowiekowi. Jednak dopiero gdy dwa elementy — nos-
nik i tre$¢ — zostana potaczone i wystgpuja razem, mozna moéwic
o znaku Bozego dziatania, czyli o cudzie rozumianym jako znak.
W konsekwencji wigc, nauki przyrodnicze i filozoficzne moga pomoc
w ustaleniu, czy element znaczacy (no$ny) transcenduje wiedzg o zja-

16 M.Rusecki, Traktat o cudzie, s. 267.
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wisku naturalnym, ale nie sa w stanie przesadzi¢ o faktycznym zaist-
nieniu cudu, gdyz nie moga uchwycic tresci przekazu cudu-znaku.'”

Z ujgcia zdarzenia cudownego jako cudu-znaku mozna wypro-
wadzi¢ wniosek, ze Bog dziala w cudzie w dwojaki sposob: ,,od
zewnatrz”, przez empirycznie stwierdzany fakt niezwykty, niewyttu-
maczalny w $wietle znanych praw przyrody (element nosny) oraz
,0od wewnatrz” przez taske, czyli udzielenie cztowiekowi daru rozpo-
znania swojej obecnosci. W cudzie zachodzi wigc nieweryfikowalne
metodami naukowymi dziatanie Boze i obiektywnie weryfikowalne
zdarzenie zaistniate w biegu proceséw natury. '8

Sceptycyzm wobec zdarzen cudownych i znaczenie cudu

Najbardziej znana krytyke mozliwosci zachodzenia zdarzen cu-
downych przeprowadzit D. Hume.'"” W swojej argumentacji uznat on,
ze cud rozumiany jako przekroczenie badz pogwalcenie obowiazu-
jacych praw przyrody oznaczatby wydarzenie, ktéremu cato$ciowo
przeciwne jest minione ludzkie do§wiadczenie. Zatem $wiadectwo na
rzecz wystapienia cudu musiatoby by¢ tak znakomite, by moglo by¢
przeciwstawione cato$ci naszego dotychczasowego doswiadczenia
Zwigzanego z funkcjonowaniem $wiata. Zdaniem Hume’a §wiadec-
twa dotyczace cudow nie majq postulowanego waloru. Bardziej ra-
cjonalne bedzie wige przyjecie nienaruszalno$ci praw przyrody niz
uznanie, ze zostaty one zaktocone z powodu wystapienia rzekome-
go cudu.

7" Otwarta kwestia pozostaje zagadnienie, czy element nosny cudu-znaku powinien mie¢

charakter naturalny czy arbitralny. M. Rusecki uwaza, ze ,,w odniesieniu do cudu lepiej jest
przyja¢, iz Bog nadaje cudowi odpowiednie znaczenie albo sam osobiscie, albo przez delego-
wanych to tego taumaturgow. (...) Gdyby$my ograniczyli si¢ do zwigzku tylko naturalnego czy
przyczynowego, to wowczas z cudu mogliby$Smy jedynie wnosi¢, ze Bog jest Panem natury
i ze ma nad nig wladzg, a wigc, ze transcendentny Bog jest sprawca cudu. Z tego wniosku moz-
na by wydedukowa¢ dalsze konkluzje, ale nie wynikatyby one wprost z natury cudu jako zna-
ku. Oczywiscie, méwiac o arbitralnosci owego zwiazku elementéw cudu rozwazanego jako
znak, nie nalezy przez to rozumie¢ catkowitej dowolnosci ze strony Boga, bowiem nadaje on
sens znakom w sposob adekwatny, proporcjonalny do rodzaju elementu empirycznego cudu”;
tamze, s.269.

18 Zob. T.Wojciechowski,Zproblematyki cudoéw, s. 39.

19 Zob. D. Hume, Badania dotyczqce rozumu ludzkiego, tham. J. L ukasiewic z,
K. Twardowsk i, Warszawa 1977, s. 131-160; por. D. J o h n s o n, Hume, Holism, and
Miracles, Ithaca-London 1999.
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Kontynuacj¢ rozwazan Hume’a dotyczacych problematyki cudu
mozna odnalez¢ u 1. Kanta.?® Rozwazajac mozliwo$¢ zachodzenia
zdarzen cudownych, utrzymuje on, ze cud pojmowany jako nad-
zwyczajna ingerencja Boga w $wiat natury jest wykluczony. Jesli
za$ jest on spowodowany naturalnymi przyczynami, to nie ma wigk-
szego znaczenia. Kant rozwaza takze mozliwo$¢ cudu rozumianego
jako ,.korekta” niedoskonatosci natury. Jego zdaniem takie podejscie
do cudu nie jest wlasciwe. W $wiecie istnieje bowiem naturalne po-
wiazanie wszystkich rzeczy i dlatego, stosownie do dziatajacych sit
i praw natury, S$wiat moze osiagna¢ doskonato$¢ bez nadprzyrodzo-
nego wplywu na jego bieg. Gdyby byto inaczej, wowczas cudowne
zdarzenia musialyby wystepowaé bardzo czesto, a przez to statyby
si¢ czym$ zwyczajnym. Kant, kontynuujac my$l D. Hume’a, anali-
zuje takze pojecie cudu jako wydarzenia sprzecznego z porzadkiem
natury lub jako faktu zawieszajacego dziatanie praw przyrody. Za-
uwaza przy tym, ze w §wietle znajomosci dzialania sit natury cu-
downe wydarzenie tak pojmowane nie moze by¢ nawet pozytywnie
pomyslane. Badajac swiat przyrody i przyczynowe powiazanie zda-
rzen, nie dostrzegamy dziatan sprzecznych ani tez zawieszania sit na-
tury. Przyjecie mozliwosci istnienia cudu oznacza w praktyce uznanie
go wbrew doswiadczeniu, obiektywnym prawom przyrody i wbrew
rozumowi. Z tego wynika sprzeczno$¢ migdzy postgpowaniem na-
ukowym a twierdzeniami wiary odnosnie do wystgpienia cudu. Roz-
wazajac problem cudéw w kontek$cie analizy prawa przyczynowego,
Kant zauwaza, ze cud moze by¢ pomyslany jako wydarzenie, ktore-
g0 przyczyna nie miesci si¢ w naturze. W tym kontek$cie proponuje
rozréznienie cudow materialnych i formalnych. W przypadku cudow
materialnych przyczyna zawsze znajdowalaby si¢ poza naturalnym
dziataniem natury. W przypadku cudéw formalnych bytaby ona nie-
poznawalna, ale mozliwa do pomyslenia. Cuda moga by¢ tez okazjo-
nalne badz uprzednio zaplanowane. Sa to jednak jedynie teoretyczne
mozliwosci, ktore faktycznie nie realizuja si¢ ze wzgledu na stalos¢
dzialania sit natury. Ze wzgledu na bezwyjatkowo obowiazujace pra-
wa przyrody cud jest wykluczony jako fakt, ktory moglby by¢ nauko-

20 Poglady 1. Kanta dotyczace cudu nalezy rozpatrywaé w szerszym kontekscie systemu fi-
lozoficznego, ktory zaproponowal. Dla omawianego autora §wiat poznawany nie stanowi rze-
czywistosci, ktora istnieje niezaleznie od naszego poznania. Jest on raczej syntetyczng caloscia
stworzong przez ludzki rozum za pomoca wrodzonych kategorii poznawczych.
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wo lub filozoficzne rozpoznany. Nie oznacza to jednak, ze Kant nie
uwzgledniat cudu w perspektywie czysto religijnej, subiektywne;j.?!

Wspolczesnie takze wsrod przedstawicieli mysli chrzescijanskiej
pojawiaja si¢ opinie, w ktorych kwestionuje si¢ cuda rozumiane jako
skutek ingerencji Boga w $wiat przez Niego stworzony. Przyktadowo,
M. Wiles uwazat, ze idea Boga, ktory interweniowatby w uporzadko-
wanym wszech§wiecie, powodujac cuda wbrew prawom przyrody,
deprecjonuje Stworce. Ponadto zalozenie, ze Bog dziata w $wiecie
przez bezposrednia interwencje¢ tylko ,,0d czasu do czasu”, powodu-
je powstanie probleméw dotyczacych obecnosci zta. Mozna bowiem
zastanawiac¢ si¢, czemu Bog nie interweniuje czg$ciej oraz czemu nie
robi tego w momentach, ktore wydaja si¢ ku temu szczegdlnie pre-
dysponowane (np. klgska gtodu w Afryce, dramat ludzi uwigzionych
w obozach zaglady, naturalne katastrofy usmiercajace wiele ludzkich
istnien).??

Obecnie mozna czesto zaobserwowac postawe sceptycyzmu w sto-
sunku do mozliwos$ci istnienia cudéw.?® Niewierzacy ttumacza ja dy-
namicznym rozwojem nauk przyrodniczych, probujac podciagnaé
kazde niewyjasnione wydarzenie pod rozszerzony zestaw praw natu-
ralnych. Natomiast niektorzy wierzacy, majac na uwadze jedynie po-
rzadek materialny i zapominajac o porzadku duchowym, twierdza, ze
Bog, dokonujac cudu, dziatatby wbrew ustanowionemu przez siebie
porzadkowi naturalnemu, a to nie miatoby sensu. Przyznajac wigc, ze
Bog moze uczyni¢ cud, jednoczes$nie watpia, by w praktyce naruszat
prawa, ktore sam nadal swojemu stworzeniu.

Wigkszos$¢ spoteczenstw poczatku trzeciego tysiaclecia nosi zna-
miona pluralizmu i otwartosci. Jest wigc oczywiste, ze w spoteczen-
stwie takim nikt nikogo nie powinien zmusza¢ do wiary ani pigtnowac
jej braku. Mozna zatem oczekiwac, ze poglady ludzi wierzacych, tak-
ze w kwestii cudow, zostang uszanowane przez reszte spolecznosci
i nie spotkaja si¢ z wySmianiem. Tymczasem bardzo czgsto styszy sig,
7e wiara w cuda jest objawem ,kalectwa umystowego” i ,,emocjo-

2t Zob.J.Pawlikowski, The History of Thinking about Miracles in the West, Southern
Medical Journal 100(2007) 12, s. 1232-1233.

2 Zob. M. W iles, The Remaking of Christian Doctrine, London 1974; t e n z e, God's
Action in the World, London 1986, s. 39-81.

3 Zob. np. C. Bro wn, Miracle and the Critical Mind, Grand Rapids-Exeter 1984, s. 171-
-280; N. Hum p rey, Leaps of Faith. Science, Miracles and Search for Supernatural Conso-
lation, New York 1999.
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nalnego infantylizmu”.** Latwe do zaobserwowania sg tendencje do
niemal natychmiastowego i automatycznego odrywania od kontek-
stu religijnego kazdego zdarzenia, ktore mogtoby by¢ uznane za nie-
zwykte. Zdarzenie, ktore wydaje si¢ przekracza¢ racjonalny porzadek
natury, duzo chetniej wiaze si¢ z parapsychologia lub technikami me-
dytacyjnymi Dalekiego Wschodu anizeli z chrzescijanstwem i wiara
w mozliwo$¢ zachodzenia cudow.?

Jednoczes$nie, zamiast moéwienia o zdarzeniach naukowo nie-
mozliwych do wyjasnienia proponuje si¢ tzw. naturalne wyjasnie-
nia zdarzen niezrozumiatych na gruncie nauki, ktére odwotuja si¢ do
irracjonalnej interpretacji zaobserwowanych faktow. Przyktadowo,
parapsychologia, ktora ma dwa obszary badawcze,? probuje dowiese,
ze istnieje mozliwos¢ poznania otoczenia przez ludzi i inne zywe or-
gamzmy droga odmlennq niz do$wiadczenie zmystowe. Jej zwolen-
nicy powoluja si¢ przy tym na telepati¢ (przekazywanie i odbieranie
mys$li na odlegto$¢ bez udziatu narzadéw zmystowych), jasnowidze-
nie (zdolnos$¢ przenikania i przepowiadania przysztosci, poznawania
zjawisk niepostrzeganych zmystami) oraz przewidywanie (domyst,
przeczucie na temat tego, co bedzie lub moze nastapic). Parapsycho-
logia usituje odpowiada¢ na pytanie, czy ludzie lub inne organizmy
zywe moga wptywaé na obiekty materialne w sposob niewyjasniony
przez prawa fizyki, np. myslowe usmiercanie bakterii, zmienianie ob-
wodow elektrycznych lub wyginanie tyzeczek. Czynnosci te okresla
si¢ terminami telekinezy i psychokinezy.?’

Wydaje sig¢ zatem, ze mozna znalez¢ wyjasnienie zjawisk, ktore nie
maja swojego uzasadnienia w znanych obecnie prawach fizyki bez po-
trzeby nazywania ich ,,teologicznymi cudami”. Cudowne uzdrowienie
i inne niewyttumaczalne na drodze empirycznej zjawisko pojawiaja-
ce si¢ na tle religijnym moze zosta¢ ocenione jako ,,teologiczny cud”
jedynie ze wzgledu na kontekst religijny. Nie jest to jednak jedyna
interpretacja tego fenomenu. Mozliwe jest bowiem oddzielenie reli-

% Por.P.Descouvemont, Cudaizmartwychwstanie, tum. J. J an i a, Krakow 2010,

s. 40-59.

3 Zob.R.Paciorkowski, Uzdrowienia paranormalne we wspotczesnym chrzescijan-
stwie, Warszawa 1980, s. 101-106.

% Zob. H. B e nd er, Ungang mit dem Okkulten, Freiburg 1984. Autor podaje liczne przy-
ktady eksperymentow, w ktorych zostaty przekroczone fizyczne i biologiczne znane prawa na-
tury.

27 Zob.J.Sudbrack, Cudaicud, tam. Z. Han a s, Communio 9(1989)6, s. 25-26.
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gijnego kontekstu od reszty zjawiska. Wowczas pozbawione religij-
nego sensu wydarzenie mozna zaliczy¢ do paranormalnych zjawisk,
ktoérymi zajmuje si¢ np. parapsychologia. Niektorzy badacze uwaza-
ja, ze religijny kontekst zdarzenia mozna pomina¢ bez utraty gtow-
nego sensu niezwyklego zjawiska.?® Jednak teologia akcentuje role
wiary chrzescijanskiej jako elementu stuzacego przestawieniu danego
zjawiska w ujeciu calo$ciowym. Zatem, poszukiwanie wyjasnienia
niezwyklego fenomenu nie jest mozliwe wytacznie na poziomie ba-
dan empirycznych, bowiem, w przeciwienstwie do interpretacji przez
pryzmat wiary chrze$cijanskiej, nie uwzglednia ono metafizycznych
elementow. O ile nauki $ciste nie potrafia wyjasnic, w jaki sposob od-
bywa sig¢ nagte i spontaniczne uzdrowienie nieuleczalnie chorej oso-
by, o tyle wprowadzenie elementu religijnego pozwala na uznanie za
prawdziwa hipotezg, ze w konteks$cie braku mozliwosci uzasadnie-
nia na drodze do$wiadczalnej wystgpowania niezwyklych uzdrowien
polaczenie zaistnialego fenomenu z wiara chrzescijanska thumaczy
istnienie tychze zjawisk. Jest to wigc proba znalezienia ,,ztotego $rod-
ka” wobec dwoch uje¢ skrajnie traktujacych nadzwyczajne zjawiska.
Pierwsze z nich uznaje kazde zdarzenie niezwykte za niepodwazalng
ingerencje Boga-Stworcy w ziemska sfere zycia i z zatozenia nie do-
puszcza zadnej innej interpretacji tego zjawiska. Teoria ta, ze wzgledu
na zmieniajace si¢ podej$cie do wiary oraz wzrastajaca Swiadomosé
1rozw0j nauki, jest trudna do utrzymania. Drugie podejscie do wspom-
nianych zdarzen polega wytacznie na empirycznym stwierdzeniu, czy
dany fenomen mozna wyjasni¢ za pomoca nauk przyrodniczych, czy
tez nie. Jest ono jednak niewystarczajace, by rozstrzygnac o ostatecz-
nym zaistnieniu cudu. Wydaje sig, ze bez syntezy tych dwoch ujgc nie
jest mozliwa doglebna i rzetelna analiza niezwyktego zjawiska wobec
ktorego proby wyjasnienia przyrodniczego okazujg si¢ niewystarcza-
jace. Ponadto tylko polaczenie podejscia empirycznego z ujeciem re-
hgl]nym daje mozliwo$¢ catosciowego objgcia badanego fenomenu
i $wiadczy o dopuszczamu w swoich przekonaniach lub — w przypad-
ku chrzescijan — w swojej wierze religijnej, mozliwosci wystapienia
cudu.

Dla chrze$cijanina rozpoznanie lub nawet poszukiwanie kontekstu
religijnego niezwyktego zjawiska nie powinno by¢ dziwne. Wszak
cate chrzeScijanstwo oparte jest na najwigkszym cudzie zmartwych-

2 Zob. G. K e hrer, Einfiihrung in die Religionssoziologie, Darmstadt 1988.
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wstania Chrystusa. W poréwnaniu z tym centralnym wydarzeniem
wiary wszystkie inne niezwykle zdarzenia nabieraja potencjalnej
mozliwosci. Nalezy jednak pamigta¢, ze cuda nie sa jedynym (ani
nawet glownym) motywem wiary, a apologetyka wyprowadzajaca
wylacznie z cudow Synostwo Boze Jezusa oraz absolutnos¢ chrzesci-
janstwa jest co najmniej przestarzata. Jak sadza niektorzy teologowie,
narazalaby ona wierzacego na wiele watpliwosci.

Wydaje sig, ze dopiero uwzglednienie kontekstu religijnego
w przypadku wydarzen niezwyktych pretendujacych do uznania
ich za cud pozwala na dostrzezenie zasadniczego elementu kazde-
go zdarzenia cudownego, jakim jest jego nadprzyrodzone znaczenie.
Z chwilg kiedy do struktury cudu wprowadzi si¢ element znaku reli-
gijnego, przez ktory Bog objawia czlowickowi swoja zbawcza wolg,
rozpoznanie cudu przestaje by¢ wyltacznie sprawa teorii i abstrakcji,
1 angazuje czlowieka na plaszczyznie konkretnej, zyciowej oraz na-
biera charakteru religijno-egzystencjalnego. Nie da si¢ wigc mowic
poprawnie o cudzie, nie biorac pod uwage sposobu jego przyjmowa-
nia przez podmiot, ktoéry go doswiadcza. Cudu nie nalezy ukazywac
jedynie jako zjawiska niezwyklego, lecz jako zaproszenie do dialo-
gu skierowane ze strony Boga do czlowieka. A zatem nie ma ,,cudu
w sobie”, tzn. cudu oderwanego od kontekstu zyciowego, w ktérym
zostaje on dokonany. Cud wigc nie moze by¢ przekazywany jako ab-
solutny dowod ponadczasowy, ale pojawia si¢ jako znak doskonale
przystosowany do danego odbiorcy, lecz niekoniecznie jednakowo do
ludzi wszystkich czasow.?

W perspektywie zaproponowanej w ramach semejologicznej kon-
cepcji cudu zdarzenie cudowne jawi si¢ nie tylko jako majace zna-
czenie i sens dla jego uczestnika ze wzgledu na warto$¢ tego, co
w tym zdarzeniu si¢ dokonuje, lecz takze jako zdarzenie majace swoj
cel. Bowiem cud rozpatrywany od strony autora cudu-znaku (Boga)
ma ukierunkowanie na konkretny cel, jakim jest nawiazanie z adresa-
tem (cztowiekiem) relacji o charakterze zbawczym. Cel ten jest reali-
zowany przez wymiar zewngtrzny i wymiar wewngtrzny znaku, czyli
przez no$nik i tres¢ przekazu zawartego w zdarzeniu cudownym.

2 Zob.X.Leon-Dufour, Jak méwi¢ dzisiaj o cudach? tam. M. S o t y h w o, Zycie
i Mysl 7-8/1976, s. 33-34.
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Kontekst zdarzenia cudownego

Zdarzenie cudowne, podobnie jak kazde inne zdarzenie dotycza-
ce cztowieka, dokonuje si¢ w okreslonym miejscu i czasie. Kon-
tekst przestrzenny i czasowy zdarzenia sa najbardziej podstawowymi
elementami konkretyzujacymi dany fakt. W konteks$cie przestrzen-
nym zawarte sg okolicznos$ci zdarzenia odnoszace si¢ do wlasnosci
miejsca, w ktérym ono zachodzi, czyli panujacych w nim warunkow
fizycznych: polozenia geograficznego, sktadu chemicznego, tempe-
ratury, ci$nienia, wilgotnosci itp. Z kolei kontekst czasowy zdarzenia
oznacza konkretny moment (ewentualnie zbior chwil), w ktorym to
zdarzenie zachodzi. Z powodu dokonujacych si¢ w §wiecie nieustan-
nych zmian, ktére wyznaczaja uptyw czasu, nigdy nie mozna mowié
o dwoch doktadnie takich samych stanach materialnych $wiata. Kaz-
da kolejna chwila uptywajacego czasu oznacza wigc pojawienie si¢
nowego, niepowtarzalnego stanu fizycznego wszechswiata.

Czlowiek, jako byt majacy w swojej strukturze element material-
ny, reprezentowany przez ciato fizyczne, podlega zarowno wplywom
srodowiska zewngtrznego (czynnikéw fizycznych otoczenia), jak
1 doswiadcza zmienno$ci zachodzacej w nim samym. Przestrzenny
i czasowy kontekst ludzkiego zycia sprawia, ze kazdy kolejny mo-
ment istnienia cztowieka staje si¢ przejSciem w nowy stan jego fi-
zycznej struktury oraz wiaze si¢ z wplywem coraz to innych (w sensie
ilosciowym) czynnikow zewnetrznych. Jesli do tego dotaczy si¢ fakt
posiadania przez cztowieka struktury psychicznej oraz jej ztozono-
$ci nie tylko strukturalnej lecz takze funkcjonalnej, to staje si¢ jasne,
ze ludzka egzystencja podlega nieustannym zmianom wynikajacym
z faktu wielo$ci oddziatywan fizycznych i psychicznych.

Wsrod codziennych wydarzen i okoliczno$ci ludzkiego zycia
zdarzaja si¢ 1 takie, ktore w sposob szczegélnie znaczacy odciska-
ja swoj slad na jego egzystencji. Zazwyczaj sa to sytuacje zasadni-
czo zmieniajace bieg ludzkiego zycia i powodujace istotne zmiany
w ludzkim postrzeganiu siebie i $wiata zewngtrznego. Mozna do nich
zaliczy¢ rozmaite sytuacje o wydzwigku zdecydowanie negatywnym,
takie jak: cigzka choroba, $mier¢ bliskiej osoby, sytuacja powazne-
go zagrozenia zycia, dotkliwe zyciowe trudnosci i niepowodzenia,
ale takze okoliczno$ci traktowane przez czlowieka jako zrodta po-
czucia radosci 1 szczg$cia: moment obrania zyciowej drogi (np. za-
warcie malzenstwa), narodziny dziecka, znaczacy sukces zawodowy,
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spelnione zyciowe marzenie itp. Niekiedy zdarza sig, ze przytoczo-
ne sytuacje zachodza nie tylko w sposob nastgpujacych po sobie po-
zytywnych i negatywnych okolicznosci, ale takze niejako splataja sig,
uzyskujac jakby dwubiegunowy charakter. Przyktadowo, narodziny
dziecka, ktore sa niewatpliwie powodem radosci i dumy dla jego ro-
dzicow, moga stac si¢ jednoczes$nie powodem smutku i przygnebienia
ze wzgledu na chorobg serca wykryta u niego jeszcze przed naro-
dzeniem. Przytoczona okoliczno$¢ uzyskuje wigc ambiwalentny cha-
rakter z powodu pojawiajacych sig, nieraz krancowo odmiennych,
standw emocjonalnych ludzi, ktérych bezposrednio dotyczy: radosé¢
miesza si¢ ze smutkiem, nadzieja z niepewnoscia, zachwyt z rozcza-
rowaniem. Podobnie moze by¢ np. w przypadku zagrozenia zycia
spowodowanego nieuleczalna choroba, ktdra to okolicznosé staje si¢
dla chorego okazja do zrewidowania swojej postawy zycwwe] i po-
jednania z bliskimi. Wowczas takze mamy do czynienia z ]ednocze—
sna obecnos$cia réznych uczué: spokoju i niepokoju, ulgi i napigcia,
obawy i poczucia dobrze spelnionego obowiazku.

Trzeba tez zwrdci¢ uwage, ze kontekst kazdego zdarzenia zawie-
ra zbior elementow poprzedzajacych oraz obecnych w trakcie zacho-
dzenia zdarzenia, powiazanych w jaki$ sposob z samym zdarzeniem,
cho¢ bezposrednio nie nalezacych do jego przebiegu. W przypadku
zdarzen, dla ktorych probuje sig ustali¢ ich znaczenie, mozna wyroz-
ni¢ ich kontekst. Przyktadem wspomnianego kontekstu zdarzenia sa:
cierpienie wywotane przez cigzka chorobeg, rozpacz po $mierci bli-
skiej osoby, bliskie i realne niebezpieczenstwo utraty zycia.

Wydaje sig, ze wlasnie tego typu okolicznosci zwiazane z ludz-
ka egzystencja staja si¢ podstawowym kontekstem zdarzen okresla-
nych jako cudowne. Oczywiscie nie wszystkie takie sytuacje tacza
si¢ z pojawieniem si¢ cudu. Dotyczy to bardzo nielicznej ich czgSci.
Biorac pod uwage powszechno$¢ tego rodzaju okoliczno$ci w zyciu
praktycznie kazdego czlowieka, cud trzeba uzna¢ za co$ niezwykle
rzadkiego, wregcz unikalnego. Ale gdy on juz si¢ zdarza, dokonuje si¢
w kontekscie egzystencjalnego kryzysu wywolanego konkretnymi
doswiadczeniami zycia jednostki badz grupy osob.

Kontekst zdarzenia cudownego jest pierwszym elementem jego
znaczenia. Drugi element stanowi warto$¢ zdarzenia cudownego. Jest
ona zwiazana z konkretng sytuacja ujawniajaca okreslone dobro, kto-
rego beneficjentem staje si¢ dana osoba lub grupa oséb. Przykladem
tego typu zdarzen jest odzyskanie zdrowia przez cigzko i nieuleczal-
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nie chorego cztowieka, powr6t do zycia osoby zmarlej, zniknigcie
powaznego zagrozenia czyjego$ zycia lub zdrowia itp. Zdarzenia
tego rodzaju, uyjmowane w ich aspekcie empirycznym, sa niezwy-
kle pozadane dla danej osoby i przynosza jej konkretna korzys¢, kto-
rej nie bylaby w stanie uzyskaé¢ ani dzigki wlasnemu wysitkowi ani
przy pomocy innych ludzi. Sens tego typu zdarzen wynika z wartosci,
jaka stanowia one dla ich uczestnika. Warto$¢ ta nie jest jedynie su-
biektywnym odczytaniem ,,dobra-dla-mnie”, lecz stanowi dobro po-
wszechnie uznane przez ludzi (zycie, zdrowie, bezpieczenstwo i in.).
Oznacza to, ze kazdy cztowiek, stykajac si¢ z tego typu zdarzeniem,
dostrzeze w nim korzys¢ i uzna jego warto$¢. Obiektywna ocena war-
tosci zdarzenia wynika z jego kontekstu, ktory moze zosta¢ ustalony
na podstawie informacji dotyczacych egzystencjalnej charakterysty-
ki stanu fizycznego i psychicznego osoby ,,przed” i ,,p0” zajéciu zda-
rzenia.

Ponadto mozna wskaza¢ na obecno$¢ elementu teleologicznego
w zdarzeniu, gdyz osobie znajdujacej si¢ w okreslonym kontekscie
egzystencjalnym towarzyszy pragnienie wydobycia si¢ z niego i osia-
gnigcia okreslonego upragnionego stanu. Wraz z zaistnieniem tej
zmiany, w efekcie okreslonego zdarzenia, cel, ktory wydawatl sig
nieosiagalny, zostaje zrealizowany. Nastgpuje takze usensownienie
wczesniejszego kontekstu egzystencjalnego.

Zasygnalizowany wyzej kontekst egzystencjalny zdarzenia cudow-
nego jest kontekstem szerszym cudu. W jego obrebie mozna wyroz-
ni¢ kontekst wezszy, okre§lany jako kontekst religijny. Jest on jedna
z podstawowych charakterystyk wyrozniajacych zdarzenie cudowne
sposrdd innych zdarzen.

Mowienie o kontek$cie religijnym zdarzenia jest uwarunkowane
posiadaniem jakiej$, niekoniecznie jasno sprecyzowanej, idei Boga.
Nie musi to oznacza¢ posiadania przekonania o istnieniu Boga, a tym
bardziej wiary religijnej w Boga, ktory interesuje si¢ §wiatem 1 lo-
sem cztowieka. Do uchwycenia ogolnego kontekstu religijnego zda-
rzenia cudownego wystarcza $wiadomos¢ faktow zwigzanych z tym
zdarzeniem. Przyktadowo, by zdac¢ sobie sprawe z istnienia kontek-
stu religijnego faktu naglego powrotu do zdrowia z terminalnego sta-
nu choroby nowotworowej, wystarczy wiedzie¢, ze kto§ z bliskich
modlit sig, proszac Boga o taske zdrowia. Uswiadomienie sobie
w ten sposob istnienia kontekstu religijnego moze sta¢ si¢ punktem
wyjscia do dalszej jego analizy i ostatecznej interpretacji zdarzenia
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jako skutku dzialania Boga. Zazwyczaj jednak zdarzenia cudowne
dotyczaL 0sob, ktore maja konkretny religijny obraz Boga i wykazu-
ja okreslone cechy postawy w1ary religijnej. W takim przypadku usta-
lenie kontekstu religijnego i jego zwiazku z zaistnialym zdarzeniem
jest tatwiejsze 1 szybsze.

Ogolnie mowiac, kontekst religijny mozna sprowadzi¢ okoliczno-
$ci towarzyszacych zdarzeniu oraz do ich powiazania z samym zda-
rzeniem. Nie musi on prowadzi¢ wprost do stwierdzenia dziatania
Boga, gdyz cztowiek jako istota wolna moze sttumi¢ w sobie tego ro-
dzaju ttumaczenie zaistnialego faktu i przyja¢ postawe sceptycyzmu
religijnego. Jednak pozostaje jedna z mozliwosci wobec braku innych
adekwatnych wytlumaczen.

Obecnos¢ kontekstu religijnego oznacza $ciste i zastanawiajace po-
wiazanie czasowe zachodzace migdzy domniemanym cudem a aktual-
nym zyciem religijnym jednostki lub spotecznosci przezywajqcej to
zdarzenie. Mowienie o kontekscie religijnym domaga si¢ takze okres-
lenia jego natury oraz wyprowadzenia wnioskow wynikajacych ze
Scistego powiazania zjawiska cudownego z kontekstem religijnym.
Odwolywanie si¢ do kontekstu religijnego zdarzenia przenosi jego
zagadnienie na teren teologii. Wprawdzie kontekst religijny moze by¢
scharakteryzowany ,,przed-teologicznie”, ale bedzie to charakterysty-
ka do$¢ pobiezna.

Zewngtrzne przejawy i formy kontekstu religijnego sa bardzo licz-
ne i r6znorodne. W ich teologicznej analizie nalezy bra¢ pod uwage
nastepujace kwestie: kto tworzy kontekst religijny; w czym konkret-
nie ten kontekst si¢ wyraza; jaki jest zwiazek kontekstu religijnego
z faktem potencjalnie cudowny.*

Kontekst religijny dotyczy przede wszystkim osob bezposrednio
zaangazowanych w zdarzenie, czyli odbiorcy cudu i ewentualnie tak-
ze cudotworcey, jesli cud dokonuje sig¢ za posrednictwem innej oso-
by.’! Od posrednika cudu wymagane sa przymioty, ktore wyraznie
wskazywalyby na to, ze jest on narzedziem dziatania Boga. Powinien
wigc odznaczac si¢ pozytywnymi kwalifikacjami moralnymi i osobi-
sta Swigtoscia. Jest to postulat ogolny Wynlkajqcy z analizy tekstow
biblijnych moéwiacych na temat cudéw i rozwijany w doktryny teo-

3 E. K o p e ¢ Problematyka rozpoznania cudu, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne

13(1966) 2, s. 19-21.
31 Wprawdzie autorem cudu jest zawsze Bog, ale niekiedy moze on postugiwac si¢ ludzki-
mi posrednikami — taumaturgami.

—92 —



SPOLECZNO-EGZYSTENCJALNY KONTEKST INKULTURACIJI CUDU

logicznej.** Kontekst religijny tworza takze (a nawet przede wszyst-
kim) osoby bezposrednio zwiazane z cudem, tzn. te, ktore doznaty go
na sobie lub byly jego naocznymi $wiadkami. ,,Cudobiorcy” i $wiad-
kowie cudu nie musza legitymowac si¢ takimi samymi kwalifikacja-
mi religijno-moralnymi jak cudotworcey. Istnieje wystarczajaco wiele
przyktadow na to, ze adresatami cudu moga by¢ ludzie wierzacy, ale
grzeszni, oboj¢tni religijnie, a nawet negatywnie nastawieni do spraw
religii. Jednak w takim przypadku oczekuje si¢ od ,,cudobiorcy”, czy-
li tego, kto doznat cudu, zmiany postawy zyciowej, ktora jest elemen-
tem kontekstu religijnego.

Elementami wspottworzacymi kontekst religijny moga by¢ row-
niez miejsce, w ktorym cud si¢ dokonuje (np. sanktuarium) oraz mo-
ment jego pojawienia si¢ (np. w czasie trwania mszy $w.). Nie bez
znaczenia pozostaja takze inne okolicznos$ci: obecno$¢ i duchowe
wsparcie innych ludzi, wewngtrzne akty religijne, czasowa zbiezno$¢
z innymi wydarzeniami historycznymi i aktualnymi itp.

Drugim istotnym, cho¢ ogolnym rysem, charakteryzujacym kon-
tekst religijny jest sposob jego wyrazania si¢. Jego catoksztalt po-
winien by¢ ukierunkowany na Boga, a wigc zawieraé wyrazne
odniesienie do Jego osoby, oraz na religijne i nadprzyrodzone dobro
cztowieka. Ten religijny charakter zdarzenia zaznacza si¢ w okolicz-
nosciach zwiazanych z jego zaistnieniem oraz w skutkach, jakie wy-
wotluje (np. nawrocenie religijne).*

Kwestia trzecia dotyczy zwiazku kontekstu religijnego ze zda-
rzeniem uchodzacym za cudowne. Zwiazek ten powinien by¢ $cisty
i trwaty. Mozna rozpatrywaé go pod wzgledem czasowym i bytowym.
Pod wzgledem czasowym taczno$¢ t¢ nalezy rozumie¢ w szerokim
znaczeniu, tzn. ze okoliczno$ci w stosunku do momentu zaistnienia
cudu moga by¢ poprzedzajace go (np. modlitwa o uzdrowienie), to-
warzyszace mu (np. uzdrowienie, ktore dokonato si¢ w czasie piel-

32

Zob. L. M o nden, Le miracle, signe de salut, Bruges-Paris 1960, s. 68nn.

W przekonaniu teologdéw zaistnieniu cudu zawsze towarzyszy modlitwa, ogdlna atmos-
fera wiary i czci dla Boga, zaufania i powierzenia si¢ Bogu i inne formy kultu religijnego. Kon-
tekst religijny przejawia sig¢ takze w skutkach, ktore cud powoduje. Religijno-moralny charakter
skutkéw zdarzenia cudownego wyraza si¢ we wzmozonych przezyciach religijnych i w umoc-
nieniu moralnosci. ,,Prawdziwe skutki zdarzenia cudownego — gdyby szto o osobg niewierzaca
lub ledwie wierzaca — powinny wyrazac si¢ w rzeczywistym nawroceniu i przylgnigeiu do Boga
(...). Gdy idzie o osoby juz wierzace, to doswiadczenie zdarzenia cudownego (bezposrednio lub
posrednio) winno skutkowac wzrostem wiary, wigksza mitoscia Boga oraz bliznich, ofiara zycia
dla innych (...)”; M. Ru s e ¢ ki, Traktat o cudzie, s. 457.

33
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grzymki do sanktuarium) lub nast¢pujace po nim (np. nawrocenie re-
ligijne po zaistnieniu zdarzenia). Natomiast pod wzgledem ontycz-
nym zwiazek zdarzenia niezwyklego z okolicznosciami religijnymi
powinien by¢ rzeczywisty i konieczny.

Drugi (obok kontekstu religijnego) element religijnego znacze-
nia zdarzenia cudownego stanowi jego religijna warto$¢. Chodzi
w tym przypadku o skutek, jaki wywotuje zdarzenie cudowne w prze-
strzeni zycia religijnego czlowieka. Zycie religijne obejmuje obszar
relacji migdzy Bogiem i czlowiekiem. Cud jest wigc zdarzeniem wy-
wolujqcym skutek religijny dlatego, ze wpiywa Znaczaco na ksztatt
wspomnianej relacji. Ow wplyw moze przejawiac si¢ trojako: zapo-
czatkowywaé $wiadome przezywanie odniesienia cztowieka wzgle-
dem Boga; odnawia¢ relacje, ktora ulegta zerwaniu wskutek decyzji
cztowieka; umacnia¢ relacje, ktora juz istnieje i powodowacé w ten
sposob jej dalsze poglebienie. Kazdy z wymienionych przejawow
wplywu zdarzenia cudownego na religijne zycie cztowieka moze by¢
traktowany przez niego jako wartos$¢, gdyz zapoczatkowuje, odnawia
lub pogtebia relacjg, ktora sama staje sig istotng wartoscia dla osoby
ludzkie;j.

Inkulturacja zdarzenia cudownego

Mimo wspotczesnych tendencji do bagatelizowania cudow, w Kos-
ciele katolickim obserwuje si¢ dynamiczny wzrost zgloszen zjawisk
postrzeganych jako cudowne. Bardzo duza liczba beatyfikacji i kano-
nizacji dokonanych na podstawie zatwierdzonych cudow w ostatnim
¢wieréwieczu XX w. moéwi sama za siebie.** Cuda, ktorych si¢ kano-
nicznie dowodzi, musza mie¢ takze wymiar ogdlnoeklezjalny, totez
mozna wysnu¢ wniosek, ze istnieja cuda, ktére spotykaja si¢ nadal
z powszechna aprobata wiernych. Czy wigc taska Boza, objawiaja-
ca si¢ przez cud i bezposrednio za nim stojaca, zostaje odczytana nie-
zaleznie od czasu, miejsca i pogladow ludzkich? Warto przyjrzec si¢
tej kwestii, rozwazajac konkretne przyklady zdarzen uznanych za cu-
downe.

Wezmy np. cud uznany w procesie kanonizacyjnym $w. Jana z Ket.
,»leresa Chylinska powracajac z Ket miasteczka, z jarmarku, do mia-

34

Zob. M. M a c hejek, Dowdd z cudow wymaganych do beatyfikacji i kanonizacji
w perspektywie aktualnych potrzeb Kosciola, Ko$ciot i Prawo 5(1985) 4, s. 235-242; por. J. J u-
reczko-Wilk, Cuda pod lupq, Gos¢ Niedzielny 3/2011, s. 22.
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steczka Zywca, pomiedzy Karpatami polozonego, wiozla na wozie
reszte niesprzedanych towaroéw; przybywszy do wioski Karczow, uj-
rzata, ze rzeka Sota od Zywca pomigdzy gorami plynaca, z roztaja-
nych $niegdw znacznie wezbrala, bala si¢ wigc przeprawi¢ na drugi
brzeg bystro ptynacej Soty; zlozyta z wozu do koszoéw towary i nimi
objuczyta dwa konie. Przewodnicy wiedli konie $ciezka po uchytkach
gor nad rzeka; gdy konie schodzity z gory, jeden upadt w tyl, spa-
dly z niego owe kosze z towarami, stoczyly si¢ do rzeki i od razu si¢
w wodzie zanurzyly; potem na wierzch wody wynurzone unosita za
soba Sota szybko ptynaca. Niespodzianym nieszczg$ciem zalgknio-
na Teresa, stojac na brzegu rzeki, $ledzita oczyma kosze z towara-
mi i pienigdzmi na jarmarku utargowanymi, ktére bystry ped wody
za soba unosil. Prosita pastuchéw na gorze bydlo pasacych, obiecu-
jac im znaczna nagrodg, by kosze wyratowali, ale Zaden nie odwazyt
si¢ na widoczna utratg zycia swojego. Kiedy kosze znikngty sprzed
jej oczu i nie byto zadnego ratunku, wtedy padia na kolana i z glebi
serca wotata: «O biogoskawiony Janie Kanty! tobie polecam moje to-
wary, w tobie ufam, ze mi si¢ powrdca», modlac si¢ goraco. W teJ sa-
mej chwili wraca zdyszana stuzaca Teresy, przyn051 swe] pani wiesc
radosng, iz kosze z towarami cofaja si¢ w gore przeciw biegowi rze-
ki; zrazu nie chciata temu wierzy¢, ale skoro jeden z przewodnikoéw
nadszedt i ten cudowny wypadek powtdrzyl, wowczas Teresa wsta-
fa z modlitwy 1 wlasnymi oczyma ujrzata w gore po wodzie ptynace
kosze. Jakoz rzeczywiScie cofngly sig¢ na to samo miejsce ku brze-
gu, z ktorego byly spadly, i Teresa odzyskala je szczgsliwie”.® W tym
przypadku dopatrzono si¢ dwoch cudéw za wstawiennictwem $wig-
tego: powrodt koszy przeciw pradowi rwacej rzeki oraz uratowanie
towaru od zmoczenia. Cuda te zostaly zatwierdzone do kanonizacji
Jana Kantego (1390-1473), ktérej dokonano w 1767 r.

Opis cudu $w. Jana Kantego moze budzi¢ we wspotczesnym od-
biorcy watpliwos$ci co do cudownego charakteru zdarzenia. Ptywaja-
cy kosz nie wzbudza entuzjazmu czytajacych i jest traktowany raczej
z przymruzeniem oka. Watpliwo$ci moga nasuwac rowniez pozornie
mato istotne okoliczno$ci nadzwyczajnego wydarzenia. Czy wigc ta-
ska Boza objawiajaca si¢ przez cud nie ma charakteru ponadczaso-
wego? Dlaczego ludzkie odczucia co do kanonicznie udowodnionych
cudoéw moga by¢ (i sa) tak rézne?

35 Cyt. za: P. Pekalski, Zywoty Swietych Patronéw Qolskich, Krakow 1862, s. 506-532.
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Jedno z mozliwych rozwiazan postawionego wyzej problemu jest
takie, ze to, co urzekato swoja niezwyktoscia i zostato uznane za cud
kilka wiekow temu, dzi$ wcale nie musi by¢ intrygujace. Dla cztowie-
ka znaczenie cudu opiera si¢ na ,.tu i teraz”, a granice niezwyklosci
zmieniaja si¢ tak, jak zmieniaja si¢ prawa naukowe oraz mentalno$é
ludzi danej epoki. Takie rozumienie nie deprecjonuje jednak aspektu
charyzmatycznego cudu pojmowanego jako znak. Kazdy §wigty jest
przede wszystkim ,,$wigtym swoich czaséw”, a kazdy cud dokona-
ny za wstawiennictwem $wigtego jest podkresleniem jego $wigtosci
udzielonym przez Boga ,.tu i teraz”. W tym Bozym dziataniu mozna
zobaczy¢ pewien logiczny porzadek. Cuda i potwierdzona nimi $wig-
to$¢ sa odpowiedziag Boga na zapotrzebowanie ludzi zyjacych w da-
nym momencie historycznym. W przypadku wspomnianego cudu $w.
Jana Kantego nalezy zwroci¢ uwage przede wszystkim na sytuacje
bytowa ludnosci, do ktorej nalezata Teresa Chylinska oraz kontekst
historyczny. Na tym tle cud §w. Jana Kantego nabiera wymownego
znaczenia. Dzigki temu mozna lepiej zrozumieé, dlaczego nawet je-
sli strona zjawiskowa cudu wraz z uptywem czasu utraci swoj walor
niezwykto$ci — co moze si¢ zdarzy¢ w przypadku, gdy rozwijajace si¢
poznanie naukowo-przyrodnicze pozbawi dane zdarzenie charakteru
niezwyklego — sam cud-znak adresowany do konkretnego odbiorcy
nie przestanie nim byc¢.

W przeciwienstwie do niektorych zdarzen cudownych opisanych
w zrddtach historycznych, zdarzenia wspodtczesnie oficjalnie uznane
przez Koscidt za cuda nie wzbudzaja zastrzezen dotyczacych ich nie-
zwyklego charakteru. Wynika to z faktu, ze w $wietle aktualnej wie-
dzy naukowej zostaly one uznane przez specjalistow z odpowiednich
dziedzin przyrodoznawstwa za niemozliwe do wyjasnienia w ramach
ich metodologii. Natomiast wiele sposréd zdarzen, ktdre dawniej
uznawano za niewytlumaczalne, obecnie nie jest traktowanych przez
naukg jako niezwykte.

Nalezy takze zwroci¢ uwage na zmieniajacy si¢ wraz z uplywem
historii ludzkosci kontekst spoteczny. Druga potowa XX w. przynio-
sta nowe zagrozenia o charakterze spotecznym. Aborcja, eutanazja
1 kwestionowanie sensu staro$ci naznaczonej choroba i cierpieniem
zadomowity si¢ na dobre w mentalno$ci wspodtczesnych ludzi oraz
w $wiatowym ustawodawstwie. Jakze wymowne jest na tym tle np.
$wiadectwo ofiary z zycia wtoskiej lekarki, $w. Joanny Molli (1922-
-1962), i wszystkie przypadki cudownych narodzin wyproszonych
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za jej wstawiennictwem.** Podobnie wymowne jest §wiadectwo cier-
pienia Jana Pawta II, ktoéry, idac pod prad wspotczesnym nurtom,
nie poddajac sig sugestiom i naciskom, wytrwat w swojej postudze do
konca. W dobie zgorszenia staroscia naznaczong ograniczeniem fi-
zycznym i umystowym, przyktad ten jest niezwykle cenny. Znaczenia
dodaja mu liczne uzdrowienia, zachodzace za posrednictwem Shugi
Bozego, o ktorych doniesienia naptywaja z calego $wiata.’’

Mozna zatem mowi¢ o inkulturacji zdarzenia cudownego, ktore-
go dokonuje Bog, udzielajac cztowiekowi (ludziom) znaku swojej
obecnosci i dziatania w zdarzeniu, ktore zostaje uznane przez nich za
niezwykle i okazuje si¢ niemozliwe do wytlumaczenia przez pozna-
nie naukowe. PI‘ZYJQCIC koncepcp 1nku1turaCJl zdarzenia cudownego
Jest pochodna rozwijanej na gruncie teologii i filozofii semejotycz-
nej koncepcji cudu. Cuda z minionych wiekow, ktorych cudowno-
$ci wspotczesnie mozemy nie dostrzegac, przez swoja adekwatnosé¢
do kultury danej epoki oraz mentalnosci 6wczesnych ludzi, mogly
fatwiej wptywaé na formowanie w nich postawy wiary religijne;j.
Dzigki temu Bog mogt zawiazywac relacje interpersonalng z ludzmi
stuzaca realizacji Jego planu zbawczego. Tak wigc wydaje sig, ze je-

3 Przyktadowo: Brazylijka, Elzbieta Comparini Arcolino, w 2000 r. miata urodzi¢ czwarte
dziecko. W czasie ciazy doszlo jednak do powaznych powiktan. Stwierdzono m.in. uszkodzenie
pgpowiny, co grozito naturalnym poronieniem. Mimo to dziecko rozwijato si¢ nadal, ale mat-
ka trafita do szpitala. Szczegdtowe badania doprowadzily lekarzy do wniosku, ze jedynym wyj-
$ciem jest aborcja, gdyz jak dotad nie znano przypadku, by dziecko mogto rozwijac sig bez wod
ptodowych. Matka jednak stanowczo sprzeciwita si¢ werdyktowi lekarzy. Tymczasem szpital
wizytowat bp Diogenes Silva Matthes, ktorego kobieta poprosita o pomoc. Duchowny przyniost
jej ksiazke opisujaca zycie Joanny Beretty Molli i doradzit, aby postapita tak samo jak bohater-
ka ksigzki, na co niedoszta matka przystata, proszac §wigta o wstawiennictwo. Biskup modlit
si¢ tez codziennie o taske cudu i uratowanie zycia dziecka. Personel medyczny uwazat upor ko-
biety za absurdalny. Tymczasem dziecko caty czas rozwijato sig, a lekarze ze zdumieniem ob-
serwowali dziejacy si¢ na ich oczach cud, ktory ostatecznie doprowadzit do narodzin zdrowej
dziewczynki. Stan matki po porodzie byt cigzki, ale ona takze przezyta. Cud ten przyczynit sig
do kanonizacji Joanny Beretty Molli, ktora natapita cztery lata pozniej; zob. G. B.M o 11a,
Droga swigtosci, thum. C. R ¢ b i s z, Nowy Sacz 1996.

37 Jedno z najbardziej spektakularnych uzdrowien, ktore przypisuje si¢ wstawiennictwu
Jana Pawta II stwierdzono u francuskiej zakonnicy, s. Marie-Simon Pierre, nalezacej do Zgro-
madzenia Matych Sidstr Macierzynstwa Katolickiego, u ktorej w czerweu 2001 r. zdiagnozo-
wano chorobg Parkinsona. Lekarz-neurolog, leczacy siostr¢ Marie przez cztery lata, nie mogt
ukry¢ zdumienia, gdy 2 czerwca 2005 r. objawy choroby nagle i catkowicie ustapity. Jego wie-
dza medyczna nie pozwalata mu wyjasni¢ naglego wyzdrowienia zakonnicy. Uznat je za nie-
wytlumaczalne z naukowego punktu widzenia. Uzdrowienie to zostato przedstawione jako do-
wod w procesie beatyfikacyjnym Jana Pawta II i zatwierdzone przez Benedykta XVI; zob.
B.Zajaczkowska, Jestem zdrowa i juz! Go§¢ Niedzielny 4/2007, s. 22-23; W.D a br o-
wska-Macura, Beatyfikacja w tym roku, Go$¢ Niedzielny 2/2011, s. 4.
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sli jest to konieczne, formacji tej towarzysza wydarzenia niezwykle
uznane za cuda, ale zawsze na miarg potrzeb i mozliwosci odczyta-
nia ich w danej epoce. W ten sposob cud-znak nie jest narazony na to,
Ze nie zostanie rozpoznany i prawidtowo odczytany przez odbiorceg.
OczywiScie kwestia jego zinterpretowania jako znaku Bozego obja-
wienia pozostaje zawsze sprawa decyzji wolnej woli cztowieka i jego
otwartos$ci na transcendencj¢. Jednak sam cud-znak, z racji swojego
inkulturacyjnego charakteru, jest potencjalnie skuteczny jako element
zbawczego dialogu prowadzonego migdzy Bogiem a czlowiekiem.
W ten sposob semiotyka (znakowos$¢) i towarzyszaca jej niezwyklosé
zdarzenia cudownego zostaje $cisle powiazana z jego pedagogicznym
(znaczeniowym) charakterem, czyli sensem cudu-znaku.*

*hN

O Bogu i Jego dziataniu w $wiecie, a wigc rowniez o cudach, mo-
zemy mowic jedynie z perspektywy ludzkich mozliwosci poznaw-
czych 1 interpretacyjnych, stosujac przy tym jezyk analogii. Przyjecie
podobienstwa migdzy dzialaniem Boga i dzialaniem czlowieka zawie-
ra wigc w sobie jedynie ograniczone przyblizenie tego, co i jak czyni
Boég. Jest jednak interesujace, ze zjawiska wywotane przez cztowie-
ka, ktorego mozna potraktowa¢ w stosunku do praw przyrody jako
czynnik uboczny obdarzony $wiadomoscia i wolno$cia, odznaczaja
si¢ wlasciwosciami niespotykanymi w fenomenach natury: zachodza
one nieregularnie i dlatego nie daja si¢ bezwzglednie przewidzie¢
oraz wydaja si¢ czgsto nie mie¢ sensu i celu (o ile nie mamy wgla-
du w motywy dziatania danej osoby). Mozna przyja¢, ze te same wia-
sciwosci wystepuja takze w zdarzeniach uchodzacych za cudowne.
Zatem nieregularnos$¢ i ,,dowolno$¢” w pojawianiu si¢ cudu wskazy-
wac moze na istnienie ,,czynnika ubocznego” obdarzonego wolno$cia
i dziatajacego na podstawie nie znanych nam motywow. Jesli kon-
tekst religijny danego zdarzenia wskazuje na to, ze dane zjawisko
mozna uznac np. za swego rodzaju odpowiedz na ludzka prosbe skie-
rowana ku Bogu w sytuacji zagrozenia, mozna takze wnioskowacé, ze
czynnik, ktory je spowodowat (w znaczeniu przyczynowosci onto-
logicznej), pochodzi spoza przyrody, cho¢ niewykluczone, ze dzia-

3% W podobny sposoéb mozna rozumie¢ znaczenie cudéw uznawanych przez inne religie;
zob. D. L. W e d d 1 e, Miracles. Wonder and Meaning in Word Religions, New York-London
2010.
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fa przez nia. Wydaje sig, ze Bog, zgodnie z koncepcja inkulturacji
zdarzen cudownych, czyni cuda adekwatne do miejsca, czasu, wie-
dzy, mentalno$ci oraz innych okolicznosci zycia cztowieka, bedace-
go adresatem cudu. Dostrzega przy tym takie sytuacje, w ktorych
lepiej jest, z wiadomych Mu powodow, by cud nie nastapit. Cztowie-
kowi uznajacemu autonomi¢ Bozego dziatania pozostaje wigc potrak-
towa¢ zarowno cud, jaki i jego brak w okreslonej sytuacji zyciowej,
jako znak, ktérego tresci i ostatecznego znaczenia nalezy poszukiwaé
na plaszczyznie nadprzyrodzonej.

ks. Adam SWIEZYNSKI



