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ZAWARTOSC: 1. Ewangelizacja misyjna w Republice Dominikanskiej;
1. Z dziejow ewangelizacji Kamerunu; I1I. Maz i ojciec w islamie.*

I. EWANGELIZACJA MISYJNA W REPUBLICE DOMINIKANSKIEJ

Konferencja Episkopatu Dominikany podejmuje liczne dzialania ewangeli-
zacyjne w lokalnym Kosciele obejmujacym cata Republike Dominikanska, kto-
ra znacznie rozrosta si¢ w ostatnich latach. Obecnie ma dwie metropolie. Jest
to bardzo zréznicowana forma poglgbienia chrzescijanstwa w réznych grupach
i na réznych poziomach wiekowych oraz odpowiedzialnosci eklezjalnej. Za to
ostatnio realizowane dzieto, zaplanowane na wiele lat, odpowiedzialna jest bez-
posrednio Comision Nacional de la Mision Continental, a na poziomie diece-
zjalnym Komisja Duszpasterstwa, w caltym bogactwie swych szczegdtowych,
wyjatkowo rozbudowanych struktur.

Szczegbdlna odpowiedzialno$¢ spoczywa na ewangelizacji najmtodszych,
a wigc do wieku dojrzatosci. W ramach tych przedsigwzig¢ wydano specjal-
ne trzy przewodniki. Pierwszy z nich nosi tytut: Dejate marcar por Jesus. Guia
del Nino/a Misionero (Santo Domingo 2009, ss. 175). Opracowali go: Nelly de
Estrella, VanessaDiago, Teresade Contreras,s. GuadalupeChavez,
Maria RosaGuerra de Rodriguez, ks. Lorenzo Vargas io. Vincente
Ballester Ksiazkg otwiera spis tresci (s. 3-4) oraz prezentacja ks. D. L.
Vargas S alaz a a, krajowego koordynatora Mision Continental (s. 5-6). Tres$¢
podzielona zostata na cztery cz¢sci, a w ich ramach wyrézniono 12 zréznicowa-
nych objgtosciowo rozdziatow.

Najpierw zauwazono fakt szczegdlnego czasu postugi misyjnej, a wigc owe-
go hic et nunc, dlatego potrzeba odpowiedzi na pytania: Dlaczego wiasnie dzi$
i gdzie? (s. 7-16) W drugiej czgsci wskazano, ze istnieje potrzeba poznania
wspolczesnych dzieci, by odpowiednio wyjs$¢ z oferta ewangelizacyjng. W to

Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sak o wic z,
Warszawa.
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za$ winno by¢ wpisane juz bezposrednie i specjalne zorganizowanie misji dla
dzieci (s. 17-46).

Zarysowany w trzeciej czgsci praktyczny plan misji dziecigcej ma trzy eta-
py. Pierwszym jest zorganizowanie Tygodnia Misyjnego Dzieci. Szczegdlowa
kwestia praktyczna jest tutaj popotudniowe $wigto motywacyjne tej dziatalno-
$ci zorganizowane w poszczegolnych sektorach. Drugi etap sprowadza si¢ do
wizytowania-nawiedzenia domow, w ktorych sa dzieci, w celu gloszenia keryg-
matu. Wreszcie trzeci etap to gloszenie specjalnego kerygmatu samym dzieciom
(s. 47-71).

W rozdziale dziewiatym, w ramach trzeciej czg$ci, ukazano projekt tygo-
dniowego ewangelizacyjnego obozu dziecigcego. Na poszczegdlne dni zapro-
ponowano nast¢pujace tematy: mitos¢ Boga, grzech, zbawienie, nawrdcenie
i wiara, Duch Swiety, Maryja, wspolnota. Jako swoista kontynuacje wskaza-
no jeszcze na skupienie kerygmatyczne oraz roznorodne postawy solidarnosci
(s. 73-168).

Natomiast czwarta czg§¢ przewodnika wskazuje na dziatania podejmowane
po zakonczeniu misji. Chodzi o kontynuacj¢ grup dziecigcych w kluczu inicja-
cji chrzescijanskiej (s. 169-175). Brak natomiast zakonczenia czy podsumowa-
nia ksigzki.

Druga ksiazka z tej serii nosi tytut: Dejate amar por Jesus. Guia para la
Mision de Adolescentem (Santo Domingo 2009, ss. 239). Prace nad nig koor-
dynowali diakon Jose Rosado i s. Guadalupe Chavez. Po spisie tresci (s. 3-4)
zamieszczono prezentacje ks. Daniel Lorenzo Vargas Salazara (s. 5-6). Catos¢
sktada sig z pigciu czgsci zorganizowanych w 16 rozdziatow.

Czg$¢ pierwsza mowi ogolnie o wprowadzeniu w misj¢ kontynentalng jako
narzedzie jej realizacji i podjecie jedynej misji Chrystusa, ktora jest nadal reali-
zowana w Kosciele. Starano si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: Jak stajemy si¢ misjo-
narzami? To w dalszej perspektywie kwestia bycia uczniem i uczennica Jezusa.
Sama misja jest przeciez konkretnym powotaniem ochrzczonych. Ukazano jesz-
cze profil i cechy animatora-misjonarza dla dorastajacej mtodziezy (s. 7-35).

Natomiast w czesci drugiej ukazano podstawowe przestanki mtodosci,
ktéore w sa typowe niezaleznie od regionu geograficznego czy kulturowego.
Szczegolnie niezbgdne jest najpierw rozpoznanie samego fenomenu wspolcze-
snego wieku mlodzienczego. Dopiero potem ukazano sama organizacjg pro-
wadzonych misji, by nastgpnie wskaza¢ na jej rozwdj i tresci odniesione do
mtodosci (s. 37-59).

Misja mtodziezy dorastajqcej to tytul trzeciej czgsci prezentowanego opraco-
wania. Wyr6zniono jej podstawowe trzy etapy. Powotanie do mtodosci i z tym
zwiazany specjalny wieczor czy noc w sektorach. Drugim etapem jest zwia-
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stowanie kerygmatu w domach rodzinnych. Trzecim wreszcie — gloszenie ke-
rygmatu bezposrednio mtodym. To ostatnie zagadnienie rozpracowane jest na
dziewig¢ dni ze szczegdtowymi tematami: Nasze spotkanie z Jezusem, mitos§é
Boga, grzech, zbawienie, nawrocenie, wiara, Jezus moim Panem, Duch Swiqty,
wspolnota (s. 61-191).

Kolejna czgs¢ omawia specjalne skupienie kerygmatyczne. Wskazano w nim
na sze$¢ szczegodlnych momentow: rozpoczynanie tego doswiadczenia, spotka-
nie Pawta, bedac ociemnialym, nowy rozum i serce, sekret spotkania Pawta
z Jezusem, twoje miejsce w Kosciele. Do tego dochodzi jeszcze wzajemna po-
stuga solidarno$ci w misji mtodosci i mtodych (s. 193-234). Ostatnia czgs§¢
zwraca uwagg na nastgpstwo poszczegodlnych grupy misyjnych wedtug klu-
cza inicjacji chrzeécijanskiej (s. 235-239). W tej ksiazg takze brak zakofczenia
i podsumowania.

Kolejna ksiazka w propozycjach kerygmatyczna i misyjnych Episkopatu
Dominikany po$wigcona jest mtodym: Dejate encontrar por Jesus. Guia para
la Mision Joven (Santo Domingo 2009, ss. 107). Calos¢ otwiera schematycz-
ny spis tresci (s. 3-4) i prezentacja o. Luis Rosario, narodowego koordynatora
duszpasterstwa mtodziezy (s. 5). Po czterech ogdlnych rozdziatach ksiazka pre-
zentuje trzy ,.etapy”, ztozone ze szczegdtowych 9 rozdziatow.

Wskazano najpierw na oczywiste i oczekiwane zarazem odniesienie misji
kontynentalnej do misji mtodych. Tutaj znajduje si¢ prezentacja samej misji
mtodych oraz gloszenie kerygmatu jako pierwszego etapu misji. Zapytano takze
o specyfike duchowosci misjonarza prowadzacego misje mtodych (s. 7-26).

Pierwszy z planowanych etapow misji wskazuje na potrzebg rozpoznania
wspotczesnej mlodziezy. To podstawowe narzedzie rozeznania adresatoéw. Na
tym tle nakre§lono ogdlnie sama organizacj¢ misji (s. 27-44).

Misja mtodych w dzialaniu to tematyka drugiego etapu omawianego w ksiaz-
ce. W pierwszej kolejnosci to samo wezwanie mlodych oraz zorganizowanie
wieczornego lub nocnego misyjnego spotkania w poszczegdlnych sektorach.
Kolejnym etapem jest gloszenie kerygmatu mtodym w ich domach, miejscach
zamieszkania. Z kolei wskazano na szersze spotkanie mtodziezowe w celu glo-
szenia kerygmatu. Chodzi szczegdlnie o spotkanie na specjalnym obozie mlo-
dziezowym, zorganizowane pod koniec tygodnia, albo w obozie mtodziezowym
odbywajacym si¢ wieczorem i noca albo przez caty tydzien. Poszczeg6lne dni
zaplanowano wokol nastgpujacych tematow: marnotrawstwo mitosci, odrzuce-
nie mitosci Boga (grzech), mdj przyjaciel Jezus jest Zbawicielem, nawracaj si¢
i wierz w Ewangeli¢, chodzenie w Duchu, zjednoczeni w jego Imig, chodz
z nami, aby i8¢ z Maryja. W dwoch dalszych rozdziatach wyakcentowano jesz-
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cze akcjg solidarno$ci w misji mlodych oraz ich szczegétowe ¢wiczenia keryg-
matyczne (s. 45-102).

Trzeci etap, jako postmisyjny, wskazuje na dalsze dziatania w duchu inicja-
cji chrzescijanskiej. To dzialanie w grupach podejmujacych dzialania ukierun-
kowane ku przysztosci (s. 103-107). To opracowanie takze nie ma zakonczenia
i podsumowania.

Wszystkie trzy opracowania stanowia pewna nastgpujaca chronologicznie
prawde wzrastania i dorastania czlowieka wiary oraz treSciowo tworza pew-
ng organiczng calos¢. Obejmuja zatem czas dziecinstwa, dorastania i mtodosci,
a wigc poszczegodlne, szczegdlnie wazne okresy w calej formacji ogdlnoludz-
kiej, a w tym i chrzedcijanskiej. Mozna w nich, w wielu fragmentach, spo-
tka¢ ten sam schemat zorganizowania catego planu duszpasterskiego, tak
w odniesieniu do 0s6b duchownych, jak katechistow oraz w stosunku do sa-
mych adresatow. Moze to jest i dobry zabieg, bo utatwia cata metodologi¢
pracy misyjnej, juz poznana i zastosowana praktycznie na pierwszym etapie.
Zreszta poszczegolni katechiSci moga na poszczegdlnych etapach dorastania
obja¢ te sama grupg ewangelizacyjna, poczawszy od dziecinistwa, a skonczyw-
szy na etapie mtodziezowym.

Wydaje sig, ze opracowane schematy sa dobrym narzgdziem pracy ewan-
gelizacyjnej w tamtejszych warunkach, w znacznym stopniu nadal misyjnych.
Ich klarowno$¢ oraz przystgpnos¢ moze by¢ waznym atutem duszpasterskim.
Podejmowana za$ problematyka koncentruje si¢ wokot tych samych zagadnien,
ale jakby w trybie wstepujacym i poszerzajacym ewangelizacyjnie, stosownie
do rozwoju kulturowego, osobowej wiary i postgpu w latach.

Prezentowane ksiazki, te swoiste przewodniki, sa interesujacym narzgdziami
do zorganizowania wielowatkowej pracy ewangelizacyjnej w parafiach, szko-
ach i sektorach duszpasterskich. Przeznaczone sa szczeg6lnie dla misjonarzy
i misjonarek wszystkich trzech grup wiekowych. Ich odniesienie ma jednak
w zamiarze o wiele szersze oddziatywanie. Chodzi bowiem w konsekwencji
o wyksztattowanie grup coraz bardziej zintegrowanych w swym rozeznaniu by-
cia uczniami Chrystusa. Jednoczesnie wyptywa z tego osobowe zadanie bycia
samemu misjonarzem, niezaleznie od wieku, dla ucznidéw, przyjaciot, kole-
gow czy sasiadow. To bowiem konkretne pytanie o osobiste $wiadectwo wiary
w konkretnych warunkach zycia, pracy i chrzes$cijanskich postaw, a one moga
w konsekwencji przybiera¢ bardzo zrdéznicowane formy i przejawy, ale to jest
jednoczes$nie ich niezwykte bogactwo ku umocnieniu wtasnej wiary.

Trwatym owocem przeprowadzonych misji, zdaniem prezentowanych opra-
cowan, winno by¢ takze wyksztattowanie roznych grup apostolskich czy mo-
dlitewnych. Dlatego w kazdej pracy oczekiwana jest jej kontynuacja, jakby juz
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na wtlasna odpowiedzialno$¢, dostosowana do lokalnych oczekiwan, uwarunko-
wan i mozliwosci. Dlatego w prezentowanych materiatach tak mocno potozo-
no akcent na ewangelizacyjne trwanie, ktore winno wykracza¢ poza wszystko,
co jest tylko zwyczajna akcyjnos$cia, a dalekie jest od autentycznej ewangeliza-
cji. Ta bowiem winna obejmowac kazdy czas i miejsce oraz wszystkich i to za-
wsze bez wyjatku.

W omawianych studiach Konferencji Episkopatu Dominikany duzy ak-
cent potozony jest na osobiste zaangazowanie poszczegdlnych osob, zwlasz-
cza stosownie do wpisanego w wiek rozeznania wiary. To daje szanse wigkszej
owocnoséci podejmowanej misji, poniewaz staje si¢ ona bardziej osobistym
i $wiadomym zaangazowaniem. Wydaje sig, ze w tamtejszym Srodowisku jest
to element szczegodlnie wazny przy tak szerokim zaangazowaniu $wieckich.
Bowiem osobowe dostrzeganie zaangazowania, zwlaszcza przez proboszcza
czy osobg odpowiedzialna, jest bardzo cenione i wyzwala nowe mozliwos$ci.

Waznym elementem tego procesu jest takze ksztaltowanie komunii, a wigc
owego otwarcia ku innym, tak osobowo, jak i wspdlnotowo czy komunijnie. Ta
$wiadomos¢ bycia we wspolnocie uczy takze wielu postaw spolecznych, nie tyl-
ko w sensie religijnym ale rowniez spolecznym. Misja Kosciota misyjnego musi
pamigta¢ o tym, ze najpierw idzie do ludzi, w sensie najbardziej ogdlnym oraz
ich wielorakie potrzeby i oczekiwania, a dopiero poézniej do wierzacych, a jesz-
cze p6zniej do chrzescijan. Czlowiek zawsze pozostanie droga Kosciota.

Akcentowanie wszelkich znakéw pozytywnych zyciowo jest cennym ele-
mentem pedagogizacyjnym, ktory jest dos¢ dobrze ukazany w prezentowanych
opracowaniach. W takim kontek$cie lepiej wybrzmiewa perspektywa autentycz-
nego pokonania rowniez osobowego zta, szczegodlnie grzechu. Nie jest to jednak
zjawisko mechaniczne, dziatanie oparte na wtasnym wysitku, ale otwiera ono
szerzej na Jezusa Chrystusa, na Jego mitosierny dar. Takie osadzenie przemia-
ny ludzkiej zbliza do Boga i czyni Go bardziej ,,atrakcyjnym”. Nie jest to jednak
fatwa prawda, zwlaszcza w tamtejszym srodowisku.

Dobrze, ze autorzy i konsultorzy sa otwarci na wyniki badawcze nauk hu-
manistycznych i innych dyscyplin wspotczesnej wiedzy ludzkiej. Pozwala to na
pelniejsze rozeznanie autentycznego obrazu grup wiekowych, do ktérych skie-
rowane sa poszczegélne opracowania. Zatem adresaci sa postrzegani nie tyl-
ko w ptaszczyznie religijnej, ale w wielu innych sferach ich codziennego zycia.
Przeciez orgdzie Ewangelii ma odniesienie uniwersalne i zarazem integralne
W postrzeganiu osobowym czlowieka.

Omawiane ksiazki prezentuja do$¢ dobre rozeznanie poszczegdlnych grup
wiekowych. Jest to wazny og6lny element tych studidw. Jednak trzeba mieé
$wiadomos¢, ze mozna dostrzec rdznice w stosunku do Europy. Inaczej bowiem
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przebiegaja same procesy dojrzewania i dorastania. Takze §wiadomo$¢ religijna
wielokrotnie przybiera inne znamiona. Uniwersalizm Ko$ciota i tutaj musi zna-
lez¢ swe odzwierciedlenie.

Niestety, proponowany material ewangelizacyjny nie jest wpisany w rok li-
turgiczny, dlatego mozna go dostosowa¢ do kazdej pory roku, a takze skorzy-
sta¢ z niego w okresie wakacyjnym. Jednak w tym kontekscie moze powstacé
mysl, Zze proponowane opracowania $§wiadcza o matym liturgicznym osadzeniu
calego procesu misyjnego. Nie ma w ksiazkach wyraznych proéb wyjasnienia tej
kwestii, a nawet umotywowania dokonanego wyboru.

Waznym elementem inspirujacym dla wszystkich prezentowanych opraco-
wan jest V Konferencja CELAM w Aparecida, a zwlaszcza jej dokument konco-
wy 1 podsumowujacy. Tam nalezy doszukiwac si¢ ostatecznych korzeni, wrecz
tworczych zrddet catego przedsigwzigcia. Dla Kosciola Ameryki Lacinskiej
i Karaibow materialy te sa gtownym wskazaniem i zarazem zrodtem dla lokalne;j
ewangelizacji. Trzeba przyznac, ze konferencje CELAM, poczawszy od Puebla,
staty si¢ w tym $rodowisku swoistym katechizmem zaangazowania ewangeliza-
cyjnego Kosciota w poszczegdlnych krajach. Dokumenty te staty si¢ wrecz wy-
razem swoistej tozsamosci eklezjalnej Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Z punktu
widzenia Europy moze to budzi¢ pewne pytania i watpliwo$ci. Zreszta niejed-
nokrotnie i Stolica Apostolska zajmowal wobec tych dokumentéw postawy zna-
czone rezerwa.

Interesujacym elementem ksiazek jest znaczace wykorzystanie grafiki.
Stanowi ona watki ilustracyjne, a niekiedy materiat dydaktyczny i pogladowy.
Generalnie dostosowana jest do wieku adresatow poszczegodlnych ksigzek. Nie
zamieszczono fotografii, co jest dos¢ typowe dla publikacji tego typu w tamtej-
szym srodowisku koscielnym.

Opracowania do$¢ chetnie korzystaja z zestawien i tabelek, ktore systema-
tyzuja i organizuja schematycznie przekazywane tresci dydaktyczne. Jest to
dodatkowe zaakcentowanie okreslonych tresci. Autorzy podaja takze propozy-
cje wlaczenia adresatow do interaktywnych dziatan. Z pewnoscia jest to dobra
i wazna propozycja. Takze sugerowana jest praca w grupach, co pozwala na ni-
welowanie czasem bardzo znaczacych roéznic migdzy uczestnikami spotkan.

Szkoda, ze nie podano zestawien bibliograficznych, tak co do zrodet jak 1 li-
teratury. Nie ma takze w tekscie zbyt wielu odniesien do nauczania Ko$ciota.
Czasem mozna spotka¢ sporadyczne przypisy. Takze elementy biblijnej sq sto-
sunkowo mato widoczne, cho¢ wzrasta odwotywanie si¢ do nich wraz ze wzro-
stem wieku adresatow ksiazek. Zatem im starsi adresaci, tym wigcej elementow
biblijnego przekazu. Wydaje si¢ bowiem, ze Pismo Swiete zawsze jest szczegdl-
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nie waznym elementem przepowiadania misyjnego. Nie tyle chodzi tutaj o wia-
rygodnos¢, ile o narzedzie treéci i ich przekazu.

Zatroskanie Ko$ciota na Dominikanie o ewangelizacj¢ ciagle poszukuje naj-
odpowiedniejszych form przekazu Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa. Jest to
jednak zjawisko trudne i wymagajace nadal wieloletnich ¢wiczen oraz praktycz-
nych doswiadczen. W tym procesie trzeba rozezna¢ wszystkich, bowiem kazdy
stanowi nieodtaczny znak mitosci Boga, tak osobowo jak i wspdlnotowo.

Natomiast dokonane juz dzieta wymagaja nowego zaangazowania. Wydaje
sig¢, Ze W znacznym stopniu prezentowane tutaj opracowania temu majq stuzyc.
Zreszta wyzwania stojace przed lokalnym Kosciotem sa ciagle na nowo odkry-
wane i poglgbiane. Mimo tylu wiekow postugi misyjnej ewangelizacja jest cia-
gle aktualna.

Wydaje sig, ze analizowane opracowania moga by¢ takze w wielu elemen-
tach przydatne w Polsce. Tresci sa oczywiste, ale pewne akcenty juz uwrazli-
wiaja na specyficzne tresci. Takze metod ewangelizacyjne zdaja si¢ by¢ cickawa
propozycja, ktora przekracza ramy dominikanskiego Kosciota.

bp Andrzej F. Dziuba, Lowicz-Warszawa

Il. ZDZIEJOW EWANGELIZACJI KAMERUNU

O ewangelizacji pisze, jako o formie misji, np. Pawet VI w swej adhortacji
apostolskiej Evangelii nuntiandi czy tez Jan Pawel II w encyklice Redemptoris
missio. Ta ewangelizacja ogarngta tez od wiekow Czarng Afryke. Warto uka-
za¢ w tym miejscu, jak misja chrzescijanska rozwijata si¢ w Kamerunie, jednym
z panstw o spotggowanej po dzien dzisiejszy dziatalnos$ci misyjnej, nie ogra-
niczajac si¢ tylko i jedynie do ewangelizacji realizowanej w tym kraju przez
Koéciot rzymskokatolicki.

Misja protestancka

W 1845 r. z misjonarzami protestanckimi chrzescijanstwo dotarto do
Kamerunu. Pierwsze natomiast propozycje zalozenia misji katolickiej w tym
kraju wyszty od polskich naukowcow, szczegdlnie ze strony Stefana Szolca-
-Rogozinskiego. Niestety, po przejSciu Kamerunu pod panowanie niemieckie
plany utworzenia misji upadty.'

' A. Kurek, M. W jcik, Kamerun, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin 2000,
kol. 448-449.
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Gdy chodzi o dziatalnos$¢ protestancka na polu ewangelizacji Kamerunu, nie
sposob nie dostrzec wkladu w to dzieto baptystow. Zatozyli oni swoja misje¢
w 1841 r. na wyspie Fernando Poo. Warto tez wspomnie¢ smutny fakt: na wy-
spie miescita si¢ angielska baza morska, przeznaczona do przetrzymywania
i wysylania niewolnikow. Protestanccy misjonarze najpierw zainteresowali si¢
niewolnikami odzyskujacymi wolnos$¢, nastgpnie skierowali uwagg na zamiesz-
kujaca wyspe ludnosc.

Pierwszym misjonarzem protestanckim w Kamerunie byt pastor Joseph
Merrick, pochodzacy z Jamajki. Zatozyt on dwie misje. Pierwsza powstata
w 1843 r., nazwana zostata Cameroon (t¢ sama nazwe zyskato na kilka lat
miasto Douala), natomiast druga misja stala si¢ Bimba w plemieniu Isubu.
Wspomniany pastor nawiazat kontakty z plemieniem Douala i Bakowo, miesz-
kajac na terytorium nalezacym do kréla Bell. Jego dziatalnos$¢ rozszerzata sig,
np. w niewielkiej wtasnej drukarni wydawat elementarz dla dzieci w narzeczu
jezyka Douala. Po dwoch latach przybyt do Douala kolejny pastor baptystow,
Alfred S ak er izamieszkal na terenie nalezacym do kréla Akwa. Przekazy hi-
storyczne mowia, ze 5 listopada 1845 r., w rzece Wouri udzielit w Kamerunie
po raz pierwszy sakramentu chrztu. Do zatozonej przez pastora szkoly uczgsz-
czato 80 dzieci.?

Jednakze w 1858 r. w wyniku sporow z Hiszpanami wspdlnota bapty-
stow z Fernando Poo zmuszona byla przenies¢ si¢ na kontynent. Baptysci za-
mieszkali w mieScie Victoria, noszacym obecnie nazw¢ Limbe. Ceniony przez
Kamerunczykow pastor Saker zapadt na zdrowiu i powrdcit do Anglii. Jego
miejsce zajat pastor Gren fell, ktory od 1875 r. oddat si¢ ewangelizacji oko-
lic Douala, Dibamba, podazajac w gorg rzeki Wouri. Trzeba wspomnie¢, ze to
wiasnie jemu przypisuje si¢ odkrycie wodospadu Sanaga.’

Kolejnym momentem z dziejow protestanckiej dziatalno$ci misyjnej w Ka-
merunie stanowi — jak to relacjonuje J. Criaud — zatozenie ok. 1850 r. przez mi-
sjonarzy ze wspolnoty prezbiterianskiej na wyspie Corosco (Gwinee Equatoriale)
misji jako bazy wypadowej, z ktorej ewangelizowali oni tereny przybrzezne.
Natomiast po aneksji Kamerunu przez Niemcow w 1884 r. misjonarze ci podjeli
ewangelizacj¢ kraju Boulou, poczawszy od miejscowosci Batanga®.

2 S. Marek, Wspélpraca polskich siéstr zakonnych z rodakami fideidonistami w Kame-
runie (1984-2000), Stalowa Wola 2004, s. 28.

3 J. Criaud, Il sont plante I’Eglise au cameroun les pallotins 1890-1915, Paris 1990,
s. 7-8.

4 Tamze, s. 8.
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Misja katolicka

Poczatki misji katolickiej wiaza si¢ z dniem 18 marca 1890 r., kiedy Swieta
Kongregacja Rozkrzewiania Wiary utworzyta Prefekturg¢ Apostolska dla Ka-
merunu i powierzyla misj¢ niemieckim pallotynom, na czele z bp. Heinrichem
Vietterem, pierwszym prefektem apostolskim. Misjonarze opuscili 1 paz-
dziernika 1980 r. Hamburg, by po trzech i pot tygodniach podrozy statkiem do-
trze¢ — 25 pazdziernika — do Douala. Z powodu rozlicznych trudnosci, dopiero
8 grudnia mogli odprawi¢ pierwsza mszg $w. na terenie nowo utworzonej misji
w Marienbergu. Podczas tej celebracji poswigcili i powierzyli misj¢ Najswigtszej
Dziewicy Maryi, Krolowej Apostotow. Dzien owej celebracji wszedt do anna-
1ow historii jako dzien narodzin Kosciota katolickiego w Kamerunie. Natomiast
rok 1890 mozna uwazaé za ,,Rok Laski Bozej”.> W nim bowiem rozpoczat si¢
niebywaly wrecz rozwdj misji katolickich. Takze dzisiaj uznaje si¢ Kosciot ka-
merunski za najbardziej pr¢zny na kontynencie afrykanskim.

W poczatkach ewangelizacji Kamerunu uczestniczyli takze Polacy. Informuja
o tym nie tylko polskojezyczne zrédta, ale takze wiarygodni autorzy obcojgzycz-
ni, $wiadkowie, ktorzy udokumentowali fakt dziatalnosci polskich odkrywcow
Kamerunu. Chodzi mianowicie tutaj o dwdch polskich etnograféw, obecnych
w Kamerunie ok. 1880 r., mianowicie StefanaSzolc-Rogozinskiego
i LeopoldaJanikowskiego, ktorzy, przebywajac w miejscowosci Bota
w poblizu Victorii, probowali sprowadzi¢ tam katolickich misjonarzy, jezuitow
z Fernando Poo i misjonarzy ze Zgromadzenia Ducha Swigtego z Gabonu. Te
kroki spotykaty si¢ z kategorycznym sprzeciwem Anglikow bedacych gospoda-
rzami wybrzeza, a takze Niemcow. W 1889 r., w przemdéwieniu wygloszonym
w Reichstagu, Otto von Bismarck wyrazit pragnienie znalezienia dla Kamerunu
misjonarzy wérod niemieckich pallotynow.®

Zgodnie z tym zamiarem, Stolica Apostolska powierzyta 18 marca 1890 r.
Kamerun niemieckim pallotynom. 25 pazdziernika 1890 r. do Douala przyby-
o o$miu pierwszych misjonarzy: dwoch ksigzy i szesciu pomocnikdw, wsrod
ktorych znalezli si¢ ludzie $Swieccy, bracia zakonni i jeden seminarzysta.
W grupie tej znajdowat si¢ rowniez mtody Kamerunczyk, KuoA.Mbangwe,
w czasach pdzniejszych znany pod nazwiskiem Andreas Mbangwe, ktory zostat
ochrzczony 6 stycznia 1889 r. w Niemczech, majac wowczas 16 lat. Nie otrzy-
mawszy terenu w miescie Douala, misjonarze rozpoczgli poszukiwania miej-

5 E. Mven g, L'Eglise catholique au Cameroun 100 ans d’evangelisation. Album du cen-
tenaiure 1890-1999, Dhoniane 1990, s. 11.

¢ A. Krynski, Wychowanie chrzescijaniskie w srodowisku szkolnym diecezji Bertoua
w Kamerunie, Czgstochowa 2000, s. 27-28.
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sca dla siebie gdzie indziej i w konsekwencji 8 grudnia 1890 r. osiedlili sig
w Marienbergu.

Warto zwrécié teraz uwagg na tempo rozrastania si¢ misji. Od 1890 do 1915 r.
powstal wikariat i prefektura apostolska, przybylo dwoch biskupow, prefekt
apostolski, 34 ojcow, 36 braci, 29 sidstr zakonnych oraz 223 afrykanskich na-
uczycieli. Zalozono 22 szkoty gtdowne, 182 wiejskie szkoty ,,satelickie” z 19 576
uczniami, w tym 18 418 chtopcami i 1158 dziewczgtami. We wspomnianym
okresie ochrzczono 37 592 osoby, byto tez 17 650 katechumenow.’

Podane liczby §wiadcza o tym, ze w ciagu 25 lat misjonarze-pallotyni stwo-
rzyli pewien ,,$wiat chrze$cijanski” i zalozyli jeden z najbardziej dynamicznych
Kos$ciotow, a by¢ moze nawet najlepiej rozwijajacy si¢ Kosciot w owczesnej
centralnej Afryce. Nie nalezy tez dziwi¢ si¢ dobrym stosunkom panujacym wow-
czas migdzy misjonarzami i wtadzami niemieckimi. Wtadze wspieraty misjona-
rzy, korzystajacych z przywilejow wykreowanych przez spoteczno-polityczne
warunki. Ponadto objecie przez pallotynéw edukacji elit i waga przyktadana do
ich ksztatcenia stanowity integralna cz¢$¢ rzadowego programu we wszystkich
szkotach katolickich, ktorego celem bylto jak najlepsze wykorzystanie subwen-
cji. Mozna tutaj mowié¢ o wspotpracy migdzy misjonarzami a kolonizatorami,
czasami zle rozumianej przez Kamerunczykow. Mozna tez stwierdzi¢, ze w cza-
sach kolonialnych kazda koncepcja szkoty byta zalezna od misji kolonizacyjne;j
i ewangelizacyjnej. Mniej znane sg spoteczno-psychologiczne szkody wywoty-
wane nauczaniem ludzi shuzacym nie ich rozwojowi, ale obcej ideologii. Ksiadz
Andrzej K ry 1 s k i, prezbiter kamerunskiej archidiecezji Bertoua, stwierdza,
ze kolonizatorzy wpierw ksztatcili Afrykanczykow nie po to, by byli ludzmi im
réwnymi, wolnymi i odpowiedzialnymi, ale po to, by stali si¢ dobrymi, przydat-
nymi do celow kolonizatorow, tubylcami.®

Pierwsza wojna $wiatowa rozszerzyla si¢ takze na Afrykge. W Kamerunie,
gdzie Francuzi i Anglicy ruszyli na podbdj wrogich posiadtosci, przynio-
sta ona ze soba wielkie spustoszenie. Wraz z wydaleniem Niemcow, wygnano
takze misjonarzy. Kazda z poteg kolonialnych prowadzita zreszta wlasna po-
lityke misyjna. Francja, wysytajaca najliczniejsze grupy misjonarzy i najwigk-
sze kontyngenty pomocy materialnej, zezwalata na pracg w swoich koloniach
tylko misjonarzom francuskim. Warto tez zaznaczy¢, ze w okresie koloniza-
cji niemieckiej Kamerunczycy musieli uczy¢ si¢ jgzyka niemieckiego w celu
komunikowania si¢ z wladza a takze z misjonarzami. Po wygnaniu Niemcoéw

5

s. 2-6.

8

Message des Eveque dou camerun pout la preparation du centenaire, Yaounde 1988,

A. Krynski, Wychowanie chrzescijanskie w srodowisku szkolnym diecezji Bertoua
w Kamerunie, s. 29.
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z Kamerunu zabroniono uzywania tego jezyka, w konsekwencji trzeba byto do-
stosowaé si¢ do nowych warunkow, narzuconych przez innych kolonialistow,
w tym uczy¢ si¢ jezyka francuskiego i angielskiego.

Po odejsciu z Kamerunu misjonarzy niemieckich, miejscowi chrzescijanie
czuli si¢ osamotnieni. Przez 5 kolejnych lat udato si¢ jednak katechetom pod-
trzymac zycie religijne lokalnych wspolnot. Musieli oni cechowaé si¢ odwaga
w dobie niechgci ze strony nowych kolonizatorow, ktorym nie podobato sig takie
postepowanie katechetow. Ujmujac rzecz z innej perspektywy, nalezy dopowie-
dzie¢, ze opuszczenie przez misjonarzy Kamerunu obudzito ducha poganstwa,
w wyniku czego misje byly ograbiane, a chrzeécijanie przesladowani. Wielu
z owych chrzeécijan zmuszonych byto szukac schronienia w Nigerii.

Dopiero w 1922 r. Kamerun otrzymal nowego biskupa, Alzatczyka, Franciszka
Ksawerego V o gt a, a dzieto ewangelizacji przejgte zostato po I wojnie $wia-
towej przez Zgromadzenie Ducha Swigtego, misjonarzy Serca Jezusowego, mi-
sjonarzy z Mill Hill, misjonarzy oblatow Maryi Niepokalanej na potnocy Afryki
oraz wiele jeszcze innych meskich i zenskich zgromadzen zakonnych. Wszyscy
oni podjeli pracg nad nawrdceniem ludu kamerunskiego, a nastgpnie zajgli si¢
chrzescijanska edukacja.’ Gdy chodzi o ostatnia kwestig, szkoty misyjne staty
si¢ tym razem ,,narzgdziem” upowszechniania j¢zyka francuskiego. Nauczanie
podlegato wielu rozporzadzeniom. Przewidziano ,,wynagrodzenie pieni¢zne dla
placowek misyjnych, jako odszkodowanie za narzucony im trud”.!” Uzywanie
jezyka rodzimego dopuszczono wylacznie podczas nauki religii. Sami misjona-
rze nie byli przekonani o tym, ze maja ksztatci¢ chrzeScijan takze ,,dla siebie”,
podobnie mysleli o sobie ich podopieczni. De facto wtadze kolonialne i ko-
$cielne ksztalcity ,,pomocnikow”, ktorzy mieli pozosta¢ personelem stuzebnym,
ludzmi o $rednich kompetencjach i o umystowosci poddanego. Zreszta dla mi-
sjonarza, ,,zatopionego” w kolonialnej mentalno$ci, miejscowy, czyli tubylczy,
ksiadz na dlugo pozostat tylko pomocnikiem.

Poruszajac kwesti¢ tubylczego duchowienstwa, warto zauwazy¢, ze w 1950 r.
ks. Paul E t 0 g a zostal mianowany pierwszym kamerunskim biskupem po-
mocniczym w Yaounde. W kilka miesi¢cy pdzniej objat on urzad pierwsze-
go biskupa niewielkiej diecezji Mbalmayo, odtaczonej specjalnie dla niego od
diecezji Yaounde. Dopiero po uzyskaniu przez Kamerun niepodlegtosci pierw-
szy tubylec zostal mianowany biskupem Yaounde. Najbardziej zasadnicze zmia-
ny tego okresu dokonaty si¢ w latach 1951-1955. Sytuacja polityczna sprawita,
ze bp Jakub T e e r e n s t r a, mianowany w 1949 r. wikariuszem apostol-

° T. Fondj o, Le cameroun Catholique féte ses noces de diamant, Yaounde 1966, s. 59.

Forum des Universitaires chrétiens. Rapport sur 'enseignement prive au Cameroun au
régard de la loi du 17 décembre 1987, Yaounde 1980, s. 2.
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skim wschodniego Kamerunu, a wigc regionu powierzonego holenderskim
misjonarzom ze Zgromadzenia Ducha Swigtego, objat stanowisko biskupa po-
mocniczego Yaounde. Na prosbe bp. Marcela L e fe vre © a, delegata apo-
stolskiego na cala francuska Afryke, komisarz rzadowy republiki francuskiej
w Kamerunie uznat oficjalnie w 1951 r. bp. Teerenstra za wikariusza apostol-
skiego w Doume. Po uptywie 4 lat, w 1955 r., zostal on pierwszym biskupem
Wschodniego Kamerunu.!' Trzeba tez pamiegta¢ o tym, ze przez caty okres wia-
dania Kamerunem dziatania administracji francuskiej byty zmienne — raz urzed-
nicy zwracali si¢ do zgromadzen misyjnych z apelem o otwieranie szkot, to
znow podkreslali swoja wladzg, przeciwstawiajac si¢ misjonarzom, przez co ha-
mowali proces lokalizowania misji w miastach.

W 1960 r., w dawnym Kamerunie ,,francuskim” proklamowano niepodle-
glosé, po ktorej ogloszeniu pozornie nie odnotowano wigkszych zmian. Sie¢ mi-
syjna pozostata w tych samych re¢kach i w tych samych strukturach. Dowodzito
to roztropno$ci nowych wiladz, ktore zdawaly sobie sprawg z tego, ze nie zmie-
nia z dnia na dzien struktur instytucji tak ztozonych jak struktury koscielne.
Niezalezno$¢ polityczna wptyneta jednak na zmiang sytuacji koscielnej, bowiem
przestrzen swobody dziatania Kos$ciota w Kamerunie zostala bardzo zawegzo-
na. Panstwo chciatlo mianowicie zawlaszczy¢ prywatne instytucje wyznanio-
we: szkoty, stuzby medyczne, rézne inicjatywy na rzecz rozwoju. Struktury te
byly w istocie postrzegane jako pewna sita przeciwstawna panstwu, poniewaz
ich korzenie tkwity zbyt ostentacyjnie w podtozu kolonialnym. Ko$ciot zostat
wigc zredukowany do ,,zakrystii”. Dziatal w trudnych warunkach, a niedzielne
kazania i zebrania byly kontrolowane.'? Byt to takze poczatek nowej ery w sto-
sunkach Kosciot — panstwo. Jednakze Ko$cidt — przeciwnie do sytuacji w epo-
ce kolonialnej — nie miat zbyt wiele do powiedzenia na szczeblu krajowym.
Jednakze afrykanizacja kadr w obrgbie struktur koscielnych stata si¢ zjawiskiem
powszechnym. Lata 1960-1972 staly si¢ okresem, w ktorym — na plaszczyznie
polityki, ekonomii i kultury — elity domagaly si¢ wigkszej wolno$ci dziatania
wobec nadmiernej centralizacji instytucji Ko$ciota.

Kosciot katolicki w Kamerunie liczyt w 2010 r. 3 mln ochrzczonych, 17 die-
cezji, 4 prowincje koscielne, tylez samo seminariéw duchownych, blisko 400
kamerunskich ksigzy oraz 500 kamerunskich zakonnic. Nie bez znaczenia byta
takze dwukrotna wizyta papieza Jana Pawla II w tym kraju. Pierwsza piel-
grzymka Jana Pawla II do Kamerunu odbyla si¢ w 1985 r. Bylo to istotne dla
katolickiego Kos$ciota kamerunskiego wydarzenie, w dobie, gdy Kosciot 6w za-

' La glorie de Dieu, c’est I’homme debiut, Mgr Lambert Van Heygen, 25 ans au service du
peuple de Dieu dans I’Est Cameroun, Bertoua 1987, s. 6.
12 R. U m, Niobe, le probléme national Camerounais, Paris 1984, s. 443.

— 146 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

czynal przezywa¢ rozmaite kryzysy o charakterze politycznym i spotecznym.
Papiez umocnit wtedy wiarg Kamerunczykow, a takze podkreslat apolitycznosé
Kosciota, majacego tak naprawdg na celu zbawienie kazdego cztowieka. Przy
okazji drugiej wizyty Jana Pawta II w Kamerunie, w 1995 r., papiez oglosit ad-
hortacj¢ posynodalng, zatytutowana Kosciot a Afryka. Dokument ten, przygo-
towany przez biskupoéw afrykanskich, nadawat wlasciwy kierunek dziataniom
ewangelizacyjnym w Afryce, w tym w Kamerunie.

Dzialalno$¢ misyjna w diecezji Bertoua

Diecezja Bertoua nalezy administracyjnie do prowincji wschodniego
Kamerunu. Obejmuje ona 3 departamenty: Lom-&-Djerem, Kadei i Bomba-&-
-Ngoko, ktorych nazwy pochodza, zgodnie ze zwyczajem, od nazw rzek przepty-
wajacych przez te departamenty. Departament Lom-&-Djerem liczy 2632 km?
powierzchni, ktora zamieszkuje ponad 112 774 mieszkancow, departament
Kadei ma powierzchnie 15 910 km?, liczac 117 905 mieszkancow, natomiast
departament Bomba-&-Ngoko o powierzchni 30 630 km? zamieszkuje 67 821
mieszkancow (sa to dane z 2010 r.)

Obszar zajmowany przez diecezj¢ Bertoua stanowi 6,52% powierzchni
Gesto$¢ zaludnienia wynosi 4,29 mieszkancow na 1 km? Ludno$¢ stanowia
24 grupy etniczne, mowiace 8 gtéwnymi jezykami, wsrdd nich sg ludy Bantu,
Sudanczycy i Pigmeje. Poza tymi grupami etnicznymi spotyka si¢ takze inne,
naptywajace z roznych prowincji administracyjnych. W potudniowej czgsci ob-
szaru diecezji panuje klimat puszczy Gwinei, w cz¢sci potnocnej natomiast zbli-
zony do klimatu gwinejskiego. Wystgpuja przemiennie cztery pory roku — dwie
deszczowe i1 dwie suche. Dhuga, bo liczaca 880 km diecezjg, pokrywaja dwie
rézne strefy roslinne: lesna i sawanna.

Warto podkresli¢, ze gospodarka regionu to gtownie rolnictwo, zarowno na
terenach puszczy, jak w sawannach (kawa, kakao, tyton, banany itd.). Trzy natu-
ralne strefy daja regionowi olbrzymie mozliwosci rozwoju pasterstwa. Spotyka
si¢ tu prowadzona metodami tradycyjnymi hodowlg bydta i drobnego inwen-
tarza. Jednym z najwigkszych bogactw sa wschodu sa puszcze, zajmujace ok.
10 9000 000 ha. W tylko 3 departamentach diecezji Bertoua byto w 1985 r. 12
czynnych przedsigbiorstw eksploatujacych puszcze.

Biorac pod uwage kontekst historyczny i spoteczny we wschodniej czg$ci
Kamerunu, po krotkim wprowadzeniu w krajobraz tej czesci owego kraju, warto
przyjrzeé si¢ poczatkom oraz rozwojowi Kosciota katolickiego w tym jakze sil-
nie zréznicowanym $rodowisku.
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Przepowiadanie slowa Bozego

Miejscowo$¢ Doume z cata pewnoscig moze by¢ uwazana za centrum ewan-
gelizacji wschodniej czgéci Kamerunu. Nic wige dziwnego, ze omawiajac hi-
stori¢ Kosciola wschodniego Kamerunu, a w szczegoélnosci diecezji Bertoua,
nalezy bazowaé¢ na dziejach Doume. Trud pierwszych misjonarzy na wscho-
dzie ponosili katecheci wysytani corocznie, poczawszy od Wielkanocy 1920 r.,
przez Zgromadzenie Ducha Swietego. Jeden z katechetow, Pius O t u, byt
w latach 1929-1943 faktycznym inicjatorem wigkszo$ci misji na wschodzie
Kamerunu.”® W maju 1930 r. bp F. K. Vogt, jedyny wtedy hierarcha ko$cielny
w calym Kamerunie, ztozyl wizyt¢ w Doume, niewielkiej miejscowosci z wy-
budowang przez Niemcow forteca. Postanowit zatozy¢ w Doume misjg. W dniu
23 grudnia 1930 r. przybyta do tej miejscowosci pierwsza stata ekipa, sktadaja-
ca si¢ z 3 ojcow 1 brata zakonnego, by stworzy¢ duza misjg, pierwsza zreszta we
wschodnim Kamerunie.

Zajmujac si¢ dziejami Kosciota we wschodniej cze¢éci Kamerunu w XX w.,
warto podkresli¢, ze dziela si¢ one na trzy wielkie etapy:

1. od 1930 r. do 1948 r., kiedy nastapito przytaczenie regionu Doume do wi-
kariatu apostolskiego w Yaounde;

2. od 1948 r. do 1983 r., kiedy to powstat wikariat apostolski i potem diece-
zja Doume;

3. od 1983 r. po dzien dzisiejszy, w ktdrym to okresie nastapil podziat die-
cezji Doume oraz ustanowienie diecezji Doume-Bong-Mbang oraz diecezji
Bertoua, a nastgpnie diecezji Yakadouma i Batouri.

Pierwszy okres zaznaczyt si¢ powstawaniem misji w roznych czgsciach re-
gionu, tam gdzie istniata juz administracja kolonialna. Drugi etap rozpoczal si¢
w 1949 r. wraz z ustanowieniem w Doume wikariatu apostolskiego i przeka-
zaniem tego regionu pod pieczg¢ holenderskim misjonarzom ze Zgromadzenia
Ducha Swigtego. W tym okresie nastapit rozpad misji i powstanie matych osrod-
koéw misyjnych.

W Kamerunie, podobnie jak i w innych krajach afrykanskich, oprocz trudno-
$ci, jakie napotykaja misjonarze na kazdym terenie misyjnym, dodatkowy pro-
blem stanowi bariera jgzykowa. Dlatego w diecezji Bertoua w poczatkowym
okresie ewangelizacji zycie i dziatalno$¢ Kosciota zalezata w duzym stopniu od
apostolstwa ludzi §wieckich, wsrdd ktorych szczegdlne miejsce przypadato ka-
techetom. Byli oni i sg nadal nie tylko pomocnikami misjonarza, ale tez jego
przedstawicielami w odlegtych wioskach, gdzie misjonarz ten nie moze dotrzec.

13 Konferencja Biskupow Prowincji Yaounde, Retrospective sur la 1’ere evangélisation,
inculturation et secondo evangelisation, préparation et celebration du céntenaire, Bertoua
1988, s.41.
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Jednakze owi katecheci sa jeszcze kim$ wigcej, mianowicie nauczycielami wia-
ry, stanowiac we wspoélnocie ,,zywa Ewangeli¢”. Jednakze, by mogli sprosta¢
rozmaitym zadaniom stawianym przed nimi przez Kos$ciot, pojawia si¢ koniecz-
nos¢ niezwlocznej, wlasciwej ich formacji.'*

Nalezy pamigta¢ takze o tym, ze rowniez kontekst spoteczno-ekonomiczny
wywart istotny wptyw na praceg instytucji misyjnych i ksztalcenie miejscowej
kadry katechetow oraz na dziatalno$¢ rad parafialnych, a takze organizacji kato-
lickich takich, jak np. Akcja Katolicka. Edukacja zajmuje si¢ przede wszystkim
(otwarty we wrze$niu 1968 r.) Osrodek Ksztatcenia Katechetycznego w Diang.!
Po dzien dzisiejszy diecezja Bertoua ksztalci kadry, czuwa nad inicjatywami,
naktada obowiazek uzywania rodzimego jezyka, wspiera rozwoj oraz uczestni-
czy w dziele spolecznej integracji Pigmejow.

Dzialalnos¢ liturgiczna

Cate zycie liturgiczne Koéciota koncentruje si¢ wokot ofiary Eucharystycznej
i sakramentow.'® Gdy chodzi o zycie sakramentalne w diecezji Bertoua, war-
to wskazaé, ze przygotowanie do przyjecia poszczegdlnych sakramentow re-
alizowane jest na podstawie wymogow wypracowanych na sesji, ktora odbyta
si¢ pod kierunkiem abp. Lamberta Van H ey ge n a. Wymogi te obowiazy-
waty we wszystkich parafiach. W mysl tych dyspozycji, dzieci powinny przy-
gotowywac si¢ do przyjecia sakramentu chrztu przez okres 2 lat — do pierwszej
Komunii $w. oraz sakramentu bierzmowanie — przez rok. Mlodziez natomiast
ze szkot katolickich oraz doro$li maja przygotowywac si¢ przez 2 lata do przy-
jecia chrztu oraz takze do innych sakramentéw. Przygotowanie do chrztu na te-
renie parafii prowadzone jest przez wybranych przez proboszczow katechetow,
ktorzy przeszli odpowiednia formacjg. Mowiac o rezultatach takiej dziatalnosci,
wskazmy na statystyke, ktora podaje, ze:

— w latach 1982-1986 w diecezji ok. zostato ochrzczonych ok. 6000 os6b
(Rapport Quinquennal 1982-1986, s. 14);

—w 1998 1. zostato ochrzczonych ok. 2451 dzieci i 643 dorostych;

— w latach 1999-2003 chrzest przyjeto ponad 7000 os6b (Rapport Quin-
quennal 1999-2004, s. 9)

Glowny problem dotyczy chrztu dorostych w wioskach, ale takze i w mia-
stach, a wiaze si¢ on z poligamia. W niektorych kulturach wciaz akceptowana

4 A. Rolek, Rola katechety w dziatalnosci misyjnej w Afiyce, Misje Dzisiaj 3/1983,
s. 24-25.

15 Congres pastoral sur I’Eglise locale de I’Est-Cameroun, Doume, du 21 au 31 décembre
1975, Doume 21/1976, s. 67.

1 Por.Sobor Watykanski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, nr 6.

— 149 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

poligamia stoi w sprzecznosci z religia katolicka, w mysl ktérej nie wolno mieé¢
wigcej niz jedna zong lub jednego meza (ten drugi przypadek okreslany jest po-
liandria).

Za katechezg przygotowujaca do chrztu i bierzmowania odpowiedzialni sa:
proboszcz, wikary, a czasem nawet siostra czy brat zakonny. W czasie wizyta-
cji biskup, po przeprowadzeniu egzaminu, udziela bierzmowania. Ponadto ci,
ktorzy przystapia do tego sakramentu chrzescijanskiej dojrzatosci, zaangazowa-
ni sa w stowarzyszenia badz ruchy dziatajace przy parafii. Takie zaangazowanie
jest takze znakiem, ze przygotowuja si¢ oni do tego, by by¢ wspotodpowiedzial-
nymi za Kosciol. Mowiac natomiast o sakramencie spowiedzi, warto doda¢, ze
w diecezji Bertoua ksigza spowiadaja w sobotg. Tam natomiast, gdzie brakuje
kaptana, wierni musza czeka¢ przez caty miesiac na sakrament pokuty i pojed-
nania. Poza tym, w czasie §wiat Bozego Narodzenia i Wielkanocy kazda parafia
organizuje spowiedz generalna. W tym czasie kaptani z danej parafii zapraszaja
innych duszpasterzy z dekanatu w celu umozliwienia skorzystania z tego sakra-
mentu wszystkim wiernym.

Najwigkszy problem niesie ze soba jednak $lub koscielny, poniewaz
w wigkszo$ci z kamerunskich kultur istnieje malzenstwo plemienne, wazniejsze
w przekonaniu Kamerunczykéw nawet od matzenstwa cywilnego. Takie mat-
zenstwo upowaznia par¢ matzonkow do wspodlnego zamieszkania, natomiast
$lub cywilny jest tylko formalnoscia. Ludzie wychowani w takiej kulturze,
mocno w niej zakorzenieni, nawet po przejsciu na katolicyzm praktykuja owe
zwyczaje. Ponadto wéréd Kamerunczykow spotykamy si¢ z licznymi matzen-
stwami mieszanymi, czyli najczgsciej zawieranymi migdzy katolikiem a osoba
nalezaca do innego, przewaznie protestanckiego, wyznania. Jak podaje Rapport
Quinquennal 1999-2004 w latach:

—1991-1992 byto 312/296 §lubow migdzy katolikami i 11 mieszanych;

—1993-1994 byto 284/138 slubow migdzy katolikami i 4 mieszanych,;

—1995/1996 byto 194/191 §lubéw migdzy katolikami i 22 mieszanych;

—1997/1998 byto 104/84 slubow migdzy katolikami i 22 mieszanych;

—1999/2004 byto 410 slubéw migdzy katolikami i 46 mieszanych.

W Kamerunie ludzie kieruja si¢ duchem ekumenicznym. Katolicy, protestan-
ci i muzutmanie szanujg si¢ wzajemnie, chociaz niekiedy niewielkie problemy
pojawiaja sig¢ w relacji z wiernymi islamu.

Diecezja Bertoua od jej zalozenia rozwija si¢ bardzo dobrze, przede wszyst-
kim dzigki wytezonej pracy kaptanow. Warto podkresli¢, ze miejscowi ksigza
byli ksztalceni w Yaounde, gdzie miescito si¢ ongi$ jedyne seminarium du-
chowne. W 1996 r., na prosb¢ abp. Lamberta Van Heygena zatozone zostato
Regionalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Bertoua. To seminarium stawia-
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1o sobie za cel ksztattowanie kaptanéw w duchu potrzeb i rzeczywistosci regio-
nu. Pierwszym jego rektorem byt ks. dr JanuszCzernieje ws ki z Polski.
W poczatkach istnienia seminarium ksztalcito si¢ w nim 20 klerykéw z réznych
diecezji Kamerunu. Obecnie, mimo trudnosci finansowych, seminarium mig-
dzydiecezjalne Bertoua caty czas si¢ rozwija. O tym rozwoju $wiadcza tez §wig-
cenia diakonatu w 2004 r., po ktorych diakoni powrdcili do swoich diecezji,
gdzie nastgpnie odbywali praktyke przed swigceniami kaplanskimi. W sumie
formacja do kaptanstwa w diecezji Bertoua trwa 9 lat. Cieszy takze coraz wigk-
sza liczba powotan w Kamerunie na stuzbg Kosciotowi.

Dzialalno$¢ duszpasterska (edukacja, opieka nad ubogimi i chorymi)

Szkota afrykaniska rézni si¢ od europejskiej przede wszystkim tym, ze
W swoim programie zawiera znacznie wigcej tresci przygotowujacych bezpo-
srednio do zycia, przy jednoczesnym uwzglednieniu miejsca, potrzeb i warun-
kow. Dzigki niej mtodziez ma zapewniony zyciowy start.!” Jednakze w okresie
od 1969 do 1970 r., na skutek propagandy niektorych srodowisk opiniotwor-
czych wschodniego Kamerunu, tutejszy Kosciot katolicki zostat zmuszony do
oddania prawie wszystkich wiejskich szkot katolickich panstwu. Obecnie funk-
cjonuja zaledwie 3 takie wiejskie szkoty ko$cielne, mianowicie w Ngoura oraz
w Belabo i Mbitom. Kolejnym momentem w dziejach edukacji prowadzonej
przez Kosciot katolicki w Kamerunie, byly zmiany organizacyjne (1983-1984),
wynikajace z rozpadu dawnej diecezji Doume. Sekretariat do Spraw Nauczania
tej diecezji przeszedt istotne przemiany, dzigki ktorym mogt lepiej stuzy¢ eduka-
cji mlodziezy szkolnej ze wsi i miast 3 departamentéw nowej diecezji Bertoua.
W chwili natomiast, kiedy podwyzszono oplaty za szkolna naukg, Kosciot
w Bertoua wystapit o odstapienie od tej zasady w najbiedniejszych regionach
kraju i uzyskat na to zgodg. W tym samym czasie subwencje rzadowe dla bied-
niejszych region6w zostaty nieco zwigkszone. Warto tez wskaza¢ na odnotowa-
nie niewielkiej liczby autochtonow w klasach szkét §rednich, podobnie zreszta
z powodu opdznien w objeciu nauczaniem szkolnym.

W roku szkolnym 1986-1987 diecezja Bertoua miata na swoim terenie ok. 13
szkot podstawowych, 3 szkoty $rednie oraz 4 przedszkola, ok. 162 nauczycie-
li i ponad 6 160 uczniow. W 1998 r. uczyto si¢ ponad 15 300 dzieci i mtodziezy.
Natomiast w 2004 r. diecezja ta byta w posiadaniu 6 przedszkoli, 9 szkot podsta-
wowych i 2 szkét Srednich, gdzie uczyto ok. 222 nauczycieli.

Gdy chodzi o dziatalno$¢ prozdrowotng i charytatywna, Kosciot katolic-
ki prowadzi ja w 314 osrodkach. Shuza temu 44 szpitale, 174 przychodnie,

7S. Mar ek, Wspolpraca polskich siéstr zakonnych z rodakami fideidonistami w Kame-

runie, s. 119.
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12 leprozoriow, 4 domy dla niepetnosprawnych i starcow oraz 13 sierocincow.'
Jest to pole bardzo znaczacej dziatalnosci takze polskich sidstr misjonarek.
W wigkszych miejscowosciach dziataja lecznice — przychodnie zwane dispensa-
rium, ktore utrzymywane sg czgsto przez misje katolickie. Funkcjonuja one pod
kierownictwem felczerow badz dyplomowanych siostr pielggniarek. Pracujace
w Betoua siostry pasjonistki z Polski podkreslaja, Ze ,,w naszej katolickiej przy-
chodni liczba chorych ciagle wzrasta. NajczgSciej mamy okoto 100 chorych
dziennie, ktorzy licznie si¢ zbieraja juz od szostej rano. Po potudniu natomiast
staramy si¢ wyjezdza¢ do okolicznych wiosek, by organizowaé tam punkty
zdrowia i szczepien. W dwoch wioskach mamy rozpoczgta i na stale zorgani-
zowana pracg, ale prosb jest wiele. Glowny nacisk ktadziemy nie tyle leczenie,
ile na wytlumaczenie przyczyn choroby i jej unikania (...). Mamy wiele przykta-
dow sukcesow naszej pracy — uratowania czgsto beznadziejnych stanow popa-
rzenia”."

Organem koordynujacym wszelkie dziatania stuzby zdrowia na polu kos-
cielnym jest Bertoua jako siedziba arcybiskupstwa. Metropoli¢ Bertoua tworza
4 diecezje: Bertoua, Batouri, Doume-Abong-Mbang i Yokadouma. W Bertoua
urzgduje glowny koordynator wszystkich odpowiedzialnych z owych diecezji
za ten rodzaj pracy. Od kilku lat urzad ten petni osoba $wiecka, Ewa Gawin
z diecezji tarnowskiej, ktorej poprzedniczka byta Andreina Pagani-Cesa.
Diecezja Bertoua ma 15 przychodni, gdzie pracuja siostry i §wieccy z roznych
panstw $wiata. Praca ta daje takze okazj¢ do ewangelizowania, ale domaga si¢
rowniez formacji religijnej od pracujacych, dlatego organizowane sg specjalne
rekolekcje dla stuzby zdrowia. Oprocz tych dziatan funkcjonuje takze specjalna
opieka nad ubogimi, ktora w szczego6lnosci objeci sa Pigmeje.

Niepowodzenia dzialalno$ci misyjnej

Afrykanie nie sa ludzmi niewierzacymi w Boga,”® a nawet mowi si¢ o etno-
centryzmie religii afrykanskich. Jak Jahwe byt Bogiem religii biblijnego Izraela,
tak dla Afrykanina ten sam Bog jest jedynym Bogiem ,,naszego plemienia”.!
Sami Afrykanczycy od dawna wierzyli w Istote¢ Najwyzsza — jednego Boga,
Ojca Wszechmogacego. W kazdej afrykanskiej kulturze byto dla Niego miejsce.
Wedtug Pisma Swigtego Jezus po urodzeniu byt ze swoimi rodzicami w Egipcie.

8 T. Sotowska, Ponad 100 lat obecnosci Kosciola katolickiego w Kamerunie, PIM
14/1995, s. 10.

¥ T. Grudzinska, Misjonarze piszq, ZP 1/1989, s. 13-14.

2 J.C. Froelich, Animismes, les religions de I’ Afrique noire, Paris 1977, s. 23.

21 J.S. M biti, Afrvkanskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 18.
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Opierajac si¢ na tym fakcie, mozna byltoby stwierdzi¢, ze sam Zbawiciel byt
pierwszym Ewangelizatorem Afryki.

W epoce kolonialnej w Kamerunie misjonarze wspdtpracowali z kolonizato-
rami, dlatego p6zniej, kiedy Kamerun odzyskat niepodlegltos¢, mieszkancy tego
kraju zbuntowali si¢ przeciwko misjonarzom. Duzy problem stanowily niepo-
rozumienia migdzy misjonarzami i ludno$cia kamerunska. Niektorzy uwazali,
ze trzeba zniszczy¢ wszystko, co wiaze si¢ z kultura i obyczajami afrykanskim,
by od nowa stworzy¢ tozsamo$¢ Afrykanczykow, oparta na Ewangelii 1 kul-
turze europejskiej. Ta sytuacja powodowata dystans migdzy religia katolicka
a spoteczenstwem. Kamerunczycy stawali przed wyborem, czy by¢ katolikiem
i zy¢ na marginesie spoteczenstwa, czy zy¢ wedlug wymagan swojej kultury.
Kolejny problem stanowita liturgia, a konkretnie jej jezyk. Odprawiana w je¢zy-
ku tacinskim rozumieli tylko ci, ktorzy uczegszcezali do szkot. Rowniez dzigki tej
znajomosci jezyka mogli wspotpracowaé z misjonarzami. Dla znacznej czgSci
Kamerunczykow Kosciot katolicki wraz ze swoja nauka byt czyms obcym i nie-
zrozumiatym, a dostgpnym jedynie dla elity.

Po II Soborze Watykanskim Ko$ciot w Kamerunie (w tym misjonarze) prze-
zyt wielka przemiang — aggiornamento. Wobec otwarcia si¢ nowych perspek-
tyw przed dzielem ewangelizacji pojawila si¢ pilna konieczno$¢ inkulturacji.
Ewangelizacja stala si¢ od tej chwili jeszcze bardziej naglaca. Liturgia, sztuka
sakralna, dziatalnos¢ apostolska (szkoty, szpitale, stuzby socjalne), rodzina, na-
uczanie, stosunki Kos$ciota z panstwem staly si¢ dziedzinami, w ktdorych ,,pra-
cownik apostolski” postawiony zostal w nowej sytuacji. Wyzwaniem dla prawa
kanonicznego (i cywilnego rowniez) oraz teologii, a co za tym idzie i dla misjo-
narza, stat si¢ $lub i rodzina, odprawianie czaro6w oraz znachorstwo. To wlasnie
w tych dziedzinach ewangelizacja kultury wymaga i bedzie zawsze wymagac
czego$ innego niz ttumaczenie prawidet czy dyrektyw, gdzie indziej sformuto-
wanych. 2

ks. Alexandre Auodi Golike, Bertoua, Kamerun

ll. MAZ 1 OJCIEC W ISLAMIE

Zwyczaje spoleczne krggu $wiata islamu oparte zostaty na dominujacej po-
zycjl mgzczyzny w rodzinie oraz w zyciu publicznym. Rodzina jest dla mu-
zulmanina niezwykle wazna, stanowi bowiem podstawe tozsamosci religijnej,
a takze kulturowej. Straznikiem tadu w tej podstawowej spotecznosci jest mez-

2 J.-M. Ela, Le cri de I'homme africaine, Paris 1985, s. 227.
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czyzna, bedacy gltowa rodziny. To wtasnie na nim spoczywaja obowiazki utrzy-
mania zony i dzieci, a takze on jest odpowiedzialny za zapewnienie godnej
staro$ci wraz z opieka starszym cztonkom klanu.

Przygotowanie do malzenstwa

Glownym celem egzystencji mezczyzny jest zawarcie matzenstwa oraz za-
lozenie rodziny. Koran, zalecajac malzenstwo, uznat je za dobro i tym samym
zakazal zycia w celibacie. Islam broni tadu moralnego wsréd wyznawcow,
porzadkujac tym samym kontakty migdzyludzkie w taki sposob, by uniknaé
naduzy¢ w sferze zycia seksualnego. Nalezy pamigtac, ze islam nie zezwala
mezcezyznom, oprocz bliskich krewnych, zwanych mahram, na prywatne spo-
tkania z kobietami: ,,Ktokolwiek wierzy w Boga i Dzien Ostateczny, nigdy nie
powinien odwiedza¢ kobiety, kiedy jest sama, chyba ze obecny jest z nia jej
krewny mahram. W innym przypadku, trzecim bedzie Szatan™.!

Islam sprzeciwia si¢ wszelkim zwiazkom kazirodczym oraz niemoralnym,
dlatego w prawie rodzinnym ustanowiono muharramat, a wigc doktadne okres-
lenie, z ktoérymi kobietami wolno mezczyznie si¢ ozeni¢. Muzutmanin nie moze
poslubi¢: matki, macochy, babki, corki, pasierbicy, wnuczki, siostry, takze przy-
rodniej, ciotki, siostrzenicy, bratanicy, tesciowej. Zgodnie z zaleceniami Allaha:
,»3a wam zabronione: wasze matki; corki brata i siostry; wasze matki, ktore
zywily was piersia, wasze siostry mleczne; wasze pasierbice bedace pod wa-
sza opieka, i zony waszych synéw, zrodzonych z waszych lgdzwi” (Sura IV,
w. 23).2 Malzenstwo z kobietami spokrewnionymi jest zabronione przez cate zy-
cie. Natomiast corki i wnuczki zony z poprzedniego matzenstwa stajq si¢ zabro-
nione me¢zczyznie dopiero wowczas, gdy wspotzyt ze swoja zona. Bowiem przez
ten akt zostaje niejako nawigzana ni¢ pokrewienstwa. Wyznawcy islamu zaka-
zana jest takze matka mleczna i jej bliska rodzina — matka, babka, corki, siostry,
poniewaz islam rozszerza wigzy rodzinne na rodzing kobiety, ktéra wykarmita
obce dziecko. Analogiczny zakaz obowiazuje kobiety, ktore nie moga poslubié
swojego ojca, brata czy pasierba. M¢zczyzna dla swojej matki, siostry lub innej
kobiety, z ktora tacza go wigzy krwi, staje si¢ zabroniony i nigdy takie osoby nie
beda mogty zawrze¢ zwiazku matzenskiego.® Ponadto istnieja okolicznosci, kto-
re uniemozliwiaja zawarcie matzenstwa tylko w okreslonym czasie. Zakaz cza-
sowy zwiazany jest z okoliczno$ciami, po ktorych ustapieniu matzenstwo moze

' M. Zy zik, Matzeristwo w prawie muzutmariskim, Warszawa 2003, s. 47.

W niniejszej pracy wszystkie cytaty Koranu pochodza z wydania: Koran, z arabskiego
przetozyl i komentarzem opatrzyl Jozef Bielawski, Warszawa 1986.

3 Por.M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, s. 438;
H.Abu-Rub, B.Zab za, Status kobiety w islamie, Wroctaw 2002, s. 51.

2
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by¢ zawarte. Mgzczyzna nie moze poslubi¢ siostry swojej zony: ,,... i zebys-
cie nie poslubili dwoch sidstr” (Sura IV, w. 23), ale w przypadku $mierci Zony
lub rozwodu nie ma juz zadnych przeszkod, by takie matzenstwo zaistniato.
Podobnie nie mozna prosi¢ o rgkg kobiety juz zame¢znej. Matzenstwo w takim
przypadku jest mozliwe dopiero po $mierci me¢za lub po rozwodzie.*

Muzutmanie nie moga zawiera¢ zwiazkow matzenskich z cudzotoznicami lub
cudzotoznikami. Zniesienie tego zakazu moze nastapic¢, gdy takie osoby okaza
skruchg i na zawsze oddala si¢ od grzechu.’ Koran ujmuje to w nastgpujacy spo-
sob: ,,Cudzotoznik pojmie za zong tylko cudzotoznicg lub batwochwalczynig;
a cudzotoznica moze mie¢ za megza tylko cudzotoznika lub batwochwalcg.
Z wyjatkiem tych, ktorzy si¢ nastgpnie nawrdca i poprawia” (Sura XXIV,
w. 3-4). Jednoczes$nie mezczyzna moze ozeni¢ si¢ z kobieta wyznajaca chrze-
Scijanstwo lub judaizm, poniewaz te religie rowniez czcza Jedynego Boga oraz
maja $wigte ksiggi. Ponadto prawo zawarte w Koranie pozwala me¢zczyznie
mie¢ jednoczesnie cztery zony: ,,...zencie si¢ zatem z kobietami, ktore sa dla
was przyjemne — z dwoma, trzema lub czterema” (Sura IV, w. 3), pod wa-
runkiem réwnego ich traktowania pod wzgledem materialnym oraz osobistym,
wyrazajacym si¢ w sprawiedliwym dzieleniu swojego czasu miedzy wszystkie
kobiety.

Mimo surowej moralnosci dotyczacej kontaktow migdzy ptciami, islam uwa-
7a, 7e narzeczeni powinni si¢ pozna¢ przed zawarciem matzenstwa. Dlatego
zalecane jest narzeczenstwo, bedace czasem uprzywilejowanym. W okresie na-
rzeczenstwa mezczyzna moze patrze¢ na twarz oraz dlonie swojej wybranki.
,,Jesli kto§ sig zargczy z kobieta niech spojrzy na nig nawet, gdy ona o tym nie
wie”® — podkreslat Mahomet. Jednak w dalszym ciagu mgzczyznie nie wolno
dotyka¢ narzeczonej. W celu blizszego poznania sig, islam zezwala narzeczo-
nym na rozmowy. Jednak zarg¢czeni nie moga przebywacé sami w zamknigtym
pomieszczeniu. Ponadto w okresie narzeczenstwa mezczyzna powinien obdaro-
wywaé swoja wybranke prezentami i upominkami: ,,I dawajcie kobietom wiana
jako dar” (Sura IV, w. 4). Zargczyny przebiegaja nastgpujaco: me¢zczyzna, 0So-
biscie lub za posrednictwem znajomych, prosi o rgke kobiety. Prosbe swoja kie-
ruje do niej samej albo do jej krewnych. Tym samym kandydat na meza okresla
swoj status, dowiadujac si¢ jednoczes$nie o zadaniach, ktore wzgledem niego
wysuwa rodzina kobiety.

4 Tamze, s. 48.

5 Por. tamze, s. 54-55.
¢ Tamze,s. 59.
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Wybér zony

W tradycji muzulmanskiej, zgodnie ze stowami Proroka, mgzczyzna bierze
kobietg za zong, z czterech powodow: ,.jej majatku, statusu jej rodziny, jej uro-
dy oraz jej religii”.” Wybor odpowiedniej kandydatki na Zong nie jest indywi-
dualng decyzja mezczyzny. Szczegdlne zadanie w tym zakresie petni matka,
bowiem sam Mahomet powiedzial: ,,Wobec mgzczyzny najwigksze prawa ma
jego matka”.® W krajach, w ktorych istnieje segregacja miedzy $wiatem kobiet
i mezezyzn (np. w Arabii Saudyjskiej), poznanie kandydatki na zong przez sa-
mego zainteresowanego jest prawie niemozliwe. Dlatego to wtasnie do matki
i siéstr nalezy wybor przyszlej synowej oraz bratowej. Podobnie rodzina kobie-
ty przyglada si¢ w jej imieniu kandydatowi na meza i zigcia. Przeprowadzany
jest wywiad na jego temat, szczeg6lnie w miejscu pracy, wsrod znajomych,
a takze sasiadow.’ Podczas zbierania informacji o charakterze kandydata na
meza szczegoOlna uwage przywiazuje si¢ do rzetelnosci, z jaka wypetnia on obo-
wiazki muzutmanina. Sprawdzana jest gorliwos$¢ piatkowej modlitwy w me-
czecie, stosowanie si¢ do zakazu picia alkoholu i hazardu, przestrzeganie zasad
moralnych oraz uczciwo$§¢ postgpowania wobec innych. Podstawowym obo-
wigzkiem muzutmanina jest wiara w Boga i poddanie si¢ Jego woli. Stosunek
do Stworcy to fundament moralnosci, z ktorej wyplywa styl zycia.!®

Dla szczgécia przysziego matzenstwa wazne jest, by zostata spetniona zasa-
da rownego statusu spotecznego oraz materialnego kobiety i mezczyzny. Jest
ona oparta na stowach Mahometa: ,,Nie wydawajcie kobiet za maz, jak tylko za
im réwnych”.!' Rownos¢ ta ma kilka wymiarow, ktore dotycza gtdwnie pocho-
dzenia i wiary. Przyktadami réznego pochodzenia moga by¢ nastepujace sytu-
acje: megzczyzna, ktérego ojciec byl muzulmaninem, nie jest rowny kobiecie,
ktorej ojciec i dziadek byli muzutmanami. Podobnie niewolnik czy niewolnica
nie beda rowni ludziom wolnym. Nizsze pochodzenie spoleczne mgzczyzny jest
postrzegane jako dyshonor dla kobiety. Innym wyznacznikiem rownosci w do-
borze partnerow jest wiedza, bowiem uczony mezczyzna dorownuje kazdej ko-
biecie. W historii islamu byly kobiety, ktore wychodzity za maz za me¢zczyzn
0 nizszym pochodzeniu, wtasnie ze wzgledu na jego poboznos¢, cechy charak-
teru i wiedzg. Wyksztalcenie kandydata ma duze znaczenie, poniewaz ukonczo-
ne studia wyzsze zapewniaja stabilno$¢ spoleczna i finansowa.

7 Zahrabint Adul-Haseeb, Whbierajqc religijng zone, http://www.planetaislam.

com (dostgpne 17 12009).
8 M. Zyzik, Malzenstwo w prawie muzutmanskim, s. 54.
o Tam:ze, s. 54-59.
1 Por. A. Wank a, Glowne zasady moralnosci muzutmarnskiej, Homo Dei 262/2002.

M. Zyzik, Malzeristwo w prawie muzulmarskim, s. 51.
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Mahr — dar $lubny

Przyszty maz musi takze dorownywac kobiecie w sprawach majatkowych.
Powinien on by¢ zdolny do ofiarowania obowiazkowego daru matzenskiego,
zwanego w kulturze muzutmanskiej mahr."> Mahr jest forma zabezpieczenia,
na wypadek rozwodu, ktora otrzymuje kobieta od swojego m¢za w momencie
zawarcia zwiazku matzenskiego. Mezczyzna sktada go kobiecie rowniez jako
formg rekompensaty za opuszczenie domu rodzinnego. Przekazanie daru naka-
zane jest przez Koran, nastgpujacymi stowami: ,,A zonom dajcie wynagrodze-
nie, albowiem doznaliscie od nich przyjemnosci, to jest przepis prawny” (Sura
IV, w. 24). Dobra materialne, ktore wchodza w sktad mahru, naleza wytacznie
do Zony.

Muzutmanskie szkoty prawnicze uzalezniaja wysoko$¢ daru od takich czynni-
kow jak: wiek, uroda, pozycja majatkowa, religijnosc, dziewictwo. Jednocze$nie
prawo nie precyzuje najwyzszej wartosci mahru. Trudno$¢ w okresleniu naj-
wyzszej kwoty daru matzenskiego wynika z postgpowania samego Mahometa,
ktory pochwalit matzenstwo tych, ktorzy przyszlej zonie mogli ofiarowac tyl-
ko dwie gar$cie daktyli lub maki. Tradycja islamu uczy, ze Mahomet zezwolit
na matlzenstwo mezczyznie, ktory znat sur¢ Koranu. Prorok powiedziat wow-
czas: ,,To daje ci t¢ kobietg za Koran, ktory nosisz w sobie! ”'* Na tej podsta-
wie uczeni ze szkoly hanbalickiej i szafi’ickiej wysuwaja tez¢, ze nie mozna
okresli¢ najnizszej wielko$ci daru, poniewaz wiedza i wyksztatcenie przysziego
me¢za stanowia wartos¢, ktora trudno wyceni¢. Odmiennego zdania sa prawni-
cy szkot: hanafickiej 1 malikickiej. Okreslaja oni doktadny, minimalny wymiar
mahru, czyli dziesigé srebrnych dirhaméw.'* Argumentuja swoje poglady nastg-
pujacymi stowami Proroka: ,,...otrzymujac dar matzenski nie nizszy niz dzie-
sie¢ dithamow”.!?

Darem malzefiskim moze by¢ to, co nie jest zabronione w islamie, a za-
tem wszystko przedstawiajace wartos¢ zarowno materialna, jak i duchowa.
Megzczyzna ma wige caty wachlarz mozliwosci, a to, co podaruje swojej zonie,
zalezy od jego pomystowosci i mozliwosci finansowych. W darze matzenskim
mozna ofiarowa¢: dom, samochdd, pieniadze, bizuteri¢. Prezentem duchowym
natomiast moze by¢ mozliwos¢ ksztalcenia si¢ przysztej malzonki. Wiedza jest

12 Znaczenie mahru w kulturze muzutmanskiej oraz jego funkcje spoteczne i religijne opi-

suje t e n z e, Mahr — dar slubny w kulturze arabsko-muzutmanskiej, Przeglad Orientalistyczny
3-4/2003, s. 197- 216.

B Por.M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 434.
Jeden dirham to 2,975 grama srebra.
M. Zy zik, Malzenstwo w prawie muzutmanskim, s. 72.

14

15
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bowiem wartos$cia, ktérej nie mozna przeliczy¢ na pieniadze, a wzbogaca ona
catego cztowieka.

Wsrdd uczonych w prawie muzutmanskim sa zwolennicy tezy, ktora glosi,
ze mahr pehi rolg przeszkody utrudniajacej mezczyznie oddalenie zony z bta-
hego powodu.'® Jednoczes$nie dla mezczyzny nie jest to tylko konieczny wy-
datek, ktory musi uwzgledni¢ przy podejmowaniu decyzji o zawarciu zwiazku
matzenskiego. Mahr ukazuje mu odpowiedzialnos¢, jaka naktada na niego za-
warcie malzenstwa, jest symbolem wszystkich zobowiazan ekonomicznych
i spotecznych, wiazacych si¢ z zatozeniem rodziny. Uczeni islamu wskazuja na
dar matzenski jako na symbol mitosci i powaznego traktowania kobiety przez
mezczyzng. Oznacza on potwierdzenie pragnienia zalozenia rodziny z konkret-
na kobieta bez wzgledu na ewentualne konsekwencje oraz trudno$ci material-
ne. Mahr to takze gest przyjazni wobec rodzicéw i krewnych kobiety, poniewaz
jest gwarancja, ze ich corka bedzie otoczona dobra opieka przez rodzing, do kto-
rej wejdzie.

Podpisanie aktu malzenskiego lub pierwsze wspodtzycie zobowigzuje do
przekazania mahru. Obowiazek taki powstaje nawet w przypadku, gdy w czasie
migdzy podpisaniem kontraktu matzenskiego a skonsumowaniem zwiazku, na-
stapi $mier¢ wspotmatzonka. Mgzczyzna lub spadkobiercy sa zobligowani przez
prawo do wyptacenia naleznego mahru kobiecie lub jej spadkobiercom.!”

Maz i opiekun

W spotecznos$ci muzutmanskiej me¢zczyzna zajmuje o wiele wyzsza pozy-
cj¢ niz kobieta. Zwiazane jest to ze szczegdlna odpowiedzialnoscia za rodzing.'
To wybranie zapisane zostalo w Koranie: ,,Mg¢zczyzni stoja nad kobietami ze
wzgledu na to, ze Bog dat wyzszo$¢ jednym nad drugimi, i ze wzgledu na to, ze
oni rozdaja ze swojego majatku” (Sura IV, w. 34). Do materialnych zobowiazan
przysztego meza nalezy zabezpieczenie kobiecie utrzymania. Nie moze by¢ ono
gorsze od tego, ktore miata w domu rodzinnym. M¢zczyzna nie moze oczeki-
wac, ze kobieta bedzie zarabiata sama na siebie lub na dzieci.'” Dominacja mez-
czyzny nie zostata ukonstytuowana przez islam. Relacje tego typu pojawiaja si¢
np. w chrzescijanstwie. Mowi o tym w swoich listach $w. Pawet: ,,...mgzczyzna
za$ jest gtowa kobiety. (...) Podobnie tez mgzczyzna nie zostat stworzony dla

16 Tamze, s. 79-81.

7 Tamze, s. 84.

¥ Por. M. Kléocker, M.iU. Tworuschka, Etyka wielkich religii, Warszawa
2002, s. 43.

19 Por. Idealy i modele zachowan dla kobiet w Koranie, Hadisach i Sirah , http://www.pla-
netaislam.com (dostgpne 26 11 2004).
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kobiety, lecz kobieta dla mgzczyzny...” (1Kor 11,3%.9). I dalej Pawet kontynu-
uje swoja mysl: ,,Zony niechaj beda poddane swym mezom, jak Panu, bo maz
jest gtowa zony, jak i Chrystus Gtowa Kosciota...” (Ef 5,22-23).

Idealnego meza cechuje meskosc, ktora islam charakteryzuje jako silng i za-
razem mita osobowo$¢, umiejetnos¢ tolerancji oraz gotowos¢ do wybaczania
btedow. Muzutmanin, jako glowa rodziny, musi by¢ straznikiem przestrzega-
nia regut prawa islamskiego i jego zadaniem jest konsekwentne stosowanie ich
w odniesieniu do kazdego z czlonkéw rodziny. Postgpowanie takie pomaga
mezczyznie poprowadzi¢ rodzing droga ku Prawdzie, czyli szczgéciu rodzinne-
mu, a zarazem ku jedno$ci z Bogiem.*

Obowiazkiem mgza jest zapewnienie zonie odpowiedniego miejsca zamiesz-
kania, wyzywienia, odziezy, a nawet pomocy domowej. Danina ta, jesli mgz-
czyzng na to sta¢, ma by¢ jak najlepsza i cenna, ale jednoczes$nie pozbawiona
rozrzutno$ci, poniewaz Koran podkresla: ,Jedzcie i pijcie, ale nie trwoncie!
Zaprawdg, Bog nie kocha rozrzutnikow” (Sura VII, w. 31). Spetienie prosb ko-
biety, o ile nie sa one sprzeczne z nauka islamu, prowadzi do uszcze$liwienia
matzonki oraz okazania jej szacunku.

Pierwszym i najwazniejszym prawem mgza jest szacunek okazywany mu
przez zong. Z tym wiaze si¢ pewna trudno$¢. Mozna odziedziczy¢ cechy fizycz-
ne, dobra materialne, pozycj¢ spotecznag, ale nie szacunek. Nikogo tez nie moz-
na zmusi¢ do szanowania drugiej osoby. Na szacunek mozna zastuzy¢ przez
odpowiednie postgpowanie, zarbwno w stowach, jak i czynach. Maz jest glo-
wa rodziny oraz jedynym autorytetem dla jej cztonkow. Nie daje to jednak
przyzwolenia, by tyranizowal domowa wspdlnotg. Autorytarne postgpowanie
wzgledem matzonki lub dzieci nie sprzyja poglebianiu wzajemnej mitosci, lecz
powoduje oddalenie, poczucie odrzucenia oraz braku akceptacji. Mgzczyzna
nie moze utozsamia¢ praw panowania nad kobieta, jakie nadal Allah, wyrazaja-
ce si¢ w stowach: ,,M¢zczyzni maja nad nimi [kobietami] wyzszo$¢” (Sura II,
w. 228), z zezwoleniem na jej bezprawne wykorzystywanie.

Maz, jako gltowa rodziny, jest takze zobowiazany do wystuchania wszelkich
postulatow ze strony domownikow, szczegdlnie zony. Niezwykle waznym ele-
mentem wspolnego zycia matzenskiego jest rozmowa. Dialog pozwala poznaé
oczekiwania wzgledem siebie, pomaga réwniez w zapoznaniu si¢ z pragnienia-
mi drugiej osoby. Kazde z partneréw musi wykaza¢ si¢ umiejgtnoscia stuchania
i wystuchania drugiej osoby. W czasie rozmowy, sa poruszane nie tylko osobiste
oczekiwania lub wymagania, ale roéwniez wszelkie sprawy dotyczace wspdlne-
go zycia. M¢zczyzna, przez konsultowanie spraw rodzinnych ze swoja matzon-

20 Por. M. Zy zik, Malzeristwo w prawie muzulmarskim, s. 39.
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ka, wyraza wobec niej szacunek i powazanie. Takie zachowanie podkresla, ze
kobieta jest osoba, ktora ma prawo do wlasnej opinii. Ksztattuje takze przekona-
nie o jej szczegolnej roli w zyciu rodziny.

Prowadzenie domu nalezy gtéwnie do kobiety, jednak me¢zczyzna nie powi-
nien unikac¢ uczestniczenia w obowiazkach domowych. Pomoc w pracach, ta-
kich jak zmywanie naczyn albo sprzatanie mieszkania, nie umniejsza godnos$ci
mezczyzny. Wreez przeciwnie jest to wyraz wspolnej troski o ognisko domowe.
Pomoc udzielona Zonie, i to nie tylko w czasie jej choroby lub ciazy, pojmowa-
na jest przede wszystkim jako oznaka dobrego wychowania oraz nienagannych
manier. Natomiast pomaganie stabszemu jest powodem do dumy i zadowole-
nia.”!

Ponadto muzutlmanin nie powinien ksztaltowaé Zony na wzoér wyimagino-
wanego przez siebie ideatu kobiety. Krytykowanie, a takze ch¢é poprawiania
postgpowania zony, moze prowadzi¢ do utraty przez nia poczucia wartosci,
a nawet do zalamania psychicznego. Dziatanie takie moze wigc przynie$¢ wie-
le negatywnych skutkéw. Moze prowadzi¢ do zatamania relacji rodzinnych,
a to skutkowa¢ bgdzie zachwianiem jej stabilno$ci. Maz nie powinien krytyko-
wac ani gani¢ zony w obecnosci innych osob. Catkowicie zabronione jest takze
podwazanie jej autorytetu wobec dzieci.??

W przypadkach, gdy charaktery matzonkow rdznia sig od siebie znaczaco, is-
lam zaleca odnajdywanie takich elementow wspdlnego pozycia, ktore dajq ra-
dos¢ i przyjemnos¢. Umiejetne wspolzycie, a takze akceptacja stabosci pomoze
pokona¢ niedoskonatosci charakteréw. Na ztozonos$¢ natury kobiety wskazuje
tez tradycja muzulmanska: ,,Kobieta stworzona zostala z zebra. Nie bedzie pro-
sta, tak jak byScie sobie tego zyczyli. Jezeli chcecie niq sig cieszy¢, musicie zy¢
z jej skrzywieniem. Jezeli probowaé bedziecie ja wyprostowaé, ztamiecie ja.
A zlamanie oznacza rozwod”.? Dlatego w ukladaniu wzajemnych relacji mat-
zenskich szczegodlnie mgzczyzna musi wykazac¢ si¢ madroscia.

Dla mentalnos$ci kultury zachodniej szokujaca moze by¢ zgoda prawa isla-
mu na stosowanie przez me¢za kar cielesnych wobec niepostusznej zony. Islam
okresla taki Srodek perswazji mianem kary wychowawczej, ktora, paradoksal-
nie, ma shuzy¢ zacie$nieniu wigzéw matzenskich, a nie przyczynia¢ si¢ do ich
rozpadu. Kara cielesna wymierzona Zonie jest ostatecznym przejawem wiadzy
i autorytetu me¢za. Jej zastosowanie nastepuje tylko ze wzgledu na wazny powod,

2 Por Madzda Szab an, Maniery meza, http://www.planetaislam.com (dostgpne
2 112004).

2 Tamze.

B Tamze.
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jakim jest np. niepostuszenstwo.** Dopuszczenie kary cielesnej jest argumen-
towane w nastgpujacy sposob: ,,Muzutmanka to kobieta delikatna i wrazliwa,
lekkie uderzenie odczuje jako karg za niepostuszenstwo i zrozumie niewtasci-
wo$¢ swojego postegpowania”.” Prawo pozwala czynic to tak, by nie wyrzadzi¢
krzywdy. Uderzenie kobiety w twarz jest catkowicie zakazane.

Jednak w mentalnosci arabskiej podniesienie reki na kobietg jest wyrazem
agresji wobec slabszej osoby. Mozna tu dostrzec brak konsekwencji w pra-
wie muzulmanskim, ktore z jednej strony nakazuje chronienie kobiety jako
stabszej, delikatniejszej, bardziej wrazliwej, a przede wszystkim wymagajacej
opieki, a jednocze$nie wyraza zgodg na naruszenie jej nietykalnosci osobiste;.
Megzczyzna musi pamigtaé, ze nawet w ztodci lub pod wptywem stresu nie po-
winien uzywa¢ wobec zony obrazliwych stow, co jest wyrazem braku dobrego
wychowania, a przede wszystkim nie przystoi glowie rodziny.

Jednoczesnie mezczyzna ma prawo oczekiwaé od zony spokoju, odpreze-
nia fizycznego i duchowego odpoczynku. Jego pochwatly oraz prezenty moty-
wuja kobietg do wigkszego wysitku w wypetianiu jej obowiazkéw i sprawiaja
jej wielka przyjemno$¢. Maz nigdy nie powinien zapomnie¢ o stowie ,,dzigku-
j§”, poniewaz jest to najlepszy sposob na wyrazenie zonie uznania za wszystko,
co dla niego zrobila.

Rola ojca

Spoteczno$¢ muzulmanska jest zdominowana przez patriarchalny ustrdj
obowiazujacy we wspolnocie. Dlatego to mezczyzna reprezentuje rodzing na
zewnatrz, dbajac o jej dobro i prawidtowy byt, a takze troszczac si¢ o jej we-
wnetrzny fad i dyscypling. Nie oznacza to jednak, Ze kobieta jest mniej wazna
istota w zyciu spotecznym. Kobieta ma inne zadania do wypetnienia.?

Mgzczyzna z uwagi na swoja pozycjg, ktora zajmuje w kulturze muzutman-
skiej, przede wszystkim pelni role opiekuna rodziny, zgodnie z poleceniem
Mahometa, ktory mowil: ,,Mgzczyzna jest opiekunem swej rodziny i on jest
za nia odpowiedzialny”,”” przyjmujac jednoczes$nie na siebie obowiazki by-
cia dziadkiem, mgzem, ojcem, synem, bratem. Prawa i obowiazki mezczyzny
w spolecznos$ci muzutmanskiej wynikaja z nauczania Koranu: ,,M¢zczyzni sto-
janad kobietami ze wzglegdu na to, ze oni rozdaja ze swego majatku...” (Sura IV,
w. 34).

2 Por. M. Zy zik, Malzenistwo w prawie muzutmarskim, s. 39.

% H. Abu-Rub,B. Zabza, Status kobiety w islamie, s. 89.
% Por. K. Ahamad, Rodzina w islamie, Wroctaw 2002, s. 36-37.
7 H. Abu-Rub,B. Zab za, Status kobiety w islamie, s. 85.
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Mgzczyzna zobowiazany jest do czczenia wigzow pokrewienstwa wobec
zony 1 dzieci oraz dalszych krewnych. Polecenie to musi wypetnia¢ zgodnie
z zapisami Koranu: ,,Bojcie si¢ Boga, o ktorego jedni drugich pytacie i czcij-
cie wigzy pokrewienstwa” (Sura IV, w. 1). Do podstawowych obowiazkéw
ojca nalezy zapewnienie pozywienia, schronienia i ubrania dla swoich dzieci
do momentu osiagnigcia przez nie dorostosci. W chwili gdy dzieci bgda zdol-
ne same si¢ utrzymaé, pomoc ptynaca ze strony ojca staje si¢ jatmuzna.?® Prorok
Mahomet powiedzial: ,,Kazdy z was jest jak pasterz i kazdy z was jest odpowie-
dzialny za swa trzodg... Mgzczyzna jest jak pasterz w rodzinie, odpowiedzialny
za swq trzode”.?

Islam wyraznie okresla zadania, ktére w zyciu spotecznym oraz rodzinnym
maja do wypelnienia kobiety i megzczyzni. Kobieta i mgzczyzna wzajemnie si¢
uzupelniaja oraz pomagaja sobie. Powinni ze soba wspotpracowac, by stworzy¢
ciepta, jak rowniez przyjazna atmosferg rodzinng dla swoich dzieci. I chociaz to
kobieta zostala wybrana na te, ktora rodzi i karmi dziecko, a przez to jest w spo-
sob naturalny, a zarazem szczeg6lny, zwigzana ze swoim dzieckiem, nie mozna
umniejsza¢ roli ojca w zyciu potomka. W islamie nie ma przeszkod prawnych,
by przy porodzie byt obecny ojciec. Obecnos¢ ojca w tej waznej chwili wyda-
je si¢ nawet uzasadniona, poniewaz pierwszymi stowami, ktéore nowo narodzo-
ne dziecko winno ustyszeé jest azan, wyszeptany do ucha przez mezczyzng.*
Takze w przypadku rozwodu ojciec jest zobowigzany do placenia alimentéw na
rzecz swoich dzieci. Ponadto szari’ia naklada na rozwiedzionego ojca obowia-
zek wynagrodzenia finansowego bylej Zonie za karmienie dziecka piersia, do
czasu ukonczenia przez dziecko dwoch lat: ,,A jesli one karmia wasze dziecko,
dawajcie im za to wynagrodzenie i porozumiewajcie si¢ ze soba godnie” (Sura
LXYV, w. 6). Ojciec zobowiazany jest rowniez do wyplacania gratyfikacji kobie-
cie za wychowanie potomstwa.’!

W budowaniu relacji z dzie¢mi ojciec winien kierowac¢ si¢ nastgpujacymi za-
sadami: mito$cia, dyscypling, opieka, pouczaniem oraz kreowaniem wlasciwego
zachowania. U podstaw kazdego dziatania wobec dziecka powinna si¢ znajdo-
wa¢ mitos¢. Nauczanie dyscypliny w zachowaniu oraz wpajanie dziecku pod-
stawowych zasad koniecznych do funkcjonowania w spoteczenstwie musi by¢

2 Por. Mezczyzni i kobiety w islamie, http://www.eioba.pl/a2729/mezczyzni_i_kobiety w
islamie (dostgpne 15 12009).

2 Obowiqzek ojca wobec dzieci, http://www.islam.net.pl/index.php?akcja=wyswie-
tl&tresc=128 (dostgpne 15 12009).

% Por.A. Marek, A. Nalborczyk, Nie bdj si¢ islamu. Leksykon dla dziennikarzy,
Warszawa 2003, s. 124.

31 Por. H. Abu-Rub,B. Zab za, Status kobiety w islamie, s. 142-143.
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przepetnione ojcowskim uczuciem milosci rodzicielskiej. Taki fundament spra-
wi, Ze postgpowanie ojca wobec dzieci zakonczy si¢ sukcesem. W przeciwnym
razie ojciec postrzegany bedzie jako tyran i despota. Mahomet nigdy nie bil, ani
nie obrazat dzieci. Jesli konieczne bylo skorygowanie niewtasciwych postaw
lub czyndw, nauczat zyczliwymi stowami. Prorok stat takze na strazy moralno-
$ci dzieci, pilnujac, by ich wzrok nie byt skierowany na niegodne postgpowa-
nie.’? Ojciec powinien rowniez przeznaczy¢ czas na wspolng zabawe z dzie¢mi
lub wspolne uprawianie sportu. Podczas pozornie beztroskiej zabawy budowane
sa niezwykle silne relacje z dzieckiem. W zyciu dzieci bywaja takze problemy,
ktore rozwiazaé moze tylko ojciec.

Istnieja zasady, ktore tylko ojciec moze utwierdzi¢ w sercach dzieci. Powinien
on by¢ symbolem sity w swojej wierze oraz wzorem cierpliwos$ci wobec dzie-
ci i innych ludzi, a takze przyktadem, jak nalezy dazy¢ do wyznaczonych celow.
I chociaz pierwsza nauczycielka w zyciu dziecka jest matka, to w pdzniejszym
wieku autorytetem, zwlaszcza w kwestiach religijnych, zostaje ojciec. To na
muzulmanskim ojcu spoczywa obowiazek nauczenia potomstwa prawdy, kto-
ra mowi, ze tylko Allah w pelni chroni czlowieka i pomaga mu. Mahomet
w swoich naukach podkreslat, ze to od rodzicow zalezy, kim bedzie ich dziecko.
Pouczat swoich wiernych w nastgpujacy sposob: ,,Ze wszystkiego, co posiada
ojciec, najlepsze, co moze da¢ swoim dzieciom to edukacja” oraz ,.ktokolwiek
troszczy si¢ o trzy corki lub trzy siostry, i zapewnit im odpowiednia edukacje,
traktowat je dobrze dopoki nie staty si¢ samodzielne, zastuzyt sobie na raj”.*

Jak wazny jest ojciec w zyciu dziecka, najlepiej obrazuje nastepujaca histo-
ria: ,,Dziecko czekalo na swojego tat¢ do pézna w nocy, az ten wroci z pracy.
Gdy o 22 mezczyzna przyszedt do domu, zdziwit si¢ bardzo, ze maluch jesz-
cze nie $pi. Zapytat, dlaczego dziecko nie $pi, a w odpowiedzi ustyszat pytanie
«Tato, ile zarabiasz w ciagu godziny?» Zdziwit si¢ ojciec pytaniem dziecka, ale
odpowiedziat: «50 zb». Wowczas maluch podat ojcu swoja skarbonke i powie-
dziat: «Tato czy moglbys$ poswieci¢ mi godzing swojego czasu?»”

Ta historia ukazuje coraz powszechniejszy problem, ktory dotyka wiele ro-
dzin, nie tylko muzutmanskich. Wysokie wymagania, ktore stawia przed wspot-
czesnymi $wiat, sprawiaja, ze czg¢sto ludzie zapominaja o tym, co naprawde
wazne. Obowiazkiem ojca-muzutmanina jest zapewnienie odpowiednich wa-
runkéw zyciowych swoim dzieciom, ale nie ogranicza si¢ to jedynie do zaku-

32

2009).

3 K. Ahamad, Rodzina w islamie, s. 24.
34

Por. 1 O L T e a m, Dzieci, http://muzulmanka.pl/dzieci /index.html. (dostgpne 15 I

Por. S. Kassaimah, Tato, prosze spedzaj czas ze mng, http://www.muzulmanka.pl/
dzieci/index.html (dostgpne 15 1 2009).
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pu pozywienia i ubrania. Ojciec nie powinien kojarzy¢ si¢ z osoba daleka oraz
nieosiagalng. W przesztosci popularna byla postawa oschlego ojca, czlowie-
ka budzacego strach, ktéry nie okazywatl zadnych uczué¢ wobec swoich dzieci,
w obawie przed oskarzeniem o zachowania nieprzystajace megzczyznie, a nawet
podwazajace autorytet gtowy rodziny.*

Wzorem do nasladowania, jak nalezy postgpowac wobec dzieci, winien by¢
dla muzulmanéw Mahomet. Istnieja przekazy opowiadajace, jak Prorok bawit
si¢ ze swoimi wnukami Al-Hassanem i Al-Hussaynem, noszac ich na plecach.
Mahomet nie bat si¢ rowniez publicznego okazywania uczu¢ wobec dzieci, kto-
re catowal i1 przytulat. Osobom, ktore probowaly go powstrzymac od tego ro-
dzaju zachowan, odpowiadat: ,,C6z ja moge dla was uczynié, jesli Allah wydart
mitosierdzie z waszego serca?”*¢ Jesli muzutmanscy ojcowie beda wzorowacé si¢
na postgpowaniu Mahometa wobec dzieci, beda mieli wigkszy wplyw na zycie
swoich dzieci. Zbudowane zostana znacznie petniejsze relacje z potomstwem,
czego efektem bedzie lepsze wychowanie mtodego pokolenia.

Rola ojca — opiekuna dzieci nie konczy si¢ wraz z osiagnigciem dorostosci
przez jego potomstwo. Ojciec czgsto petni funkcjg wali, czyli opiekuna prawne-
go podopiecznego, ktory pragnie zawrze¢ matzenstwo. Podstawowym zadaniem
opiekuna jest ochrona interesdéw podopiecznego, z tego wzgledu najczesciej
walim jest ojciec, poniewaz wilasnie nim kieruje troska przesycona mitoscia,
co gwarantuje dobre wypelnienie tego obowiazku.’” W niektorych krajach, np.
w Kuwejcie, jeszcze przed zargczynami dochodzi do oficjalnej wizyty ojca
oraz innych bliskich meskich krewnych w domu przysztej synowej i kuzynki.
Wowczas ojcowie prowadza rozmowy dotyczace wspolnej przysztosci ich dzie-
ci. Czesto to takze ojciec, bedacy wali, wygtasza formutg oswiadczyn.?

Tak wigc sprowadzanie roli muzutmanskiego ojca do osoby zapewniajacej
jedynie byt materialny, lub ktorej nalezy sig baé, jest niesprawiedliwie, a zara-
zem blgdne. Ojcowie musza pamigtac, ze sa dla swoich dzieci wzorem, na ktory
mtody cztowiek patrzy i od ktdrego uczy sig, jak nalezy postgpowaé w zyciu.

Prawo rodzinne

Wszelkie regulacje dotyczace prawa rodzinnego znajduja swoje podstawy
w Koranie. Mimo wielu nowych rozwiazan prawnych, ktore nie istniaty w ju-
daizmie ani pierwotnym chrzescijanstwie, muzulmanskie prawo pozostato bar-
dziej przychylne m¢zczyznom niz kobietom.

3 Por. H. Abu-Rub,B. Zab za, Status kobiety w islamie, s. 83-84.
% TOL Team, Dzieci, http://muzulmanka.pl/dzieci_/index.html.

Por. M. Zy z ik, Malzenistwo w prawie muzutmanskim, s. 110.

3 Tamze, s. 60.
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Rozwod

Rozwod jest rozwigzaniem waznie zawartego matzenstwa za zycia obojga
matzonkow. W Arabii przedmuzulmanskiej me¢zczyzna mial nieograniczone
prawo dokonywania rozwodow; mogt odchodzi¢ i powraca¢ do zony wielo-
krotnie. Doktryna islamu sprzeciwita si¢ takim praktykom, poniewaz uznata, ze
matzenstwo jest wigzia migdzy dwojgiem ludzi, ktora nie powinna by¢ zerwana,
chyba ze zaistnieja bardzo wazne powody. Dlatego islam dopuszcza rozwiaza-
nie zwiazku matzenskiego tylko w sytuacjach koniecznych.

Rozwiazanie malzenstwa zgodnie z prawem koranicznym okreslane jest ter-
minem falak 1 moze nastapi¢ w trzech przypadkach: chegci rozwodu jednego ze
wspotmatzonkow, apostazja lub uptywem czasu, na jaki malzenstwo zostato za-
warte. Sam rozwdod nazwany zostal ,,nagannym zezwoleniem”,* co potwier-
dzone jest takze w tradycji Mahometa: ,,Dla Boga najwstr¢tniejsza z rzeczy
dozwolonych jest rozwdd”. Islam, dopuszczajac rozwdd, uznal, ze zakaz roz-
stania si¢ matzonkow spowodowalby wiele szkod, poniewaz roznica zdan
i niezgoda migedzy mezem a zonag uniemozliwiaja wspolne i szczgsliwe zycie,
a takim ma by¢ muzutmanskie matzenstwo.

Prawo muzutmanskie uznaje podejmowanie decyzji o rozwiazaniu malzen-
stwa przez megzczyzng, ktory moze to uczyni¢ wypowiadajac formule: ,,jestes
rozwodka” 1 formuta ta oznacza koniec zwiazku. Mgzczyzna moze rowniez wy-
razi¢ pisemnie lub przez posrednika wolg zerwania matzenstwa. Ma on tez pra-
wo do wigkszej swobody w podejmowaniu decyzji o rozwodzie, poniewaz to
on jest odpowiedzialny za finansowe zabezpieczenie rodziny i jej utrzymanie.
W przypadku rozwiazania matzenstwa bedzie zobowiazany do ozenia na dzie-
ci pozostajace pod opieka bytej zony. Kobieta moze takze zazada¢, by maz dat
jej dodatkowy dar matzenski,* ktorego warto$¢ nie jest ograniczona. W pra-
wie muzulmanskim wszystkie rozwodki sa alimentowane przez bytych mgzow,
az do powtdrnego zamazpojscia. Jesli megzczyzna decyduje si¢ na rozwiaza-
nie malzenstwa bez winy zony, to rozwdd musi zosta¢ orzeczony przez sad,
a matzonek jest zobowiazany przekaza¢ zonie potowe majatku nabytego pod-
czas trwania matzenstwa.*! Prawo muzutmanskie zaleca szczodro$¢ przy podzia-
le majatku w przypadku rozwodu, maz powinien da¢ zonie nie tylko tyle, ile si¢
jej nalezy wedtug umowy, ale i nadto: ,,Wyzwalajcie w sposob szczodry, dbajcie

¥ Por. H. Abu-Rub, B. Zab za, Status koniety w islamie, s. 118; Kobieta w tradycji
islamskiej i judeochrzescijanskiej http://www.planetaislam.com.(dostgpne 19 IV 2005).

4 Muachar — dar matzenski opozniony.
4 Por. H. Abu-Rub,B. Zab za, Status kobiety w islamie, s. 127-128.
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o ich potrzeby, cztowiek zamozny wedlug swoich mozliwosci, a ubogi wedtug
swoich”.#

Matzonkowie decydujacy si¢ na rozstanie musza odczekaé trzy miesiace, by
nabra¢ pewnosci, ze kobieta nie spodziewa si¢ dziecka. Mgzczyzna nie moze
oddali¢ zony bedacej w ciazy. Jezeli kobieta okazataby si¢ brzemienna, z roz-
wodem trzeba zaczeka¢ do porodu. Czas oczekiwania, nazywany idda, wpro-
wadzony zostal po to, by strony mogly si¢ jeszcze pogodzi¢. Wedlug prawa
muzutmanskiego w okresie idda matzonkowie moga nadal ze soba mieszkac,
a to oznacza, ze nie wolno eksmitowac¢ wspotmatzonka z mieszkania.

Islam rozr6znia dwa rodzaje rozwiazania zwiazku matzenskiego przez mez-
czyzng: rozwdd odwolalny — talak radz’i oraz rozwod nieodwotalny — talak ba-
‘in. Rozwdd odwotalny charakteryzuje si¢ mozliwos$cia zmiany decyzji przez
meza. Jezeli zmieni swoje postanowienie podczas okresu iddy, to wowczas mat-
zenstwo trwa nadal i nie ma konieczno$ci ponownego podpisywania kontrak-
tu matzenskiego. Rozwod nieodwotalny to ostateczne, trzecie oddalenie Zony;
mezczyzna traci rowniez prawo do odwotania swojej decyzji, a takze do ponow-
nego poslubienia tej kobiety.* Skutkuje on do konca zycia: ,,A jesli on rozwiddt
si¢ z nig ostatecznie, to ona nie jest mu dozwolona” (Sura II, w. 230).

Nie oznacza to jednak, ze kobieta nie ma prawa prosi¢ o orzeczenie rozwodu,
aczkolwiek jej wolnos¢ wyboru jest ograniczona. Islam thumaczy to ogranicze-
nie tym, ze kobieta nie ponosi odpowiedzialno$ci materialnej w wyniku rozwia-
zania malzenstwa.

Opieka nad dzie¢mi po rozwodzie

Rozwiazanie matzenstwa zrywa wigz migdzy kobieta a mezczyzna, ale nie
znosi rodzicielstwa trwajacego przez cate zycie. W wyniku rozwodu rodzicow
najbardziej cierpia dzieci, dla ktérych zmienia si¢ ustalony porzadek, a rozpad
rodziny niszczy poczucie bezpieczenstwa i stabilizacji.

Warunki opieki nad dzie¢mi w przypadku rozwodu mozna zastrzec w kon-
trakcie matzenskim, ale najczesciej to ojcu zostaje powierzone ich wychowanie.
Argumentowane jest to dawng tradycja, w ktorej kobieta nie byta w stanie sa-
motnie wychowa¢ dzieci.

Jednoczesnie islam wyraza zgodg na to, by matka opiekowata sig swo-
imi dzie¢mi nawet po rozwodzie, do czasu gdy osiagna one okre$lony wiek,
pozwalajacy dziecku zadecydowaé, z kim chce pozostaé, na podstawie stow
Mahometa: ,,To jest twdj ojciec, a to twoja matka, wez za rek¢ ktoregos

2 M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 446; M.iU. T w o-
ruschka, Islam, Warszawa 2005, s. 81.

$ Por. M. Zy zik, Malzeristwo w prawie muzulmarnskim, s. 49.
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z nich”.* Dla chlopca jest to siedem lat, a dla dziewczynki dziesig¢. W przypad-
ku matzenstw mieszanych religijnie, opiekg nad dzie¢mi sprawowac¢ moze tylko
ojciec. Powszechnie przyjmuje si¢, ze niemuzulmanka nie moze wychowywac
oraz uczy¢ muzutmanina: ,,I Bog nie przygotuje niewiernym drogi przeciwko
wiernym” (Sura IV, w. 141). Dlatego czgsto media donosza o tragediach rodzin-
nych wynikajacych z réznic wyznaniowych.

Dziedziczenie

W tradycji Arabii przedmuzutmanskiej panowat zwyczaj dziedziczenia dobr
w linii meskiej. System patriarchalny w postgpowaniu spadkowym obowiazy-
wat w Mekce i zostal przeniesiony przez emigrantdéw do Medyny. Jednakze pod
wplywem prawodawstwa plemion zydowskich zamieszkujacych Medyng, kto-
re od czasu niewoli babilonskiej bylo tagodniejsze dla kobiet i zezwalalo im
na dziedziczenie, Mahomet ustanowit wigksze prawa i przywileje dla muzul-
manek: ,,M¢zczyznom przypada czgs$¢ tego, co pozostawili rodzice i krewni;
i kobietom przypada czg$¢ tego, co pozostawili rodzice i krewni. Czy to bedzie
mato, czy duzo, to jest udziat obowiazujacy prawnie” (Sura IV, w. 7).

Jednak prawo islamu w kwestii dziedziczenia jest bardziej przychylne wo-
bec mgzezyzn, bowiem im przypada wigkszy udziat w spadku anizeli kobietom:
»Synowi przypada udziat podobny do udziatu dwoch corek. A jesli bedzie co-
rek wigcej niz dwie, to pozostanie im dwie trzecie z tego majatku...” (Sura IV,
w. 11). Ponadto niemuzutmanska zona me¢zczyzny nie moze po nim dziedzi-
czyt.®

k%

Na podstawie dokonanej analizy roli me¢zczyzny jako meza i ojca w tradycji
islamu nalezy stwierdzi¢, ze mimo uprzywilejowanej pozycji w spoleczenstwie
by¢ muzulmaninem jest trudno. Trudno$¢ ta przejawia si¢ przede wszystkim
w wymaganiach oraz oczekiwaniach otoczenia wobec me¢zczyzny. Pierwszym
i najwazniejszym obowiazkiem jest zapewnienie bytu rodzinie. Jednoczes$nie
trzeba pamigtac, ze kobieta muzutmanka nie ma obowiazku pracowac, by finan-
sowo wesprze¢ funkcjonowanie rodziny. Ponadto m¢zczyzna winien poswigcaé
czas rodzinie, zwlaszcza dzieciom, a takze wspiera¢ zong w trudach prowadze-
nia domu.

Aldona Maria Piwko, Warszawa

“ Tamze, s. 141.

% Por.M. Kldcker, M.iU. Tworuschka, Etyka wielkich religii, s. 35.



