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ZAWARTOSC: 1. Koncepcja zycia spolecznego w ujeciu $w. Augustyna;
II. Btogostawiona Matka Teresa z Kalkuty jako $wiadek mitosierdzia chrzesci-
janskiego; 111. Filozofia — szczegolny sposéb poznania $mierci.*

I. KONCEPCJA ZYCIA SPOLECZNEGO W UJECIU SW. AUGUSTYNA

Chrzescijanska koncepcja moralnoéci zycia spotecznego jest zakotwiczona
w Bozym Objawieniu oraz w nauce Ojcow Kosciota. Normatywna podstawa
rozréznien i warto§ciowania ludzkich wspdlnot jest zrodto pochodzenia czto-
wieka oraz norm porzadkujacych zycie spoteczne. Taki obraz tej rzeczywisto$ci
ukazuja autorzy pierwszych wiekow — filozofowie i teologowie okresu patry-
stycznego. Ich dziela stanowia najbardziej wiarygodny komentarz do tekstow
biblijnych, co uznawane jest w Kosciele za zrédtowa podstawg teologicznej in-
terpretacji Objawienia. Chcac wigc zrozumiec istotg oraz droge ksztattowania
si¢ chrzescijanskiej koncepcji zycia spolecznego, musimy odwotaé si¢ do mysli
$w. Augustyna — jednego z gtownych autoréw okresu patrystyki. Jego postrze-
ganie ludzkiej spolecznosci w wymiarze moralno-religijnym stanowi funda-
mentalny obraz widzenia tej rzeczywisto$ci w kategoriach chrzescijanskich. Jest
to potrzebne 1 wazne w kontekscie wspotczesnych przemian spoleczno-kulturo-
wych, wnoszacych wiele aksjologiczno-normatywnych zawirowan.

Chrzescijanie jako ,,nowy lud” Bozy

Pierwotne chrzeScijanstwo rozprzestrzeniato si¢ w lokalnych wspolnotach,
z ktorych kazda miata wlasna strukturg i przetozonych, kazda tez nazywa-
fa sig¢ ,,Kosciotem”. W glgbszym jednak znaczeniu wspolnoty te miaty swiado-
mos¢, ze sa czastkami jednego, powszechnego Kosciota, ktory jest w stosunku
do Chrystusa tym, czym ciato w odniesieniu do glowy. Wspdlnota Kosciota roz-
ciaga si¢ az po krance ziemi, a Bog gromadzi go z czterech stron $wiata. Teksty
patrystyczne $wiadcza o przekonaniu chrzescijan, ze Kosciél mozna znalezé
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wszedzie tam, gdzie obecny jest Chrystus. Koscidét gromadzi bowiem swych
cztonkéw z catego $wiata, ksztattujac ich w jedno Cialo — wspolnotg charak-
teryzujaca si¢ jednoscia mysli, dazen, wiary i mitosci. Jedno$¢ i powszechnosé
Kosciola pozwala chrze$cijanom widzie¢ w nim specjalne zgrupowanie ludz-
ko$ci. Nazywano go ,,nowym ludem”, ktory sam Bog powotat do istnienia.
Spotecznosé¢ chrzesécijan traktowana jest jako ,,nowy Izrael”, ktory odziedziczyt
obietnice dane staremu Izraclowi. Koscidt okreslany byt terminem ,,$wigty”,
co wyrazato przekonanie, ze jest to wybrany lud Bozy, w ktorym zamieszku-
je Duch Swiety. Termin za$ ,katolicki” wyrazal powszechnos¢ Kosciota, co
pdzniej zaczgto thumaczy¢ takze jako Kosciodt ,,prawdziwy” w odrdznieniu od
wspolnot heretyckich.!

Szczegbdlne miejsce i znaczenie w wyjasnianiu istoty wspolnoty chrzesci-
jan oraz jej roli w ksztattowaniu si¢ spotecznosci ogolnoludzkiej zajmuje postac
i nauka §w. Augustyna. Jego zastuga jest podsumowanie teologicznych pogla-
dow Zachodu i przekazanie ich — z zaznaczeniem swego geniuszu i powagi —
wiekom S$rednim. Wyjasniajac przyczyng i istotg ,,nowego porzadku” $wiata,
Augustyn podkresla funkcje Chrystusa jako Posrednika migdzy Bogiem a czto-
wiekiem. ,,0t6z — pisze — ten sam jedyny i prawdziwy Posrednik, godzac nas
z Bogiem przez ofiarg, stanowi jedno z Tym, ktoremu ja ofiarowal, stat si¢ jed-
nym z tymi, za ktorych ja ztozyl, On sam byt sktadajacym ofiarg i tym, co ztozyt
w ofierze”.? Wyjasnia, ze celem wcielenia Stowa bylo stanie si¢ Posrednikiem
i Glowa Kosciota. Przez swoje cztowieczenstwo Chrystus ponosi ludzko$¢ do
Boga i Boga sprowadza do ludzi. Nauka ta ukazuje, ze w czlowieczenstwie
Chrystusa maja wspdlng plaszczyzng spotkania zardwno upadty czlowieka, jak
i jego Stworca, co doprowadzito do dzieta pojednania i odnowienia. ,,Przez
$mier¢ swoja, za nas ztozona (...) oczyscil, znidst 1 wygasit (...) wszelka wing
w nas”.> W tym dziele zbawczym, jak i w swej Osobie, Chrystus objawit ma-
drosc¢ i mitos¢ Boga, co zobowiazuje wszystkich ludzi do odwzajemnienia Bogu
postawa mitosci. Augustyn podkresla, ze nie ma wigkszego zobowiazujacego
zaproszenia do mitosci, jak uprzedzanie przez mitos¢.* Chrystus bowiem, jako
Odkupiciel, ukazat ludziom wzor i drogg zjednoczenia z Bogiem i migdzy soba,
co wyznacza sposob budowania prawdziwej wspolnoty. Chrzescijanie wigc win-

' Por. J. N.D. K e 1 1y, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, ttum. J. M ruk 6 w n a, War-
szawa 1988, s. 146-149.

2 Sw.Augustyn, De Trinitate, IV, 19.

3 Tamze, IV, 17.

4 W jednym z jego pism czytamy: ,Nulla est enim maior ad amorem invitatio, quam
praevenire amando”; t e n z e, De catechisandis rudibus, V1I n.
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ni nasladowa¢ Chrystusa w Jego pokornej mitosci, co umozliwia migdzyludzkie
pojednanie oraz ukazuje dziatanie taski Bozej w cztowieku.’

Wspdlnota tak zjednoczong jest Kosciot katolicki, z jego hierarchia i sakra-
mentami. Jego katolicko$¢ — powszechnos$¢ polega na uprawnieniu do glosze-
nia catej prawdy objawionej i rozprzestrzenianiu si¢ na caty §wiat. Kosciol,
wedlug §w. Augustyna, nie ogranicza si¢ do empirycznej spotecznosci okres-
lonego czasu, lecz obejmuje chrzescijan wszystkich czasow, czyli wszystkich
tych, ktérzy kiedykolwiek uwierza w Chrystusa. Jest to spotecznos¢ obejmu-
jaca zaréwno dobrych jak i ztych Iudzi, o czym §wiadczy wiele tekstow biblij-
nych. Chrzescijanska spoteczno$¢ rozumie on jako Mistyczne Ciato Chrystusa,
ktory — jak wyjasnia $w. Augustyn — istnieje w potrdjny sposob: jako wieczne
Stowo, jako Bog-Cztowiek (Posrednik) oraz jako Kosciot, ktorego jest Glowa,
a wierni jego cztonkami. Chrzescijanie sa w Chrystusie jedno$cia, co nazywa
on wprost ,,jedna osoba” (una quaedam persona), jedno$cia organiczna, w kto-
rej wszyscy maja swoje funkcje, co symbolicznie jest przedstawione w jednym
chlebie eucharystycznym. I tak, jak ludzkie cialo ozywia i spaja jedna dusza,
tak w Mistycznym Ciele pierwiastkiem ozywiajacym jest Duch Swiety, ktore-
g0 nie mozna otrzymaé poza Kosciotem. Poniewaz za$ Duch Swigty jest uoso-
biona mitoscig Ojca i Syna, duchowym pierwiastkiem zycia Ko$ciota jest takze
mitos¢. Ozywcza mito$¢ i bezinteresowna dobro¢ stanowi istotg¢ spotecznosci
Koéciota, ona bowiem zespala wielo$¢ jego cztonkéw i jednoczy ich z Glowa,
czego rezultatem jest ,,tylko jeden Chrystus, ktory kocha siebie”.® Z mitoscia
w sposOb naturalny tacza si¢ wiara i nadzieja, gdyz tylko przez wiarg ludzie
zostaja wlaczeni we wspolnote z Chrystusem-Posrednikiem, z nadzieja za$
Kosciot oczekuje petni odkupienia. W swym wewngtrznym istnieniu Ko$ciot
jest wspolnota tych wszystkich, ktorzy przez wiarg, nadziejg i mito$¢ sa zjedno-
czeni z Chrystusem — ich Panem.’

Wedtug $w. Augustyna idea jednosci chrzescijanskiej spotecznosci wynika
z jego koncepcji Kosciota jako wspolnoty mitosci. Chrzescijanie musza by¢
zjednoczeni, gdyz sa cztonkami jednego Ciata; Chrystus i Kosciot — Jego oblu-
bienica, a duchowa matka wierzacych, zrodzit ich do wiecznego zycia. Ta jed-
nos¢ pociaga za sobag jednos¢ wiary, dlatego kazdy wylom w tym wzgledzie
prowadzi do herezji. Najwazniejsza jednak jest jedno§¢ mitosci, dlatego absur-

5

Por.tenze, De Trinitate, VIII, 7;J. N. D. K e 1 1y, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej,
s.291-294.

¢ Sw.Augustyn, Tractatus in epistulam loannis, X, 3; por. t e n z e, Enarrationes in
psalmos, XXXII, 21.

7 Por.tenze, De civitate Dei, XVIIL, 47; te nz e, Sermones, IV, 17, zob.J.N.D.Kelly,

Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, s. 306-307.
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dem jest przypuszczenie, ze kto§ moze naleze¢ do KoS$ciota, jesli nie kocha Boga
i swoich wspotbraci. Antyteza chrzescijanskiej mitodci jest schizma, rozdziera-
jaca Cialo Chrystusa przez akt ,,zbrodniczego oddzielenia” (nefaria separatio).
Ci wige, ktorzy odrzucaja mitos¢, sami siebie umieszczaja poza Kosciotem:
,,Kto moze zgodnie z prawda powiedzie¢, ze ma mitos¢ Chrystusowa, jesli nie
jest wyznawca Jego jednosci?””®

Analizujac teksty biblijne, $w. Augustyn zauwaza, ze Kosciot, jako histo-
ryczna instytucja, musi obejmowaé zaréwno grzesznikow, jak i ludzi sprawie-
dliwych. W jego wspoélnocie rozréznia migdzy tymi, ktorzy prawdziwie naleza
do Chrystusa, a Ko$ciotem zewngtrznym — empirycznym. Z jego punktu widze-
nia jedynie ludzie prawdziwie kochajacy i szczerze oddani sprawie Chrystusa
naleza do Kosciota, gdyz tylko ,,dobrzy sa we wilasciwym znaczeniu cialem
Chrystusa” (boni, qui proprie sunt corpus Christi).” Grzesznicy za$ wprawdzie
znajduja si¢ w obrebie Ko$ciota, ale nie uczestnicza w ,,niewidzialnej jednosci
mitosci” (invisibilis caritatis compages).'® Obrazowo thumaczy, ze grzesznicy sa
wprawdzie wewnatrz domu, ale pozostaja obcy w stosunku do jego wewngtrznej
struktury. Tacy chrze$cijanie naleza do ,,wspodlnoty Kosciota katolickiego” (ca-
tholicae ecclesiae communio) i ciesza sig ,,wspolnota sakramentow” (communio
sacramentorum), ale zgromadzenie i spotecznos$¢ swigtych — ,,$wigty Kosciol”
w $cistym znaczeniu — tworza ludzie sprawiedliwi.!!

Civitas Dei i civitas terrena jako spolecznosé¢ Bosko-ludzka

Roéznicowanie si¢ spolecznosci chrzescijan w duzym stopniu uwarunkowa-
ne bylo wydarzeniami historycznymi, zwlaszcza zdobyciem Rzymu w 410 r.
Wsrod chrzescijan zaczyna si¢ szerzy¢ niepokdj powrotu przesladowan i nie-
przyjaznych rzadow. Augustyn wyjasnia chrzescijanom, ze upadek Rzymu to
kara za grzechy panstwa rzymskiego, za demoralizacj¢ ludzi, majaca swe zro-
dto w kulcie poganskich bogow. Owe najazdy barbarzyncow i szerzenie si¢ he-
rezji sa jednak tylko pozornym zwycigstwem zta. Wzywa wigc do cierpliwos$ci
i wytrwania, budzi nadziej¢ i pociesza swoich wspotwyznawcow, thumaczac, ze
te cigzkie przezycia sa zestana przez Boga proba wiernosci, po nich za$ nasta-
pi zwycigstwo dobra i nastapi Bozy pokdj.'> Ten upadek ziemskiej ojczyzny kie-

s Sw.Au gustyn, Epistulae, 61, 2; por.ten ze, Sermones, 265.

° Tenze, Contra Faustum, XIII, 16.

0 Tenze, De baptismo, 111, 26.

1" Zob.tenze, Epistulae, 93, 3; 112 ,3; ten ze, De baptismo, V11, 100; t e n Z e, De civi-
tate Dei, X, 6; por. J. N. D. K e 1 1y, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, s. 307-308.

12 Zob. S w.Augustyn, Epistulae, 99, 1-2; 111; 203; 210; 264; t e n Z e, Sermo 105,
5,7-7,9; 8, 11.
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ruje wspoélczesne umysty ku ojczyznie nadziemskiej, co u samego Augustyna
objawia si¢ koncepcja panstwa Bozego. Idea ta ma swe zakotwiczenie w mys-
li starozytnych filozofow, ktorzy wypracowali koncepcjg panstwa idealnego,
ktore przez zycie ziemskie zdaza do swego prawdziwego krolestwa w niebie.
W tych nowych warunkach chrze$cijanstwa mysl ta odegrata sobie wlasci-
wa rolg. W sytuacji $cierania si¢ chrzescijanstwa z poganstwem, idea ,,panstwa
Bozego” stanowita swoisty rozrachunek z przesztoscia w dziedzinie ideologicz-
nej.

Opierajac si¢ na tych zalozeniach, Augustyn twierdzi, ze pod wpltywem ta-
ski Bozej prowadzacej do zbawienia, rodzaj ludzki w swym historycznym roz-
woju rozdzielit si¢ na dwie grupy: jedna — to pozostajaca pod przywodztwem
Chrystusa civitas Dei (,,panstwo Boze”), druga — to kroczaca pod znakiem sza-
tana — civitas terrena (,,panstwo ziemskie”). Dzieje §wiata sprowadzaja si¢ do
zmagania si¢ tych dwu panstw, ktore przez poszczegolne epoki ma doprowa-
dzi¢ do krolestwa Bozego. Odwotujac do dziejow biblijnych, Augustyn wyja-
$nia poszczegolne formy istnienia ludzkosci w jej relacji do Boga i Jego praw.
Przyjscie Chrystusa i Jego dzieto zbawcze umozliwito ludzkosci — jednostkom
i catej spotecznosci — powrodt do Bozego krolestwa. W utwierdzaniu tego kro-
lestwa pomaga dzisiaj Kosciot, ktory stanowi duchowa monarchig prowadzaca
do ogdlnoswiatowego zwycigstwa Bozej panstwowosci. Pelnia owego Bozego
panstwa nastapi z ponownym przyjsciem Chrystusa na ziemig, ktoére zamknie
histori¢ ludzkosci. Ludzie zbawieni osiagna wowczas szczgsliwosé wieczna,
potepionych za$ czeka wieczne zatracenie.'*

Samo okreslenie civitas Dei pochodzi z Ksiggi Psalmow,” gdzie oznacza
naréd wybrany przez Jahwe — Jeruzalem, w przeciwienstwie do szatanskiego
Babilonu. Jeruzalem i Babilon symbolizuja dwa przeciwstawne sobie krole-
stwa — krolestwo $wiattosci i krolestwo ciemnosci.'® Swigty Augustyn posze-
rza t¢ starotestamentalng wizje panstwa Bozego, tlumaczac, ze nie ogranicza
si¢ ono do zadnego jednego narodu, ale w jakiej$ postaci znajduje si¢ ono we
wszystkich panstwach ziemskich; nie bierze tez swego poczatku od Chrystusa.
Panstwo Boze bowiem — jako communio sanctorum — zaczyna si¢ od dzie-
ci Adama i trwa przez pokolenia az do czasow Augustyna. Jego obywatelami

3 Por. W.Kornatow sk i, Spoleczno-polityczna mysl sw. Augustyna, Warszawa 1965,
s. 56-62.

14 Por. tamze, s. 63-65.

15 Zob. Ps 45, 5; 47, 2-3.9; 86, 3. Potwierdza to sam Augustyn w De civitate Dei XI, 1.

16 Wzmianki o wystepnej Babilonii i $wigtym miescie Jeruzalem mamy tez w Nowym
Testamencie, zwlaszcza w Apokalipsie $w. Jana; zob. Ap 14,8; 16,19; 17,5; 18,19; 21,2; 21,
10-27; por. Hbr, 12, 22.
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sq dzieci Boze, ktorych przeciwienstwem sa grzesznicy — communio improbo-
rum. Izraelici bowiem nie byli jedynym narodem na ziemi, zyly przeciez inne
ludy i narody, wsrdd ktorych byli tez obywatele panstwa Bozego. We wszyst-
kich bowiem wiekach i ludzkich generacjach istnialy wspolnoty ludzi poboz-
nych — communio sanctorum, ktorzy wspotistnieli z communnio improborum.
Podstawa civitas Dei jest Boza mito$¢, podstawa zas$ civitas terrena — egoistycz-
na mito$¢ wlasna. Wyjasniajac to, $w. Augustyn stwierdza: ,,Dwie mitosci wigc
powotaty dwa panstwa: mito§¢ wlasna, posunigta az do pogardy Boga, powotata
panstwo ziemskie; mitos¢ Boga za$ posunigta az do pogardzania soba, powotata
panstwo niebieskie. Pierwsze szuka chwaty w sobie, drugie w panu. Bo pierw-
sze pragnie ja zdoby¢ u ludzi, dla drugiego za$ najwyzsza chwata jest $wiadek
jego sumienia, Bog. Tamto w chwale wlasnej podnosi gtowe; to méwi do swoje-
go Boga: «Ty jeste$ chwata moja i Ty podnosisz gtlowg moja». Tamto w osobach
swych lub w ujarzmionych przez siebie narodach opanowane jest zadza pano-
wania; w tym wszyscy stuza sobie w mitosci wzajemnej”.!” Civitas Dei opar-
te jest na tasce Boga uwalniajacej ludzka natur¢ od grzechu, civitas terrena za$
na naturze skazonej grzechem. Dlatego cztonkowie pierwszego sa ,,naczyniami
mitosierdzia”, za$ cztonkowie drugiego ,,naczyniami gniewu”.'® Zycie ziemskie
jednak, cho¢ uswigcone, pozostaje niedoskonate, gdyz pozostaje pod wptywem
grzechow. Chrzescijanie, ktorzy daza do osiagnigcia tylko celow ziemskich,
wewngtrznie naleza do civitas terrena. ,,Dlatego tez — przestrzega Augustyn —
nie powinni czu¢ si¢ bezpieczni w swych zgubnych i nagannych obyczajach ci,
ktorzy wprawdzie az do konca trwaja niby w jednosci z Kosciotem Katolickim
zwazajac na stowa: «Kto wytrwa do konca, ten bgdzie zbawiony», ale przez nie-
sprawiedliwo$¢ swojego zycia odstepuja od tego, czym jest dla nich Chrystus:
od sprawiedliwosci zywota (...). Wszyscy zatem, ktorzy tak postepuja, nie znaj-
da si¢ gdzie indziej nizli w miejscu kary wiecznej, gdyz nie bgda mogli przeby-
waé w Krolestwie Bozym™."

W ujeciu §w. Augustyna civitas Dei nie utozsamia si¢ z Kosciotem. Jego zda-
niem oznacza ono zespot wszystkich dobrych elementéw ludzkiej spoleczno-
Sci, ktore poczatkami swymi sa starsze od Kosciota. Takze civitas terrena nie
pokrywa si¢ z panstwem $wieckim. W rzeczywistosci wigc Kosciot nie utoz-
samia sig z civitas Dei, za$ panstwo Swieckie z civitas terrena. Poczatkow tych
dwoch panstwowosci nalezy szukac w raju, gdzie ,,najpierw si¢ urodzit nalezacy
do panstwa ziemskiego Kain, a potem przynalezny do panstwa Bozego Abel”.°

7 Sw.Augustyn, De civitate Dei, XIV, 28.

18 Zob. tamze, XV, 1.

19 Tamze, XXI, 25; por. te n z e, Epistulae, 140, 11, 29.
2 Ten ze, De civitate Dei, XV, 1.
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Zapoczatkowany wtedy podzial umacniat sig i ksztalttowat przez wieki i pokole-
nia. W konsekwencji, ,,w ziemskim panstwie medrey jego, zyjacy wedtug zasad
ludzkich, zabiegaja o dobra wlasnego ciata, albo swego ducha, albo tych dwoj-
ga; ci za$, co mogli pozna¢ Boga, «nie ztozyli Mu jako Bogu czci ani dzigkczy-
nienia, ale znikczemnieli w swoich myslach i zaémione zostato ich bezrozumne
serce. Podajac si¢ za madrych» (to znaczy wynoszac si¢ ze swej madrosci, gdyz
owladnegta nimi pycha), «glupimi sig¢ stali. I zamienili chwal¢ niezniszczalnego
Boga na podobienstwo i obraz §miertelnego cztowieka, ptakow, zwierzat czwo-
ronoznych i ptazéw» (bo do wielbienia tego rodzaju podobizn doszli albo przy-
wodzac ludom, albo podazajac za nimi); oddawali cze$¢ i stuzyli stworzeniu,
a nie Stworzycielowi, ktory jest blogostawiony na wieki. W panstwie niebie-
skim natomiast nie ma innej madrosci jak tylko poboznos$¢, ktora oddaje praw-
dziwemu Bogu nalezng Mu cze$¢ i oczekuje, by posrod spotecznosci §wigtych
(...) nagroda stato sig to, «aby Bog byt wszystkim we wszystkich»”.?!

Analiza dwodch spotecznosci prowadzona przez §w. Augustyna w jego dziele
De civitate Dei oparta jest na antytezie. Pod pojgciem civitas przeciwstawia so-
bie wiele rzeczywistosci, a zwlaszcza: wiarg i niewiarg, chrzescijanstwo i pogan-
stwo, nie kiedy takze Kos$ciot i panstwo swieckie. Dlatego ,,panstwo ziemskie”
(civitas terrena) oznacza tu nie tylko ,,spoteczno$¢ grzesznikow” (civitatem im-
proborum), lecz takze ,,panstwo poganskie” lub w ogole panstwo. Analogicznie
pod pojeciem civitas coelestis (,,panstwo niebianskie”) rozumie nie tylko ,,spo-
tecznos¢ wybranych” (communionem electorum), lecz takze Koscidt albo histo-
ryczne chrzescijanstwo. Rozréznienia te wskazuja, ze wedhlug sw. Augustyna
czynnikiem $wiatowego porzadku moralnego jest nie dana spoteczno$¢ w jej
strukturze zewngtrznej, a doskonatos¢ jednostki nie zalezy od przynalezno$ci do
konkretnej spotecznosci. Ow czynnik sytuuje si¢ we wnetrzu czlowieka — jed-
nostki i spoteczno$ci — w wiernosci lub niewiernosci przyjetym zasadom mo-
ralnym, ktore maja swe zrédlo w Bogu. Nalezy przy tym pamigtac, ze zycie
ludzkie w ziemskiej rzeczywistosci nacechowane jest ogélnym upadkiem mo-
ralnym, co ukazuje brak wiernosci zasadom chrzescijanskim, niekiedy objawia-
jacym sie wyraznym zepsuciem moralnym.??

Pisma $w. Augustyna ujawniaja jego przekonanie, ze petnia doskonatosci —
ostatnia epoka — nastapi dopiero po osiagnigciu kresu zycia ziemskiego, czyli po

2 Tamze, X1V, 28. Najwazniejszymi miejscami w De civitate Dei, gdzie znajduja sig wy-
powiedzi na temat pojgcia panstwa Bozego i panstwa ziemskiego, sa: 11, 19; V, 17; XI,1; XIV,
28; XV, 1-5; XV, 20; XVI, 10; XVIII, 54; XIX, 24; XX, 7; por. W.Kornato wsk i, Spolecz-
no-polityczna mysl sw. Augustyna, s. 66-68.

2 Por. tamze, s. 68-69; zob. G. Pap in i, Swiety Augustyn, thuim. A. Brzozowska,
Warszawa 19582, s. 167-168.
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sadzie ostatecznym. Wtedy dopiero nastanie prawdziwe ,,panstwo Boze”, ktore
bedzie dobrowolnym i ostatecznym zespoleniem sig istot rozumnych z Bogiem.
Duchy zte i nieczyste nie beda miaty juz mozliwos$ci utworzenia panstwa odrgb-
nego, gdyz zapanuje wsrod nich nieustanny zamet i walka. Dopiero wigc w zy-
ciu przysztym civitas Dei urzeczywistni si¢ w petni swej doskonatosci. Zycie
ziemskie winno by¢ przygotowaniem do tego stanu, a wigc by¢ ciaglym wy-
sitkiem w realizacji dobra moralnego, ktére prowadzi do Boga. Taka za$ per-
spektywa poznawcza i aksjologiczna ukazuje, ze ludziom w zyciu ziemskim nie
powinno zaleze¢ na potedze civitatem terrenae (panstwa ziemskiego), ktore nie
moze cztowieka uszczgsliwi¢. Jedynym wige celem ludzkich poczynan i wysit-
kéw ma byé rozwijanie krolestwa Bozego, do czego ludzka spoteczno$é winna
przystapi¢ w atmosferze zgody, harmonii i mito$ci. Najwyzszym dobrem i ce-
lem ludzkiego zycia jest §wigtos¢, tylko ona wigc prowadzi do szczgsliwosci.
Dlatego communio sanctorum utozsamia si¢ z civitas beata, a jej cztonkowie
beda razem z Bogiem panowacé, oglada¢ Go, kochac i wielbi¢. Ten stan szczg-
$liwosci nie bedzie miat konca, gdyz civitas Dei jest rzeczywistoscia wieczna.
Taka wizja filozofii dziejow ludzkosci i ich interpretacja stanowi dla Augustyna
podstawe jego idei spoleczenstwa i panstwa, ktorej zasada jest pax terrena
(ziemski pokdj).?

Pax terrena jako norma i wzor tadu spolecznego

Obiecane przez prorokdow ,krolestwo pokoju” ma swe zakotwiczenie —
wedlug $w. Augustyna — w historii zbawienia. Ten ,,porzadek wiary” wyznacza-
jacy 6w ,,nadprzyrodzony pokoj” nie oznacza odcigcia od $wiata, lecz zobowia-
zuje do zaangazowania w budowanie pokoju ziemskiego — pax terrena. Pokoj
ziemski ma swe zrodlo w sercu cztowieka, w jego tgsknocie za Bogiem. Tylko
cztowiek peten Bozego pokoju moze wiasciwie stuzy¢ Bogu, ktory tez daje
cztowiekowi sil¢ do dazenia do pokoju. Ta sita pozostaje w cztowieku grzesz-
nym, co pozwala mu szuka¢ pokoju, cho¢ nie bezposrednio w Bogu. Dopdki
taki grzesznik szuka pokoju — jak i sam Augustyn — opiera si¢ on na pewnym
gruncie swego czlowieczenstwa. Pax terrena wyznacza wigc wszystkim lu-
dziom normatywna ideg Zycia, r6zng jednak dla ludzi wierzacych i niewierza-
cych. Inne sa tu bowiem zrodta owej zasady zycia spotecznego, cho¢ odnosza
si¢ do tej samej rzeczywisto§ci — wspolnego zycia na ziemi. Augustyn wyja-
$nia, ze ,,dom ludzi, ktorzy nie zyja z wiary, zabiega o pokoj ziemski wsroéd dobr
i wygdd zycia doczesnego; natomiast dom ludzi zyjacych z wiary oczekuje dobr

23

Por. W.Kornatows ki, Spoleczno-polityczna mysl sw. Augustyna, s. 69-71; zob.
A.G.Hamm an, Zycie codzienne w Afiyce Potnocnej w czasach sw. Augustyna, tham. M. S t a-
fiej-Wroblewska, E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 372-398.
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wiecznych, przyobiecanych dla przysztego zycia; dobr ziemskich za$ i docze-
snych uzywa jako obcy przechodzien: tak, by nie da¢ si¢ usidli¢ i odwréci¢ od
Boga, do ktorego podaza, by jednak wspiera¢ sig na nich i nie powigkszaé cig-
zaru ciala, podlegajacego skazeniu i przez to obciazajacego duszg¢, natomiast
czyni¢ go znosniejszym. Dlatego tez korzystanie z dobr niezbednych dla tego
$miertelnego zywota jest wspolne obu grupom ludzi i obu odmianom domoéw,
lecz cel takiego korzystania u kazdej z nich pozostaje osobny, jej tylko whasci-
wy i wysoce odmienny”.2*

Zasadniczym znakiem i wymogiem pokoju ziemskiego jest fakt, ze nie moze
by¢ on osiagnigty bez gotowosci przeciwstawiania si¢ przemocy. Podstawowa
zasada 1 sposobem w tym wzgledzie jest mito§¢. Augustyn odwotuje sig¢ tu
do zasady milosci jako podstawy porzadku moralnego podkres$lajac, ze sens
i cel mitosci blizniego zakotwiczony jest w mitosci Boga. Wyjasnia, ze ,,bo-
ski Nauczyciel uczy nas, iz dwa sa glowne przykazania, to jest przykazanie mi-
losci Boga i przykazanie mitosci blizniego, w ktorych cztowiek znajduje trzy
przedmioty do umitowania: Boga, siebie samego i blizniego. (...) W ten sposob,
o ile jest to w jego mocy, bedzie trwat w pokoju z kazdym innym cztowiekiem;
w pokoju whasciwym dla stosunkéw pomigdzy ludzmi, to jest w uporzadkowa-
nej zgodzie, ktora zasadza si¢ na tym, by przede wszystkim nikomu nie szko-
dzi¢, a nastgpnie, komu tylko mozna, pomagac”.?* Sg to fundamentalne zasady
chrzescijanskiej moralnosci, ktorej w zaden sposob nie mozna pogodzi¢ ze ztem
spotecznym, majacym swe zrodto w grzechu. Zadne bowiem obiektywne nie-
szczescie nie moze by¢ rozumiane jako subiektywne szczg$cie, gdyz grzech jest
wyrazem ztej woli cztowieka 1 winien by¢ traktowany jak jego wrog.

W programie zwalczania zla i zaradzania jego przejawom w zyciu spolecz-
nym $w. Augustyn na pierwszym miejscu stawia ideg¢ i zasadg chrzescijan-
skiej mitosci (caritas christiana). Tej zasady chrze$cijanie maja przestrzegac¢ we
wszystkich okolicznos$ciach zycia. W tej postawie nalezy nasladowac Chrystusa,
w ktorym bosko$¢ taczyla si¢ z najwicksza pokora, bezgranicznym mitosier-
dziem i poswigceniem dla innych. Najwigkszym wykroczeniem przeciw mitosci
jest nienawis¢, ktora pustoszy ludzkie serca i niszczy tych, ktorzy nig si¢ kieru-
ja. We wszelkich wige sporach i zagrozeniach pokoju nalezy przede wszystkim
unikaé¢ nienawisci, w czym pomaga przestrzeganie zapisanego w sumienia pra-
wa, ktore zabrania czyni¢ drugiemu to, czego cztowiek nie chciatby dozna¢ od
innych. Chrzescijanin winien pamigtac, ze ,,dla ztych wtasne ich uczynki s nie-

% Sw.Augustyn, De civitate Dei, XIX, 17; por. G.Beesterm 6 11er, Heilshot-
schafi und Weltverantwortung. Der Weg einer christlichen Sozialethik als theologischer Part-
ner im pluralistischen Dialog, Theologie und Philosophie 72(1997) nr 4, s. 533.

%5 Sw.Au gustyn, De civitate Dei, XIX, 14.
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przyjaciotmi”.?® Taka postawg chrzescijanie winni prezentowa¢ w odniesieniu
do wszystkich ludzi, takze w relacjach z poganami, co jest sposobem krzewie-
nia krélestwa Bozego na ziemi i budowaniem pokoju migdzy ludZzmi. Postawa
ta jest moralnym zobowigzaniem, gdyz tylko nacechowany mito$cia wysitek
przezwycigzania ziemskich trudnosci jednoczy ludzi ze soba i z Bogiem. Nalezy
przy tym pamigtaé, ze pierwszym przedmiotem mitosci jest dobro najwyzsze —
Bog, co — zdaniem $§w. Augustyna — stanowi glowny sprawdzian i miar¢ mo-
ralno$ci indywidualnej i spotecznej. Mitujac bowiem Boga, cztowiek mituje to,
co mituje Bog, i co jest Jego wola. Faktem jest, ze takie pragnienie cztowieka
Sciera si¢ w zyciu z jego pozadliwoscia wobec dobr doczesnych. Cztowiek do-
$wiadcza tu walki migdzy mitoscia (caritas) 1 pozadliwo$cia (cupiditas), ktore
si¢ wzajemnie wykluczaja; gdzie wzrasta jedna, tam zanika druga i na odwrot.”’
Wiernos¢ jednak dobru i wytrwata praktyka mitosci pozwala czlowiekowi osia-
gaé zaréwno dobro najwyzsze, jak i szczeécie doczesne. Zycie szczesliwe pole-
ga bowiem na radowaniu si¢ Bogiem, z Boga i dla Boga. Szcze¢s$liwym jest ten
cztowiek, ktory kocha Boga, przyjaciela w Bogu, a nieprzyjaciela ze wzgledu na
Boga. Zjednoczenie cztowieka z Bogiem w milosci, to zarazem $wigto$¢, beda-
ca moralna doskonato$ciag.?

Drugim wymogiem oraz zasada istnienia i budowania pax terrena jest —
wedlug §w. Augustyna — sprawiedliwos¢, zwlaszcza w rozumieniu i stosowaniu
prawa. Problemem w tym wzgledzie jest zmienno$¢ i niedoskonato$¢ prawa do-
czesnego oraz wynikajaca z tego rozbieznos¢ migdzy prawem Bozym i ludzkim.
Analizujac ten problem, Augustyn podkresla, ze wszystkie wystepki przeciwne
naturze zawsze i wszgdzie zastuguja na potgpienie i karg. Czyny takie bowiem
sa pogwatceniem relacji cztowieka z Bogiem oraz stworzona przez Boga natura.
Co do praw i obyczajow ludzkich nalezy zachowa¢ wobec nich szacunek, aby
nie narusza¢ kontaktow migdzyludzkich i odniesienia do panstwa. Jesli jednak
jakis$ obyczaj i prawo ludzkie byloby sprzeczne z wolg Boga, to zawsze nalezy
zachowac postuszenstwo prawu Bozemu: ,,Jak bowiem — stwierdza Augustyn —
wsérod wladz w spotecznosci ludzkiej wyzsza wladza zada¢ moze postuszenstwa
od nizszej, tak Bog zadac jej moze od wszystkich”.?® Zauwazajac rozdwojenie

% Tenze, Wyznania, 1, 18, 29.

77 Sw. Augustyn wielokrotnie podejmowat problem zaleznosci migdzy mitoscia i pozadli-
woscia, migdzy dobrem i ztem. Przyktadowo: ,,Duae sunt in homine uno, charitas et cupiditas”,
tenze, Sermo 90,6; ,,Duo sunt amores: mundi et Dei. Si mundi amor habitet, non est qua intret
amor Dei. Recedat amor mundi et habitet Dei”; te n z e, In epist. Joann. ad Parthos 2.8.

®  Zob.tenze, Wyznania, 10,23, 33-34; 10, 22,32; por. W.Kornatowski, Mysl spo-
teczno-polityczna sw. Augustyna, s. 48-55.

» Sw.Augustyn, Wznania, 3, 8, 15; por. tamze, 3,9, 17; ten ze, De civitate Deli,
XV, 16.
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ludzkiego ducha w postawie wobec praw, z catym przekonaniem i surowoscia
podkresla wyzszo$¢ porzadku Bozego nad ziemskim. Tym samym stwierdza, ze
cztowiek sprawiedliwy zyje wedhug prawa wiecznego, prawo za§ doczesne jest
dlan zbgdne. W sytuacji sprzecznosci z prawem Bozym obywatel winien prze-
ciwstawic¢ si¢ prawu ludzkiemu. W ten sposdb wyraza on szacunek dla wladzy,
gdyz jest to sprzeciw wobec tyranii i niesprawiedliwosci. Merytoryczng podsta-
wa owego sprzeciwu wobec praw ludzkich jest ich niesprawiedliwosé, czego
wyrazem jest tez niesprawiedliwe ustosunkowanie do Kosciota.

Jako podstawg weryfikacji zgodnosci prawa ludzkiego z prawem wiecznym,
a tym samym obowiazku jego zachowania, $w. Augustyn wskazuje prawo natu-
ralne. Dlatego chrze$cijanin winien opiera¢ si¢ tym normom prawa ludzkiego,
ktore godza w ludzka naturg, w istotg czlowieczenstwa. W ten sposdéb bowiem
normy stanowione przez cztowieka naruszaja podstawy naturalnego porzad-
ku i elementarnej sprawiedliwosci, bez czego zycie jednostek i spoteczno$ci
ludzkich staje si¢ niemozliwe. W takich sytuacjach chrzeécijanie winni wyra-
zi¢ sprzeciw wobec prawa doczesnego i nakazow wladz panstwowych. Tradycja
pokazuje, ze w czasach rzymskich forma owego sprzeciwu chrzescijan byt opor
bierny, natomiast rewoltg zbrojna uwazano za zakazana. Bierny opor, postrze-
gany jako stabo$¢ chrzescijan, stanowil ich wielka silg i prowadzit do zwycig-
stwa. ,,Tak wlasnie — pisze Augustyn — postgpowali nasi mgczennicy, gdy im
jako zbrodni¢ wyrzucano religi¢ chrzescijanska, ktora, jak wiedzieli, zapewnia
im zbawienie i wielka chwal¢ wieczna: nie obrali ucieczki od kar doczesnych
przez zaparcie si¢ tej religii, lecz raczej wyznajac ja, o$wiadczajac si¢ za nia,
gloszac ja, wiernie a odwaznie znoszac dla niej wszystko i z poboznym spoko-
jem umierajac, przyprawili o wstyd prawa, ktore jej zakazywatly, i spowodowa-
li, ze je zmieniono™.*"

Normy sprzeczne z prawem Bozym nie sa w ogdle prawem, nie maja wigc
mocy zobowiazujacej. Sa to bowiem normy w swej istocie niesprawiedliwe,
a prawo i niesprawiedliwos$¢ sa pojeciami przeciwstawnymi i nie dajacymi si¢
pogodzi¢. ,,Gdzie zatem — wyjasnia Augustyn — nie ma prawdziwej sprawie-
dliwosci, tam nie moze by¢ réwniez prawa. Co si¢ wszak dzieje z mocy pra-
wa, oczywiscie dzieje sig¢ sprawiedliwie; co za$ dzieje si¢ niesprawiedliwie, nie
moze dzia¢ si¢ z mocy prawa. Nie mozna ani nazywa¢ prawem, ani za prawo
poczytywac niesprawiedliwych postanowien ludzi, skoro nawet sami oni twier-
dza, ze prawo ma swe zrodto w sprawiedliwosci, 1 jako btedny odrzucaja glo-
szony zwykle przez niektdre opacznie mys$lace jednostki poglad, iz prawem

30 Tamze, VIII, 19; por. W. K ornatow sk i, Spoleczno-polityczna mysl sw. Augusty-

na,s.221-224.
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jest to, co przynosi pozytek mozniejszemu”.>! Tak wige ludzki prawodawca wi-
nien wznosi¢ si¢ ponad interesy partykularne i mie¢ na uwadze tylko prawdziwa
sprawiedliwo$é, gdyz tylko wtedy zdolny jest do stanowienia sprawiedliwych
norm, czyli prawa w $cistym znaczeniu. Tylko taka postawa prawodawcy jest
wlasciwa i sprawiedliwa, co ksztattuje w panstwie i spoteczenstwie tad i porza-
dek spoteczny.

Swiety Augustyn ujmuje etyke zycia spoleczno-politycznego w kategoriach
filozoficzno-teologicznych. Czgsto postuguje si¢ poréwnaniami biblijnymi, np.
$wiatta i ciemnosci, krolestwa Boga i krolestwa szatana, z czego wyprowadza
pojecie i kategorig pax terrena jako formeg zycia spotecznego. Wazne sa tu roz-
réznienia migdzy naturg stworzenia a natura taski, przy czym stworzenie — na-
tura — jest praktycznie zaangazowane w zycie spoteczno-polityczne. Jako idea
normatywna pax terrena wyraza si¢ w poszanowaniu woli Boga we wszelkich
dazeniach i dziataniach ludzkich. Takie jest tez nauczanie i dziatanie Kosciota,
ktory w tym zakresie ukierunkowuje cztowieka na Boga. Chociaz panstwo
i Kosciol ze swej istoty sa spolecznosciami réznymi, to sa na siebie ukierunko-
wane. Do obu tych spotecznosci — do wszystkich i kazdego cztowieka — w row-
nym stopniu odnosza si¢ normy stworczego porzadku danego ludziom przez
Boga, jakim jest prawo naturalne. Zakres i moc zobowiazujaca tego prawa czto-
wiek rozpoznaje zwtaszcza w subiektywnym doswiadczeniu swego sumienia.
W przypadku sfer spoteczno-politycznych $w. Augustyn podkresla potrzebg
troski o otwarcie si¢ na task¢ Boga. Jak dlugo bowiem czlowieka — chrzesci-
janin przeciwstawia si¢ ztu — grzechowi, tak dtugo jest po stronie pax terrena,
walczy o ziemski pokoj. Ten wysitek stanowi fundamentalny normatyw ludz-
kiej egzystencji.*?

EE s

Reasumujac analizy klasyka chrzescijanskiej mysli filozoficzno-teologicznej,
jakim jest $w. Augustyn, nalezy podkresli¢, ze podstawa prezentowanej przez
niego koncepcji uporzadkowanego zycia spoteczno-moralnego jest cztowiek,
ze swa osobowa godnoscia, stworzong na obraz i podobienstwo Boga i odku-
piong przez Chrystusa. Catoksztatt warunkéw umozliwiajacych ludziom reali-

3 Sw.Augustyn, De civitate Dei, XIX, 21. W tekstach Augustyna spotykamy wielo-
krotne podejmowanie tego tematu, np. ,,Mihi lex esse non videtur, quae iusta non fuerit”;tenze,
De libro arbitrio, 1,5,11; ,,Nam quod iuste non tractat, iure non tenet”; t e n z e, Sermones, 50,
2.4.

32 Por. G.Beestermdller, Heilshotschaft und Weltverantwortung, s. 534;J. S zaif,
Selbsterkenntnis: Thomas contra Augustinum, Theologie und Philosophie 75(1999) z. 3, s. 321-
-337.
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zowanie si¢ w wymiarze moralno-spotecznym okresla on odpowiednio mianem
civitas Dei 1 pax terrena. Sa to formy zycia ludzkiej spotecznoséci zjednoczonej
z Bogiem w perspektywie tajemnicy zycia Jedynego Boga w Trzech Osobach
(por. J 5,26; 6,57). Prawda wiary w Trojcg Swieta uzdalnia ludzi do odkry-
cia ich ostatecznego celu — nadprzyrodzonego przeznaczenia. Osobowa naturg
cztowieka charakteryzuje bowiem naturalna sktonnos¢ do zycia we wspolno-
cie oraz dazenie do wspolnej szczgsliwosci. Odpowiedzialnos¢ wige chrzesci-
jan za jedno$¢ i tad spoleczno-moralny jest nierozerwalnie zwiazana z misja
gloszenia daru zycia wiecznego, do ktorego Bog powotal wszystkich ludzi.
W realizacji tej misji pomaga organizacja zycia spoleczno-politycznego, jako
wladzy panstwa ukierunkowanej na pokdj powszechny. W tym znaczeniu tran-
quilitas ordinis (,,spokojnos¢ porzadku”), o ktorym mowi $w. Augustyn, odno-
si si¢ do ,,wszech rzeczy”, czyli oznacza zarazem ,,pokdj panstwa”, ktore jest
,uporzadkowana zgoda obywateli”, oraz ,,pokdj panstwa niebieskiego”, ktore
jest ,,spotecznoscia doskonale uporzadkowana i doskonale zgodna co do rado-
wania si¢ Bogiem tudziez wzajemnego radowania si¢ soba w Bogu”.3* Dlatego,
jak podkresla papiez Benedykt XVI: ,,Humanizm wykluczajacy Boga jest hu-
manizmem nieludzkim. Jedynie humanizm otwarty na Absolut moze nam
przewodzi¢ w krzewieniu i realizacji form zycia spotecznego i obywatelskiego —
w obrgbie struktur, instytucji, kultury i etosu — ratujac przed ryzykiem, ze sta-
niemy si¢ zaktadnikami przelotnej mody”.**

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

Il. BLOGOSLAWIONA MATKA TERESA Z KALKUTY JAKO SWIADEK
MILOSIERDZIA CHRZESCIJANSKIEGO

By¢ $wiadkiem, to znaczy prowadzi¢ innych ludzi do uczestnictwa w tym,
co widzielis$my, styszelismy, przezywalismy. Dajac swiadectwo, cztowiek nie
tylko glosi $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, ale tez poswigca wlasne zycie
dla Ewangelii i bliznich. Matka Teresa z Kalkuty byta osoba, ktéra swoje zy-
cie ofiarowata dla Boga i drugiego cztowieka. Przypominata ona siostrom, ze
,.wszystkie nasze slowa beda nieuzyteczne, jesli nie wyplyna z glebi serca, jesli
nie beda potwierdzone $wiadectwem zycia. (...) Niescie ze soba Jezusa gdzie-
kolwiek pojdziecie, tak moéwig zawsze moim siostrom, mowig¢ rowniez tobie,

33

Sw.Au gustyn, De civitate Dei, 19, 13.
# Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 78.
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mowig wszystkim. (...). Woéwczas nasze zycie bedzie calkowita stuzba Bogu,

299 |

Kosciotowi, cztowiekowi”.

Nasladowanie Chrystusa w milo$ci do ubogich

Cate zycie Matki Teresy bylo troska o ubogich. Nie miata ona jednak zad-
nej definicji ubdstwa. Jak kazdy Swigty wyrazata to przez konkretne postawy
i postgpowanie w zyciu codziennym. Twierdzita, ze ubdstwo przed Bogiem jest
,»pokornym uznaniem i przyjeciem naszej grzesznej natury, bezradnosci i cal-
kowitej mito$ci oraz naszych niedostatkow, co wyraza sig jako nadzieja w Nim,
jako gotowos¢ przyjecia wszystkiego od Niego jak od naszego Ojca”.?

Matka Teresa przyjmowata ubdstwo ewangeliczne jako czute, radosne i ser-
deczne, zawsze gotowe wyrazanie mito$ci. UtoZsamiata je z mitoscia, wedlug
niej oznaczalo ono ofiarowywanie siebie. Tak o tym pisata: ,,Moja wspolnota sa
ubodzy, ich bezpieczenstwo jest moim. Mdj dom jest domem ubogich, ale nie
tych zwyktych ubogich, lecz tych najubozszych z najbardziej ubogich. Tych, do
ktorych nikt si¢ nie zbliza, gdyz sa zarazliwi, petni bakterii i brudu. Tych, kto-
rzy nie ida si¢ modli¢, gdyz nie moga wyj$¢ z domu nadzy. Tych, ktorzy nie je-
dza, gdyz zupehie opadli z sit. Tych, ktorzy leza na ulicach, wiedzac, Ze konaja,
i ktorych mijaja przechodnie, nie zwracajac na nich uwagi. Tych, ktorzy nie pta-
cza, gdyz nie maja juz tez”.?

Dla Matki Teresy wazne bylo przyjecie ubostwa i pojscie sladami Jezusa.
Twierdzita, ze ,,nasladowanie to wiaze si¢ z miloscia do osoby Mistrza, kto-
ra powinna przerasta¢ wszystkie inne mitosci”.* Zdaniem Matki Teresy ,,Jezus
domaga sig, by Go nasladowac¢ i i$¢ za Nim droga mitosci, ktora oddaje si¢ bez
reszty braciom dla milosci Boga: «To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wza-
jemnie mitowali, tak jak Ja was umilowatem»”.’> Matka Teresa o mitosci czg-
sto tak mowita: ,,Mitos¢ jest cudownym odkrywaniem tego, co u drugiej osoby
pochodzi od Boga”.® Odpowiadajac na wezwanie Jezusa, podjeta stuzbe wérod
najbiedniejszych. Dla Matki Teresy biednymi byli wszyscy ludzie pozbawie-
ni dobr materialnych i duchowych, glodni, spragnieni, potrzebujacy cztowieka,
nie majacy domu ani zadnego oparcia, chorzy, uposledzeni fizycznie i umysto-
wo, starzy, uwigzieni, samotni, ci, ktorzy nie wierza, i ci, ktorzy watpia, smutni,

1

L.Gjergji, 2v¢, kochaé, swiadczyé, Warszawa 1999, s. 175.
2 §.Urbanski, Swietosé ubogich swiata, Warszawa 2003, s. 49.
3 L.Gjergji, Zyé, kochaé, swiadczyé, s. 33.
P.Kazmierczyk, Personalistyczne koncepcje wychowania w nauczaniu Jana
Pawla II, Krakow 2003, s. 132.
5 Por. J 13,34,
6 S.Urbans ki, Swietos¢ ubogich $wiata, s. 79.
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niepocieszeni, bezradni przesladowani, cierpiacy z powodu niesprawiedliwosci,
grzeszni, szydzacy alkoholicy, narkomani, niechciani. Dla niej wszyscy spotkani
ludzie byli tacy sami. Nie robita podziatu na biednych i bogatych. Tak okresla-
fa ludzi: ,,Ludzie na §wiecie moga si¢ r6zni¢ wygladem lub religia, wyksztaltce-
niem i pozycja, ale wszyscy sa tacy sami. Wszystkich ich trzeba kochac”.’

Z dnia na dzien lista 0sob, ktorym pomagata Matka Teresa, stawata si¢ dtuz-
sza. Potrzebujacych byto bardzo duzo. Sposob, w jaki dzialata, wywotywat
krytyke. Méwiono, o niej, ze byla ,,bardziej przyjaciotka biedy niz biednych”,
poniewaz nie zgadzata si¢ na poszukiwanie jej przyczyn, aby uleczy¢ ten stan
rzeczy”.® Kiedy ja pytano, kim wiasciwie sa biedni, skoro lista z dnia na dzief
staje si¢ dtuzsza, odpowiadata: ,,Mowiac ogdlnie, biedni to wszyscy ludzie po-
trzebujacy pomocy i wsparcia, niezaleznie od ich pochodzenia i subiektywnych
dyspozycji. Poniewaz w kazdym biednym obecny jest Jezus, dotykajac biedaka,
dotykamy rzeczywistosci Chrystusa. W biednym jest gtodny Chrystus, ktorego
karmimy, i jest nagi Chrystus, ktérego odziewamy itd.”

Kiedy Matka Teresa mowita o glodzie, nie chodzilo jej tylko o fizyczny gtod
chleba, ale tez o glod doznania czyjejs milosci, pragnienia stania si¢ potrzeb-
nym dla innego cztowieka. Celem zycia Matki Teresy stat si¢ Chrystus. Dlatego
przypominata: ,,...kocha¢ Chrystusa mito$cia calkowita, oddajac si¢ na bezin-
teresowna stuzbg najbiedniejszym z biednych — to ubogim jest nie kto inny, jak
ten, kto w sposob radykalny ukazuje bezinteresownos¢ mitosci Bozej”.!

Kiedy Matka Teresa rozpoczgta pracg wsrod tych najubozszych, wiedziata,
ze potrzebuja oni pomocy i rak drugiej osoby, jak i serca, by czu¢ si¢ kochanym
potrzebnym. Uwazata, ze ,,religia Chrystusa jest bowiem mito$cia, udzieleniem
mitosci”." Praca z ludzmi chorymi nieuleczalnie nie byta tatwa, ale cokolwiek
Matka Teresa robita dla tych ludzi, miata §wiadomo$¢, ze pomagajac im, po-
maga Chrystusowi. Swiadcza o tym jej nastepujace stowa: ,,Nie dotkngtabym
tredowatego nawet za tysiac funtow, ale chgtnie si¢ nim zaopiekuj¢ z mitosci
do Boga”.!? Pomagajac chorym, Matka Teresa nie tylko czynita dobro przez
opieke, ale rowniez §wiadczyta mitos¢ Jezusowi. Uwazata, Zze wszyscy sa cia-
tem Chrystusa ukrytym pod ostona potrzebujacych pomocy. Darzyta mitoscia
wszystkich dotknigtych staboscia ludzka. Co wigcej, w ubogich i cierpiacych

<

K. S pink, Matka Teresa, Lublin 2001, s. 231.

G.De la Borie, Male zycie Matki Teresy, Zabki 2003, s. 66.

S. Urb ans ki, Swietos¢ ubogich $wiata, s. 61-62.

Tamze, s. 62.

" M.Dhavamony,Uzrédet duchowosci Matki Teresy, Krakow 2002, s. 29.
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odnajdywata wizerunek ubogiego i cierpiacego Zbawiciela, im starata si¢ ulzy¢
w niedoli i w nich usitowata stuzy¢ Chrystusowi.

Matka Teresa czgsto wspominata pierwsze spotkanie z tredowatymi. Tak
o tym pisata: ,, Trad nie jest kara — przekonywala. — Jesli spozytkujemy go we
wlasciwy sposob, moze si¢ sta¢ cudownym darem Boga. Dzigki tradowi mo-
zemy nauczy¢ si¢ kochac¢ niekochanych, niechcianych; mozemy nie tylko da-
wac im rzeczy materialne, ale sprawic, by poczuli si¢ uzyteczni by poczuli, ze
i oni moga co$ zrobi¢, poniewaz czuja si¢ kochani i chciani. Mozemy sprawic,
ze chorzy beda uczestniczy¢ w rado$ci kochania”.'® Widziata w nich cierpiacego
Jezusa, ktory oczekuje pomocy. Tredowaci, porzuceni przez swoich przyjaciot,
uswiadomili jej sytuacjg, w jakiej znajduja si¢ wszyscy pozostali. Wiedziata, ze
nie moze ich tak pozostawi¢ zdanych na siebie samych. Dla niej ci wszyscy lu-
dzie byli stworzeni przez Boga. Dlatego czgsto moéwita: ,,Sa dzie¢mi Boga, po-
winni umiera¢ z u$miechem na ustach”.!*

W 1952 r. Matka Teresa zatozyta Nirmal Hriday — dom dla umierajacych
w Kalighat. Nie pozostata obojgtna wobec $mierci. Tak o tym pisata: ,,Nie da
si¢ pozostawaé obojgtnym wobec $mierci, wiedzac, ze jest ona najwazniejszym
momentem w zyciu kazdego cztowieka. Za kazdym razem, kiedy kto$ umiera
na moich regkach, to tak, jakby umieral Jezus. Towarzyszg mu z mitoscia, ktora
zanosz¢ do Boga”.!* Uwazata, ze chociaz w tej ostatniej chwili ci ludzie powin-
ni by¢ otoczeni wielka troska i mitoscia. Dlatego dom dla umierajacych byt jed-
na z inicjatyw, ktore najbardziej lezaty jej na sercu. Stat si¢ on dla Matki Teresy
,miejscem $wigtym, bowiem w nim kazdego dnia dochodzi do rzeczywistego
kontaktu pomigdzy niebem a ziemia; wiele osob tu konczy swoje ziemskie zy-
cie, aby ztaczy¢ si¢ z Bogiem Ojcem. Towarzyszac tym osobom, w bardzo kon-
kretny sposob odczuwa si¢ obecno$¢ Boga”. !¢

Matka Teresa wraz z siostrami rozpoczgta pracg wérdd trgdowatych. Zatozyta
dla nich koloni¢ — Miasto Pokoju. Moéwita: ,,Kiedy dotykam ciata tredowatego,
ktore wydziela ze wszystkich czgsci fetor, dotykam ciala Chrystusa, jak wow-
czas, gdy je przyjmuj¢ w Eucharystii. Trad jest bez watpienia okrutna choroba,
trudna do zniesienia, lecz jest mniejszym nieszcze$ciem niz poczucie, ze jest si¢
pozbawionym mitosci, niechcianym, porzuconym”.!"” Matka Teresa, pielggnu-
jac chorych i potrzebujacych, dotykata ,,zbolatego ciata Chrystusa”. Uwazala,
ze im bardziej odrazajaca praca, tym wigksze po§wigcenie dla ubogich. Mowita,

3 Cz Ryszka, Swieta z Kalkuty, Czgstochowa 2003, s. 93.

4 M.Piotrowski, Droga do peini szcze¢scia, Mitujcie sig 4/2003, s. 9.
5 R.Allegri, Matka ubogich, Krakow 2002, s. 105.

1 M.Piotrowski, Droga do pelni szczescia, s.9.

7 Tamze, s. 10.
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ze mito$¢ trzeba przela¢ w zywa dziatalno$¢, poniewaz tak mowi Jezus: ,,Cheg,
byscie byli plomieniem mojej mitosci dla biednych, chorych umierajacych
i matych dzieci; chce byscie ich przywiedli do Mnie”.!® To byto dla niej najwaz-
niejsze zadanie wobec bliznich. Czgsto mowila, ze najwazniejsze to umiec dzie-
li¢ si¢ z biednymi radoscia kochania przez dawanie az do bolu. Jesli szukamy
tych ludzi w slumsach, w najdotkliwszym cierpieniu znajdujemy wsréd nich
Boga-Cztowieka. On jest razem z nimi smutny, wzgardzony, cierpiacy, ,,widz¢
Boga w kazdym czlowieku. Gdy myje¢ rany trgdowatych, wyobrazam sobie, ze
myjg rany Jezusa. Czyz to nie cudowne do$wiadczenie ? "°

Dodawata tez: ,,Dzisiaj Chrystus jest w ludziach niechcianych, bezrobot-
nych, pozbawionych opieki, gtodnych, nagich i bezdomnych. Ludzie ci wyda-
ja si¢ bezuzyteczni dla panstwa i spoteczenstwa, nikt nie ma dla nich czasu”.?
W ten sposob wzrastata mitos¢ Matki Teresy z Kalkuty do biednych, tych, kto-
rzy czekaja na nasza pomoc. Zdaniem tej blogostawionej kazdy moze petié
wole Boga, jesli jego serce jest catkowicie podporzadkowane woli Bozej, wte-
dy moze petni¢ stuzbg wobec innych. Chcac okaza¢ mitos¢ do Chrystusa, trzeba
podjaé pracg, bo tylko w czynie mitos¢ bgdzie zywa. Im bardziej ponizajaca pra-
ca, tym wigksza mito$¢. Matka Teresa mowita: ,,Kiedy opiekujemy si¢ chorym
i potrzebujacym, dotykamy cierpiacego ciata Chrystusa i to czyni nas ludzmi
heroizmu; sprawia to, ze przezwycigzamy wstr¢t 1 sktonno$ci naturalne, ktore
w nas drzemia. Jest to oko wiary i mitosci — rozpozna¢ Chrystusa w chorych
i stuzy¢ im, dzielac z nimi cierpienie, wszystko. (...) Cierpienie nie jest kara.
Jezus nie karze. Cierpienie jest znakiem — znakiem, ze Bog nas kocha. (...)
Poprzez cierpienie, bol, krzyz, chorobg i $mier¢ dochodzi si¢ do zycia, do zmart-
wychwstania”.?!

Zdaniem Matki Teresy z Kalkuty mito$¢ catkowitego oddania powinna by¢
bezinteresowna, czula, petna szacunku, bowiem tylko taka milo$¢ pozwala re-
alizowac catkowite oddanie si¢ Bogu. Zdaniem Matki Teresy, usSmiechajac si¢
do kazdego czlowieka, ktdremu chcemy pomoc, roztaczamy rados¢ Chrystusa
wokot nas. Uwazala ona, ze ,,gdyby nasze wysitki byty jedynie pozyteczne i nie
przynosity ludziom rado$ci, wowczas ci biedacy nigdy nie byliby w stanie zare-
agowaé na wezwanie — a jest naszym pragnieniem, by je ustyszeli — wezwanie
zblizania si¢ do Boga. Gdyby$smy przychodzili do nich z ponura twarza, poczu-

liby sig jeszcze bardziej ponizeni”.?

8 S Urbans ki, Swietos¢ ubogich $wiata, s. 71.

9 I.Kuzienko, Ewangelia na pieciu palcach, Jezus Zyje 23-24/2003,s. 11.
S.Urbanski, Swietosé ubogich Swiata, s. 96.

L.Gjergji, 2yé kochaé, swiadczyé, s.221.

2 S Urbanski, Swietos¢ ubogich swiata, s. 83.
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Matka Teresa, mowiac o mitosci, miata na mysli catkowite oddanie si¢ Bogu,
bo to On pragnie naszej mitosci. Cztowiek jest Jego dzietem i powinien tak jak
Maryja dawa¢ odpowiedz: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie we-
dhug twego stowa”.”® Maryja przyjeta dar Boga, bo odczuta Jego mito$é, na kto-
ra odpowiedziata swoja mitoscia. Zdaniem Matki Teresy chociaz kazdego dnia
nasuwa si¢ wiele pytan, pigtrza si¢ problemy, jest tylko jedna odpowiedz: Bog
tak chce, zatem niech stanie si¢ Jego wola. Bog chce oddania si¢ w Jego rece
z zaufaniem i mito$cia. ,,Poniewaz Bég kocha $wiat, postat swego Syna. Teraz
posyla was, abyscie stali si¢ Jego stowem, a to Stowo musi sta¢ si¢ cialem
w sercach ludzkich. Oto dlatego potrzebujemy Najswigtszej Panny (...), aby na-
uczy¢ si¢ przekazywac tg mito$¢ innym ludziom”.>*

Chrystus pragnie naszej blisko$ci. Jest ona czym$ glgbszym niz tylko po-
wiedzenie Jezusowi ,.kocham Ci¢”. Wedlug Matki Teresy Chrystus ,,wzywa
nas, bySmy zobaczyli Jezusa w kazdym czlowieku. Chrystus powiedziat nam,
ze On jest glodny, On jest nagi, On jest spragniony. To On jest tym, ktory nie
ma domu, tym ktory cierpi. Te stowa Jezusa sa naszym skarbem (...). Biedni sa
Jezusem. Kazdy czlowiek jest Jezusem w Jego ubogim przebraniu. Glodny mi-
osci — On patrzy na ciebie; spragniony dobroci — prosi ci¢ o jalmuzng; odarty
z wiernosci — w tobie ma nadziejg; chory i pozbawiony przyjazni — pragnie od
ciebie otrzymac; potrzebujacy schronienia w twoim sercu — prosi cig¢ o nie”.”
Jednoczes$nie mitos¢ musi by¢ bezgraniczna, bo i Chrystus oddat wszystko. To
catkowite oddanie umacnia wytrwalos¢ w stuzbie Bozej. Matka Teresa pisala,
ze catkowite oddanie w r¢ce Boga to zjednoczenie z Nim, pragnienie uczestnic-
twa w catym bolu radosci, calkowite oddanie si¢ Bogu to zaufanie Mu. Przez
to catkowite oddanie cztowiek potrafi rozpozna¢ Chrystusa w ubogim i powie-
dzie¢: ,,Jezu, moj pacjencie, jak stodko jest Ci stuzy¢”.?* Misja Matki Teresy
to misja mitosci ubogich. Ona widziata twarz Chrystusa w ubogim i pamigtata
stowa: ,,Bytem glodny, a dalicie Mi jes¢; bylem spragniony a daliscie Mi pi¢;
bytem przybyszem, przyjeliscie Mnie”.?” Siostrom mowita, ze powinny coraz
bardziej upodabnia¢ si¢ do Chrystusa. Jej zdaniem On jest $wiatlem dla tych,
ktorzy czekaja, bo On miat serce pokorne, zawsze wyczulone na drugiego czto-
wieka. ,,Patrzac na Jezusa wiszacego na krzyzu, mozemy zauwazy¢, ze Jego

3 Lk1,38.

* L.Gjergji, Zvé, kochaé, swiadczyé, s. 103.

 D.S. Hunt, Milos¢ owoc, ktory dojrzewa w kazdym czasie, Warszawa 1990, s. 30-31.
% M. Dhavamony, Uzrddet duchowosci Matki Teresy, s.31.

77 Mt 25, 35.
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glowa pochyla sig, aby nas ucalowac; Jego rece wyciagaja sig, aby nas objac;
Jego serce otwiera sig, aby sta¢ si¢ naszg ucieczkg”.?

Matka Teresa uczyla siostry, by ich serca zawsze byly przepetnione mitoscia
uprzejmoscia i cieptem, bo tylko wtedy moga si¢ upodabnia¢é w swojej pracy
do Chrystusa. Musza by¢ zawsze otwarte i petne radosci, by ludzie potrzebuja-
cy widzieli w nich Jezusa. Zdaniem Matki Teresy, ,,by¢ prawdziwie chrzescija-
ninem, to znaczy prawdziwie przyja¢ Chrystusa i sta¢ si¢ Chrystusem jeden dla
drugiego. To znaczy kocha¢ tak, jak my jestesmy kochani i jak Chrystus umito-

wat nas na krzyzu. To znaczy kocha¢ si¢ nawzajem, dawa¢ innym”.?

Duchowe Zrédlo postugi milosierdzia

Wiara chrzescijanska najpetniej ukazana jest w czynach ludzkiego zycia,
przez mitos¢ i mitosierdzie wobec blizniego. Chrzescijanin powinien, wzorujac
si¢ na Chrystusie, udziela¢ swoim bliznim daru mitosci Chrystusowej, czyli mi-
osci mitosierne;.

Milosierdzie jest aktem milosci i stanowi szczegdlng formg mitosci, ponie-
waz pochodzi od Boga. ,,Mitosierdzie jest przeto petnig zycia, totalnym zjedno-
czeniem z Bogiem i ludzkoscia, ze wszech§wiatem. Jest prawdziwa komunia,
pokojem, rado$cia i szczg$ciem. Wymaga za§ wszelkich dziatan w Chrystusie,
niezbgdnych do jego realizacji; dziatan, ktore sktadaja si¢ na misjg Kosciota”.*

Mitosierdzie jest doskonate, gdy mysli si¢ o dawaniu, o tym, by hojnie
i zyczliwie pomagac potrzebujacym. Jan Pawel Il w encyklice Dives in mise-
ricordia pisze: ,,Chrystus, objawiajac mitos¢ — mitosierdzie Boga, réwnocze-
$nie stawiatl ludziom wymaganie, aby w zyciu swoim kierowali si¢ mitoscia
i milosierdziem”.?! Chrystus wobec cierpigcych i grzesznych stat si¢ mitoscia.
To mitos¢, ktora jest zdolna pochyli¢ si¢ nad kazdym czlowiekiem, nad kazda
ludzka nedza, nad grzechem, ,,i w ten sposob najpelniej objawia Ojca, ktory jest
Bogiem «bogatym w mitosierdzie»”.*

Kazdy, kto doznaje mitosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony,
dowartosciowany gdyz ,,mitosierdzie objawia si¢ jako dowarto$ciowanie, jako
podnoszenie w gorg, jako wydobycie dobra spod wszelkich nawarstwien zla,

3 44 mysli Matki Teresy, Jezus Zyje 23-24/2003, s. 40.

¥ Matka Teresa z Kalkuty, Rados¢ daru, tum. 1. Burc h a c k a, Warszawa
1981, s. 27.

0 J.L. Barragan, Bdgjest milosciqg, w: L.Balter, S. Dusza, FMickiewicz,
(red.), Duchowos¢ chrzescijanska, Poznan 1995, s. 394.

3 DM 3.

32 Tamze.
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ktore jest w $wiecie i w cztowieku”.* Fundamentem tego mitosierdzia jest sam
Chrystus. On to bowiem miat ludzka wrazliwos¢, doznat wzruszen, wspotczu-
cia, cierpienia. Przychodzit z pomoca tym, ktorzy cierpia, wiedzial, ze Jego
misja jest misja mitosierdzia. Chrystus uzdrawiat chorych na rozmaite choro-
by, przychodzit z pomoca glodnym, opuszczonym, grzesznikom, czyli wszyst-
kim potrzebujacym. Takiej postawy oczekiwal rowniez i od ludzi: mitosierdzia,
ktore kieruje nasz wzrok na innych ludzi, na ich cierpienie. ,,Czlowiek nie tyl-
ko dos$wiadcza i dostgpuje mitosierdzia Boga samego, ale takze jest powotany
do tego, azeby sam czynit mitosierdzie drugim: «Btogostawieni mitosierni, al-
bowiem oni mitosierdzia dostapia» ( Mt 5,7). Koscioét znajduje w tych stowach
wezwanie do czynu i stara si¢ czyni¢ mitosierdzie”. >

W ten kontekst mitosierdzia wpisuje si¢ posta¢ Matki Teresy z Kalkuty. To
ona, pelna bezgranicznej ufnosci, wiary w Boga 1 przekonania, ze Chrystus ja
wzywa, ukazata chrzescijanskie warto$ci oraz potrzebg mitosierdzia. Wyszla na
ulice do tredowatych, bezdomnych, by sta¢ si¢ jedna z nich. O mitosierdziu tak
mowita: ,,I to wlasnie mitosierdzie jest pierwszym krokiem na drodze do dru-
giego cztowieka, dzigki niemu mozemy duzo zyska¢ we wzajemnych relacjach.
Przeciez od dziecinstwa pragniemy otwartosci i bliskosci, ale to pragnienie by-
najmniej nie dowodzi niedojrzatoéci. Czy nas, dorostych, nie zaboli duzo bar-
dziej, kiedy minie nas, nie zauwazywszy, znajomy, niz to, ze kto$ niechcacy
przytrzasnie nas w drzwiach?”%

Zdaniem Matki Teresy z Kalkuty dawac sercem zyczliwos¢, zrozumienie, ra-
dos¢, tolerancje zainteresowanie to tak niewiele, a czgsto bardzo duzo znaczy
dla drugiego cztowieka. Mite stowo, zyczliwe spojrzenia sa sila uzdrawiajaca.
Matka Teresa uwazala, ze nawet najbardziej skrajne warunki materialne nie sta-
nowia przeszkody, by pomagaé¢ najbiedniejszym. Autentyczna mitos¢ bliznie-
go sprawia drugim przyjemno$¢. Zatem — jak uwazala Matka Teresa — ,,milos¢
Chrystusa powinna by¢ zywa wigzia miedzy nami wszystkimi — wtedy Swiat
pozna, ze jesteSmy prawdziwymi misjonarzami mitosci. Moze wystarczy tyl-
ko u$miech, krotka wizyta, to, ze napalimy komus w piecu, ze napiszemy list
w imieniu niewidomego, przyniesiemy mu troch¢ wegla, znajdziemy buty czy
co$ poczytamy. Sa to rzeczy male — tak — bardzo mate, ale beda one nasza mito-

$cig Boga wyrazona czynem” .3

¥ E.H Okulewicz, Swiadkowie Milosierdzia Bozego, w: S. Kozakiewicz
(red.), Owoce trwania, Olsztyn, s. 75.

% E.H. Okulewicz, Milosierdzie w wierze i czynie XX wieku, Olsztyn 2005, s. 94.

3 D.Neémcov a, Przewodnik po duchowosci Matki Teresy, Krakow 2003, s. 73.

% D.S. Hunt, Milosé owoc, ktory dojrzewa w kazdym czasie, s. 89.
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Zdaniem Matki Teresy z Kalkuty, by moc wyjs¢ na ulicg do tych ubogich,
potrzeba wiary i modlitwy. Modlitwa jest otwarciem si¢ na Boga, chwilg szcze-
g6lna pelnej mitosci rozmowy z nim. Jest to zjednoczenie z Bogiem, gdyz On
nadaje sens zyciu i dziatalno$ci. Modlitwa pomaga w rozpoznawaniu i wypet-
nianiu woli Boga. W modlitwie Bog w ciszy serca méwi. Dlatego Matka Teresa
przypominala siostrom: ,,Musimy duzo modli¢ si¢, by moc zobaczy¢ Chrystusa
pod ostona utrapienia tych najbiedniejszych z biednych”.’” Od poczatku swej
postugi najbiedniejszym Matka Teresa upodabniata si¢ do tych, ktéorym stuzyta,
by lepiej ich i ich n¢dzg rozumie¢. Jadta tyle, ile biedacy. Ludzie, u ktérych za-
trzymata si¢ na noc, mowili: ,, Wystarczyta miseczka ryzu z niewielka ilo$cia ja-
rzyn. Gotowata wieczorem w kociotku, ktory przyniosta ze swymi rzeczami”. 3
Motywem praktyki ubostwa byla wige mitos¢ do czlowieka ze wzgledu na
Chrystusa.

Mitoé¢ do Chrystusa obecnego w kazdym czlowieku byta zrodlem usta-
wicznego dawania siebie kazdemu potrzebujacemu, by wielkoscia mitosierdzia
ogarna¢ jak najwigksza liczbg potrzebujacych. Dawa¢ wszystkim, bez dyskry-
minacji, bez wzgledu na kolor skory, pochodzenie i przynalezno$¢ spoteczna,
wiek, ptec, religig. Matka Teresa byta przekonana, ze najwazniejsza jest troska
o czlowieka, bez wzgledu na wyznanie. Jej zdaniem ,,wszyscy jeste§my dzie¢mi
Boga. Jedni nazywaja Go Ishwar, inni nazywaja Go Allah, jeszcze inni po pro-
stu Bog, ale wszyscy powinniSmy sobie uswiadomié, ze to wlasnie On stworzyt
nas do wielkich rzeczy”.%

Rowniez Jan Pawel I1 w encyklice Dives in misericordia podkreslatl: ,,Mito$¢
do ludzi, do wszystkich ludzi bez wyjatku i1 bez zadnego podziatu: bez r6znicy
ras, kultur, jezykow, swiatopogladow. Bez podziatu na przyjaciot i wrogdw. Jest
to mito$¢ do ludzi — i pragnienie wszelkiego prawdziwego dobra dla kazdego
z nich i dla kazdej wspolnoty, dla kazdej rodziny, narodu, dla kazdej grupy spo-
lecznej, dla mtodziezy, dorostych i rodzicow, dla starych i chorych — dla wszyst-
kich bez wyjatku”.*

Matka Teresa w swojej pracy przezywata chwile niepokoju i niepewnosci,
napotykala trudnosci. Wszystko to przyjmowata jako dar Boga. Odczuwatla
Jego milos¢, na ktora odpowiadata swoja mitoscia i otwarciem. Tak o tym mo-
wita: ,,Bog mnie kocha, nie jestem na $wiecie tylko po to, by zajmowaé miejsce,
by¢ numerem. Wybrat mnie do jakiego$ celu™!. Zatem zgodnie z mys$la Matki

L.Gjergji, Zyé kochaé, swiadczyé, s. 55.

% E.H. Okulewicz Swiadkowie Milosierdzia Bozego, s. 81.
L.Gjergji, Zvé kochaé, swiadczyé, s. 239.

“ DM 15.

4 L.Gjergji, Zy¢, kochad, swiadczyé, s. 170.
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Teresy trzeba dawac posrdd trudnosci, bo cho¢ nie mozemy zrobi¢ wszystkie-
g0, mozemy zrobi¢ przynajmniej to, co jest mozliwe. W ten sposob trudnosci
i cierpienia staja sig¢ ,,mozliwe do zniesienia” poniewaz jest z nami Bog. ,,Tak
jak Bog daje dobre rzeczy za darmo, tak i my winnismy dawac za darmo potrze-
bujacym”.*?

W swoim zyciu Matka Teresa catkowicie poswigcita si¢ Bogu, Kosciotowi
i kazdemu napotkanemu czlowiekowi, ktory potrzebuje pomocy. Mowita, ze
jej motto to: ,,Wszystko dla Jezusa, wszystko dla Niego przez Maryjg. Oto pigé
palcow dloni: Wszystko to uczyniliscie mi! Pamigtaj o tym, patrzac na dlon, na
pig¢ palcdw, rano i wieczorem, jako rachunek sumienia: Co uczynitem dzis dla
Jezusa?”* Matka Teresa przypominala, ze trzeba calkowicie odda¢ si¢ do dys-
pozycji Ojcu, tak jak to robili Jezus i Maryja. Aby bra¢ cokolwiek On nam daje,
i z uSmiechem dawa¢, cokolwiek On bierze, ,,aby postugiwat si¢ nami bez py-
tania we wszystkim, co chce zdziata¢; aby ofiarowa¢ mu nasza wolna wolg,
nasz rozum, nasze cate zycie w czystej wierze, tak zeby Jego mysli zyly w na-
szych umystach, zeby mogl czyni¢ swoje dzieta naszymi re¢kami i kocha¢ na-
szymi sercami”.* W innym miejscu zaznaczata: ,,Zyje dla Boga i rezygnuje
Z mojego ja, a w ten sposob sktaniam Go do tego, ze On zyje dla mnie. Tak
wigc, aby posiada¢ Boga, musimy pozwoli¢ mu posiada¢ nasze dusze”.* Tylko
w taki sposob — uwazata Matka Teresa — mozna kochac¢ biednych i pomaga¢ im
w ich cierpieniu. Kochajac ich, trzeba si¢ catkowicie odda¢ Bogu. Wiedziata,
ze dotykajac biednych, dotyka Chrystusa, ktory Ja postat, a kochajac ich, ko-
cha Chrystusa. Zdaniem Matki Teresy mito$¢ catkowitego oddania powinna by¢
bezinteresowna, czuta i petna szacunku. Taka mito§¢ pozwala realizowa¢ odda-
nie si¢ Bogu z usémiechem. U$miechajac si¢ do kazdego potrzebujacego, niesie
sig rado$¢ Chrystusa i rozsiewa wokot siebie przez swoje czyny. Tak o tym pisa-
fa: ,,Gdyby nasze wysilki byly jedynie pozyteczne i nie przynosily ludziom ra-
dosci, wowczas ci biedacy nigdy nie byliby w stanie zareagowa¢ na wezwanie
— a jest naszym pragnieniem, by je ustyszeli — wezwanie zblizenia si¢ do Boga.
Gdybysmy przychodzili do nich z ponura twarza, poczuliby si¢ jeszcze bardziej
ponizeni”.*

Dla Matki Teresy przyktadem byt Chrystus, ktory wypetnil wolg Boza. To
Jezus przez krzyz i cierpienie zbawil nas. Matka Teresa mowita: ,,Wszyscy
powinni$my wzia¢ nasz krzyz i towarzyszy¢ Jezusowi w Jego wspinaczce na

2 44 mysli Matki Teresy, s. 41.

8 L.Gjergji, 2y¢ kocha¢ swiadczyé, s. 89.
S.Urbanski, S’wi@tos'é ubogich Swiata, s. 81.
5 Tamze, s. 81-82.

4 Tamze, s. 83.
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Kalwarig, jesli chcemy by¢ razem z Nim na szczycie wzgodrza (...) podczas
zmartwychwstania. W naszej «drodze krzyzowej» widzimy Jezusa ubogiego
i glodnego, upadajacego raz za razem. Czy jesteSmy tam obecni, gotowi do
pomocy? Jestesmy tam pelni poswigcenia, z naszym kawatkiem chleba, chle-
ba prawdziwego? (...) Ta jest jedna ze stacji drogi krzyzowej: Jezus obecny
w tych, ktorzy sa glodni i upadaja pod cigzarem krzyza. Przy czwartej stacji drogi
krzyzowej Jezus spotyka swoja Matke. JesteSmy matkami dla tych, ktorzy cier-
pia. (...) Szymon Cyrenejczyk podnosi krzyz i rusza w §lad za Chrystusem, by
pomoéc mu dzwigac krzyz. (...) Jezus upada ponownie. lle razy przygarnglismy
z ulicy osoby, ktore prowadzily zycie jak zwierzgta, a pragngly umrzeé jak anio-
ly? (...) Jezus potrzebuje waszych dloni, by osuszyé Mu twarz. (...) Patrzcie,
a ujrzycie: wszedzie sa osoby, ktore cierpig gldod i zwracaja swoj wzrok w nasza
strong. Nie odwracajcie si¢ od biednych, oni sa Chrystusem. Powinnismy ko-
cha¢ Chrystusa z gotowoscia catkowitego poswigcenia si¢”.%’

Matka Teresa mowita, ze nie mozna nasladowac¢ Chrystusa bez dzwiga-
nia krzyza dnia codziennego. Dzi$ jest wielu ludzi, ktorzy potrzebuja pomocy
w dzwiganiu krzyza, bo sami nie maja sil, by si¢ podnie$¢ spod jego cigzaru.
Zdaniem Matki Teresy, ,,nie mozna nasladowac¢ Chrystusa bez przyjecia krzyza.
Chrystus jest nieodlacznie zwiazany z Krzyzem kalwaryjskim. (...) Ci, ktorzy
wiernie nasladuja Chrystusa, sa nienawidzeni przez swiat — tak jak nienawidzo-
ny byt Chrystus — gdyz sg oni wyzwaniem dla ich mentalnos$ci. Dzisiejszy §wiat
jest «rozlegta Kalwaria»”.*® W mysl Matki Teresy zawsze nalezy zy¢ duchem
catkowitego oddania si¢ Bogu, ufajac i cieszac si¢ wszystkim. Jesli napraw-
de cztowiek przyjmie tego ducha, to na pewno stanie si¢ wspotpracownikiem
Chrystusa — nosicielem Jego mitosci. Jesli chee si¢ naprawde kochaé, to trzeba
sig nauczy¢ przebaczaé. Wszystkie najmniejsze gesty miltoéci rozdane biednym
i niechcianym sa wazne dla Jezusa. Oto stowa Matki Teresy: ,,Dotykajac bieda-
ka, dotykamy w rzeczywistosci Chrystusa, ktorego karmimy, jest nagi Chrystus,
ktorego odziewamy, jest Chrystus bezdomny, ktéoremu dajemy schronienie. Tu
nie chodzi o zwykly gtdd chleba czy potrzebg ubrania dla nagiego, czy murowa-
nego domu dla bezdomnego. Nawet bogacz odczuwa gtdd mitosci, opieki, pra-
gnie by¢ chciany, pragnie mie¢ kogo$ dla siebie”.* Matka Teresa uwazata, ze
trzeba coraz bardziej stara¢ si¢ by¢ podobnymi do Chrystusa, by i On mogt zy¢
w dzisiejszym $wiecie pelnym ofiary i czlowieczenstwa. Jej zdaniem Chrystus
zawsze musi ptona¢ w kazdym sercu, bo tylko On jest Droga, po ktorej mozemy

47

L. Gjergji, Zyé, kochaé, swiadezyé, s. 72.
Tamze, s. 71.

Matka Teresa zKalkuty, Droga Mitosci, ttum. S. Z al e w s k i, Warszawa
1985, s. 30.
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i$¢. On jest Zyciem, ktérym mozna zyé. On jest Mito$cia, ktéra mozna kochaé.
Tak o tym mowita: ,,Nasza praca jest wyrazem naszej mitosci do Chrystusa.
Musimy mie¢ serce przepetnione miloécia do Niego, a skoro mamy wyrazac tg
mito§¢ w dziataniu, jest rzecza naturalna, ze najbiedniejsi z biednych s $rod-
kiem, za pomoca ktorego wyrazamy mitos¢ do Boga”.** , Przyjmijcie wszystko
przez wzglad na Jezusa. Przyjmijcie Jezusa petnego bolu i ran. (...) Pamigtajcie,
ze megka Chrystusa konczy si¢ rado$cia zmartwychwstania. Nie pozwolcie ni-
gdy, by cokolwiek wypehito was takim bdlem, byscie zapomnieli t¢ rados$¢
Chrystusa zmartwychwstatego. (...) Bardzo duzo medytowatam nad krzyzem
i rozwazatam go. (...) Bog Ojciec postat Swego Syna Jezusa Chrystusa, by
umart za nas i swa $miercig odkupit nasze grzechy, by zmartwychwstat dla na-
szego zbawienia. Wiemy, ze On kocha nas, zawsze”.’!

Matka Teresa widziala w cierpieniu najwigksza mitos¢, jaka okazal nam
Jezus. Jej zdaniem cierpienie Jezusa tagodzi kazde ludzkie cierpienie, nada-
je silg, sens ludzkim bolom. W mece Chrystusa odczytywata nauke o przeba-
czaniu — $mier¢ 1 krzyz to szczyt mitosci i przebaczenia. Takie spojrzenie na
Tajemnic¢ Odkupienia jest zgodne z tym, co o mgce i §mierci Jezusa stwierdza
Konstytucja o Kosciele w §wiecie wspotczesnym: ,,Ponoszac $mieré za wszyst-
kich nas grzesznikow, swoim przyktadem, ze trzeba nie$¢ krzyz, ktory cialo
i $wiat naktada na ramiona tym, ktorzy daza do pokoju i sprawiedliwosci”.*?
Dla Matki Teresy z Kalkuty istniata tylko jedna droga, by zlagodzi¢ cierpienie
i by ludzie coraz bardziej stawali si¢ dojrzali w cierpieniu i mitosci; istnieje tyl-
ko jedno rozwiazanie, jedna sita: J e z u s. Powtarzata: ,,Nie znajdziecie Jezusa
w ubogich, jesli wczesniej nie odnajdziecie Go w waszych sercach. Nie znaj-
dziecie Jezusa w Eucharystii, jesli wczesniej nie odnajdziecie Go w ubogich”.>

Matka Teresa w swoim zyciu catkowicie oddata si¢ w rece Jezusa. To Jezus
byt Jej wsparciem i pomoca, jedynie w Nim znajdowala pocieszenie i pomoc.
Jezus byt tym, ktory towarzyszyt jej w chwilach radosnych i smutnych. Dawat
sil¢, chg¢. To w Chrystusie Matka Teresa widziata sposéb na to, by kochaé
wigcej 1 wigeej dawac z siebie. W chwilach przygngbienia Jezus na krzyzu
potrafil wyjasni¢ wszystko. To zjednoczenie Matki Teresy z Jezusem przez cal-
kowite oddanie si¢ w Jego rece bylo dla niej pomoca w pokonywaniu wszel-
kich trudnosci. Przez dialog z Jezusem w modlitwie widziata tajemnice swojego
dzieta. Wyrzekajac si¢ wszystkiego, starata si¢ pomdc potrzebujacym dzwigad

0 Tamze, s. 32-33.
SUL.Gjergji, Zvé, kochaé, swiadczyé, s. 73.
2 KDK 38.

53 Matka Teresa byla dla mnie jak mama, thum. A. G r a b o 1, Jezus Zyje 23-24/2003,
s. 24.
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krzyz, bez wzgledu na ich wyglad. Nie czynita tego na pokaz, lecz w celu spet-
nienia ewangelicznej rady ubdstwa. To ubdstwo jej zycia poprowadzito ja do
mitosci Jezusa. Wiara w mito$¢ Jezusa byta podstawa catej Jej stuzby ubo-
gim. Tak o tym pisata: ,,Mozna chodzi¢ od domu do domu, zebrzac dla bied-
nych. Ale najwigkszym darem jest serdeczna, dobrowolna postuga i rados¢
z bycia kochanym. Biedni pragna by¢ kochani”.’* Mozna zatem stwierdzié, ze
Matka Teresa przemierzata drogg, ktora prowadzi do ewangelicznej wielkosci.
Jest to — jak podkreslit Jan Pawet II w homilii wygloszonej na placu $w. Piotra
w Watykanie w czasie mszy §w. beatyfikacyjnej (19 X 2003) — ,,droga, ktéra
sam Chrystus przemierzyt az po krzyz; intinerarium mitosci i stuzby, ktora od-
wraca wszelka ludzka logikg. By¢ niewolnikiem wszystkich! (...) Jako ikona
Dobrego Samarytanina szta wszegdzie, by stuzy¢ Chrystusowi w najubozszych
i po$rdd ubogich”.>

Rado$¢ owocem stuzby ubogim

Najwazniejsza cecha w postugiwaniu biednym jest rados¢. Rados¢ jest mo-
dlitwa, sita i miloscia. Przyjmowanie wszystkiego z rado$cia to okazywanie
wdzigcznosci ludziom. Radosne serce jest przepetnione mitoscia. Matka Teresa
tak o tym pisata w listach do swoich siostr: ,,Rados¢ jest modlitwa — rados¢
jest sita — rados$¢ jest mitoscia; jest siecia mitosci, w ktora mozna towi¢ dusze.
Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek musimy modli¢ si¢ o §wiatto, by w nim dostrzec
Stowo Boze; o mitos¢, by przyja¢ wolg Boza; o wskazanie nam drogi, aby pet-
ni¢ wole Boza. Bog jest przyjacielem ciszy. Jesli chcemy si¢ naprawdg modlic,
wpierw musimy nauczy¢ si¢ stucha¢, albowiem Bog przemawia w ciszy serca.
Owocem ciszy jest modlitwa, owocem modlitwy — wiara, owocem wiary jest
mitos¢, owocem mitosci za$ — cisza. Nie podbijemy $wiata bombami i karabina-
mi. Postuzmy si¢ mitoscia i wspotczuciem. Pokoj zaczyna si¢ od usmiechu”.>
Bog kocha tego, kto jest radosnym dawca. Ten daje najwigcej, kto czyni to z ra-
doscia. Najlepszy sposob okazania wdzigcznosci Bogu i ludziom jest przyjmo-
wanie wszystkiego z rado$cia. ,,Nie ustawaj w dawaniu Jezusa twoim bliskim.
Zano$ Go im nie stowami, ale swoim przyktadem, swoja mitoécia do Niego;
niech poznaja Go przez to, ze bedziesz promieniowat Jego $wigtoscia i rozsie-
wat won Jego mitosci wszedzie, dokadkolwiek pojdziesz. Niech rado$¢ Jezusa
nie przestaje by¢ twoja sita. Badz szczgsliwy i peten pokoju. Przyjmij z usmie-

% Na kazdy dzien, Mysli Matki Teresy, Warszawa 1999, s. 86.

5 Jan Paw elll, Blogostawiona Matka Teresa z Kalkuty, Homilia wygloszona na pla-
cu $w. Piotra w Watykanie w czasie Mszy §w. Beatyfikacyjnej Matki Teresy z Kalkuty, 19 paz-
dziernika 2003r., http://www. voxdomini.com.pl/pap/m_teresa.htm (28 V 2006), s. 1-3.

% K. Spink, Matka Teresa, s.223.
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chem wszystko, co On ci ze$le — z usSmiechem tez oddaj wszystko, cokolwiek
zabierze”.”’

Listy, ktore otrzymywaty siostry od Matki Teresy byty dla nich pomoca, a za-
razem wskazowka w chwilach stabosci. Matka Teresa czgsto im przypominata,
ze radosne usposobienie to najwazniejsza cecha postugiwania ubogim. Jest to
cecha cztowieka wielkodusznego, umartwionego, ktory nie mysli o sobie, chce
pomdc w cierpieniu innym, by Stworca miat radosé. ,,Kazdy z nas jest wspot-
pracownikiem Chrystusa, latorosla winnego krzewu. Co to znaczy, zZe ty i ja
jeste$my wspotpracownikami Chrystusa? Znaczy to, ze mamy trwa¢ w Jego mi-
losci, ze mamy mie¢ w sobie Jego rado$¢, ze mamy szerzy¢ Jego mitosierdzie
i by¢ $wiadkami jego obecnosci w swiecie”.”® ,,Rado$¢ — jak mawiata — jest sie-
cia rybaka, w ktora towi si¢ dusze. Serca patajace mitoscia to serca radosne.
Trzeba oddac si¢ z radoscia, nawet jesli idziemy droga usiana przeszkodami.
Chrystus wzywa nas wszystkich do bycia rybakami ludzi z radoscia jako przy-
neta. Smutny chrzedcijanin nigdy nikogo nie nawréci”.® 1 dodawata: ,,Zawsze
wigc witamy si¢ wzajemnie usmiechem, poniewaz usmiech jest poczatkiem mi-
tosci, a skoro zaczynamy kogo$ kochac, to naturalnie chcemy co$ uczyni¢”.%

Siostry — zdaniem Matki Teresy — sa powolane, by stuzyly potrzebujacym
z u$miechem, dajac do zrozumienia ludziom, Ze ich kochaja. Ich rado$¢ ma pty-
na¢ prosto z serca, i by¢ prawdziwa rado$cia, poniewaz Chrystus zawsze jest
z nimi. Bardzo wazna rol¢ pelni w tym modlitwa. To dzigki modlitwie siostry
otrzymuja sitg¢ oraz moc do dzialania na rzecz innych. ,,Wyplywa ona ze stalej
tacznosci z Bogiem, z przebywania w Jego obecnos$ci, wypeltniania woli Ojca.
Poniewaz Bog jest radoscia, dlatego zycie w obecnosci Boga napehia chrze-

5

$cijanina rado$cia”.®! Matka Teresa nazywata rado$¢ ,,siecia mitosci”, w ktora
,Jowimy dusze”;*? nazywata modlitwa, sita, mito$cia, ,,normalnym przejawem
serca plonacego mitoscia”.® Jej zdaniem rado$¢, ktora wyptywa z mitosci do
Boga, nie polega na dawaniu nauk, ale na nasladowaniu Chrystusa w czynach.
Najlepszym sposobem na okazanie wdzigcznosci Bogu i ludziom jest przyjmo-
wanie wszystkiego z rado$cia. Tak o tym mowita: ,,Radosne serce jest natural-

nym owocem serca ptongcego mitoscig”.

D.S. Hunt, Mitos¢ owoc, ktory dojrzewa w kazdym czasie, s. 44.
¥ Tamze, s. 94.

% Cz. Ryszka, Swieta z Kalkuty, s. 120.
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o S.Urbanski, S‘wigtos’c’ ubogich swiata, s. 105.

2 Tamze,s. 106.
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Rado$¢ taczy sig trudem, wymaga wysitku. Osoba, ktéra doskonali w sobie
ducha radosci jest gotowa spetni¢ dobre uczynki, gtosi¢ stowo Boze przez swo-
je czyny. ,,Jednoczesnie rados¢ jest ochrong przed pokusa, gdyz Jezus zamiesz-
ka tylko w sercu czystym i radosnym. Czlowiekowi biednemu mozna zawsze
da¢ rados¢, ktora tryska z serca milujacego Boga. Taka radosc¢ jest zarazliwa,
poniewaz tatwo sie udziela”.®® Dlatego Matka Teresa polecata siostrom, by idac
do biednych, szty z radoscia. Zawsze wigcej daje ten, kto daje z radoScia. Mimo
trudnosci z rado$cia przyjmuje wszystko, co go spotka, i z radoscia chece stu-
zy¢ innym. Oto stowa blogostawionej: ,,Rados$¢ stuzenia jest owocem Ducha
Swigtego i znakiem obecnego w cztowieku Krolestwa Bozego. Sam Jezus dzie-
lit swoja rado$¢ z uczniami. Wynika ona z wielkodusznosci i bezinteresownosci,
a przede wszystkim z jednosci z Bogiem, gdyz najwigcej daje On temu, kto z ra-
doscia daje innym”.%

Wedtug Matki Teresy ta rado$¢ shuzenia bliznim wyplywa z Eucharystii
i Komunii §w. To wiasnie w niej Jezus uczynit siebie Chlebem Zycia, by daé
nam zycie. Dlatego Eucharystia poglebia t¢ mitos¢ do chorych, biednych, ubo-
gich, opuszczonych. Mito$¢ przede wszystkim wypltywa z zmartwychwstania.
Matka Teresa przypominata siostrom: ,,Pamigtajcie, ze M¢ka Chrystusa konczy
si¢ rado$cia zmartwychwstania. Kiedy zatem w waszych sercach przezywacie
cierpienie Chrystusa, pamigtajcie, ze przyjdzie Zmartwychwstanie, przyjdzie ra-
dos$¢ paschy. Nie dozwolcie nigdy, aby opanowat was taki bol, ktory prowadzi
do zapomnienia o rado$ci Chrystusa Zmartwychwstatego”.” W innym miejscu
mowita: ,,Rados¢ musi by¢ jedna z osi naszego zycia. Jest ona dowodem wiel-
kodusznej osobowosci. Niekiedy pod jej zastona skrywa si¢ zycie naznaczone
duchem ofiary i po$wigcenia. Czlowiek, ktory posiada ten dar, czgsto zdobywa
szczyty. Jest on dla wspdlnoty niczym stonce. Niech ci, ktorzy cierpia, znajda
w nas aniotow, ktdrzy niosa pokrzepienie. Dlaczego Bog obdarzyt swym blogo-
slawienstwem pracg w slumsach? Na pewno nie ze wzgledu na osobiste zalety
siostr, ale ze wzgledu na rados¢, ktorej udzielaja napotkanym ludziom. Ludziom
tego $wiata brak naszej radosci. Ci, ktorzy zyja w slumsach, maja jej wciaz za
mato. Czysta rado$¢ jest najlepszym sposobem na gloszenie chrzesécijanstwa po-
ganom”.%

W zyciu Matki Teresy pogoda ducha i rado§¢ zajmowaty istotne miejsce.
Czgsto tez przypominata siostrom: ,,To, co czynisz, czyn z pogodnym sercem.
Ilekro¢ spotykasz Jezusa w ubogich, usmiechnij si¢ do Niego. Jesli nie chcesz

O Tamze.

% Tamze, s. 108.
7 L. Gjergji, 2v¢ kocha¢, swiadczyé, s. 71.
% M.Dhavamony,UZrédel duchowosci Matki Teresy, s. 42-43.
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si¢ usmiechac¢ do Jezusa, pakuj sig i wracaj do domu”.® Zdaniem Matki Teresy
rados$¢ rodzi si¢ z catkowitego ofiarowania siebie. Przyktadem takiej radosci
jest Maryja w chwili zwiastowania. Maryja byla ta osoba, ktéra pokazywata,
jak okazywac postuszenstwo: ,,W ten sam sposob jak Najswigtsza Panna okaza-
ta postuszenstwo aniotowi: «Niech si¢ stanie wola twoja». Czyja wola? Aniota,
poniewaz przybyl w imieniu Boga. Ona, Krolowa Niebios, okazata postuszen-
stwo aniotowi w taki sam sposob jak byta postuszna swigtemu Jozefowi, ktory
zastgpowat jej na ziemi Boga. (...) Nikt nie mial w sobie tyle pokory, ile mia-
fa Maryja. Byta stuzebnica. By¢ stuzebnica, to znaczy by¢ gotowym do czyjejs$
dyspozycji, do spetnienia Zyczen tej osoby z wiara i rado$cia. Rado$¢ byta sita
naszej Pani. (...) Calkowite poddanie si¢: by¢ do dyspozycji Boga, pozwoli¢
aby si¢ mna postugiwal wedhug swojej woli. (...) Czemu to uczynita? Poniewaz
Naj$wigtsza Panna byta petna Boga, poniewaz zyta wylacznie dla Niego, mys-
lata o sobie jako o stuzebnicy Panskiej. Niech postuzy to nam za wzor naszego
postepowania”.”

Matka Teresa czgsto podkreslata, ze najwazniejsze zrodlo radosci to zjedno-
czenie z Bogiem. On nadaje sens zyciu i dziatalnosci siostr. Najlepszym sposo-
bem okazywania wdzigczno$ci Bogu i ludziom jest przyjmowanie wszystkiego
z radoscia. To od Boga Misjonarki Milo$ci otrzymuja silg, checi i rados¢, kto-
ra ,,jest modlitwa. Rado$¢ jest sita. Rado$¢ jest mitoscia. Rados¢ jest siecig mi-
osci towiaca dusze”.”! Promieniujac pogoda ducha, Matka Teresa z Kalkuty
przyczynita si¢ do tego, ze wiele mtodych dziewczat podjeto trud nasladowania
Chrystusa w stuzbie ubogim.

k%

Matka Teresa z Kalkuty, zakonnica pochodzenia albanskiego, ubrana w bia-
fe sari, w sandatach na nogach, mata i skromna, a zarazem wielka. Kobieta ,,ge-
niusz”, ktora dokonata wielkich rzeczy. To §wigta naszych czasow, $wiadek
mitosierdzia chrzescijanskiego. Mitos¢ Matki Teresy z Kalkuty do ubogich i ra-
dos¢, jaka czerpata ze stuzby ubogim, wyptywaty z wnetrza jej duszy, z jej na-
stawienia do obdarowania dobrem innych oraz z jej bezgranicznego zaufania
Jezusowi, ktdre byto zrédtem postugi.

Anna Domurat, Wizna

9 Tamze, s. 43.

0 L.Gjergji, 2v¢ kocha¢, $wiadczyé,s. 101.
T Tamze, s. 53.
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lll. FILOZOFIA — SZCZEGOLNY SPOSOB POZNANIA SMIERCI

W ostatnich latach wzrosto zainteresowanie §miercia. Problem ten jest rozpa-
trywany w perspektywach wielu dziedzin naukowych. Wyrazem tego sa liczne
sympozja, publikacje i konferencje. Specjalisci wielu nauk, takich jak medycy-
na, biologia, psychologia, teologia, filozofia i innych zastanawiaja si¢ nad tym,
jak ludzie umieraja i czym w ogole jest Smierc.

Pytanie o sens $mierci jest tak naprawde pytaniem o sens zycia i jest tak
stare, jak stara jest ludzkos¢. ,,.By¢ moze nawet, jak sadzi wielu czotowych
myslicieli, pytanie to stanowilo pierwszy impuls dla calej filozoficznej refleks;ji
cztowieka”.! Pojawilo si¢ ono wraz z Sokratesem, ktory pominat ciato, mowit,
ze cztowiek to tylko rozum i nic wigcej. Pominal wolno$¢ ludzka i cata sferg
uczu¢. Platon powiedzial nawet, ze ciato jest czyms$ ztym. Jako pierwszy posta-
wil dwa problemy: Boga i zta. Wszystko, co materialne, jest zte. Dusza ludzka
pojawia si¢ w ciele. Dusza ludzka jest uwigziona w ciele za popetione grzechy
— tak uwazano az do $w. Tomasza z Akwinu.

Pozostawmy jednak dywagacje na temat czlowieka jako calosci, jako bytu
cielesno-duchowego. Powr6¢émy do naszego problemu. Pytanie o $mieré jest
pytaniem egzystencjalnym. ,,Mys$l o $miertelnosci wszystkiego, co zyje, nie ma
na celu ttumienia radosci zycia. (...) Pozwala ona jednak na uzyskanie dystan-
su do rzeczywistosci, pozwala na postrzeganie wszystkiego, co si¢ wydarza we
wiasciwych rozmiarach”.?

Medycyna i biologia mowia o $mierci biologicznej i klinicznej. Psychologia
mowi o podejsciu do chorego, umierajacego cztowieka oraz do osieroconych
0s0b, ktore beda musiaty pogodzi¢ si¢ z odej$ciem bliskiego. Natomiast zadna
z tych nauk nie porusza problemu istnienia duszy ludzkiej po odtaczeniu jej od
ciala. Tylko filozofia, inspirowana idea chrze$cijanstwa, nie zapomina o duszy,
prébuje odgadnaé, co dzieje si¢ z nia w momencie $mierci.

Duch, dusza, duchowos¢, niesmiertelnosc, byt cielesno-duchowy, jakim jest
cztowiek, smier¢ jako odlaczenie substancji duchowej od substancji cielesnej,
sa to tematy $cisle filozoficzne. W innych naukach humanistycznych i naukach
przyrodniczych, ktére zajmuja si¢ rowniez problemem ludzkiej $mierci, nie po-
rusza si¢ tak waznych problemoéw, zapomina si¢ o losie duszy po odtaczeniu jej
od ciala w momencie $mierci. Na tej ptaszczyznie to wiasnie filozofia odgrywa
najwigksza rolg. Nie jest ,,martwa” dyscyplina, ciagle si¢ rozwija. Nadal zastu-
guje¢ na miano Matki Nauk.

' M.Machinek (red.), Smierc¢ i wiara w zycie posmiertne w swietle nauk przyrodni-

czych i humanistycznych, Olsztyn 2003, s. 5.
2 Tamze, s. 6-7;zob. G. D o gi e |, Antropologia filozoficzna, Krakow 1992.
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Zastanowmy sig, co filozofia méwi o fakcie $mierci. ,,Aby moc blizej przyj-
rze¢ si¢ zagadnieniu $mierci czlowieka, trzeba na ten fakt spojrze¢ najpierw
z zewnatrz, tak jak w miar¢ mozliwoséci patrzy obiektywny obserwator, a na-
stgpnie trzeba uwzgledni¢ takze wewngtrzny moment ogladu: jak mianowicie
my sami widzimy osobiscie nasza wilasna $mier¢”.* Z zewnatrz widzimy, ze
,.kazdy cztowiek, ktory si¢ narodzit, przechodzi okres dojrzewania, starzenia si¢
i wreszcie $mierci jako naturalnego dokonczenia biegu zycia, ktore bez wzgle-
du na to, czy sktada sig¢ z samych sukcesow, czy tez z samych klgsk — ogladane
z naturalnej perspektywy od strony biologicznej — jest nieuchronnym podaza-
niem ku $mierci”.* Martin Heidegger nazwat czlowieka ,,bytem ku $mierci”.
Smier¢ widziana od zewnatrz nabiera bardziej bolesnego wymiaru, gdy obser-
wujemy $mier¢ bliskiej nam osoby. ,,Dostrzegamy, ze ludzie po $mierci 0sob
bliskich staja si¢ «inni» w swoim widzeniu, w swojej mitosci, w swoich osa-
dach. Smier¢ zasiata spustoszenie, ktore ciagle jest obecne, mimo iz czlowiek
moze si¢ nawet przyzwyczai¢ — z uptywem czasu — do tej nieobecnosci. (...)
Doswiadczenie zatem $mierci osoby jest w duzej mierze (...) przezyciem wia-
snej $mierci, ktéra mnie w nieznanej przysztoéci czeka; jest wyobrazeniem so-
bie wiasnej nieobecnosci w $wiecie”.?

W mysl powiedzenia: ,,czas goi rany”, mozna si¢ przyzwyczai¢ do nieobec-
no$ci zmarlej, bliskiej osoby. Proces racjonalizacji pozwoli nam usprawiedli-
wi¢ fakt Smierci osoby nam bliskiej jako konieczno$ci $mierci cztowieka, ktora
jest naturalnym procesem biologicznym. ,,Smier¢ ogladana z zewnatrz — nawet
$mier¢ 0sob najblizszych, przyjmowana z buntem, protestem — jest dla nas osta-
tecznie zjawiskiem normalnym, wyttumaczalnym”.¢

Sprobujmy sig teraz przyjrze¢ faktowi $mierci od wewnatrz. Herman Volk
stwierdza, ze ,,$mieré cztowieka pozostanie przerazajaca i zagadkowa, chocby
od strony nauk przyrodniczych byla jak najbardziej wyjasniona. Jest bowiem
zaglada czegos, co jest przeznaczone do zycia. (...) Czyz nie jest sprawa zasta-
nawiajaca, ze wlasciwie nie jest mozliwe realne myslenie o wlasnej $mierci?
Mogg sobie wyobrazi¢, ze znajduj¢ si¢ na $miertelnym tozu, ze umartem, ze lezg
W trumnie, Ze niosa mnie na cmentarz itd.” Natomiast ,,nie mogg realnie myslec¢
o nieistnieniu podmiotu myslenia, gdyz kazdy akt myslenia suponuje immanen-
cje w tym akcie samego podmiotu myslenia. Nie jest mozliwy akt my$lenia bez
osadzenia go w egzystencji podmiotowe;j. A jesli Smieré miatby by¢ negacja sa-

3

M. A.Krapiec,Ja— czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1979, s. 393.

Tamze, s. 393; zob. M. J¢draszews ki, Antropologia filozoficzna. Prolegomena
i wybor tekstow, Poznan 1991.

5 M.A.Krapiec, Ja—czlowiek, s. 395.
& Tamze, s. 396; zob. G. D o g i e 1, Antropologia filozoficzna, s. 14-28.
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mego podmiotu, jego unicestwieniem, to realne myslenie o unicestwieniu sie-
bie uderzaloby w sam egzystencjalny fundament mysli. (...) Nawet moéwienie
0 «nieistnieniu siebie» po $mierci jest mowa o innej formie istnienia, skoro kaz-
da wypowiedz o tresci jest zawsze osadzona w egzystencji — jesli juz nie pod-
miotu, o ktérym si¢ mowi, to przynajmniej podmiotu, ktory si¢ wypowiada”.”

Aby mdc wyobrazi¢ sobie nasza $mieré, musimy siebie uprzedmiotowic,
sprobowac spojrze¢ na siebie bez ,,cech” zycia, wyobrazi¢ sobie siebie jako nie-
zyjacego. Jest to dla nas bardzo trudne. ,,Nie mogac poznawczo przezy¢ wlasnej
$mierci w jakim$ wyodrgbnionym akcie poznawczym, przezywamy ja jednak
stale «towarzyszaca» (tak jak cien towarzyszy naszemu poruszaniu si¢ w §wie-
tle stonecznym) w rozmaitych naszych poznawczo-pozadawczych przezyciach
psychicznych. I na te wlasnie procesy trzeba zwréci¢ uwage, gdyz ich analiza
dostarczy wiele interesujacego materiatu dla zrozumienia cztowieka jako «bytu
ku $mierci» (...) Samo myslenie aktualne o wlasnej $mierci jest w gruncie rze-
czy mysleniem o wiasnym istnieniu, ktorego forma zasadniczo si¢ zmienia, kto-
re przestaje by¢ w relacji do $wiata, ale ktore zmieniajac formy i tre$¢ nadal
trwa w innych, zmienionych, nieznanych nam wymiarach i tresciach. I chyba
tu wlasnie nalezy szuka¢ podstaw rozwiazania tego odwiecznie przezywanego
dylematu pomigdzy prze$wiadczeniem o naturalno$ci $mierci cztowieka z jed-
nej strony a buntem oraz wewngtrznym niegodzeniem si¢ na nieistnienie osobi-
ste ze strony drugiej.

Smier¢ jako dzieto natury, a wigc zdeterminowanej do odpowiedniego dzia-
tania przyrody, biologii, jest czym$ ostatecznie zrozumiatym, gdyz jest natu-
ralnym rozpadem tego, co jest ku temu rozpadowi przyporzadkowane — i co
zreszta stale si¢ w nas dokonuje poprzez procesy dysymilacyjne. W takim sta-
nie rzeczy $mier¢ bytaby jakims radykalnym odpadnigciem i rozpadnigciem or-
ganizmu, czyli ciata nieustannie organizowanego poprzez zyjace «ja». Smier¢
biologiczna jest koniecznym dzielem natury, ktora dziata na mocy wewngtrz-
nych determinacji czynnikow, jakie si¢ na nia sktadaja. Jest to moze i bolesne,
zwlaszcza, gdy to dotyczy w jakims$ stopniu mnie, ale jest zrozumiate. Nie jest
jednak i nie moze by¢ zrozumiata $§mier¢ jako dotyczaca mojego zycia osobo-
wego, jako dotykajaca osoby. (...) Cztowiek jako natura i jako osoba — oto racje
z jednej strony naturalno$ci umierania, a z drugiej strony buntu przeciw $mier-
ci i uwazania jej za zto najgorsze, jakie cztowiekowi moze si¢ przydarzy¢”.®
Filozofia inspirowana idea chrze$cijanstwa nie zapomina, ze dusza w momencie

5

M.A.Krapiec,Ja—czlowiek, s. 397; zob. C. A. Pe ur s e n, Antropologia filozoficz-
na. Zarys problematyki, Warszawa 1971.

8 M.A.Krapiec,Ja— czlowiek, s. 399; zob. J. K ulis z, Spor o religi¢ sporem o czlo-
wieka, Warszawa 1992.
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$mierci, oddzielajac si¢ od ciata, nie ginie. Nadal trwa, poniewaz jest nie§mier-
telna. Konczy si¢ dla niej bytowanie cielesno-duchowe a zaczyna si¢ nieznane
jak dotad bytowanie duchowe.

Zastanowmy sig teraz, czy jest mozliwe do§wiadczenie $mierci jako przezycia
osobowego. Naukowcy wielu dziedzin zastanawiajg si¢ nad sama definicja Smier-
ci. Powstato wiele propozycji. Mowi si¢ o $mierci klinicznej cztowieka jako za-
przestaniu dziatania centralnego uktadu nerwowego, serca czy jakich$ innych
waznych organow. Mowi si¢ o $mierci biologicznej, jako nieodwracalnym zakon-
czeniu funkcji zyciowych ludzkiego organizmu, mowi sig¢ o $mierci pnia mozgu.’

Pozostawmy jednak nauki przyrodnicze, ktére nie pamigtaja, powiedzmy
ostrzej, nie chea si¢ troszezy¢ o los duszy po $mierci cztowieka. Przyjrzyjmy
si¢ teraz filozoficznej a moze nawet jak mowi Mieczyslaw Albert Krapiec
w swym dziele Ja — cziowiek wierzeniowej definicji $mierci cztowieka, $mier-
ci jako odtaczenia duszy od ciata. W XIII w. $w. Tomasz z Akwinu zdefiniowat
cztowieka jako istotg cielesno-duchowa. Cztowiek jest bytem cielesno-ducho-
wym. W momencie $mierci materia duchowa oddziela si¢ od materii cielesne;j.
Cialo ulega rozktadowi, a dusza trwa w nowej formie, juz tylko duchowe;.

Cztowiek jest bytem relacyjnym. Zyjac, mamy relacje z tym §wiatem. Relacje
dziela si¢ na relacje ,,ja do ja”, czyli relacjg z samym soba; relacjg ze Swiatem
przyrody; relacje z innymi ludZmi. Dzigki relacjom interpersonalnym mozemy
pozna¢ drugiego cztowieka. Czlowiek przez relacj¢ interpersonalng wzbogaca
sie, a tracac jakakolwiek relacje, staje si¢ osoba ubozsza.!’

Doswiadczenie $mierci jest najbardziej osobiste i, niestety, nieprzekazy-
walne, poniewaz osoby zmarte nie majq relacji z osobami zyjacymi. W chwi-
li $mierci cztowiek traci wszystkie relacje z tym §wiatem. Aby $mier¢ nie byta
rozumiana jako zjawisko negatywne, przez ktore cztowiek ubozeje, tracac re-
lacje interpersonalne, przyjmijmy hipotezg, ze czlowiek w momencie $mierci,
tracac relacje z tym $wiatem, zyska nowa Relacje, ktora Wielkoscia, przekroczy
sumg wszystkich tych relacji, ktore miat za zycia. Moment $mierci bedzie roz-
poczgciem relacji interpersonalnej z Bytem Absolutnym, ktorego $mi¢ nazwaé
Bogiem. Wedtug religii chrze$cijanskiej, ze $mierci cztowieka, ktory zyt wedtug
jej zasad, nalezy sig cieszy¢. W chwili $mierci faczy si¢ on z Bogiem i jego du-
sza rozpoczyna zycie wieczne w raju.!

Mirostaw Dziubeta, Mtawa

® M.Machin ek (red.), Smieré i wiara w zycie posmiertne, s.29; zob. C. Valverde,

Antropologia filozoficzna, Poznan 1998;

100 Zob.M.Jedraszewski, Antropologia filozoficzna, s.21-34.

1" Zob.T.Toto, Wierze w Zycie wieczne, Krakow 1948,s.48-52; T.S.Wojciechowski,
Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, Krakow 1985, s. 31-43.



