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»PAN JEST BOGIEM ZAZDROSNYM | MSCIWYM...” (NA 1,2).
OBRAZ BOGA W KSIEDZE NAHUMA

Prorocy Starego Testamentu, zar6wno w zapowiedziach kar, jak
1 w obietnicach zbawienia, ukazuja dziatajacego Jahwe — Boga Izraela.
Ten obraz, stanowiacy jedno z podstawowych zrddel starotestamen-
towej teodycei, wynika z gtownego orgdzia danej ksiggi. Bedzie wigc
mowa o Bogu przynoszacym zbawienie (Proto-1z, Deutero-1z), Bogu
mitosiernym (Jon), ale takze Bogu dokonujacym sadu nad Izraelem
(Oz), obcymi narodami (Am) czy wrgez o kosmicznym wymiarze
(So).! Szczegodlnie wyrazisty obraz Boga jest ukazany przez proro-
ka Nahuma.? Juz w pierwszych stowach jego ksiggi Jahwe ukazany
jest jako ,,B()g zazdrosny i m$ciwy”. Dalsza jej czqéc’ zapowiada nie-
uchronng i ostateczng zagtade Nlmwy, stohcy 1mper1um asyryjskie-
g0, jako dzieto Jahwe ,,Zazdrosnego 1 m$ciwego”.

Ksigga Nahuma rozpoczyna si¢ akrostychicznym hymnem ukazu-
jacym teofani¢ Jahwe (por. Na 1,2-8). Zdania egzegetow sa podzie-
lone, czy pochodzi on od proroka, bedacego autorem ksiggi, czy od
innej osoby. Panuje jednak do$¢ powszechna zgoda, ze 6w hymn jest

' Por. F.Van Leeuw en, Scribal Wisdom and Theodicy in the Book of the Twelve,
w:L.Perdue, B.Scott, W. Wiseman (red.), In Search of Wisdom. Essays in Memory
of John G. Gammie, Louisville 1993, s. 31-49; P. H o u s e, The Character of God in the Book
of the Twelve, w: J.Nogalski M.Sween ey (red.), Reading and Hearing the Book of
the Twelve, SBLSS 15, Atlanta 2000, s. 125-145; J. Cre n s h a w, Theodicy in the Book of the
Twelve, SBLSP 40, Atlanta 2001, s. 1-18.

2

2 Prorok Nahum jest znany jedynie z ksiggi nazwanej jego imieniem. Samo imig oraz miej-
sce pochodzenia tego proroka, a takze — cho¢ juz w mniejszym zakresie — jego czas wystapienia
doczekaty sig wielu interpretacji. Zwigzly, aczkolwiek wyczerpujacy, przeglad tych stanowisk
podaje A. Pink er, Nahum — the Prophet and his Message, JBQ 33(2005)3, s. 81-90. Obecnie
przewaza opinia, ze ,,najwlasciwsze zaplecze wypowiedzi prorockich stanowita Mezopotamia
z czaséw upadku Asyrii i poczatkow hegemonii Babilonii w tym rejonie starozytnego $wiata,
a takze realia Palestyny poinocnej, czyli dawnego Krolestwa Izraela”, a to pozwala stwierdzic,
ze ,,Ksigga Nahuma powstata jako owoc asyryjskiej diaspory Izraelitow” ; W.Chrostowski,
Ksiega Nahuma jako Swiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, w: t e n z e, Asyryjska diaspo-
ra Izraelitow i inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 10, Warszawa 2003, s. 71-72.
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adaptacja kananejskiej piesni ku czci Baala. Jahwe, ukazany przez
antropomorficzne obrazy, objawia si¢ w swiecie posrod wielkiej na-
walnicy: burzy, wichru, chmur. Ponadto, jest On okreslony terminem
ba‘al — ,,pan/wladca” (por. Na 1,2). Zachodzi tu takze znaczne podo-
bienstwo do innych starotestamentowych opiséw teofanijnych, jakie
mozna spotka¢ w Wj 15, Pwt 33, Sdz 5, 2Sm 22 (Ps 18), Ha 3, Ps 29
1 68.> Hymn jest zamknigty w Na 1,2-8 i doprowadzony do litery kaw
(jedenastej litery alfabetu hebrajskiego).* Jest to wigc potakrostych,
jaki mozna spotkac takze w przypadku Ps 91 10.

W teofanii ukazanej w Na 1,2-8 mozna rozpozna¢ zaadaptowanie
nie tylko wspomnianej wczesniej mitologii kananejskiej,’ ale row-
niez liczne odniesienia do tradycji o wyjsciu Izraelitow z Egiptu. Zna-
jomos¢ tej tradycji przez autora ksiggi mozna zatozy¢, poniewaz jest
ona znana wczesniejszym prorokom, ktérzy do niej nawiazuja, np.
Amos (por. Am 2,10; 3,1) i Ozeasz (por. Oz 2,17; 11,1; 12,10.14;
13,4). Mozna nawet zauwazy¢, ze w tym krotkim akrostychu jest na-
wiazanie do calej historii Wyjscia.’

3 Por. A. Tronin a, Bég przybywa ze Synaju. Staroizraelskie formufy teofanijne a po-

czqtki religii Izraela, Lublin 1989, s. 45-46; T. Brz e g o Wy, Prorocy Izraela, cz. 11, Academi-
ca 19, Tarnow 20033, s. 140.

4 Por. R. S mith, Micah-Malachi, WBC 32, Waco 1984, s. 68.71-76; M. SweeneYy,
Concerning the Structure and Generic Character of the Book of Nahum, ZAW 104/1992,
8.364-377; W.Chrostows ki, Ksiega Nahuma jako swiadectwo asyryjskiej diaspory Izraeli-
tow, s. 72; A. Pink e r, Nahum 1: Acrostic and Authorship, JBQ 34/2006, s. 97-103; G. S a v o-
¢ a, Abdia — Naum — Abacuc — Sofonia, LB.PT 18, Milano 2006, s. 56,63-67; T. Longman III,
Nahum, w: T.M c Comiskey (red.), The Minor Prophets. An Exegetical and Expository
Commentary, Grand Rapids 2009, s. 778, 787-793.

> Na temat obecnosci i uzycia mitow w ST zob. W. Chrosto w s ki, Czy Biblia mogla
obejsc sie bez mitow? PP 102(1985) 3, s. 329-342.

® Sa to prorocy dziatajacy w Krolestwie Polnocnym, a wige na obszarze, z ktorego wy-
wodzit si¢ Nahum. W $wietle wspotczesnych teorii na temat powstania Pigcioksiggu uwzgled-
nia si¢ pierwszenstwo prorokow i ich wpltyw na jego tradycje; por. R. R endtor ff, Das
iiberlieferungsgeschichtliche Problem des Pentateuch, BZAW 147, Berlin 1977, s. 147-173;
A.Kondrack i, Powstanie Piecioksiegu w swietle najnowszych badan, w: W.Chrosto-
w s k i (zebr. i oprac.), Mow, Panie, bo stucha stuga Twoj. Ksiega Pamiqtkowa dla Ksiedza Pro-
fesora Ryszarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin, Warszawa 1999, s. 86-98; R. R u-
binkiewic z Powstanie Pigcioksiegu w swietle najnowszych badan, RT 46(1999) z. 1,
s. 111-124; J. Van Seters, The Pentateuch. A Social-Science Commentary, Trajectories 1,
Sheffield 1999, s. 58-86.

7 Por. P.S ze fler, Ksiega Nahuma. Wstep — przektad — komentarz, w: S. £ a ¢ h (red.),
Ksiegi Prorokéw Mniejszych. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, PSST XI1/2, Poznah
1968, s. 50. Mozna wyrdzni¢ nast¢pujace powiazania: oblok i stup ognia: Wj 13,21-22 <& Na
1,3b; przejscie przez Morze Czerwone: Wj 14,16.21 & Na 1,4a; przejscie przez Jordan: Joz
3,14-17 <> Na 1,4a; teofania na Synaju: Wj 19,16-18; 24,17 < Na 1,5-6.
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Poczatkowe wyrazenie ukazuje Jahwe jako Boga zazdrosnego
i m$ciwego (hebr. %61 ganné’ wondgém). Przymiotnik ganné’ wy-
stepuje jeszcze tylko w Joz 24,19, gdzie takze odnosi si¢ do Jahwe:
,On jest Bogiem $wigtym i Bogiem zazdrosnym [°é/-ganné?|”. Czg-
$ciej pojawiaja si¢ czasownikowe formy pochodzace od rdzenia gn’,
ktory wyraza ideg zazdrosci, rowniez w odniesieniu do Boga (por.
Lb 25,11; Pwt 32,16.21%; 1Krl 14,22; Ez 39,25; J1 2,18; Za 1,14;
8,29, Ps 78,58). Podobnie jest w przypadku rzeczownikoéw ganna’
— ,,zazdro$¢” (por. Wj 20,5; 34,14; Pwt 4,24; 5.9; 6,15) i ginall — , za-
zdro$¢” (por. Lb 25,11%9; Pwt 29,19; 2Krl 19,31; 12 9,6; 26,11; 37,32;
42,13; 59,17; 63,15; Ez 5,13; 16,38.42; 23,25; 35,11; 36,5.6; 38,19;
So 1,18; 3,8; Za 1,14; 8,2; Ps 79,5). Wiele z tych przyktadéow pocho-
dzi wiasnie z tradycji o wyjsciu Izraelitow badz odnosi si¢ do niej.

Okreslenie ‘¢l gannd’ (wzglednie “él ganna’, por. Wj 20,5; 34,14;
Pwt 4,24; 5,9; 6,15) jest waznym okres§leniem Boga w Starym Testa-
mencie. Wystgpuje ono jedynie z imieniem Jahwe. Owa zazdro$¢ wy-
nikata z zawartego przymierza z Izraelem, ktory dzigki niemu stal sig¢
Jego szczegdlng wlasnoscia (por. Wj 19,5-6). Dlatego Jahwe o swo-
jej zazdros$ci czgsto przypominat ludowi wybranemu. Pod tym wzgle-
dem wyrazenie “¢/ ganné’w Na 1,2 wyrdznia sig na tle pozostatych
tekstow z ta formuta, poniewaz owa Boza zazdro$¢ jest skierowana
na wrogdéw Izraela. Podobne jest uzycie nogém (Qal part. masc. sing.
od ngm), ktore ukazuje Jahwe dokonujacego pomsty (por. Ps 99 8)
W Na 1,2 ten imiestow wystepuje az trzy razy, zawsze w powiazaniu
z imieniem Jahwe (ndgém yhwh). Moze to by¢ nawiazanie do trzy-
krotnego powtorzenia przymiotnika gadés w 1z 6,3 1 Ps 99,3.5.9. Ta
wypowiedz zapowiada ton catej Ksiegi Nahuma.®

Z ludzkiego punktu widzenia zazdro$¢ i msciwos$¢ sa cechami ne-
gatywnymi. Swiadcza o nieuporzadkowanych relacjach miedzyludz-
kich, nierzadko prowadzac do jeszcze gorszych grzechow, jak np.
zabdjstwo (por. Rdz 4,24; 37,11; Sdz 15,7). Prorok jednak z cata
otwartos$cia, a nawet sita przypisuje te cechy (zwlaszcza aspekt msci-
wosci) swojemu Bogu. Owa zazdros¢ i méciwos$¢ mozna uznaé za
meryzm relacji Jahwe z ludzko$cia. Zazdros$¢, cho¢ w podstawowym
odniesieniu dotyczy czci wiasnej, to jednak w przypadku Boga jest
przede wszystkim uzewngtrznieniem Jego wewngtrznej $wigtosci

8 Por. K. S pronk, Nahum, HCOT, Kampen 1997, s.33-34;D. Christensen, Na-
hum. A New Translation with Introduction and Commentary, AB 24F, New York 2009, s. 219-
-222.
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(por. Joz 24,19). Ponadto stanowi przejaw troski o swoj lud; wyni-
ka z zarliwosci w obronie swojego ludu — Jahwe chce by¢ dla Izraela
Bogiem jedynym i z nikim nie chce dzieli¢ naleznej Mu czci. Jezeli
ten lud zdradza swojego Boga i wchodzi w relacje z obcymi bozka-
mi, to pobudza Go do zazdro$ci. Ten powdd, wzglednie ostrzezenie
przed taka sytuacja, bardzo czesto wystepuje w Starym Testamencie.
Nahum, mowiac o Jahwe jako Bogu zazdrosnym, podaje inny powdd
takiego stanu. Jego zazdro$¢ jest wywotana pogwalceniem wolno-
$ci i uciemigzeniem, jakie Asyryjczycy zadali Izraclowi. MSciwosc
natomiast rozlewa si¢ na narody poganskie. Izrael i Asyria staja si¢
w tym przypadku swego rodzaju przyczyna pobudzajaca Boga do za-
zdros$ci i m$ciwosci. Ta ostatnia rozlewa sig ,,na Jego przeciwnikoéw
[losarayw]” 1 ,,na Jego wrogow [lo’0ybayw]”. Przez to dwukrotne
podkreslenie Nahum wyraznie zaznacza, ze ,,Jahwe jest mscicielem”,
ale nie wobec wszystkich ludzi, lecz jedynie wobec tych, ktorzy wy-
stepuja przeciwko Niemu, cho¢ w tym przypadku bezposrednie ich
dziatanie jest zwrocone przeciwko ludowi wybranemu. Jednak ten,
kto godzi w lud, z ktorym Bog zawart przymierze, ostatecznie obraza
Jego samego. Ksigga Nahuma precyzuje, ze chodzi tu o Niniwe, ktora
reprezentuje Imperium Asyryjskie.

Jednoczesnie z tymi silnymi aspektami dzialania Jahwe pojawia-
ja si¢ przeciwne cechy: ,,Jahwe jest cierpliwy [dost. daleki gniewem
— erek “a ppaylm] co $wiadczy, ze o tym, ze nawet najsilniejszy
objaw gniewu moze by¢ powstrzymany. Formuta erek ‘appayim
wystgpuje w Starym Testamencie 11 razy, z czego dziewigciokrot-
nie odnosi sie do Boga.? W zdecydowanej wiekszosci przypadkow
tacznie z owa cierpliwoscia Jahwe wymienia si¢ wiele innych Jego
zbawczych atrybutéw: rahiim wohanniin — ,,mitosierny i taskawy”
(por. Wj 34,6; Ps 86,15; 103,8; w odwrotnej kolejnosci: J1 2,17; Jon
4,2; Ps 145,8; Ne 9,17), %616°h solihalt — | Bog przebaczenia” (por.
Ne 9,17). Te Boskie przymioty poprzedzaja wyrazenie “erek appayim.
Po nim natomiast bardzo czgsto wystepuja kolejne: rab-hesed — ,,bo-
gaty w taske” (por. Lb 14,18; Ps 103,8; 145,8 — w tym przypad-
ku pojawia si¢ synonimiczna formuta godol-hased; J1 2,13; Jon 4,2;
Ne 9,17) lub rab-hesed wo’émet — ,,bogaty w taske i wiernos¢” (por.
Wj 34,6; Ps 86,15). Takie wypowiedzi ukazuja wspaniatomyslna cier-

® W dwu pozostatych przypadkach (Prz 14,29 i 16,32) to wyrazenie odnosi sie do krola,
dla ktorego cierpliwo$¢ jest jedna z wazniejszych zalet.

— 50—



OBRAZ BOGA W KSIEDZE NAHUMA

pliwos¢ i1 taskawos¢ Jahwe, a odtozenie kary w takim przypadku nie
jest tolerowaniem zta, ale $wiadczy o Bozym mitosierdziu. Moze ono
oddali¢ Jego gniew, by da¢ grzesznikowi czas i sposobnos¢ do na-
wrocenia. Tak jak niegdy$ plagami byt nawiedzany faraon i jego kraj
(por. Wj 7,14 — 11,10), tak teraz dokona¢ si¢ to moze w odniesie-
niu do Niniwy. Jednak to bezbozne miasto bardzo dtugo naduzywa-
lo cierpliwosci Jahwe i dlatego objawia si¢ On w calej swojej potedze
i dokonuje karania.

Teofanijne watki rozpoczynaja si¢ od Na 1,3b. Przywolane na-
walnice przywodza na mysl objawienie si¢ Boga Jahwe na Synaju.
Teofania synajska odbyta si¢ wiasnie posrdd niezwyklych zjawisk
atmosferycznych o wrecz kosmicznym zasiggu. Tekst Wj 19,16-20
wymienia grzmoty, btyskawice, obtoki, dzwigk rogu, dym, ogien na
gbrze 1 wokot niej. W takich okolicznos$ciach zstapit Jahwe na Synaj,
by objawic si¢ Izraelowi. W Na 1,3b pojawia si¢ bardzo podobna sce-
neria. Cho¢ w sposob formalny w tych dwu tekstach wystepuje tylko
jeden wspodlny rzeczownik (“anan — ,,obtok”), to jednak powiazania
synonimiczne sa oczywiste. Grzmoty i blyskawice (por. Wj 19,16)
sa przejawem wspomnianej przez Nahuma burzy (hebr. siipal)), a wi-
cher wydaje czgstokro¢ specyficzny odglos, mogacy budzi¢ strach jak
dzwigk rogu, ktory obwieszcza stan wojny lub zapowiada jaka$ trage-
die. W takim uzyciu owe rzeczowniki pojawiaja si¢ w innych tekstach
Starego Testamentu (por. sipal 1z 29,6; Jr 4,13; Ps 83,16; so‘aral:
Hi 9,17). Sa to kataklizmy, nad ktorymi czlowiek nie ma zadnej wta-
dzy 1 kontroli, lecz pozostaja one pod panowaniem Boga. Prorok Na-
hum ukazuje zatem Jahwe jako Pana dziejow i natury.'”

W dalszej kolejnosci Jahwe jest ukazany jako Ten, ktdry gromi
i wysusza morze. To moze przywodzi¢ na mysl nie tylko znane
z kananejskich mitologii motywy o poskromieniu chaosu w odmgtach
morskich, ale takze samo przej$cie przez Morze Czerwone. Potwier-
dza to zestawienie semantyczne. Powiazanie rzeczownika yam (,,mo-
rze”) z czasownikiem ga‘ar (,,zgromit”) wystgpuje, oprocz Na 1,4a,
takze w Ps 106,9, gdzie jest juz wprost odniesienie do Wyjs'cia Izraeli-
tow: ,,zgromﬁ Morze Czerwone [wayyig‘ar bayam- sup] i wyschlo
Rdzen gr wyraza ideg udzielania nagany, karcenia, mowienia obraz-
liwie do kogo$. W Starym Testamencie wystgpuje on 14 razy. Bog

1 Por. R. Sm i th, Micah-Malachi, s. 74; W. Chro stow s k i, Ksiega Nahuma jako
Swiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, s. 74.
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dokonuje karcenia badz udziela nagany: Izraelowi (por. 1z 54,9), po-
tomstwu kaptanéw (por. M1 2,3), narodom (por. Iz 17,13; Ps 9,6), za-
rozumialcom (por. Ps 119,21), szatanowi (por. Za 3,2), szkodnikom
polnym (por. Ml 3,11), a takze morzu (por. Na 1,4a; Ps 106,9) oraz
dzikim zwierzgtom (por. Ps 68,31).!' W tych przypadkach jest to na-
gana udzielona tym, ktorzy sprzeciwiaja si¢ Jahwe.

Podobnie jest w przypadku czasownika yabés (Qal ,,byt suchy
Pi/Hi ,,uczynll suchym’ ) Interesujace pod tym wzglgdem p0w1qzanla
znajduja si¢ w Joz 2,10 i 4,23, gdzie jest mowa o wysuszeniu Morza
Czerwonego oraz Jordanu, a ponadto w Joz 5,1 tylko wspomnianej
rzeki.'? Kolejny czasownik (hehérib — Hi od hrb) uzyty w Na 1,4a
rowniez ukazuje wyschnigcie obszarow wodnych, w tym przypadku
rzek. Rodzajnik okreslony przy tym rzeczowniku (hebr. hannaharot)
sugeruje, ze prorok ma tu na mysli konkretne rzeki, to znaczy te, kto-
re przeplywaty przez Niniwe: Tygrys i Khoser.

W dalszej kolejnosci zostaty wspomniane gory. W Na 1,4b sa wy-
mienione konkretne wzgorza, a w nastgpnym sg przywolane ogolnie.
Baszan, Karmel i Liban tworza swoisty trojkat od pdinocnej stro-
ny Krolestwa Polnocnego, rozszerzajacy si¢ wlasnie w jego strong.
Najbardziej wysunigty na poinoc jest Liban — kraina rozciagajaca sig
rownolegle do Wschodnlego wybrzeza Morza Srédziemnego, stano-
wiaca przybrzezne pasmo gor (do 3000 m) o dlugosci ok. 180 km. Na
tym obszarze zamieszkiwali Kananejczycy i Fenicjanie."® Imi¢ wia-
sne lobanon (hebr. ,bialy”) nawiazuje do ich os$niezonych szczytéw
(por. Jr 18,14). W czasach starotestamentowych Liban byl znany jako
rejon, z ktorego sprowadzano drewno, zwlaszcza cedr, do budowy pa-
facu i $wiatyni w Jerozolimie (por. 1Krl 5,20; 7,2-7; 9,11). Ten drogo-
cenny surowiec sprowadzali takze Egipcjanie i wtadcy Mezopotamii.
Handel cedrem libanskim sprzyjal rozwojowi miast, wsrdd ktorych
najwigksze znaczenie zyskalo Byblos. Dla Izraelitow Liban byt tak-

11

Por. F. Bro wn, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon with an Ap-
pendix Containing the Biblical Aramaic, Peabody 1999, s. 172; L. Koehler, W. B aum-
gartner, JJ.Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testa-
mentu, Prymasowska Seria Biblijne 34, t. 1, thum. J. Kuchar s ki, Warszawa 2008, s. 189;
M. S weeney, The Twelve Prophets, t. 2, BO, Collegeville 2000, s. 429.

12 Podobne motywy, bez wyraznego odniesienia, o ktore morze czy rzekg chodzi, wystepu-
jatakze w: 1z 19,5; 42,15; 44,27; Jr 51,36; J1 1,20; Za 10,11; Ps 74,15; Hi 12,15; 14,11.

3 Por. N. M e nd e c k i, Narody i panstwa starozytnego Wschodu w drugiej potowie dru-
giego tysiqclecia przed Chr., CT 56(1986) nr 2, s. 35-41; ten z e, Filistyni, Aramejczycy i Ka-
nanejczycy w drugiej polowie drugiego tysiqclecia przed Chr., CT 56(1986) nr 3, s. 43-46.
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ze symbolem raju dzigki swej pigknej przyrodzie i zyznej ziemi, kto-
ra nieprzerwanie zachowywata ptodnos¢ (por. Ps 104,16; Ez 31,9.16).
Biblijne opisy podkreslaja pigkno i chwale¢ Libanu, stawigc jego
won i wino (por. Oz 14,7-8), zwierzyng (por. Pnp 4,8) i zrodta wod
(por. Pnp 4,15). Kraina ta stanowita tto dla opisow watkow mitosnych
(por. Pnp 5,15) i zyczen obfitosci (por. Ps 72,16). Majestatyczny i wy-
niosty wyglad gér Libanu jest tez obrazem ostatecznego odnowienia
ziemi (por. 1z 29,17; 35,2; 60,13). Jednak swietno$¢ ta stata si¢ powo-
dem nie tylko do dumy, ale i pychy, za co Bog wymierzy wyrok Li-
banowi (por. 2Krl 19,23; 1z 14,8). Bedzie on polegal na wyniszczeniu
jego bu]ne] przyrody (por 1z 33,9; Ez 31,15; Za 11 1) W takim zna-
czeniu pojawia si¢ Liban w anahzowanym wersecie.'

Baszan to kraina geograficzna, lezaca na wschod od Jordanu mig-
dzy Jarmukiem a Hermonem. Korzystne warunki naturalne zapewnia-
ly urodzaj jej ziem. Dlatego Baszan stynat z zyznych i wspaniatych
pastwisk (por. Jr 50,19; Mi 7,14; Na 1,4) i dorodnej zwierzyny (por.
Pwt 32,14; Ez 39,18). W tradycji prorockiej i madrosciowej elementy
tej krainy byly czesto wspominane, np. ,,deby Baszanu” jako symbol
wielkosci (por. 1z 2,13; Za 11,2), ,,byki Baszanu” jako sita i niepoko-
nywalno$¢ nieprzyjaciela (por. Ps 22,13), ,.krowy Baszanu” jako ob-
raz dostatnio zyjacych kobiet w Samarii (por. Am 4,1)."

W koncu géra Karmel to jeden ze szczytow w lancuchu zyznych
wzg(')rz pokrytych lasami. Sama juz nazwa $wiadczy o jego urodzaj-
nos$ci — hebr. karmel oznacza ,,0grod”, ,,sad”, ,,dorodne ziarno”. Znaj-
duje sig ona mlqdzy Wej $ciem do Ezdrelonu a Morzem Srédziemnym,
nad ktorym wznosi si¢ na ok. 200 m. Stanowita przez to wazny punkt
strategiczny. Najwigkszym wydarzeniem, ktore si¢ na tej gorze do-
konato, bylo pokonanie prorokow Baala przez Eliasza (por. 1K1l 18,
20-40).'6

4 Por.R_.Houston Smith, Lebhanon, w: D. Fre e d m an (red.), The Anchor Bible
Dictionary, t. 4, New York 1992, 5.269-270; T. M c Clellan, Liban,w: P.Achtemeier
(red.), Encyklopedia biblijna, Prymasowska Seria Biblijna 4, thum. Z. K o § ¢ i u k, Warszawa
2004%, s. 633-635; C, Doumet -Serhal, Lebanon,w: K. Doob Sakenfeld(red.)
The New Interpreter's Dictionary of the Bible, t. 3, Nashville 2008, s. 628-629.

' Por.D. Bratcher, Baszan,w: P.Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, s. 88;
J-F.Racine, Bashan,w: K. Doob Sakenfeld (red.) The New Interpreter’s Dictiona-
ry of the Bible, t. 1, s. 407.

16 Por. S.Reid, Karmel, w: P.Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, s. 540,
J.Baker, Carmel, Mount, w: K. Doob Sakenfeld(red.) The New Interpreter’s Dictio-
nary of the Bible, t. 1, s. 569.
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Te gory sa do$¢ czgsto wspominane w Starym Testamencie: Baszan
— 60 razy, Karmel — 22 razy, Liban — 72 razy. Oprocz Na 1,4b lacz-
nie wystegpuja jedynie w Iz 33,9 (wraz z Saronem). Wystepuje tutaj
takze ten sam czasownik (“zmal — ,,wyschnac¢”, ,,zwiednac”), a zapo-
wiedz dotyczy tej samej sytuacji jak w analizowanym wersecie. Tak
samo dwukrotnie Liban jest wspomniany z Karmelem (por. 1z 35,2;
Pnp 7,5-6),'" a zwiazek Baszan — Karmel zachodzi tylko w Jr 50,19.
Czgsciej natomiast Baszan jest powigzany z Libanem (por. 1z 2,13;
Jr 22,20; Ez 27,5-6; Za 11,1-2). Nalezy w tym miejscu wspomniec,
ze te gory w wielu mitologiach starozytnego Bliskiego Wschodu byty
uznawane za siedziby bostw, a nawet nickiedy oddawano im cze$¢
boska.'®

Zakreslona w Na 1,4b perspektywa moze ukazywac drogg wej-
$cia Izraelitow do swojej ojczyzny po wyjsciu z niewoli. Wychodzac
z Asyrii, a wigc idac od potnocy w strong Ziemi Obiecanej, powra-
cajacy mogli przechodzi¢ wzdluz gor Libanu, a nastgpnie rozprze-
strzeni¢ po swoim kraju w kierunku potudniowym migdzy Karmelem
a Baszanem.

W opisie proroka Nahuma te wspaniate gory — pokryty wielkimi
lasami Liban, ogrody Karmelu, obfity w pastwiska Baszan — a tak-
ze pozostate goéry i1 pagorki, traca cata swoja ozdobe, a takze drza
w posadach i rozplywaja si¢ jak wosk. Ta sytuacja jest poszerzona
o jeszcze jeden kataklizm — trzgsienie ziemi (por. Na 1,5). Bog, jako
Pan natury, swoim pojawieniem si¢ i przejsciem wywotuje te wszyst-
kie niezwykle zjawiska. To pokazuje, ze nie sa to slepo i bezwiednie
dziatajace sity przyrody, lecz dynamiczne przejawy obecnosci Jahwe,
ktore pojawiaja si¢ na Jego rozkaz.

Wobec przejscia zazdrosnego i msciwego Jahwe w takiej scene-
rii naturalng reakcja ludzi jest strach i przerazenie rozchodzace si¢
na caty zamieszkany §wiat, o czym §wiadczy rzeczownik tébél. To
wszystko dokonuje si¢ ,,przed Jego obliczem”, co $wiadczy o oso-
bowej obecnosci Jahwe. Wobec Niego zatem cata natura ozywiona
inieozywiona znajduje si¢ w stanie szczegolnego tremendum. Wszyst-
kie te elementy réwniez towarzyszyly teofanii synajskiej, gdzie takze
trzgsta si¢ ziemia, a gory drzaly i rozpadaly w posadach. Tak ukazane

17 Kilkakrotnie Liban wystgpuje w polu semantycznym karmelu, ale jako rzeczownika po-
spolitego, a nie nazwy wiasnej: 2Krl 19,23; 1z 29,17; 37,24; Mi 7,14.

8 Por.R.Clifford, The Cosmic Mountain in Canaan and the Old Testament, Cambrid-
ge 1972, s. 21-48.
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przejscie Boga objawia Jego majestat i moc. Skoro ta potgga rozcia-
ga si¢ nad takimi sitami jak burze 1 wichry, morza i rzeki oraz chmury
i gory, to $wiadczy to o tym, ze nikt i nic nie jest w stanie si¢ oprzeé
Jego karaniu, a to oznacza, ze Jahwe jest w stanie pokonac potege
i chwale¢ niepokonalnej z ludzkiego punktu widzenia Asyrii."”

W Na 1,6 zostaja w zwiazku z tym postawione pytania, kto wytrzy-
ma gniew Bozy. Swiadczy to o skutecznosci i powszechnym zasig-
gu interwencji Jahwe i Jego wszechmocy.”” W kilku stychach zostaty
nagromadzone rzeczowniki oznaczajace gniew: za‘am, haroén, ’ap,
hémah. Cho¢ sa to pojecia synonimiczne, to jednak zawierajq istotne
niuanse, ktore uszczegdtowiaja obraz Boga w caltym poemacie. Rze-
czownik za‘am (,,gniew”, ,,oburzenie”) wystgpuje 22 razy w Starym
Testamencie i w zdecydowanej wigkszo$ci przypadkow (20 razy) od-
nosi si¢ do gniewu Bozego (por. 1z 30,27; Ps 102,11; Lm 2,6). Po-
dobnie jest w przypadku rzeczownikow “ap (por. Lb 11,1; Mi 7,18;
Ps 78,38) i hémah (por. Kpt 26,28; Za 8,2; Hi 21,20). Natomiast
haroén (,,gniew”) odnosi si¢ juz tylko do Boga (por. Wj 15,7; Oz 11,9;
Ps 2,5). Wszelki sprzeciw wobec Boga wywotuje Jego gniew. Zostat
on zobrazowany za pomoca ognia, ktory rozchodzi si¢ wlasnie z taka
moca 1 szybkoscia. Potgga takiego dziatania sprawia, ze krusza si¢
nawet najtrwalsze skaty. To w poetycki sposob zapowiada, ze Asyria
nie bedzie mogla si¢ schroni¢ za murami swoich miast, a jej opor be-
dzie catkowicie daremny.?!

Jahwe jako m$ciciel inaczej postgpuje z tymi, ktorzy sa Mu wierni,
a inaczej z bezboznymi. Prorok w Na 1,7 ukazuje, ze Jego karzaca in-
terwencja jest jednym i tym samym dziataniem. Dla jednych bedzie to
dziatanie zbawcze i dlatego pojawia si¢ na poczatku wersetu znamien-
ny okrzyk: t6b yhwh — ,Jahwe jest dobry” (por. Jr 33,11; Ps 145,9;
Lm 3,25). Dla nich Jahwe stanowi pewne schronienie jak warowna
twierdza (hebr. maz6z).?*> Ponadto Nahum zwraca uwage na relacje,

1 Por. P. S ze fler, Ksigga Nahuma, s. 52. Autor bardzo mocno podkre$la tutaj aspekt

karzacej potegi Jahwe i stwierdza, ze ,,z kontekstu wynika, ze nie chodzi tu o opis teofaniczny,
a raczej o podkreslenie absolutnej mocy Bozej w gromieniu zta”.

20 Por. W. Chrostowski, Ksiegga Nahuma jako swiadectwo asyryjskiej diaspory Izra-
elitow, s. 77-78.

2l Por. O. Robertson, The Book of Nahum, Habakkuk, and Zephaniah, NICOT,
Grand Rapids 1990, s. 68-69;J. Goldingay,P.Scalis e, Minor Prophets II, NIBC.OTS
18, Peabody 2009, s. 23.

2 Kilkakrotnie w ST rzeczownik ma 6z jest odniesiony do Jahwe jako obronnej twierdzy
(por. 2Sm 22,33; Jr 16,19; Ps 28,8).
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jaka zachodzi migdzy Bogiem a tymi, ktorzy szukaja u niego schro-
nienia. Jahwe ich zna (hebr. yodé* — Qal part. masc. sing. od yd"),
a wigc obdarza mito$cia i swoim btogostawienstwem. Odpowiedzia
ze strony czlowieka jest catkowita ufno$¢ ztozona w Bogu. Wyra-
7a sig¢ ona w tym, ze wierzacy i pokladajacy w Nim nadziej¢ uciekaja
sie do Niego. Czasownik hasal wystepuje 37 razy w Starym Testa-
mencie, z czego zaledwie trzykrotnie nie odnosi si¢ do Bozego, lecz
ludzkiego wsparcia (por. Sdz 9,15; 1z 30,2; Prz 14,32). Wyraza on
pewno$¢ w znalezieniu schronienia u Boga jako Wybawcy (por. 2Sm
22,3; So 3,12; Rt 2,12). Zachodzi wigc tu znamienna relacja: Jahwe,
ktory jest dobry, zna swoich wiernych i ich trudna sytuacje, dzigki
czemu staje si¢ dla nich warownym schronieniem; ufajacy mu nato-
miast uciekaja si¢ do Niego, wiedzac, ze tylko w swoim Bogu moga
znalez¢ bezpieczenstwo. Taka wiara byta potrzebna Izraelitom, ktorzy
przebywali w niewoli na wygnaniu. W sytuacji, gdy ludzkie wsparcie
zawiodlo, a ucisk Asyrii stawal si¢ coraz wigkszy, jedynie Bog okazat
si¢ zbawczym ratunkiem. Kara, ktora zostaje zestana na wrogow Jah-
we, ominie Jego lud, gdyz znajdzie on schronienie u Niego.

Na bezboznych natomiast zostanie skierowane dziatanie karzace
czy wrecez unicestwiajace. Nalezy pamigtac, ze na tym poziomie ob-
jawienia grzech jest tozsamy z grzesznikiem, czyn z jego sprawca.
W konsekwencji zatem wyeliminowanie grzechu wiaze si¢ z usunig-
ciem, to znaczy zgtadzeniem grzesznika. Sama kara jednak nabie-
ra wymiaru pedagogicznego. Jest ona bowiem dowodem obecnosci
Boga w dziejach ludzi i skuteczno$ci Jego dziatania w $wiecie, za-
rowno na poziomie historii, jak i natury. Tak objawia si¢ sprawied-
liwo$¢ 1 wszechmoc Jahwe,” ktory na poczatku poematu Na 1,2-8
zostal nazwany Bogiem zazdrosnym i m$ciwym. Ostatecznie jednak
prorok wznosi okrzyk, ze Jahwe jest dobry.

Jahwe, ktory bezposrednio wymierza kar¢ Niniwie, wpisuje si¢
w znany z innych starotestamentowych tekstow obraz Boga jako wo-
jownika (por. Wj 15,1-21; Pwt 32,40-42; 1z 63,1-6).>* Jest to nawia-
zanie do znanej na starozytnym Bliskim Wschodzie idei bostwa jako
swigtego wojownika, zwlaszcza w kontekscie walk teo- i kosmogo-

23

Por. W.Chrostowski, Ksiega Nahuma jako swiadectwo asyryjskiej diaspory Izra-
elitow, s. 80.

2 Por.ten ze, Zawiska przemocy i gwaltu w Starym Testamencie jako przejawy za-
posredniczenia poznania Boga, w: t e n z e, Babilonskie deportacje mieszkancow Jerozolimy
i Judy oraz inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 34, Warszawa 2009, s. 192.
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nicznych (np. Baal i Mot). Jednak biblijny obraz Jahwe-Wojownika
powstat gléwnie na bazie wydarzen z historii Izraela, wérdd ktorych
na pierwsze miejsce wysuwa si¢ wyjscie z Egiptu. Nalezy tu takze za-
liczy¢ podbdj Kanaanu i kampanie krola Dawida. Bog Izraela, na-
zwany w Wj 15,3 i Iz 42,13 , mezem wojny” (hebr. %is’ milhama®),
wielokrotnie walczyt przeciwko wrogom Izraela. Postugiwat si¢ On
wowczas jego wojskiem (por. Sdz 7,1-22; 2Sm 5,22-25), wybranymi
ludZmi (por. 1Sm 17,45-47), sitami natury (por. Joz 10,9-15), jak row-
niez swoimi zastgpami (por. 2Krl 6,17) i potggami, ktére nawet dla
swiadkow tego wydarzenia pozostawaly tajemnica (por. Wj 14,21-
-31; Joz 6,1-21). Idea Jahwe jako Swigtego Wojownika byta szcze-
godlnie obecna w okresie osiedlania si¢ w Ziemi Obiecanej oraz pod-
czas najazdoéw nieprzyjacielskich, a wigc w czasie, kiedy Izrael byt
w stanie ciaglych wojen z o$ciennymi panstwami. Walka w obronie
ludu wybranego wynikata z zawarcia przymierza. Jahwe zobowiazat
si¢ broni¢ go przed wszelkim niebezpieczenstwem ze strony wrogoéw
(por. Pwt 28,7). Obraz Swietego Wojownika miat pokazaé, ze tym,
kto odnosi zwycigstwo podczas wojen, jest sam Jahwe. Lud wybrany
pokonywal swych wrogdéw nie dzigki sile, liczebnosci czy sztuce wo-
jennej, lecz dlatego, ze Bog walczyl za Niego (por. Wj 17,8-16; Pwt
20,1.4).» Wystgpuje On przeciwko narodom w tej samej roli co one,
a wiec w roli wojownika. Wkracza wowczas ze swoja potega i nisz-
czy wszystko, co sprzeciwialo si¢ Jego swigtej woli 1 ustalonemu
przez Niego porzadkowi. Dzigki temu umacnia sprawiedliwos¢, za-
pewnia pokoj i zarazem objawia siebie. Jest to wigc teofania, czego
szczegblnym przyktadem jest tekst Na 1,2-8.

Dalsza czg$¢ Ksiggi Nahuma dostarcza znamiennych obrazow uka-
zujacych Jahwe jako wojownika. W Na 1,13 zapowiada On wyzwole-
nie Izraelowi: ,, Teraz ztamig jego dragi [’esbor motéhii], ktore masz
na sobie, a twoje wigzy porozrywam [maosrotayik “anattéq|”. Podob-
ne sformulowanie wystgpuje w Kpt 26,13, gdzie jest mowa o wy-
prowadzeniu Izraelitow z Egiptu: ,,Ja jestem Jahwe, Bog wasz, ktory
wyprowadzit was z ziemi egipskiej, abyscie nie byli dla nich niewol-
nikami; 1 ztamatem dragi [wa’esbor motot] waszego jarzma i spra-

% Por.L. Ryken,J.Wilhoit, T. Longm an Ill, Mocarz wojny, w: Stownik sym-
boliki biblijnej, Prymasowska Seria Biblijna 28, thum. Z. K 0 § ¢ i u k, Warszawa 2003, s. 533-
-536; M. Szmajdzinski,, Ogien pozerajqcy” (°¢s + “akal) w Zbiorze Dwunastu Proro-
kow, SBP 5, Czgstochowa 2005, s. 277-278; ten z e, Prawa dotyczqce wojny w Pwt 20, SBO
1/2009, s. 65-69.
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wig, ze bedziecie chodzili prosto”. Bog, jako zrywajacy wigzy, jest
takze wspomniany w Ps 107,14: ,,Wyprowadzit ich z ciemnosci i cie-
nia $mierci, a wigzy ich porozrywal [mdsrotéhem yonattéq|”. Sa to
wigc opisy czynnych wystapien Boga na rzecz Jego ludu, ktory dzigki
takiej interwencji odzyskuje wolnos¢. Noszenie na sobie dragow jarz-
ma i wigzéw zaktada stan niewolnictwa. W czasach biblijnego Izraela
niewolnikow pozyskiwano albo na drodze zakupu (por. Rdz 37,28),
albo podczas wojny (por. Joz 10,24). W Na 1,13 (a takze w pozosta-
tych dwu przywotanych tekstach) nie ma mowy o wykupieniu z nie-
woli, lecz o zbrojnym wystapieniu.** To potwierdza mysl o Jahwe
jako Swigtym Wojowniku.

Kolejny obraz Jahwe Wojownika zostal przywotany w Na 2,2. Jest
On tam okres$lony jako mépis (Hi part. masc. sing. od rdzenia pws,
ktory wyraza ide¢ rozproszenia). Czasownik piis wielokrotnie odno-
si si¢ do Boga jako Tego, ktory sprawia rozproszenie ludzi czy ca-
tych narodéw (por. Rdz 11,8.9; Pwt 4,27; Jr 13,24; 18,17; Ez 11,16;
12,15; Ps 144,6; Ne 1,8). Czgsto 6W motyw rozproszenia pojawia si¢
w kontekscie zbrojnej walki, do ktorej wystepuje sam Bog (por. 2Sm
22,15 [Ps 18,15]; 1z 24,1; Jr 9,15; Ez 30,26; Ps 68,2). Rozproszenie,
ktore ma dotkna¢ mieszkancow Niniwy w §wietle Na 2,2, dokona si¢
na zasadzie prawa odwetu w mysl stow: ,Jak ty czynites, tak uczy-
nia tobie” (por. Ab 1,15). Asyria wielokrotnie przyczyniata si¢ do
rozproszenia catych narodow, co byto skutkiem zwycigskich bitew,
lupiezczych najazdéw i uprowadzen w niewolg. Teraz podzieli ona
ten sam los, a dokona si¢ to z woli Jahwe. Chociaz pojawiaja si¢ ape-
le do obrony miasta i zachety podnoszace na duchu, to wobec takiego
Przeciwnika wszelki opor jest bezsensowny. Owa zagtada Asyryjczy-
kéw wiaze sig jednoczesnie z odnowieniem sytuacji ludu wybranego
(por. Na 2,3). Zachodzi zatem $cista zalezno$¢ migdzy klgska Niniwy
a pomyslnoscia Izraelitow. Dobrze t¢ mys$l oddaja stowa Deutero-Iza-
jasza: ,,Dla samego siebie, dla samego siebie tak czyni¢. Czy mozna
(Mnie) zniewazac¢? Chwaty Mojej nie oddam innemu” (Iz 48,11).

Obraz Boga ukazujacy si¢ na podstawie Ksiggi Nahuma pozostaje
w Scistej relacji ze starotestamentalnym wyznaniem wiary zawartym
w Wj 34,6-7. W tym krotkim tekScie pojawiaja si¢ pojecia 1 wyra-
zenia, ktore wystepuja takze w Ksigdze Nahuma: ,,Jahwe przeszedt
przed nim (tj. Mojzeszem) i wotal: «Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny

2 Por. O.Robertson, The Book of Nahum,s. 78.
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i taskawy [ %] rahiim wohanniin], daleki gniewem [’erek “appayiml]
i bogaty w milos¢ i wierno$¢ [rab-hesed wo’¢met], zachowujacy
mito$¢ wobec tysigcznych pokolen, odpuszczajacy wing, zbrodnig
i grzech, lecz z pewnos$cia nie pozostawiajacy go bez ukarania
[wonaqqéh 16° yonagqe!] zestanego za wine ojcoéw na synéw i na
wnukow, a nawet na trzecie i czwarte pokolenie»”. Jahwe objawia
siec w tym tekscie jako Bog, ktory jest peten mitosierdzia.?” Nale-
zy ono do Jego istoty, a wyptywa z prawdy, iz Jahwe jest bogaty
w hesed. Ten hebrajski rzeczownik ma bogate spektrum semantyczne,
ukazujac Boza mitos¢ w wielowymiarowym i dynamicznym aspek-
cie. Jest to dar, ktory niesie ze soba dobro¢, taskawos¢, wierno$¢, mi-
losierdzie, a nawet przebaczenie. Dlatego hesed jest thumaczone jako
,»,mito$¢ mitosierna” lub ,,mitujaca taskawosc¢”.”® Tak wlasnie wyraza
si¢ gléwny nurt postgpowania Jahwe wobec swojego ludu. Ponadto,
Boze mitosierdzie jest tak wielkie, ze rozciaga si¢ ono — ujmujac je
w ludzkich kategoriach — w czasie i przestrzeni, co w Wj 34,6 zostato
stwierdzone w wyrazeniu ,,dla tysigcznych pokolen”. Jest ono zatem
wieczne (por. Jr 33,11; Ps 100,5; 136,1nn.). To credo ma charakter
uniwersalistyczny, poniewaz nie wymienia si¢ w nim Izraela, cho¢
pozostaje ono wypowiedziane w kontekscie zawarcia przymierza.
Tajemnica natury Jahwe zostaje odstonigta w Wj 34,6-7 przez uka-
zanie nie tylko ogromu Jego mitosierdzia, ale takze sprawiedliwo-
$ci. Objawia si¢ ona w karaniu za popelnione nieprawosci, grzechy
i wszelkie zbrodnie. Jednak wyraznie zauwazalna jest ogromna dys-
proporcja — po jedenastu atrybutach dotyczacych Bozego mitosierdzia
nastepuja zaledwie dwa, ktore dotycza Jego sprawiedliwosci. Mito-

7 Por. S. L ach, Ksiega Wyjscia. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, PSST 1/2,
Poznan 1964, s. 282; B.S. C hild s, Exodus. A Commentary, OTL, London 1987°, s. 611-612;
D. Kotecki,, On Bogiem wiernym, a nie zwodniczym” (Pwt 32,4). Refleksja biblijno-teolo-
giczna nad wiernosciq Boga w Starym Testamencie, CT 75(2005) nr 2, s. 14-25; W. Witczyk,
Jahwe — Bég gniewu czy milosierdzia? w: W. Chrostows ki (red.), ,, Zyjemy dla Pana”
(Rz 14,8). Studia ofiarowane Siostrze Profesor Ewie J. Jezierskiej OSU, Rozprawy i Studia Bi-
blijne 23, Warszawa 2006, s. 366; J. L e m a 1 s k i, Ksiega Wyjscia. Wstep — przekiad z orygina-
tu — komentarz, NKB.ST 11, Czgstochowa 2009, s. 633-634; t e n z e, JHWH — Bog, ktory prze-
bacza, gdyz jest mitosierny (Wj 34,5-7), VV 18/2010, s. 19-43.

2% Por. H. S t o e b e, Die Bedeutung des Wortes hdsdd im AT, VT 2/1952, s. 244-254;
J.Czerski, Pojecie,, hesed” w Starym Testamencie (stan badan), RTK 30(1983) z. 1,s. 103-116;
J.Swetnam, ,Hesed” w Starym Testamencie a ,.eleos” w Nowym, RBL 51/1998, s. 252-
-255;J. Kudasiewicz, Biblijna terminologia ,, mitosierdzia”, w: K. Mielcarek (red.),
., Dobrze, stugo dobry...” (Mt 25,21). Ksiega Pamiqtkowa ku czci Ks. Dr. Huberta Ordona SDS,
SB 9, Kielce 2005, s. 63-66.

—59_



MARIUSZ SZMAJDZINSKI

sierdzie odnosi zatem triumf nad sprawiedliwoscia. Uwidacznia sig
to nie tylko w aspekcie jakoSciowym, ale rowniez czasowym — pod-
czas gdy owa mito§¢ mitosierna bedzie trwata przez tysigczne poko-
lenia (czyli na zawsze), to zestana kara bedzie rozciagnigta najwyzej
na cztery pokolenia.”

Ten ogrom mitosci wzbogaca obraz Jahwe, ktory zostat przedsta-
Wlony weczesniej wyrazeniem: “erek “appayim, €l rahiim wohanniin
i rab-hesed wo’émet. Motywy te wystepuja w wielu 1nnych tekstach
Starego Testamentu, co stanowi cenne $wiadectwo waznos$ci 1 wyjat-
kowosci credo zawartego w Wj 34,6-7.3° Nie wszystkie one zacho-
wuja zestawienie mitosierdzia i kary. Wigkszo$¢ z nich koncentruje
si¢ na tym pierwszym aspekcie. Ksigga Nahuma przywotuje z owe-
go starotestamentowego wyznania wiary zarOwno pozytywny wy-
miar (Jerek ’appayun) jak i negatywny (Wanaqqeh 16° yonaggeh).
Ten obraz pojawia si¢ w na poczatku opisu teofanii (por. Na 1,3).
W dalszych czgsciach ksiggi prorok ktadzie juz akcent na karzaca
dziatalno$¢ Boga.

W najnowszym naukowym komentarzu do Ksiggi Nahuma poja-
wia si¢ propozycja, aby odczytac tg¢ ksigge wraz z Ksigga Jonasza
jako midrasz do wyznania wiary zawartego w Wj 34,6-7.3! Bylyby to
dwa spojrzenia na owo credo: Jonasz koncentrowalby si¢ na Bozym
mitosierdziu, a Nahum natomiast na Jego gniewie.’> Pierwotne tytu-
ty pozytywne przyplsane Jahwe w Wj 34,6-7 zostaty w sposob za-
mierzony zmienione przez proroka na synonlmlczne lub podobnie
brzmiace terminy oznaczajace karanie, przemoc i wojng, a negatywne
powtoérzone i wzmocnione, jak pokazuje to ponizsza tabela:

¥ Por.D.Kotecki,, On Bogiem wiernym, a nie zwodniczym”, s. 19-20.

Jako przyktady mozna wymieni¢ nastgpujace teksty: Wj 20,5-6; 33,19; Lb 14,18; Pwt
4,31;5,9-10; 7,9; 1z 48,9; 54,7-8; 63,7; Jr 15,15; 30,11; 32,18-19; 46,28; 49,12; J1 2,13; Jon 4,2;
Mi 7,18-20; Ps 78,38; 86,5; 99,8; 103,8; 111,4; 112,4; 116,5; 135,8; 145,8; Lm 3,32; Dn 9,4; N¢
1,5;9,17.31-32; 2Krn 30,9; por. T. D 0 ze m a n, Inner-biblical Interpretation of Yahweh's Gra-
cious and Compassionate Character, JBL 108/1989, s. 207-223.

3 Por.D.Christensen, Nahum,s. 17.

32 Ksigge Jonasza mozna uznac¢ za dopetnienie proroctwa Nahuma w Zbiorze Dwunastu
Prorokow. Jonasz objawia prawdg, ze droga do zbawienia jest otwarta takze dla mieszkancow
Niniwy, bo takze oni moga doswiadczy¢ Bozego mitosierdzia, jezeli si¢ nawroca; por. T. Br z e-
g o Wy, Prorocki wymiar Ksiegi Jonasza, CT 62(1992) nr 3,s. 5-20; WM. Stabryta, Ore-
dzie prorockie w Ksiedze Jonasza, w: W. Chrostows ki (red.), Jak Smier¢ potezna jest
mitos¢. Ksigga Pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Juliana Warzechy SAC (1944-2009),
Ad Multos Annos 13, Zabki 2009, s. 394-418.
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Wj 34,6-7 Na 1,2-3
rab-hesed wo’émet — ,,bogaty Zodol ko°h — ,,potgzny w silg”
w mitos¢”
noser hesed 13°alapim — ,,zacho- | nétér hii’ [1o°6ybayw — ,,strzegacy
wujacy mito§¢ wobec tysigcznych |(gniew) wobec nieprzyjaciot swoich”
pokolen”

’erek “appayim — ,,daleki gnie- ’erek “appayim — ,,daleki gniewem”
wem”

wonaqqéh 16° yonaggeh — lecz wonaqqéh 16° yonaggel — lecz

Z pewnoscia nie pozostawiajacy |z pewnos$cia nie pozostawiajacy

go bez ukarania” go bez ukarania”

Ksigga Nahuma moze by¢ zatem odczytana jako reinterpretacja
centralnej idei zawartej ostatecznie w Pigcioksiggu. Nahum ukazu-
je prawde, ze cho¢ Jahwe jest taskawy i litosciwy, to jednak przycho-
dzi czas, kiedy Jego cierpliwo$¢ wyczerpuje si¢ wobec tych, ktorzy
lekcewaza Jego taskawo$¢.** Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze cho¢ pro-
rok ktadzie mniejszy akcent na pozytywne cechy Jahwe, to jednak je
takze wymienia, bowiem szczegdlna dominanta w catej ksigdze jest
stwierdzenie: ,,Jahwe jest dobry” (Na 1,7).

ek

Ksigga Nahuma ukazuje obraz Boga jako Sedziego i Swietego Wo-
jownika, ktory dokonuje pomsty na wrogach Izraela. Objawia si¢ On
w peni gniewu i zapalczywosci, dajac si¢ poznac jako Jahwe msciwy
i zazdrosny. Te cechy wyptywaja z Jego wewngetrznej Swigtosci i nisz-
cza to, co sprzeciwia si¢ Boskiej woli. Moca tej zazdrosci Bog wy-
stepuje przeciwko Niniwie, rozumiane]j ostatecznie jako symbol zla,
w roli msciciela wszelkiej niesprawiedliwosci. Ten wylew gniewu
jest zatem objawieniem sprawiedliwosci. Wobec tego lud wybrany
moze oczekiwac litosci 1 odmiany swojego trudnego losu, bedacego
przeciez kara za ]ego grzechy, dzigki owej interwencji, ktora jest wy-
razem Jego wiernej mitosci mitosiernej (hebr. hesed wo’¢met, por.
Wj 34,6). Zachodzi tu jednak swoiste sprzgzenie zwrotne. Skoro Jah-
we jest Bogiem zazdrosnym i m$ciwym w karaniu obcych narodow

3 Por.J. Roberts, Nahum, Habakkuk, and Zephaniah. A Commentary, OTL, Louisville
1991, s. 50; G. Sav o c a, Abdia — Naum, s. 67.
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za zto, ktore wyrzadzili Izraelowi, a wigc w konsekwencji Jemu sa-
memu, to tym bardziej okaze On gniew i zapalczywos¢ wobec swego
ludu, gdy zostanie przez niego pobudzony zazdrosci.
Jednak wsrod tych wszystkich mocnych obrazéw Nahum réwniez
z calq sila objawia prawdg, ze Jahwe jest Bogiem cierpliwym (por. Na
1,3), dobrym i stanowi obrong dla tych, ktorzy Mu ufaja (por. Na 1,7).
Uniwersalistyczny ton tych wypowiedzi, to znaczy bez przywotania
okreslen bezposrednio odnoszacych si¢ do ludu wybranego, nadaje
jego oredziu optymistyczne i radosne przestanie, ze ostatecznie kaz-
dy cztowiek moze znalez¢ u Boga schronienie i odczu¢ Jego dobro€.
W takim wymiarze Nahum jako pocieszyciel (hebr. nhim — rdzen wy-
razajacy pocieszenie; por. monahamim —,pocieszyciele” w Na 3,7)
obwieszcza po czasie niewoli pokoj, zjednoczenie i $wigtowanie,
a wiec zbawienie (por. Na 2,1.3).
ks. Mariusz SZMAJDZINSKI



