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ZAWARTOSC: 1. Wspolczesne wyzwania kaptanskiej postugi w konfesjo-
nale; II. Urzeczywistnienie taski dziecigctwa w zyciu moralnym chrze$cijanina
w pismach Shugi Bozego o. Anzelma Gadka OCD; III. Sw. Franciszka przepis
na sukces.*

I. WSPOLCZESNE WYZWANIA KAPLANSKIEJ POSLUGI W KONFESJONALE

Moralno-duchowe wskazania dokumentu Kongregacji ds. Duchowienstwa
Kaplan — szafarz Milosierdzia BoZego.
Pomoce dla spowiednikow i kierownikow duchowych

Charakterystycznym znakiem czasu w wymiarze zycia religijno-moralne-
go jest zanikanie grzechu i poczucia winy w tzw. nowoczesnym spoteczen-
stwie. Papiez Benedykt XVI podkresla, ze ,,w naszych czasach stwierdzamy, iz
wierni sa zanurzeni w kulturze, ktéra zmierza do zanegowania poczucia grze-
chu, sprzyjajac ptytkiej postawie prowadzacej do zapominania o koniecznosci
trwania w tasce Bozej, aby moc godnie przystapi¢ do sakramentalnej Komunii.
W rzeczywistosci, zagubienie $wiadomo$ci grzechu wiedzie do pewnej ply-
cizny, rowniez w pojmowaniu mitosci samego Boga”.! Uswiadomienie sobie
tego stanu myslenia i dziatania oraz do§wiadczenie jego konsekwencji staje si¢
szczegbdlnym wyzwaniem wspoélczesnej troski o stan moralno$ci ludzkiej eg-
zystencji. Z pewnoscia jest to zadanie wielu dziedzin naukowo-poznawczych
i profilaktyczno-pomocowych. Wsrdd nich jest szczeg6lne miejsce i zadanie
dla teologii moralnej oraz duszpasterskiej funkcji Kosciota. W ramach za$ ak-
tywnosci teologiczno-koscielnej wyjatkowym ,,miejscem” spotkania cztowieka
z Bogiem i z soba samym jest sakrament pokuty i pojednania. Dlatego postuga
w konfesjonale, jak tez inne formy duchowej pomocy kaptana w rozpoznawaniu
swego zycia i kierowaniu nim, stanowia szczegolne wyzwanie wspolczesnosci.

*  Redaktorem Biuletynu jest ks. Jozef Z abie | s k i, Biatystok-Warszawa.

' Benedykt XVI Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, nr 20,
zob.P.Becker, U.Diewald, Relativismus. Postmoderne und Wahrheitsanspruch, Stimmen
der Zeit 10/ 2009, s. 673-684.
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O tym przypomniat papiez Benedykt XVI, zwracajac si¢ w Roku Kaptanskim
do spowiednikéw: ,, Trzeba powroci¢ do konfesjonatu jak na miejsce sprawowa-
nia sakramentu pojednania, w ktorym nalezy «przebywac» czesciej, aby wierny
mogt znalez¢ mitosierdzie, radg i umocnienie, mogt poczu¢ si¢ kochany i zrozu-
miany przez Boga oraz do§wiadczaé obecnos$ci mitosierdzia Bozego obok rze-
czywistej Obecnosci w Eucharystii”.? Ten papieski apel stanowi wezwanie do
nowego odkrycia znaczenia sakramentu pojednania przez penitentow i spowied-
nikéw. Kaptani-spowiednicy winni na nowo przemysle¢ i zrewidowa¢ swoja
funkcj¢ shuchacza spowiedzi penitenta i szafarza Bozego Milosierdzia oraz du-
chowego towarzyszenia penitentowi w dalszym jego zyciu. Stanowi to podsta-
wowa funkcje kaptana i realizacje swej tozsamos$ci wynikajacej z przyjetego
sakramentu §wigcen. Nowa sytuacja $wiata i ludzko$ci domaga si¢ nowego od-
krywania sakramentu pojednania w zyciu penitenta i spowiednika, co stanowi
miarg autentycznej wiary w zbawcze dziatanie Boga.

Te problemy podejmuje dokument wydany przez Kongregacje ds. Ducho-
wienstwa, zatytutowany Kapfan — szafarz Milosierdzia Bozego. Pomoce dla
spowiednikow i kierownikoéw duchowych.> We Wprowadzeniu do niego przywo-
fano stowa papieza Benedykta X VI, ze ludzie wspolczesni coraz bardziej wy-
magaja ,,poprawnej formacji sumienia”, co jawi si¢ jako duszpasterski priorytet.
Dlatego nalezy zwréci¢ uwage na ,.kierownictwo duchowe” jako specyficzna
forme owej formacji. To za$§ domaga si¢ ,,madrych i §wigtych «nauczycieli du-
chowych»”, o ktorych trzeba si¢ modli¢ i przygotowywac ich. Z ta misja taczy
si¢ powotanie kaptana ,,do szafowania mitosierdzia Bozego w sakramencie po-
kuty”. Jako szafarz Bozego milosierdzia, kaptan za posrednictwem Chrystusa
odpuszcza grzechy oraz wspomaga penitenta na drodze u§wigcenia, zwlaszcza
przez formacje sumienia. Te zadania i funkcje kaptanskie wymagaja od kazde-
go prezbitera ciagtego ksztattowania zycia duchowego oraz troski o rozwoj teo-
logiczno-pastoralny. W spetnieniu tych powinnosci pomoca ma by¢é omawiany
dokument, w ktorym jako wzor osobowy spowiednika i kierownika duchowego
ukazano $w. Jana Marie Vianneya — Proboszcza z Ars.*

2 BenedyktXVI, Przeméwienie do uczestnikow kursu dla spowiednikéw zorganizowa-

nego przez Penitencjarie Apostolskq, Watykan, 11 III 2010 r.

3 Dokument ten zostal ogloszony w Watykanie w Srode Popielcowa, 9 III 2011 r.; thum.
J.Krolikowski, Tarnow 2011 (dalej: KSMB).

4 Por. tamze, nr 1; zob. Ben e dy k t XVI, Oredzie do kard. J. F. Stafforda i do uczestni-
kow kursu spowiednikow, Watykan, 12 111 2009 r.
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Postuga spowiednika

Pierwsza czg$¢ owego dokumentu odnosi si¢ do funkcji kaptana jako spo-
wiednika — szafarza Bozego mitosierdzia. Analizy tej czeSci zatytutowa-
no: Postuga pokuty i pojednania w perspektywie swietosci chrzescijanskiej.
Podejmujac apel papieza Jana Pawtla II, tres¢ omawianego dokumentu za-
chegca kaplandéw do ,,szczegodlnej troski o sprawowanie sakramentu pojedna-
nia, czego domaga si¢ rowniez autentyczna mitos$¢ i prawdziwa sprawiedliwo$é
duszpasterska”.’ Ta pastoralna powinnos¢ jest wymownym znakiem catego zy-
cia eklezjalnego, pozostajac w relacji do Eucharystii oraz sakramentéw chrztu
i bierzmowania, jak tez do wymagan milosci. Sprawowanie sakramentu pokuty
i pojednania wpisuje si¢ w eklezjalna funkcj¢ gloszenia i udzielania przebacze-
nia, ktorego doswiadczenie objawi si¢ postawa wdzigcznosci i zachgty innych
do takiego spotkania z Chrystusem. Dlatego praktyka tego sakramentu stanowi
Swiadectwo ewangelizacji catej wspdlnoty Kosciota i braterskiego zjednocze-
nia. ,,Pojednanie z Bogiem jest nierozdzielnie pojednaniem z bra¢mi (...). Gdy
otrzymuje si¢ przebaczenie Boze, serce ludzkie uczy sig lepiej przebaczac i po-
jednywac si¢ z bra¢mi”.® Wymaga to jednak osobistego otwarcia si¢ na mitos§¢
i pojednanie z Bogiem i ludzmi. Wyraza si¢ to juz w celebracji tego sakramen-
tu — zwlaszcza wspolnotowej — ktora ,,jest wielka pomoca w przezywaniu ko-
Scielnej rzeczywistosci komunii §wigtych”.” Dokonujace si¢ tu pojednanie jest
szczegoOlna postacia realizacji prosby z modlitwy Ojcze nasz oraz przykazania
mitosci. ,,Jest to droga oczyszczenia z grzechow, a takze wedrowka zmierzaja-
ca do utozsamienia z Chrystusem”.® Takie ukierunkowanie i akty zycia chrzesci-
janskiego sa potwierdzeniem komunijnego charakteru spotecznosci Kosciota.’

W rozpoznaniu owej funkcji i skutkow tego sakramentu istotna rolg i zna-
czenie odgrywa postawa kaptanéw-spowiednikow. Historia Kosciola zna
wielu duszpasterzy, ktorzy sa wzorem spowiednikow i kierownikéw ducho-
wych. W czasach najnowszych szczegdlnie zapisali si¢ w pamigci wiernych:
$w. Jan Nepomucen, $w. Jan Maria Vianney, §w. Jozef Cafasso, §w. Leopold
z Castelnuovo, $w. Pio z Pietreciny. Przypominajac zashugi tych $wigtych ka-
ptanow, papiez Jan Pawet 11 z szacunkiem przywotuje tez liczne rzesze ,,Swig-
tych, a niemal zawsze anonimowych spowiednikow, ktérzy przyczynili si¢ do
zbawienia tak wielu dusz, pomagajac im w nawrdceniu, w walce z grzechem

5 KSMB,nr7;por.Jan Pawet I List apostolski Misericordia Dei.
¢ KSMB,nr 11.
Tamze, nr 12.
Tamze, nr 13.

® Por.Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 34; Katechizm Kosciola Kato-
lickiego, nr 407 (dalej: KKK).
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i pokusami, w postgpie duchowym, a ostatecznie w u§wigceniu”.' Taka posta-
we kaplanoéw daje si¢ zauwazy¢ takze w czasach wspolczesnych, co mobilizuje
wiernych do korzystania z sakramentalnego pojednania z Bogiem i Ko$ciotem,
jednoczesnie dajac mozliwos¢ postugi duchowego kierownictwa.!!

W analizowanym dokumencie, Kongregacja ds. Duchowienstwa przypomina
wewngetrzny zwiazek kaplanskich funkcji sakramentalnej postugi z Osoba Jezusa
Chrystusa i jej znaczenie dla duchowego dobra wiernych. Wzywa si¢ wigc sza-
farzy sakramentu pokuty do wzmozenia wysitkow zaangazowania w t¢ postuge
w charakterze daru z siebie za ,,owczarni¢ Chrystusa”. Szczego6lna forma tego
zaangazowania jest korzystanie z tego sakramentu przez samych kaptanow, kto-
rzy w ten sposdb staja si¢ ,,swiadkami Bozego mitosierdzia dla grzesznikow”.
Przywotano tu stowa papieza Jana Pawta II: ,,Gdyby jaki$ ksiadz nie spowia-
dat si¢ lub spowiadat sig zle, bardzo szybko odbiloby si¢ to na samym jego ka-
planstwie i sprawowaniu kaptanstwa, co dostrzegltaby rowniez wspdlnota, ktorej
jest pasterzem”.!? Utwierdza w tym przekonaniu papiez Benedykt XVI, kto-
ry do seminarzystow napisat, ze ,,pozwalajac sobie przebacza¢, uczg sig takze
przebacza¢ innym”."* Zrédtem tej apostolskiej aktywnosci jest Boze mitosier-
dzie, ktorego kaptan do$wiadcza w sakramencie pojednania. Kongregacja ds.
Duchowienstwa, stowami papieza Jana Pawta II, apeluje: ,, Trzeba otoczy¢ mak-
symalng troska duszpasterska ten sakrament Kosciota, zrédlo pojednania, po-
koju i rado$ci dla nas wszystkich, ktorzy potrzebujemy mitosierdzia Panskiego
i uzdrowienia z ran grzechu”.' Jest to zadanie wszystkich duszpasterzy, w tym
szczegolna powinnos$¢ biskupa jako pasterza wspdlnoty diecezjalnej, ktoéry ma
si¢ troszczy¢ o formowanie sumienia wiernych, by godnie i owocnie uczestni-
czyli w eucharystii, bedac w stanie taski.

Osobowym wzorcem oraz zobowiazujacym przyktadem kaptanskiej postu-
gi w konfesjonale jest $w. Jan Maria Vianney. Sytuacja spoteczno-kulturowa
pierwszej potowy XIX w. — czasu jego postugi duszpasterskiej — przesyco-
na byla zagrozeniami wojen i przesladowan oraz destrukcja idei materializmu
i sekularyzacji. Jego poswigcenie si¢ w stuzbie wiernym, szczegdlnie jako spo-
wiednika spowodowato nawrocenie wielu oraz niezwykle wzmozona liczbg
0sob potrzebujacych sakramentalnej spowiedzi. Postawa zaangazowania si¢
$w. Proboszcza z Ars w sprawowanie sakramentu pokuty pozwala stwierdzic,
ze postuga jednania wiernych z Bogiem i ludzmi byta jego ,,miejscem mgczen-

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 29.

1" Zob. KSMB, nr 15.

2 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 15; zob. KSMB, nr 17.
3 Benedykt XVI, List do seminarzystéw, 18 X 2010, nr 10.

4 KSMB, nr 18;por.Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores gregis, nr 39.

- 126 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

stwa”, co wydato ,,bardzo obfite i zywe owoce”. Byl przekonany, ze w bezrad-
nosci wobec ludzkiego grzechu i winy pozostaje ,tylko ptaka¢ i modli¢ sig”.
Cate swe zycie poswigcil ,tylko dla biednych grzesznikéw z nadzieja zoba-
czenia ich nawrécenia i ptaczu”.'s To charyzmatyczne zaangazowanie §w. Jana
M. Vianneya w sprawowanie sakramentu pokuty podkreslil papiez Jan Pawet 11
w 200-lecie narodzin §w. Proboszcza z Ars, wskazujac, ze jego przyktad zobowia-
zuje do wysitku przywracania postudze jednania wtasciwego miejsca w czasach
wspolczesnych. Uwzgledniajac szerzace si¢ dzisiaj zobojgtnienie wobec grzechu
i spowiedzi, rozwijanie duszpasterstwa sakramentu pojednania staje si¢ naglaca
powinnoscia, ,,aby nieustannie ozywiaé w chrzescijanach potrzebg prawdziwe-
go, osobistego stosunku z Bogiem, aby budzi¢ poczucie grzechu, ktory zamy-
ka cztowieka na kontakt z Bogiem i z bliZnimi, aby przekonywac o koniecznosci
nawrdcenia i otrzymania za posrednictwem Kosciota rozgrzeszenia jako bezin-
teresownego daru Boga, a takze stworzenie warunkow, ktore pozwola nalezycie
sprawowac¢ ten sakrament, pokonujac uprzedzenia, fatszywy lek czy rutyne”.!®
Uswiadomienie tej powinnosci domaga si¢ od kaptanow poswigcenia odpo-
wiedniego czasu i troski, stawiajac t¢ postuge na pierwszym miejscu pasterskich
powinnos$ci. Takie podejscie kaptandw do postugi pojednania uswiadomi wier-
nym znaczenie tego sakramentu. To za$ przyczyni si¢ do poglgbienia rozumie-
nia znaczenia mitos$ci Boga, a tym samym do odbudowania poczucia grzechu
i winy jako utrudnien prawdziwej mitosci. Faktem bowiem jest, ze zatracanie
poczucia grzechu powoduje w cztowieku dysharmoni¢ wewngtrzna oraz rodzi
sprzecznosci i konflikty spoteczne. Tylko wigc uporzadkowanie ludzkiego wne-
trza pozwala uchroni¢ si¢ od zewngtrznych napigc. Temu procesowi wyzwalania
stuzy autentyczna postuga pojednania, stanowiaca ,,priorytet” duszpasterstwa,
gdyz oznacza zycie mitoscia Chrystusa — Dobrego Pasterza. Powr6t do Boga
Mitosci uwarunkowany jest uznaniem wilasnego grzechu, wierzac w Boze mi-
losierdzie, ktorego doswiadcza cztowiek w sakramencie pokuty. Przyjmowanie
tego sakramentu przez wiernych rodzi kaptanska rados¢, jest tez znakiem zycia
Kosciota pielgrzymujacego. W petnieniu tej funkcji i powotania Koscidot wpa-
truje si¢ w Maryje, ktora dla pielgrzymujacego Ludu Bozego jest znakiem ,,nie-

zachwianej wiary i pociechy”.”

5 KSMB, nr 19; por. J a n XXIII, List apostolski Sacerdoti Nostri primordia, Acta Apo-
stolicae Sedis 51/1959, s. 573-575.

1 Jan Pawetl I, List do kaplanéw na Wielki Czwartek, 16 111 1986 , nr 7; por. KSMB,
nr 20.

7" Por. KSMB, nr22-23; Sobor Watykanski Il Konstytucja Lumen gentium,
nr 68; zob. S. H e B e, Treue Christi, Treue des Priesters, Lebendiges Zeugnis 66(2011) z. 2,
s. 110-119; J. S o b r i n o, Christsein heute, Concilium (niem.) 47(2011) z. 2, s. 175-185.
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Zyciowa aktualno$¢ sakramentu pojednania oraz potrzebe zaangazowania
duszpasterzy w jego sprawowanie wyraza natura tego sakramentu. W doku-
mencie Kongregacji podkreslono, ze jest on ,skutecznym znakiem obecno$ci
stowa i1 zbawczego dziatania Chrystusa Odkupiciela”.'® Dlatego jego celebra-
cja ma charakter ,$wiateczny i radosny, gdyz zmierza, pod przewodnictwem
Ducha Swietego, do nowego spotkania z Ojcem i z Dobrym Pasterzem”."
Sakrament ten jest celebracja powotania do nawrocenia jako powrotu do Ojca.
W Katechizmie Kosciola Katolickiego jest on nazwany sakramentem ,,pokuty”,
»Spowiedzi”, ,,przebaczenia” oraz ,,pojednania”.?® Okreslenia te wyrazaja rze-
czywisto$¢ dokonujaca si¢ w tym sakramencie, ktora sprowadza si¢ do sakra-
mentalnej celebracji nawré6cenia, co stanowi charakterystyczna odpowiedz na
Boza mitos¢. Wezwanie do nawrocenia jest bowiem ,,istotnym elementem glo-
szenia Krolestwa”.?! W tym sakramencie chrzescijanin, pod wptywem Bozej ta-
ski, wlacza si¢ w dynamizm ,,skruszonego serca” (Ps 51,19), odpowiadajac na
mitosierng mito$¢ Boga.?

Przezywanie w sakramencie pokuty i pojednania dynamizmu ,,skruszone-
go serca” jest ,,wedrowka ku §wigtosci”, zapoczatkowana i umozliwiong przez
chrzest, bierzmowanie, eucharysti¢ i stowo Boze. Wlaczajac si¢ w t¢ ewan-
geliczng dynamike przebaczenia, czlowiek do$wiadcza taski Bozego milo-
sierdzia oraz pragnienia przemiany swego zycia, a tym samym potrzeby bycia
mitosiernym wobec innych ludzi. Takze kaptan — spowiednik, jako posrednik
taski przebaczenia, uswiadamia, ze pelni postuge Dobrego Pasterza, dobre-
go Samarytanina, ojca czekajacego na marnotrawnego syna, sprawiedliwego
Sedziego, ktory ,,nie ma wzgledu na osoby”, ktérego sad jest sprawiedliwy
i mitosierny.> W tych funkcjach sakramentalnej postugi wyraza sig rzeczywi-
stos$¢ taski Boga, co ukazuje tajemnicg i godnos¢ cztowieka w $wietle tajemni-
cy Chrystusa. Zawiera si¢ to w skutkach sakramentu pokuty, ktore polegaja na
pojednaniu cztowieka z Bogiem, z Kosciotem i z samym soba. Tak odzyskana
godno$¢ penitenta ukazuje si¢ w celebracji tego sakramentu, w ktérej wyraza si¢
autentycznos$¢ nawrdcenia i zal za popetnione zto. Dlatego penitent, ,,doswiad-
czajac w swoim zyciu milosierdzia Bozego i gloszac je, sprawuje razem z ka-
planem liturgi¢ Kos$ciota, ktory nieustannie si¢ odnawia”.** To wspolnotowe

18 KSMB, nr 24.

9 Tam:ze, nr 25.

20 Zob. KKK, nr 1424-1428.

2 Tamze, nr 1427.

2 Por. KSMB, nr 26-27.

B Por. tamze, nr 29-31; KKK, nr 1465.
2 KSMB, nr 33.
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przezywanie sakramentalnego znaku taski wyraza sakramentalno$¢ Kosciota, co
zawiera si¢ w modlitwie Ojcze nasz, w ktorej wierny prosi o odpuszczenie grze-
chow, odpuszczajac je innym. Z tego przezycia pojednania rodzi si¢ pragnie-
nie pokoju dla calej rodziny ludzkiej, zeby wszyscy ludzie mogli wzywa¢ Boga
jako ,,naszego Ojca”.®

Dokument Kaplan — szafarz mitosierdzia Bozego zawiera tez wiele wska-
zan praktycznych adresowanych do penitentow i szafarzy sakramentu po-
jednania. Podkreslono, ze aktami penitenta jest zal za grzechy, ich wyznanie
i zado$Cuczynienie; za$ aktem szafarza — rozgrzeszenie z zachgta ,,otwarcia
si¢ na mito$¢”. Penitent, spelniajac przynalezne mu akty, otrzymuje przeba-
czenie grzechow oraz otrzymuje moc faski trwania w tym stanie oraz rozwoju
w milosci. Zewngtrznymi gestami wyrazajacymi wewngtrzna postawg poku-
ty jest ,,modlitwa, jalmuzna, ofiara, przezywanie okresow liturgicznych itd. Ale
«zrodtem i pokarmem codziennego nawrdcenia i pokuty jest Eucharystia»”.?
Uzdolnieniem do spetnienia tych aktow jest taska Boza: ,,Uznanie i integralne
oskarzenie z grzechdw wobec kaptana, prosto i jasno, stanowi wigc cz¢s$¢ dzia-
tania Ducha mito$ci ponad bolem zalu doskonatego (z mitosci) lub mniej dosko-
natego (z bojazni przed sprawiedliwos$cia Boza)”.?’

Celebracja sakramentu pokuty moze przyjac¢ jedng z trzech dopuszczonych
form: spowiedz indywidualna; wspolnotowe przygotowanie i indywidualna
spowiedz oraz ,,w przypadkach powaznej koniecznosci wspdlnotowa celebra-
cja pojednania z ogdlna spowiedzia i ogdlnym rozgrzeszeniem”.?® Kongregacja
przypomina obowiazek zachowania wymogoéw prawnych Kosciota w celebracji
sakramentu pokuty,” podkreslajac, ze ,,spowiedz osobista jest najbardziej wy-
mowng forma pojednania z Bogiem i Koséciotem”.*® Zachowanie koscielnych
wymogow moralno-prawnych jest wyrazem pasterskiej mitosci oraz gwarantem
osobowych relacji w sakramentalnym spotkaniu. Kongregacja przypomina spo-
wiednikom, ze ,,rzecza najwazniejsza jest pomdc penitentowi w jego procesie
upodobnienia do Chrystusa. Niekiedy prosta i madra rada o$wieca na cate zycie
lub prowadzi do podjgcia powaznego procesu kontemplacji i doskonatosci pod
przewodnictwem dobrego kierownika duchowego”.’!

3 Tamze, nr 35; por. R. J aw o r s k i, Sakramenty uzdrowienia, Zycie Duchowe 69/2012,
s. 45-53.

26 KSMB, nr 39; por. KKK, nr 1436.

27 KSMB, nr 40.

2% Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 962 § 1( dalej: KPK); por. KKK, nr 1483.
2 Zob. KPK, kan. 959-963.

30 KSMB, nr 43; por. KKK, nr 1484.

31 KSMB, nr 48.
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Od spowiednika — kierownika duchowego wymaga si¢ przede wszystkim
autentycznej dyspozycyjnosci i ojcowskiego przyjecia, czego wyrazem jest
»przede wszystkim modlitwa i pokuta za dusze”.’* Szafarz sakramentu poku-
ty ma przede wszystkim pomoc penitentowi w rzeczywistym poznaniu siebie
w $wietle wiary w kontekscie zalu 1 wewngtrznego nawrocenia. ,,Zawsze chodzi
o funkcje¢ ojcowska i braterska Dobrego Pasterza oraz o priorytet duszpasterski.
Chrystus obecny w celebracji sakramentalnej czeka takze w sercu kazdego pe-
nitenta i domaga si¢ od szafarza modlitwy, studium, wzywania Ducha Swiqtego,
ojcowskiego przyjecia”.’® Kaptani winni sig tego uczy¢ od $w. Jana M. Vianneya,
ktory jest przyktadem niewyczerpanej ufnosci w sakrament pokuty oraz metod
»dialogu zbawienia” 3*

W ksztattowaniu sprawnosci i postaw spowiednika nalezy uwzgledni¢
wspolczesng sytuacje religijno-kulturowa, a zwlaszcza odniesienie czlowie-
ka do grzechu i potrzeby pojednania z Bogiem i ludzmi. Nie zmienia to jed-
nak podstawowych funkcji kaptana podczas sprawowania sakramentu pokuty:
»Spowiednik jest pasterzem, ojcem, nauczycielem, wychowawca, sedzia du-
chowym, a takze lekarzem, ktory rozeznaje i otacza troska”.>* Majac na wzgle-
dzie wspoétczesne zatracanie poczucia grzechu oraz nieufno$¢ do spowiedzi,
kaptan winien pamigtac, ze sakrament pokuty ,,zawsze jest jednak odrodzeniem
duchowym, ktore przeksztalca penitenta w nowe stworzenie i faczy go coraz
wigksza przyjaznia z Chrystusem”.*® Spowiednik ma przezywac swoja postuge
w kategorii ,,bycia narzedziem cudownego wydarzenia taski. W Swietle wiary
moze do$wiadczy¢ urzeczywistnienia si¢ mitosiernej mitosci Boga. Gest i sto-
wa szafarza sa Srodkiem, by dokonat si¢ prawdziwy cud faski. (...) Jest uprzy-
wilejowanym srodkiem, by zachgci¢ nie tylko do przyjgcia przebaczenia, lecz
takze do wspanialomyslnego pojscia droga utozsamienia si¢ z Chrystusem”.?’
Swiadomoscé tej roli i funkcji domaga sie od spowiednika statej formacji kaptan-
skiej, w tym takze szczegolowych form — kurséw dla spowiednikow.

Postuga kierownika duchowego

Rada duchowa, kierownictwo i prowadzenie praktykowane jest w Kosciele
od jego poczatku, czego owocem jest Swigto$¢ i ewangelizacyjna dyspozycyj-
no$¢ Ludu Bozego. Aktualno$¢ tej praktyki jest ciagle aktualna i potrzebna

Tamze, nr 51.

Tam:ze, nr 55.

3 Tamze, nr 57.

3% Tamze, nr 59; por. KPK, kan. 878.

% KSMB, nr 61.

3 Tamze, nr 62; zob. S. H e B e, Treue Christi, Treue des Priesters, s. 110-119.
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w zyciu chrzesdcijanskim, zwlaszcza w sytuacjach rozeznawania zyciowych
okolicznosci. Autorzy omawianego dokumentu przywotuja stowa Jana Pawta II,
ktory wzywa: ,, Trzeba koniecznie odkry¢ na nowo wielka tradycje osobiste-
go kierownictwa duchowego, ktére zawsze przynosito liczne i cenne owoce
w zyciu Kosciota”.® W historii Kosciota kierownictwem duchowym najcze-
Sciej zajmowali si¢ mnisi 1 kaptani — np. §w. Jan od Krzyza, $w. Ignacy Loyola,
$w. Franciszek Salezy, ale tez postuge t¢ pehili zakonnicy i $Swieccy — np.
$w. Katarzyna.

Kierownictwo duchowe stanowi nieodlaczny element w formacji kaptan-
skiej, do czego czasy wspolczesne jeszcze bardziej zobowiazuja. W czasie przy-
gotowania do kaptanstwa wyraza si¢ to w studium duchowosci i doswiadczeniu
zyciu duchowego, radzie i towarzyszeniu duchowym oraz rozeznaniu Ducha
Swigtego, 0 czym przypomniat IT Sobor Watykanski.® W formacije te¢ wpisuja
si¢ konsultacje doktrynalne oraz ksztattowanie relacji zazytosci i upodobnienia
do Chrystusa, bedace uczestnictwem w zyciu z Trojjedynym Bogiem. Relacje
te obrazuja kaptanskie funkcje (munera), ktére maja charakter uswigcajacy, be-
dac wyrazem apostolskiej misji i komunii eklezjalnej. Zycie duchowe wiernych
i prowadzenie ich droga $wigtosci oraz pomoc w rozeznawaniu duchowym sta-
nowi priorytet duszpasterski. Dlatego ,,wyrazem troski o powolania kaptanskie
winna by¢ rowniez zdecydowana i przekonujaca propozycja kierownictwa du-
chowego. (...) Kaplani za$, ze swej strony, winni jako pierwsi poswigcac czas
i sity temu dzietlu wychowania i pomocy duchowej”.* Troska ta — w odniesie-
niu do mlodziezy — winna koncentrowaé si¢ wokol rozeznawania osobistego
powolania w ramach ogdlnego powotania chrzescijanskiego, obejmujac radg
i duchowe towarzyszenie. Szczegdlnym za$ ,,miejscem” kierownictwa ducho-
wego jest sakrament pojednania, w ramach ktérego wierni prosza o wskaza-
nia w wedréwce uswigcenia na osobistej drodze powotania. Swiadomos¢ tej
kaptanskiej funkcji domaga si¢ kierownictwa duchowego szafarzy tego sakra-
mentu, co winno mie¢ na celu rozwo6j zazytosci z Chrystusem. ,,Postuga kaptan-
ska domaga sig, aby szafarz korzystat z kierownictwa duchowego, szukajac go
i wiernie za nim idac, aby lepiej prowadzi¢ innych”.*! W roznych szczegoto-
wych problemach osobistych i wspolnotowych kaptani winni ,,odwotywac sig
do rady braci, przede wszystkim tych, ktdrzy powinni jej udziela¢ z racji pet-

3% Pastores dabo vobis, nr 40; por. KSMB, nr 64.

¥ Zob.SoborWatykanski II, Dekret Presbyterorum ordinis, nr 9;ten z e, De-
kret Optatam totius, nr 3.

40 Pastores dabo vobis, nr 4; por. KSMB, nr 70.

4 KSMB, nr75;por. Kongregacja ds. Duchowienstw a, Dyrektorium o po-
studze i Zyciu kaplanow, nr 54.
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nionej misji, zgodnie z taska stanu, przypominajac, ze pierwszym «doradca» lub
«kierownikiem» jest zawsze Duch Swiety, do ktorego trzeba zwracaé si¢ w nie-
ustannej, pokornej i ufnej modlitwie”.*

Naturg i teologiczng podstawe duchowego kierownictwa wyznacza praw-
da, ze zycie chrzescijanskie jest ,,wedrowka” i ,,zyciem Ducha” (zob. Ga 5,25),
bedaca nasladowaniem i upodobnieniem si¢ do Chrystusa, zeby uczestniczy¢
w Jego Bozym synostwie. Potrzeba wigc rady i duchowego kierownictwa, aby
chrzescijanie mogli rozrézniaé ,,ducha prawdy i ducha fatszu” (1J 4,6) oraz
przyoblekac¢ si¢ ,,w cztowieka nowego, stworzonego na obraz Boga, w sprawie-
dliwosci i prawdziwej swigtosci” (Ef 4,24). Teologiczna podstawe kierownictwa
duchowego stanowi tez rzeczywisto§¢ Kosciota jako komunii — mistyczne-
go Ciata Chrystusa, rodzinnej spoteczno$ci, wzajemnie siebie wspomagajacej
zgodnie z osobistym powotaniem i otrzymanymi charyzmatami. Celem za$ kie-
rownictwa duchowego jest przede wszystkim rozeznawanie znakow woli Bozej,
czyli §wiatel i poruszen Ducha Swigtego. ,,Sa chwile, w ktorych taka konsul-
tacja jest niezbgdna. Koniecznie trzeba uwzglgdnia¢ szczegdlny «charyzmaty
osobistego powotania lub wspdlnoty, w ktorej zyje ten, kto prosi lub otrzymuje
rade”.* W ramach takiej konsultacji nalezy uwzgledni¢ kwestie moralne i prak-
tyke cnot oraz ufne przedstawienie sytuacji, ktora domaga si¢ wyjasnienia.

Realizacja tak rozumianego celu duchowego kierownictwa wymaga uwzgled-
nienia dynamizmu ludzkiej egzystencji, ktora winno charakteryzowac zde-
cydowane zaufanie Bogu. ,,Scislej biorac, jest to wedrowka osobistej relacji
z Chrystusem, ktora obejmuje uczenie si¢ i praktykowanie z Nim pokory, ufno-
$ci i daru siebie, zgodnie z nowym przykazaniem mitosci”.* Tylko taka postawa
umozliwia 1 wspomaga formowanie sumienia, ksztaltowanie sfery poznawczo-
wolitywnej czltowieka, jak tez ukierunkowuje jego uczuciowosé i zachgca do
zdecydowanego wysitku u§wigcenia. Duchowe kierownictwo ma na owej dro-
dze doskonalenia etapy, na ktore sktada si¢ ,,prowadzenie do poznania siebie,
zaufanie Bogu Mitoéci, zdecydowanie o catkowitym darze z siebie, zharmoni-
zowanie oczyszczenia, oswiecenia i zjednoczenia. (...) Wszystko to rozwija si¢
na roéznych polach (wigz z Bogiem, praca, relacje spoleczne, jedno$¢ zycia), na
ktorych szuka si¢ woli Bozej za pomoca rady i towarzyszenia: wedrowka modli-
twy-kontemplacji, rozeznania, harmonijne przezywanie koscielnej «komunii»
braterskiej, gotowos¢ do apostolatu. Towarzyszenie i rada siggaja takze do kon-
kretnych $rodkow. W catym tym procesie nalezy uwzgledni¢, ze prawdziwym
kierownikiem jest Duch Swiety, podczas gdy wierny zachowuje cata swoja od-

2 KSMB, nr 76.
$ Tamze, nr 78.

4 Tamze, nr 81.
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5

powiedzialno$¢ i inicjatywe”.* Udziat kierownika duchowego jest zasadny i po-
trzebny we wszystkich powotaniach koscielnych, z uwzglednieniem konkret-
nych sytuacji i rodzaju powotania. Rowniez dynamika owego kierowniczego
towarzyszenia réznicuje si¢, przyjmujac forme kierownictwa statego lub czaso-
wego — ad casum. Papiez Benedykt XVI przypomina: ,,Dyspozycyjno$¢ wobec
Boga otwiera na dyspozycyjno$¢ wobec braci oraz wobec zycia pojmowanego
jako solidarne i radosne zadanie”.*

Kongregacja podaje kilka praktycznych wskazan, jakie winien uwzglednié
kierownik duchowy we wspolpracy z konkretng osoba i w ramach konkretne-
go powotania. Najpierw winien ,,zacza¢ wedrowke kierownictwa duchowego od
nowego odczytania swojego zycia”.*’ W tym odczytywaniu nalezy uwzglednié
relacje z Bogiem, relacje bratersko-rodzinne, przyjacielsko-zawodowe. Trzeba
tez wzia¢ pod uwage osobiste ,,wyposazenia” i uzdolnienia danej osoby, aspi-
racje 1 dazenia, trudnosci i dotychczasowe btedy. Po tym ,,momencie poczatko-
wym” nastgpuje drugi etap ,,nazywany czasem postepu, w ktorym kladzie sig
nacisk na skupienie lub Zycie wewnetrzne, na wigksza pokorg i umartwienie, na
poglebienie cnoét, na doskonalenie modlitwy”.*® Zaangazowanie w poszczegolne
sfery zycia i ich pozytywny rozwoj prowadzi ,,do momentu wigkszej doskona-
osci, w ktorym modlitwa jest bardziej kontemplacyjna, zmierza si¢ do wyelimi-
nowania preferencji, roznicujac aspekt «czynny» i aspekt «bierny» (...), uczac
si¢ przechodzi¢ przez noc ducha (noc wiary). Poglebienie pokory przemienia si¢
w gesty mitosci”.®

W realizacji owego procesu duchowego postgpu pojawiaja si¢ momenty
»Kryzysu wzrostu i dojrzewania”, ktore weryfikuje natur¢ duchowego rozwo-
juijego kierownictwa. W tym czasie pomoc kierownika duchowego jest szcze-
goblnie wazna i potrzebna, aby ,,pomoc przezywac ptodna tajemnice krzyza jako
szczegodlny dar Chrystusa Przyjaciela”.’® Waznym momentem sa tez pojawia-
jace sig¢ ,,nadzwyczajne przypadki lub zjawiska”. Wtedy nalezy ,.koniecznie
odwota¢ si¢ do autoréw duchowych i do mistykéw Kosciota”.?! Kierownik du-
chowy, kierujac si¢ roztropnoscia, winien uwzglednic, ze takie zjawiska moga
by¢ owocem natury lub taski, ich za$ forma wyrazu moze mie¢ wymiar psycho-
logiczny, kulturowy, formacyjny lub spoteczny. Niekiedy, z zyciem duchowym

 Tamze, nr 82.

‘% Benedykt XVIL Encyklika Caritas in veritate, nr 78; por. KSMB, nr 86.
Y7 Tamze, nr 88.

“ Tamze, nr 90.

Y Tamze.

0 Tamze, nr 93.

St Tamze, nr 95.
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Iacza sig tez psychiczne choroby i stabosci, przybierajace charakter bardziej du-
chowy — jak letnio$¢ i przecigtno$¢ — badz tez typu neurotycznego, wymagaja-
ce pomocy specjalistow.

Waznym etapem duchowego rozwoju i zadaniem kierownictwa jest roze-
znanie Ducha Swigtego. Uwiarygodnieniem dziatania Ducha Swictego jest
autentyczna modlitwa, pokora, ofiara, zwyczajne zycie, stuzba, nadzieja i po-
stgpowanie wedtug wzoru zycia Jezusa. Wyrazem za$ dzialania ztego ducha jest
pycha i samowystarczalno$¢, zniechgcenie, zawis¢ i nienawis¢, zamet i fatsz,
ponizanie innych i egoistyczne preferencje. W potaczeniu z temperamentem,
kultura i osobistymi preferencjami, bez rady i towarzyszenia duchowego staje
si¢ wprost niemozliwe ocenienie siebie i wyjscie z takiego stanu zawirowania.
W tym moze pomoc tylko dojrzaty kierownik duchowy, ktéry winien odznaczaé
si¢ ,,rozwinigta zdolnoscig przyjecia i stuchania, z poczuciem odpowiedzialno-
$Sci i dyspozycyjnosci, w duchu ojcostwa, braterstwa i delikatnej przyjazni, pel-
nigc pokorng stuzbg udzielania rady, unikajac autorytaryzmu i paternalizmu,
jak réwniez zalezno$ci uczuciowej, pospiechu i tracenia czasu na kwestie dru-
gorzedne, z nalezyta dyskrecja i roztropnos$cia, umiejac odpowiednio i powscia-
gliwie prosi¢ innych o radg itd.”*?

Skuteczno$¢ duchowego kierownictwa uzalezniona jest tez od osoby i po-
stawy korzystajacego z tej pomocy. ,,Korzystajacy z kierownictwa duchowego
powinien odznaczac si¢ otwartoscia, szczero$cia, autentycznoscia i spojnoscia;
powinien sigga¢ do srodkow uswigcenia (liturgia, sakramenty, modlitwa, ofia-
ra, rachunek sumienia...)”.>* Czas korzystania z kierownictwa zalezy od potrzeb
osobistych i okoliczno$ci zewngtrznych. Korzystajacemu nalezy tez zapewnié
wolno$¢ wyboru kierownika, co nie zwalnia go z szacunku i zawierzenia kieru-
jacemu, jak tez odpowiedzialno$ci za wlasne decyzje, za ktdre ponosi osobista
odpowiedzialno$¢.>*

Kierownictwo duchowe roznicuje si¢ tez w ramach poszczegdlnych powotan
— 0s0b kierowanych. Jan Pawet II przypomina: ,,Drogi §wigtosci sa wielorakie
i dostosowane do kazdego powotania”.>® Dlatego kaptan korzystajacy z kierow-
nictwa winien ,,koniecznie uwzgledni¢ fakt, ze zwornikiem jego specyficznej
duchowosci jest «jedno$¢ zycia» oparta na mitoéci pasterskiej”.*® Kaptan winien
mie¢ §wiadomo$¢ tego, ze w ramach swego powolania jest on kierownikiem du-
chowym oraz potrzebuje duchowych wskazan: ,Kto rzeczywiscie docenia kie-

Tamze, nr 101.

3 Tamze, nr 106.

3 Por. tamze, nr 107-109.

5 Jan Pawetl I, List Apostolski Novo millennio ineunte, nr 31.
% KSMB, nr 110.
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rownictwo duchowe, nie tylko zacheca do niego w ramach swojej postugi, ale
osobiscie je praktykuje”.’” Szczegdlnymi adresatami duchowego kierownictwa
sa tez osoby konsekrowane. W odniesieniu do nich nalezy uwzglednic¢ specy-
ficzny charyzmat zatozycielski i szczegdlna profesj¢ zakonna, rdézne sposoby
zycia kontemplacyjnego, ewangelicznego, wspdlnotowego i misyjnego, jak tez
odpowiednie reguty i konstytucje. ,,Kierownictwo osoby, ktora idzie droga zy-
cia konsekrowanego, zaktada szczegdlna wedrowke kontemplacji, doskonato-
$ci, komunii (zycia braterskiego) i misji, stanowiaca element sakramentalnosci
Kosciota tajemnicy, komunii i misji”.*® Uwzglednienie natury powotania nale-
zy zachowa¢ takze wobec 0sob $wieckich. Kierownictwo duchowe $wieckich
chrzescijan zaktada ich osobiste powotanie do doskonatosci, uwzgledniajace
ich ewangeliczny charakter w §wiecie w tacznosci z Kodciotem. Dlatego ,kie-
rownik duchowy musi pomagaé¢ w osobistej relacji z Bogiem (...), formowac
sumienie, pomaga¢ w uswigceniu rodziny, pracy, relacji spotecznych, uczestnic-
twa w zyciu publicznym”.* Winien tez zawsze pamigtaé o tym, ,,by stawac si¢
dla innych pomostem, a nie przeszkoda w ich spotkaniu z Jezusem Chrystusem
Odkupicielem cztowieka”.*

Majac na wzgledzie réznorodno$é powolan oraz osobistych uwarunkowan
0s0b korzystajacych z duchowego wsparcia, w kierownictwie duchowym nale-
zy zachowaé¢ harmoni¢ migdzy r6znymi poziomami formacyjnymi. Zachowujac
ten wymog, kierownik duchowy winien pamigtaé, ze zawsze ma do czynie-
nia z osoba jako czlonkiem wspolnoty ludzkiej i eklezjalnej. ,,Nalezy wta-
Sciwie uwzgledni¢ wymiar lub poziom ludzki, osobisty i wspdlnotowy, gdyz
osoba ludzka potrzebuje prawidlowej oceny, odczuwaé mitos¢ i kocha¢ w praw-
dzie. Zaktada to wedrowke wolnosci, ktora formuje si¢ w $wietle komunii Boga
Mitoséci, w ktorej kazda osoba jest relacja daru. Osoba jest wigc budowana
w oparciu o kryteria obiektywne, autentyczng skale wartosci, motywy ukierun-

kowane na mito$¢, postawy relacji i stuzby”.%!

dedkek

Dynamizm ludzkiej natury ukierunkowany jest na celowo$¢ naszej eg-
zystencji, ktora ciagle czlowieka mobilizuje do wysitku wzrastania ku pel-
ni bytu. To za$ domaga si¢ wlasciwego rozpoznania owego celu i sposobu

ST Tamze,nr 114;por. R. Kantor, Swietosé kaptana dla stuzenia innym, Polonia Sacra
28-72/2011, s. 101-121.
% KSMB, nr 120.
Tamze, nr 122.
Pastores dabo vobis, nr 43.

o1 KSMB, nr 126.
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jego osiagania, co pozwala ustali¢ poprawny rytm rozwojowego dynamizmu.
H. Hesse stwierdza: ,,Nie powinniSmy z vita activa uciekaé ku vita contem-
plativa ani na odwrét, lecz krazy¢ stale pomigdzy nimi, w obu z nich jak
u siebie w domu sig¢ czujac i w obu uczestniczac”.®> W tym rozwojowym kra-
zeniu cztowiek potrzebuje ukierunkowujacego wsparcia i pomocy innych lu-
dzi, czyli duchowego kierownictwa. T¢ potrzeb¢ wzmacnia nasilajacy si¢ ped
wspotczesnego rozwoju, ktory jakze czgsto wprowadza w zyciowy zamet.
Z tego wzgledu postuga sakramentalnego pojednania i kierownictwa ducho-
wego stanowi ,,wazna pomoc w tym ciaglym procesie otwarcia i wiernosci
catego Kosciota, a w szczegdlnosci kaptanstwa stuzebnego na dzisiejsze dzia-
tanie Ducha Swigtego”.®?

ks. Jozef Zabielski, Bialystok

Il. URZECZYWISTNIENIE LASKI DZIECIECTWA W ZYCIU MORALNYM
CHRZESCIJANINA W PISMACH SLUGI BOZEGO O. ANZELMA GADKA OCD

Czlowiek 1 jego powotanie znajduja si¢ w dzisiejszych czasach w cen-
trum zainteresowan nauk teologicznych i wspotczesnych. Kim jest cztowiek?
Odpowiedz na to pytanie wptywa nie tylko na samo$wiadomo$¢ osoby ludz-
kiej, ale takze na jej podstawowa dyspozycjg, z ktorej wynika sposob zycia
i postgpowania. Sposdb rozumienia wlasnej tozsamosci gigboko wpltywa na
osobg i jej relacje, a takze na zycie spoteczne we wszystkich jego wymia-
rach. To pytanie natury antropologicznej zostaje czasem zapomniane w na-
szym wieku technicznego postepu, kiedy osoba ludzka czgsto jest traktowana
W sposob reistyczny, a jej warto$¢ redukowana do oceny skutecznos$ci jej dzia-
tania. Dlatego bardzo istotne jest ksztattowanie w §wiadomosci ludzkiej sposo-
bu wartosciowania opartego przede wszystkim na ,,by¢” czlowieka, a dopiero
potem na ,,dziatac”.

Pytanie o tozsamo$¢ cztowieka wptywa rowniez na koncepcjg systematyza-
cji teologii moralnej, ktéra szuka drog odnowienia wedtug wskazan I Soboru
Watykanskiego, starajac sig, by jej wyktad — nasycony w wigkszym stopniu na-
uka Pisma Swigtego — coraz bardziej ukazywat wzniosto$é¢ powotania wiernych

% H.Hess e, Gra szklanych paciorkéw, thum. M. K ur e ¢ k a, Poznan 1971, s. 238.
6 KSMB, nr 140; por. Jan Paw et II, Encyklika Redemtoris missio, nr 92.
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w Chrystusie.' Teologia moralna, potwierdzajac na nowo swoj specyficznie
chrzescijanski charakter, wskazuje na tozsamo$¢ chrzeécijanina jako podstawe
uzasadnienia jego zewngtrznego dziatania. Dziatanie nastgpuje po byciu (opera-
risequituresse) — to znaczy, ze przed pytaniem: Jak nalezy postgpowac? znajdu-
je sig pytanie: Kim jestem?

Bez watpienia, tozsamos¢ chrzescijanina ma swoja podstawe w bytowym
zlaczeniu si¢ z Chrystusem w sakramencie chrztu. Chrystus jest zrodtem, celem
i uwienczeniem drogi doskonatosci duchowej i moralnej chrzescijanina. Opcja
chrystocentryczna w teologii moralnej wysuwa na pierwszy plan osobg Jezusa
Chrystusa nie tylko jako zewngtrzny wzor postgpowania, ale przede wszystkim
jako ontyczny fundament dziatania chrzescijanina. Stawiajac w centrum osobg
Chrystusa, wspolczesna teologia moralna znajduje si¢ jednak wciaz w poszuki-
waniu paradygmatu, ktory by pomogt jeszcze bardziej podkreslic jej specyficz-
nie chrzescijanski charakter.

W tych poszukiwaniach kategoria synostwa Bozego moze stac si¢ wymiarem
podstawowym, ktory nie tylko pomaga uja¢ tozsamo$¢ Jezusa — Syna Bozego,
ale rowniez wskaza¢ na tozsamo$¢ chrzescijanina jako dziecka Bozego, jako
»syna w Synu”.

W tym kontekscie pisma Stugi Bozego o. Anzelma Gadka uzyskuja szcze-
g0lna aktualno$¢. Ojciec Anzelm analizuje w nich taskg dziecigctwa Bozego
w $wietle zasad teologii duchowosci, dogmatycznej i moralnej, poszukujac
okreslenia tozsamos$ci chrzescijanina w jego powotaniu do bycia dzieckiem
Bozym na wzor Chrystusa — Syna Bozego. Stuga Bozy, integrujac w swych pi-
smach charakter naukowy teologii z doswiadczeniem zycia duchowego, przy-
pomina naukg Ojcow Kosciota, ze moralno$¢ chrzescijanska nie moze by¢
oderwana od zycia duchowego. Tozsamo$¢ dziecka Bozego, jako podstawa an-
tropologii chrzescijanskiej, staje sig istotng cecha nauki o. Anzelma.

Aby wyjasni¢, w jaki sposob kazdy chrzescijanin jest powolany urzeczywist-
nia¢ w swoim zyciu i postgpowaniu taske dziecigctwa Bozego, niezbgdne jest
odwotanie do dogmatycznych podstaw dziecigctwa Bozego. Dlatego przed uka-
zaniem okreslonej moralnosci synéw przybranych, przeanalizujemy pytania do-
tyczace powotania do bycia synem w aspekcie dogmatycznym.

Laska dziecigctwa w akcie stworzenia i w dziele Odkupienia

Ojciec Anzelm, siggajac do podstaw dogmatycznych dziecigctwa Bozego,
wskazuje najpierw na teologi¢ stworzenia cztowieka. Juz w chwili stworzenia
osobie ludzkiej zostaje nadana tozsamo$¢ synowska, co opis biblijny okresla

' Por.Sobor Watykanski Il, Dekret o formacji kaplanskiej, nr 16.

- 137 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

jako stworzenie na obraz i podobienistwo Boze (por. Rdz 1,26-27).> Adam nie-
sie w sobie takze obraz ojcostwa, zdolno$¢ do przekazywania zycia i panowania
nad $wiatem stworzonym.*> Synowska tozsamo$¢ przejawia si¢ rOwniez w tym,
ze natura ludzka, przez posiadanie cnét wlanych i daréw Ducha Swigtego, jest
stworzona jako zdolna do uczestnictwa w naturze Boga, zyciu Trdjcy Swietej.*
Zgodnie z planem Stworcy czlowiek od samego poczatku jest obdarzony moz-
liwoscia ogladania Boga twarza w twarz, trwa w glgbokiej relacji zaufania i mi-
osci z Bogiem, kochajac i poznajac Go przez $wiatlo wiary.’ A wige relacja
synowska do Boga przejawia si¢ w cztowieku stworzonym w wymiarze zardw-
no ontycznym, jak i moralnym.

Wizja antropologiczna osoby obdarzonej godnoscia synowska ukazana przez
0. Anzelma odstania przede wszystkim pierwotna harmoni¢ duchowo-cielesnej
natury ludzkiej. Stan cztowieka przed grzechem pierworodnym charakteryzu-
je zgodno$¢ pierwiastku duchowego i cielesnego oraz szczgsliwosé: ciato jest
podlegte duchowi, dzigki tasce uswigcajacej sama istota ludzka jest ubostwiona.
Nic wigc nie przeszkadza cztowiekowi zy¢ w relacji synowskiej, uczestniczac
w zyciu Bozym i realizujac swoje powotanie do bycia dzieckiem Bozym. Nauka
o stworzeniu cztowieka na obraz i podobiefistwo Boze jest jednym z najwaz-
niejszych punktéw antropologii Starego Testamentu,® jednak w catej petni teo-
logia imago Dei zostaje objawiona dopiero w Nowym Testamencie, w $wietle
tajemnicy wcielenia Chrystusa, ,,obrazu Boga niewidzialnego” (por. Kol 1,15).”

Upadek pierwszych rodzicow rozpoczyna tragiczng histori¢ wygnania syna
marnotrawnego z raju. Grzech pierworodny pozbawia cztowieka taski uswig-
cajacej dajacej sprawiedliwo$¢ i Swigtos¢, pisze Stuga Bozy, jak tez skutkow
tej taski, to jest synostwa Bozego. Cztowiek traci prawo do dziedzictwa nie-
bieskiego, obraz i podobienstwo Boze zostaje w nim znieksztatcone.® Mozna to
nazwac dezintegracja wewngtrzng pierwszych ludzi, ktora jest skutkiem grzesz-
nego niepostuszenstwa w raju.’ Rowniez porzadek moralny w cztowieku zosta-
je zaktocony, co wyraza si¢ w ostabieniu woli 1 utraceniu wtadzy panowania nad
pozadliwoscia. Rozum cztowieka staje si¢ jakby zaciemniony, wola sktonna do

2 Por.A. Gadek (dalej: 0. Anzelm), Zasady zZycia duchowego, £6dz 2001, s. 24.

3 Por.A--M.Jerumanis, Moralnosé synowska w Starym Testamencie, w: R. T r e m b-
lay, S.Zamboni, Synowie w synu, Warszawa 2009, s. 33.

Por. tamze.

Por. 0. An zelm, Zasady zycia duchowego, s. 24.

Por. A.-- M.Jerumanis, Moralnos¢ synowska w Starym Testamencie, s.33.

7 Por. tamze, s. 35.

Por., 0. Anz el m, Zasady zZycia duchowego, s. 40.

Por. M. Chmielows ki, Przebostwienie cztowieka wedtug swietego Jana od Krzyza,
Ateneum Kaptanskie 117/ 1991, s. 54.
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grzechu, cielesno$¢ zbuntowana przeciw duchowi.'” Syn staje si¢ niewolnikiem,
niezdolnym do mitosci prawdziwej do Stworcy, drugiego cztowieka i siebie sa-
mego.

Poniewaz taska dziecigctwa Bozego, ktora czlowiek byt obdarzony w chwi-
li stworzenia zostaje utracona, ludzko$¢ potrzebuje wyzwolenia, odkupienia,
jednoczesnie nie bedac w stanie sama tego daru dostapi¢. Dlatego Bog, kto-
ry jest Mitoscia, nie opuszcza ludzi po ich upadku w Adamie, lecz postanawia
zesta¢ im Odkupiciela. Ojciec daje rodzajowi ludzkiemu Stowo Przedwieczne
jako Zbawiciela, by uczyni¢ czlowieka na nowo dzieckiem Bozymi i swo-
im wspotdziedzicem.!! , Juz nie nazywam was stugami” (por. J 15,15) mowi
Chrystus do swoich uczniow, albowiem dzieto odkupienia, ktérego Bog doko-
nal w Chrystusie, nie tylko przywraca cztowiekowi prawa dziecka Bozego, ale
jakby stwarza go na nowo wedtug obrazu Syna, przywracajac mu laske bycia
przyjacielem Boga i Jego synem. Wywyzszenie natury ludzkiej przez wcielenie
i odkupienie jest tutaj jakby odnowa i wypelnieniem zawartego juz w stworze-
niu pokrewienstwa z Bogiem.!> Ten pozytywny aspekt soteriologiczny objawia
dzielo milujacego Boga, ktory odnawia cztowieka ,,od wewnatrz” — odkupie-
nie znaczy tu nie tylko usprawiedliwienie, ale kontynuacjg i doskonalenie dzie-
fa stworzenia, czynigce cztowieka ,,nowym stworzeniem w Chrystusie” (por.
2Kor 5, 17).

Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, aby cztowiek stat si¢ synem Bozym — jest to
jedna z podstawowych tez soteriologii Ko$ciota."® ,,On, Bog-Cztowiek, Boska
swoja nature za$lubit z nasza w jednej Osobie Boskiej”,'* znizyt sie do nas, aby-
$my ,,przez Niego stali si¢ w Boskiej formie”!® — pisze 0. Anzelm. Przez taske
tego wspdlistnienia Stowa z naturq nasza, ludzka natura podwyzszona zostata
do wyzyn Bozych, otrzymujac przywilej synostwa.'® W tej perspektywie da si¢
zauwazy¢ ontyczny wymiar odkupienia, ktore jawi si¢ jako przebdstwienie na-
tury ludzkiej, ktora po upadku zostaje na nowo przemieniona w cztowieczen-
stwie Chrystusa.'’

Por. 0. An zelm, Zasady zycia duchowego, s. 41.
Por. tamze, s. 47.

2 Por. Ch. Sch 0 nborn, Bég zestal Syna swego, Poznan 2002, s. 109.

13 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 460; por. Ch. Sch 6 nb o rn, Bdg zestal Syna
swego, s. 105.

4 0.Anzelm, Krél mojej duszy, £6dz 1998, s. 73; por. ten z e, Zasady zZycia ducho-
wego, s. 87.

5 Tenze, Krol mojej duszy, s.73.
Por. tamze.
7" Por. W. G ran at, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, Lublin 1972, s. 410.

16
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Z chwila, gdy Przedwieczne Stowo wzigto nature ludzka i potaczylo z na-
tura Boska w jednej Osobie Boskiej, pisze o. Anzelm, wszystkie akty ludz-
kiego zycia uczynito Boskimi. Mozna wigc powiedzie¢, ze akty ludzkie staly
si¢ na nowo aktami dziecigctwa Bozego.'"® Stwierdzenie to jest bardzo istotne
w $ledzeniu ksztattowania si¢ nowej antropologii synowskiej, oznacza ono, ze
cala egzystencja ludzka, dzieki tasce odkupienia, ma charakter synowski. Zyjac
w Chrystusie, cztowiek jest powotany urzeczywistnia¢ w sobie coraz petniej ta-
ske usynowienia. Co oznacza ta taska usynowienia? Przede wszystkim, rela-
cj¢ migdzy dzieckiem i Ojcem — pisze o. Anzelm — ale relacja rozpatrywana
jest nie tylko w wymiarze psychologicznym i moralnym, ale, co bardzo istotne,
w aspekcie ontycznym.

Uczestnictwo w synostwie Chrystusa

Analizujac aspekt ontyczny relacji synowskiej, niezbgdne jest przyjecie za
punkt wyjscia istotowego Synostwa Jezusa Chrystusa, z ktorego wynika syno-
stwo wedlug taski dzieci Bozych."” Piszac Traktat o dzieciectwie duchowym,
Stuga Bozy o. Anzelm Gadek zwraca szczeg6lng uwagg na to, ze dziecigctwo
polega na synowskim stosunku dziecka Bozego do Ojca w niebie na wzor re-
lacji Syna Jednorodzonego do tegoz Ojca. Rozwazania na ten temat o. Anzelm
czerpie najczesciej z Pisma Swietego, z dziet Ojcow Kosciota i pism $w. Teresy
od Dzieciatka Jezus. Cala Ewangelia, moéwi o. Anzelm, zawiera w sobie wyraz
tego stosunku mito$ci migedzy Ojcem, a dzieckiem: ,,W pierwszym rzg¢dzie mig-
dzy Dzieckiem — Synem Bozym i miedzy Ojcem Jego w niebiesiech”.?® O tym
samym mowi papiez Jan Pawet I w jednej ze swoich katechez o Bogu Ojcu:
»Wszyscy, ktorzy z uwaga czytaja Ewangelig, musza zauwazy¢, iz Jezus zyje
i dziata w jedynym zasadniczym odniesieniu: do Ojca”.?! Wtasnie to istnienie
w odniesieniu do Ojca staje sig istotnym rysem egzystencji chrzescijanina, wa-
runkujacym jego zycie duchowe i moralne.

Stuga Bozy, rozwazajac tajemnice dziecigctwa, zwraca uwage w pierwszej
kolejno$ci na Boskie Ojcostwo.”> Mowiac o ojcostwie w wymiarze ontycznym,
dotykamy tajemnicy wewngtrznego zycia Boga w Tréjcy. Ojciec jest zrodlem
wszelkiego zycia boskiego w Trojcy, jest Poczatkiem bez poczatku. Ojcostwo
jest natura Pierwszej Osoby Trojcy, to znaczy, ze Bog jest Ojcem w swym

18 Por. 0. An z e | m, Traktat o dziecigctwie duchowym, £.6dz 2003, s. 106.

19 U Shugi Bozego spotykamy stowa ,,synostwo” i ,,dzieciectwo” jako wyrazy synonimicz-
ne, albowiem najczgsciej uzywa jezyka zrozumiatego dla ogoétu stuchajacych.

20 Por. 0. An z el m, Traktat o dziecigctwie duchowym, s. 18.
Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Vatican 1987, s. 176.
Por. 0. An zelm, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 13.

21

22
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zyciu wewngtrznym. On odwiecznie rodzi wspoétistotne Stowo, réwne sobie
w naturze; Ojciec 1 Syn przelewaja sobie wzajemnie Mito$¢, ktora jest Bogiem,
Trzecia Osoba Trojcy — Duchem Swigtym. 2

Ojcostwo i synostwo Boze sa wiec $cisle powiazane w obrgbie tajemnicy
Boga Trojjedynego.?* Dziecigctwo Jezusa nie jest wigc ograniczone w czasie,
jest odwieczne: ,,Jesli wezmiemy istotnie — pisze Stuga Bozy — to Jezus Chrystus
jest zawsze Synem swego Ojca niebieskiego”.* Mowiac o dziecigctwie Jezusa
w wymiarze istotowym, o. Anzelm wyraza w prostych stowach tajemnicg me-
tafizycznego synostwa Bozego. Nazwa ,,Syn” wyraza samgq istotg i tozsamo$¢
Drugiej Osoby Boskiej. Syn Bozy majacy ta sama naturg co Ojciec, odroznia sig¢
od Osoby Ojca tylko relacja synostwa, ktora stanowi Jego osobowos¢.?

Dzieci Boze w porzadku taski uczestnicza w odwiecznym synostwie Jezusa
Chrystusa. Podstawa ontyczna tego uczestnictwa jest tajemnica wcielenia, przez
ktora Syn Bozy ,,zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem™.”” Ojciec ,,chcac
si¢ nam udzieli¢ z mitoscia Ojca” zestal nam swego Syna, aby$my przez Niego
i na Jego wzor stali si¢ dzieémi Bozymi, synami faski.?® I cho¢ przez t¢ adop-
cj¢ nie stajemy si¢ synami naturalnymi, podkresla Stuga Bozy, bo jeden jest Syn
naturalny — Jezus Chrystus, wchodzimy jednak rzeczywiscie w rodzing Boza.
Przez t¢ adopcjg nasladujemy narodzenie Stowa w wiecznos$ci, nazywamy si¢
bra¢mi Chrystusa, stajemy si¢ na podobienstwo Jego obrazu.”

Nosimy wigc w sobie znak synostwa Chrystusa, uczestniczymy w Jego god-
nosci, jestesmy Jego wspotdziedzicami (por. Rz 8, 17) — pisze o. Anzelm. Syn
cztowieczy rodzi si¢ dzieckiem Bozym na wzor Boskiego Syna i przez tego
Syna Bog jest Ojcem naszego dziecigctwa.” Ta adopcja jest wige czym$ wig-
cej, niz rozumiemy to w sensie potocznym; istnieje zasadnicza réznica migdzy
adopcja Boza, a adopcja przez cztowieka. Adopcja Boza czyni nas ,,rzeczywi-
$cie”, a nie tylko prawnie dzie¢mi Bozymi (por. J 3,1), dosigga nas w naszym
bycie, ubdstwiajac nasza nature ludzka.’! To znaczy, ze Syn Bozy przywraca
nam uczestnictwo w naturze Ojca na swoj wzor. Wedtug definicji $w. Tomasza
z Akwinu, przybrane synostwo jest uczestnictwem w odwiecznym synostwie

2 Por. tamze, s. 116

Por.Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, s. 183.

3 0.Anzelm, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 12.

2 Por. K. M armion, Chrystus w swoich tajemnicach, Krakow 1923, s. 64.
27 KDK, nr22

O.An zelm, Traktat o dziecigctwie duchowym, s. 94.

Por. tenze, Mysliiuwagi rekolekcyjne, s. 75 (dalej: MUR).

3 Por. ten ze, Traktat o dziecigctwie duchowym, s. 134.

31 Por.J.Daujat, Laskaimy, Warszawa 1967, s. 130.
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Stowa, to znaczy, ze daje nam ono przez taske to, co Syn Bozy posiada z na-
tury, tak ze w Niego wilaczeni jesteSmy synami zrodzonymi przez Ojca, z Nim
i w Nim.* Dzieciatko Jezus, pisze o. Anzelm, jest naturalnym Synem swego
Ojca, a my dzigki synostwu Boga, z Nim i przez Niego, i w Nim jestesmy syna-
mi przybrania.®

Zglebiajac duchowos¢ dziecigetwa Bozego, 0. Anzelm w swojej analizie wy-
korzystuje rowniez teologi¢ imago Filii $w. Pawta. Stuga Bozy podkresla, ze
Bog przeznaczyt nas na to, bySmy sig stali na wzor obrazu Jego Syna. Ojciec
niebieski, spogladajac na swoje dziecko, chce widzie¢ w nim podobienstwo do
swego Syna Jednorodzonego, albowiem Stowo Ojca jest najwierniejszym obra-
zem Ojca.** ,,Oblicze waszego dziecigctwa — pisze Stuga Bozy — musi by¢ odbi-
ciem najpigkniejszego z synow ludzkich”.** By¢ z Bogiem, twierdzi o. Anzelm,
oznacza urzeczywistnia¢ w sobie obraz Bozy.*® Ten ontyczny proces upodob-
nienia si¢ do Chrystusa stanowi sedno mistyki chrzescijanskiej.’” W kontekscie
charyzmatu dziecigctwa Bozego nalezy podkresli¢, ze upodobnienie si¢ do Syna
jest najistotniejszym rysem realizacji taski przybrania.

Wszyscy chrzescijanie sa powotani, aby coraz bardziej upodobnia¢ si¢ do
Syna Bozego, mowi Il Sobér Watykanski, ,,az uksztattuje si¢ w nich Chrystus™.3
Ksztattowanie si¢ Chrystusa w nas dokonuje si¢ stopniowo, przez wspotpracg
z Ojcem, dziatajacym w nas przez Ducha Swigtego. Ojciec Anzelm wielokrot-
nie powtarza, ze aby zyt w nas Chrystus i aby czu¢ to, co byto w Chrystusie,
trzeba si¢ z Nim zjednoczy¢, a przez Niego z Ojcem. Przez to zjednoczenie bg-
dziemy dopiero prawdziwymi dzie¢mi Bozymi.*

Laska przybrania oznacza wigc rowniez odzianie si¢ w Jezusa Chrystusa,
moéwi Shuga Bozy, albowiem uczestniczymy w naturze Boga w Chrystusie.
Ojciec niebieski odtwarza w nas wzor wlasnego Syna, a Syn Bozy — przez
swoje cztowieczenstwo i przez taske odkupienia — prowadzi nas w ramiona
Ojca.* Ta taska, ktorg otrzymujemy, jest przede wszystkim zyciem Jezusa, Syna
Bozego, w nas, w naszej ludzkiej naturze. Ojciec Anzelm pisze w swoich na-

2 Por. tamze, s. 153.

Por. 0. An z el m, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 106.

Por.tenze, Zasady zycia duchowego, s. 66-67; por. MUR, s. 75.

3 Por. tamze, s. 159.

Por. tamze, s. 75.

3 Por. B.Stubenrauch, Preumatologia — Traktat o Duchu S'wz'gtym, Krakow 1999,

¥ KK, nr 7.
Por. 0. A n z e | m, Konferencje na zakonnych kapitutach win, 16dz 1962, s. 103
(mszp.).

4 Por.tenze, Konferencje okolicznosciowe, t. I-111, L6dz 1967, s. 57.
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ukach o zyciu duchowym o podobienstwie chrzescijanina do Chrystusa jako
o wyrytym w duszy charakterze. Jezus wecielit si¢, umart na krzyzu i zmart-
wychwstat, by ,,da¢ mam swoje Bostwo i przela¢ w nas swe Boskie podobien-
stwo i zycie”.*! Syn Bozy daje nam ustawicznie taske, bySmy mogli stawaé si¢
jak On, pelni taski i prawdy.

Chrzescijanin, stajac si¢ synem na wzor Jezusa, staje si¢ jakby Chrystusowa
ikona. Ojciec Anzelm zauwaza, mowiac o nabozenstwie do Najswigtszego
Oblicza §w. Teresy z Lisieux, ze nie moze by¢ glgbsza mysl w zrozumie-
niu dzieciectwa.” Swieta Teresa rozumiata to nabozenstwo jako odtwarzanie
w swym wngtrzu ryséw Syna Bozego: ,, Wykuj w mym sercu Twa cudna i niepo-
jeta twarz”.* Uczestnictwo w transcendentnym synostwie Chrystusa wprowadza
chrzescijanina w ontyczny 1 moralny proces coraz glgbszego upodobnienia sig
do obrazu Syna, aby na wzor Chrystusa zy¢ w odniesieniu do Ojca. Przyczyna
sprawcza tego procesu jest Duch Swiety, ktory dokonuje dzieta usynowienia
dzieci Bozych.

Pneumatologiczny wymiar laski usynowienia

Uczestnictwo dziecka Bozego w odwiecznym synostwie Jezusa Chrystusa,
w Jego ,byciu w odniesieniu do Ojca”, dokonuje si¢ wigc w Duchu Swigtym.
Dziecigctwo Boze jest darem Tréjjedynego Boga, jednak w ksztattowaniu dzie-
cigctwa kazdej z Osob Bozych, na zasadzie apropriacji, mozna przypisaé¢ wila-
Sciwe jej dziatanie. Mozna powiedzie¢, ze Bog Ojciec jest jakby glownym
autorem dzieciectwa, Syn Bozy jest wzorem, a Duch Swiety tym, ktéry sprawia
podobienistwo do tego wzoru.* Duch Swiety, kontynuujac i utwierdzajac dzie-
to odkupienia, dokonuje usynowienia, urzeczywistnia je i doskonali.* ,,Jak (...)
Dziecigcetwo Jezusowe jest dzielem Ducha Swigtego, tak rowniez nasze dzie-
cigctwo duchowe bierze swoj poczatek, rozwdj i doskonatos¢ za sprawa Ducha
Swigtego”.* Duch Swiety jawi si¢ wigc jako przyczyna sprawcza dziecigctwa
Bozego. Przenikajac swoim dzialaniem do glebi ludzkiej duszy, rozlewa w niej
taske, ktora jest jakby czynna obecnoscia Ducha Swietego w cztowieku.*” Duch
Swiety, bedac Darem niestworzonym, wspdlistotnym w Bostwie Ojcu i Synowi,
jest Zrodtem, z ktérego wyplywa obdarowanie cztowieka taska usynowienia.

41

Tenze, Zasady zycia duchowego, s.97.

4 Por. MUR, s. 29.

# Por.].Kudasiewic z Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 299.

4 Por.A.Szafranski, Teologia dzieciectwa Bozego, w: EK, t. IV, kol. 499.

% Por.o.Filek, O. Anzelm od $w. Andrzeja Corsini — karmelita bosy, Rzym 1972, s. 62.
Tamze, s.3.

47 Por.Jan Pawet I, Encyklika Veritatis splendor, nr 21 dalej: VS).

46
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Innymi stowy, synostwo, ktére jest dzielem Ducha Swigtego, zostaje zaszcze-
pione w ludzkiej duszy przez taske u§wigcajaca.*®

Ojciec Anzelm, parafrazujac stowa Listu do Rzymian, pisze o tym, ze mito$¢,
ktora jest istota relacji migdzy Ojcem i Synem, jest rozlana w naszych sercach
przez Ducha Swigtego (por. Rz 5,5). Duch Swicty staje si¢ obecny w duszach
dzieci Bozych, aby wyciska¢ w nich ,,jako$¢” synowska, polegajaca na uczest-
nictwie w zyciu Syna.” Ojciec posyta do naszych serc Ducha Syna swego, aby-
$my mogli wota¢ ,,Abba — Ojcze” (por. Rz 8,15; Ga 4,6). Duch Swiqty, ktory
jest wigzia taczaca we wzajemnym oddaniu Ojca i Syna, staje si¢ tez wigzia la-
czaca we wzajemnym oddaniu Ojca z synami przybranymi. Bog, dajac nam
swego Ducha, daje nam réwniez uczestnictwo w tej relacji Mitosci, w synow-
skim stosunku Stowa Przedwiecznego do Ojca.>' Dzigki Duchowi Swigtemu sy-
nowie w Synu coraz bardziej odnawiaja si¢ az do ,,odkupienia ciata” (Rz 8,23),
przywracajac catemu cztowiekowi godnos¢ synowska (por. KDK nr 22)

Duch Swiety otrzymany w sakramencie chrztu sprawia, ze cztowiek odro-
dzony dostgpuje udziatu w Bozej naturze (por. 2P 1,4). Zycie ludzkie zostaje
przeniknigte uczestnictwem zycia Bozego, ,,uzyskuje Boski, nadprzyrodzony
wymiar”.®? Czymze jest to uczestnictwo? Ojciec Anzelm pisze, ze jest to nad-
przyrodzone upodobnienie, asymilacja duszy do Boga, przez ktora ona obja-
wia w sobie Boska doskonatos¢. Laska przemienia nasz byt tak dalece, ze daje
udzial w naturze Boga. Za $w. Tomaszem, o. Anzelm podkresla rowniez, ze to
uczestnictwo jest jakby podobienstwem boskosci w cztowieku. ,,Dzieckiem”
nazywa si¢ tego, ktdry otrzymuje t¢ sama naturg, co jego ojciec, a wigc nie je-
stesmy tylko stworzeniami, ale synami Boga, ktorym Ojciec udziela swej wta-
snej Boskiej natury.” Laska przybrania czyni cztowieka uczestnikiem tajemnicy
weielenia, dzieki czemu ma on dostep do Ojca w Duchu Swigtym.

Upodobnienie si¢ synéw Bozych do Chrystusa jest wige przede wszystkim
procesem ontycznym. Ten proces jednak nie moze si¢ w pelni urzeczywistnic¢
bez udziatu cztowieka, dokonuje si¢ wigc na zasadzie synergii, wspotdziata-
nia z Bogiem. Wymaga to radykalnego wysitku chrzescijanina w ksztattowa-
niu wlasnej osobowo$ci w wymiarze moralnym na wzor Jezusa — doskonatego

% Por.tenze, Encyklika Dominum et Vivificantem, nr 52 (dalej: DeV).
4 Por. 0. A n z e | m, Konferencje okolicznosciowe, t. 11, s. 92; por. t e n z e, Traktat
o dzieciectwie duchowym, s. 116-117.
Por.J.Kudasiewicz Odkrywanie Ducha Swietego, s. 289.
St Por.J.Daujat, Laska i my, s. 153-154.
2 DeV, nr52.
53 Por. J. Davjat, £aska i my, s. 118.
Por. DeV, nr 52.
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Cztowieka. Swigto$¢ ontyczna, otrzymana jako zadatek w sakramencie chrztu
$w., ma stac sig, przez wysilek dziecka Bozego w odpowiedzi na taske Boza,
$wigtoscia moralna. Ten proces lezy u podstaw walki duchowej i moralnej chrze-
$cijanina, w ktorej cztowiek ma z jednej strony pozwoli¢ Duchowi Swigtemu
przemienic¢ siebie na wzor obrazu Syna, a z drugiej — przez swoj osobisty wysi-
lek to dzieto Boze w sobie wspomagac. Stawac si¢ coraz bardziej podobnym do
Chrystusa w zyciu i postgpowaniu, uczyni¢ Chrystusa obecnym w dzisiejszym
$wiecie przez utozsamienie si¢ z Jego dazeniami (por. Flp 2, 5) — to jest powota-
nie kazdego chrze$cijanina.

Upodobnienie si¢ do Syna Bozego w zyciu moralnym chrze$cijanina

Aby okresli¢ kierunek moralnego wysitku chrzeécijanina, nalezy jeszcze raz
zwréci¢ uwage na fundamentalna postawe Syna Bozego. Jak juz podkreslilismy,
egzystencja Syna Bozego charakteryzuje si¢ Jego odniesieniem do Ojca. Mozna
twierdzi¢ rowniez, ze jak dla Jezusa, tak i dla synow przybranych istnienie
w stosunku do Ojca jest najistotniejszym rysem, okreslajacym sposob bycia
i dziatania dziecka Bozego. W naszych dalszych rozwazaniach okreslimy, jak
wyraza si¢ ta postawa fundamentalna w wymiarze moralnym. Przeanalizujemy
kolejno nastgpujace pytania/zagadnienia: Istota upodobnienia si¢ do Jezusa
Chrystusa w wymiarze moralnym; W jaki sposob relacja do Ojca wyraza sig
w postawie Syna Bozego; W jaki sposob ,,synowie w Synu” moga urzeczy-
wistnia¢ w swoim zyciu i dziataniu moralnym tg postawg fundamentalng Syna
Bozego w odniesieniu do Ojca.

Jak juz podkreslilismy, zagadnienie chrystocentryzmu lezy u fundamentu na-
lezytego ujgcia chrzescijanskiej nauki moralnosci i uchodzi obecnie za obowia-
zujaca zasadg w teologii moralnej.> Jezus Chrystus staje si¢ miara egzystencji
dla nas wszystkich, a takze najwyzsza i ostateczng norma moralng dla kazde-
go cztowieka, albowiem z jednej strony, bgdac Bogiem, uosabia wszelkie dzia-
tanie Boze, ale z drugiej — stajac si¢ cztowiekiem, przyjmuje na siebie istnienie
swoich uczniéw — chrzeécijan.’® Dlatego Chrystus w kontekscie charyzmatu
dziecigctwa w szczegolny sposob jest Prawem, stajac si¢ najwyzsza Norma
i Wzorem postgpowania synow przybranych Ojca niebieskiego. On, ktory przy-
szedt, by wypetni¢ prawo, pozwala takze swoim braciom uczestniczy¢ w tym
doskonalym wypekieniu przez taskg. A wige postgpowanie Jezusa jak i Jego
nakazy sa najwyzsza regula dla dzieci Bozych.”’

% Por. J.Pryszmont Upodstaw chrzescijanskiej formacji moralnej, Czgstochowa
1987,s. 7.
6 Por. tamze, s. 18-19; por. takze VS, nr 114.

57 Por. tamze, nr 20.
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Stuga Bozy 0. Anzelm w centrum charyzmatu dziecigctwa wyraznie umiesz-
cza nasladowanie Jezusa, Syna Bozego, w tajemnicach Jego zycia. Przez ta-
ske¢ dziecigctwa, podkresla, jesteSmy wspotdziedzicami Jezusa Chrystusa
Pierworodnego (por. Rz 8, 17) i cho¢ Jezus wyraznie nie mowi: Badzcie dziec¢-
mi, jak Ja jestem — z Ewangelii i z Jego czyndow przemawia najwyrazniej Jego
synowski stosunek do Ojca w niebie.*®

Bez watpienia, nasladowanie Chrystusa jest pierwotnym i najglebszym fun-
damentem chrzescijanskiej moralnosci. Bog Ojciec daje nam swojego Syna
jako naoczny przyktad, jak mamy postgpowac, bySmy mieli wzor przed swoimi
oczami — pisze 0. Anzelm.” Ten wzor uczy nas, jak by¢ postusznym, jak kochaé¢
Ojca i stac si¢ czysta ofiarg za braci.®® Ta regula jest wyjatkowo wymagajaca.
Nasladowanie Chrystusa oznacza przede wszystkim przylgnigcie do Jego osoby,
co pociaga za soba uczestnictwo w Jego zyciu synowskiej relacji do Ojca, pel-
nym oddania, mito$ci i postuszenstwa.®!

Pojscie za Chrystusem dotyka glgbi wngtrza cztowieka, nalezy wigc jesz-
cze raz podkresli¢, ze nie chodzi tu tylko o zewngtrzne nasladowanie, ale przede
wszystkim o wewngtrzne, bytowe upodobnienie si¢ do Niego, ktory stat si¢ shu-
ga az do ofiarowania siebie na krzyzu.®> Ojciec Anzelm podkre$la, ze zewngtrz-
ne dziatanie chrze$cijanina powinno wynika¢ z wewngtrznego zjednoczenia
z Jezusem. Im glebsze bedzie zjednoczenie, tym wyzsza bedzie doskonatosc,
podobienstwo do Syna Bozego.®* Widzimy, ze Jezus jest droga, trescia a zara-
zem zrodtem doskonatosci synéw Bozych.*

Nasladowanie Chrystusa w tajemnicach Jego Zycia jest wigc przede wszyst-
kim ontycznym uczestnictwem w Jego zyciu, ktore jest naznaczone synowska-
»jakoscia”. Cala egzystencja chrzescijanina polega na zyciu w Nim, z Nim i dla
Niego, majac udziat w Jego $Smierci i zmartwychwstaniu. To jest ciaglte wspot-
umieranie i wspolzmartwychwstawanie z Nim, przyjgcie Jego cierpien, byto-
wo-mistyczne kroczenie Jego droga.®® Przez taske uczestnictwa w Chrystusie
przybrani synowie powinni coraz bardziej ,,przyoblekac¢ si¢” w Chrystusa,

% Por. 0. An zelm, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 117-119.

% Por.tenze, Konferencje na zakonnych kapitutach win, £.6dz 1962, s. 87 (mszp.).
% Por.tenze, Traktat o dziecigctwie duchowym, s.106.

o Por. VS, nr 19.

Por. tamze, nr 21.

Por. 0. An z e | m, Konferencje na zakonnych kapitutach win, s. 70.

% Por. VS, nr 19.

% Por. R.Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983,
s. 50-51.
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wezuwac sig¢ w Niego, zy¢ pelnoscia Jego zycia.® To wyraza si¢ w dazeniu do
miary wzrostu petnosci Chrystusowej tak, by by¢ na ziemi jakby ,,uzupetnie-
niem” Jezusa Chrystusa.’’

Moéwiac o bytowym upodobnieniu si¢ do Jezusa — Syna Bozego, niezbgd-
ne jest rowniez ukazanie jakiego$ okreslonego rysu, ktory bedzie charaktery-
styczny dla urzeczywistnienia moralno$ci dzieci Bozych, zrodtem ktorego jest
niepowtarzalny sposob przezywania wybranego aspektu tajemnicy Chrystusa,
na ktory wskazuje charyzmat dziecigctwa. Na czym by polegato upodobnie-
nie si¢ synow przybranych do Jezusa w aspekcie zewngtrznym, wynikajacym
z okreslonej postawy wewngtrznej? Jak juz zostalo podkreslone, istota egzy-
stencji Jezusa wyraza si¢ w urzeczywistnieniu wigzi z Ojcem. Jezus we wszyst-
kich sytuacjach swego ludzkiego zycia zachowuje si¢ jak wystannik Ojca,®
zawsze dziata i mowi jak Syn, w tle Jego postania zawsze znajduje si¢ Jego re-
lacja do Ojca.® Ta relacja z Ojcem jest czyms$ tak podstawowym w chrzesci-
janstwie, ze bez niej utracitloby ono swdj najglebszy sens. A wige istota drogi
dziecigetwa jest zy¢ w wigzi z Ojcem przez Syna Bozego, Jezusa Chrystusa,
w Nim i na Jego wzor. Nowa droga chrze$cijanina jako dziecka Bozego polega
zatem na tym, aby zy¢ i dziata¢ w odniesieniu do Ojca jak Jezus. W taki sposdb
mozemy okresli¢ podstawowy punkt wyjscia dla kazdego moralnego wysitku
chrzescijanina — w zyciu i dziataniu upodobni¢ si¢ do Jezusa w Jego synowskiej
relacji do Ojca.

W czym wyraza si¢ na zewnatrz relacja Jezusa do Ojca? Z Ewangelii wy-
nika, ze podstawowym aktem Chrystusa jest czyni¢ wolg nie swoja, ale Ojca
(por. J 4,34; 5,30; 6,38; Mt 26,39; Mk 14,36; Lk 22,42). Ten fundamentalny akt,
z ktorego wynikaja wszystkie Jego indywidualne czyny i postawy, mozna na-
zwaé oddaniem si¢ woli Ojca. Kazdy ludzki czyn, ktory Jezus spetnia, jest wy-
razem Jego dyspozycyjnosci wobec Ojca.” Duch Swigty, upodobniajac dziecko
Boze do Syna Bozego, powoluje go do przyjgcia postawy Jezusa — postawy,
w ktorej nie szuka on wiasnej woli, ale woli Ojca.”! O tym niejednokrotnie
mowi Stuga Bozy — mitos¢ Boga, a spetnienie Jego woli, to jedno. Dlatego Syn
Ojca, wzor synostwa i dziecigctwa, czgsto mowi, ze przyszedt czynic¢ nie swo-
ja wolg, ale wolg Ojca.” Jezusowe oddanie si¢ woli Bozej staje si¢ dla nas wzo-

% Por. 0. Anzelm, Traktat o dziecigctwie duchowym, s.102.

Por. ten ze, Rekolekcje napisane w Rzymie przed r. 1946, £.6dz 1998, s.10.

Por. P.G 6 ralczyk, Zycie oddane Bogu, Communio 2/ 2003, s. 16.

% Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, Krakow 2007, s. 63.

Por. P.G 6 ralczyk, Zycie oddane Bogu, s. 16.

Por. W. B o t o z, Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijanskiej, Krakow 1992, s. 89.
Por. 0. An zelm, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 70.
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rem realizacji taski synostwa. Dzigcigctwo Boze jawi si¢ wtedy jako pelne zy-
cie Boze w nas, jesli czynimy to, co si¢ Ojcu podoba —,,BadZ wola Twoja!”” To
wotlanie, ktore powtarzamy w podstawowej modlitwie dzieci Bozych, stanowi
punkt kulminacyjny Jezusowego Kazania na Gérze. W tych stowach Jezus pra-
gnie nauczy¢ swych uczniow stawac przed obliczem Boga, by stowa tej modli-
twy kierowaly nimi na drodze zycia. A wigc znaczenie Ojcze nasz nie ogranicza
si¢ do przekazania nam stow modlitwy. Maja one uksztattowac nasz byt, ucza
nas czu¢ i mysle¢ jak Jezus.™

Widzimy wigc, ze pelne mitosci oddanie si¢ woli Ojca na wzoér Jezusa jest
fundamentem drogi dziecigctwa. Autentyczna postawa oddania si¢ woli Ojca
moze si¢ zrodzi¢ tylko z prawdziwego i osobowego spotkania z Bogiem zy-
wym. Spotkanie osoby czlowieka z osoba Boga zywego owocuje nawigzaniem
relacji mitosci, pragnieniem pelnego zaangazowania catoksztattu naszego czto-
wieczenstwa, to znaczy uczu¢, rozumu i woli w oddanie si¢ temu, ktorego mi-
luje.” Chcie¢ tego samego, nie chcie¢ tego samego, sta¢ si¢ podobnym do tego
drugiego — to jest wlasnie skutek prawdziwej milosci, ktora prowadzi do wspol-
noty pragnien i mysli.”® Dlatego dla Jezusa wola Boza nie jest czyms, co jest
narzucone z zewnatrz, ale podstawowym sposobem zycia, wyrazem relacji
z Ojcem. Dla nas rowniez wola Boza ma przesta¢ by¢ obca wola, ktéra narzu-
caja nam z zewnatrz przykazania, ale sta¢ si¢ nasza wola, jako wyraz naszej
relacji mitosci do Ojca.”” Zupetna zgoda z wola Boza staje sie wtedy jednym
ciagtym aktem mitosci i zupetnego oddania sie¢ Bogu.” Dojrzatos¢ chrzescijan-
skiej postawy synowskiej nie polega zatem wylacznie na wyrzeczeniu si¢ tego,
co niedoskonate, ale kieruje jego wysitek do rozpoznawania woli Bozej w zjed-
noczeniu z ulegtoscia synowska Jezusa.” Inaczej mowiac, rozeznawanie i pet-
nienie woli Bozej staje sig jedyna regula mitosci.®® Takie spotkanie zbawczej
mitosci Boga i wolnej woli cztowieka owocuje wyborem nie z przymusu, god-
nym osoby ludzkiej obdarzonej wolno$cia dzieci Bozych.?!

3 Por. tamze, s. 13.

™ Por.Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 119

 Por.Jan Pawet II, List Apostolski ,Diviniamorisscientia, nr 17 (dalej: DCE); por.
0. Anzelm, Konferencje rekolekcyjne w Sosnowcu, Sosnowiec1961, s. 36 (mszp.).

76 Por. DCE, nr 17.

Por. tamze.

Por. 0. An z el m, Rekolekcje napisane w Rzymie przed r. 1946, s. 57.
Por. P.G 6 ralczyk, Zycie oddane Bogu, s.22.

Por. 0. Anzelm, Traktat o dziecigctwie duchowym, s. 70.

81 Por.P.Go6ralczyk, Zycie oddane Bogu, s. 23.
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Sposdb, w jaki Jezus wypetnia wolg Ojca, rézni si¢ radykalnie od ducha
przykazan Starego Testamentu — Jezus dziala w doskonatym prawie wolnosci,
wzywajac takze nas do nowego sposobu wypetnienia woli Bozej. Wypetnienie
woli Bozej w chrze$cijaninie dokonuje si¢ inaczej niz u tych, ktorzy byli pod
Starym Prawem. Nie styszy si¢ juz mnostwa zadan, ktore pochodza z zewnatrz,
lecz styszy si¢ wewnetrzny gltos Ducha.®? Jezus chce uwolni¢ swoich uczniow
od cigzaru wielu przykazan i przepisow Prawa Mojzeszowego, ale zada wigcej
— bezwarunkowego i nieograniczonego postuszenstwa woli Bozej.® ,,Badz wola
Twoja” — to jest najdoskonalszy wyraz Nowego Prawa Bozego — w nim zawie-
raja si¢ wszystkie inne prawa i przykazania.** Chrze$cijanin potrzebuje wlasnie
takiej bezgranicznej ulegloéci, pozwalajacej mu si¢ uksztaltowaé we wszyst-
ko, czego pragnie Ojciec. Jest to doskonata uleglosé Ojcu w Duchu Swigtym.ss
A wigc da¢ Bogu swoja wolg, by nie mie¢ innej, powierzyc¢ si¢ tej woli catkowi-
cie, jak dziecko rzucajace si¢ w ramiona Ojca, oznacza przyja¢ na wzor Jezusa
wole Boza za jedyna regute postepowania.¢

Cztowiek, ktory w odpowiedzi na dzialanie Boze podejmuje decyzjg i zo-
bowiazuje si¢ do wypelniania woli Bozej na wzoér Chrystusa, zostaje jakby
wspotukrzyzowany z Nim. Wigz z Ojcem zaprowadza Jezusa na drogg catkowi-
tego zlozenia siebie w ofierze. Dla chrze$cijanina rowniez konsekwencja wigzi
z Ojcem ma by¢ catkowity dar z siebie. Jest to paradoksalny skutek prawdzi-
wej wigzi z Ojcem, ale zarazem jest to cel wyznaczony moralnemu dazeniu
chrzescijanina, cel, daleko przekraczajacy horyzont wszelkiej etyki filozoficz-
nej, przekraczajacy rowniez czysto ludzkie sily, osiggalny tylko w jednoS$ci
z Jezusem, z pomoca przemieniajacej taski Ducha Swigtego.?” Taka jest whasnie
droga dziecigctwa, ktora zostaje uwienczona ofiarg na wzor i w zjednoczeniu
z Jezusem Chrystusem.®® Ofiara z siebie staje si¢ wyrazem kulminacyjnym sy-
nowskiej relacji Jezusa do Ojca. Upodobnienie si¢ do Jezusa, ktory stat si¢ stu-
ga az do ofiarowania siebie na krzyzu,* stanowi najglebszy sens dziecigctwa.
A wigc ,,dziecigctwo prawdziwie pojete jest dobrowolna ofiara dla Boga na pet-
nienie Jego woli”™ — pisze 0. Anzelm w swoim traktacie.

8 Por.R.Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, s. 178.
Por. tamze, s. 69.

Por. 0. An z e | m, Konferencje rekolekcyjne w Sosnowcu, s. 11.

8 Por.P.Goralczyk, Zycie oddane Bogu, s. 17.

Por. 0. An z el m, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 69.

8 Por.R.Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, s. 99.
Por. 0. An zelm, Zasady zycia duchowego, s. 91.

8 Por. VS, nr 21.

% Por. 0. An z el m, Traktat o dziecigctwie duchowym, s. 108.
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Droga postuszenstwa Syna Bozego staje si¢ dla synéow Adama podstawo-
wa droga wyzwalajaca ku wolno$ci. Postuszenstwo nalezy do istoty dziecige-
twa. By¢ postusznym w mitosci — to jest wlasciwa odpowiedZ na mito$¢ Ojca.’!
Jezus Chrystus dzigki mitosnej zazytosci z Ojcem zgadza si¢ catkowicie z Jego
czysta wola mitosci, przez to stajac si¢ darem Ojca dla ludzi w absolutnym po-
shuszenstwie, ktore u Niego utozsamia si¢ z mitoscia. Przez ten akt catkowitego
oddania Jezus dosiega wewnetrznie wszystkich ludzi.*? Jest to trudny do wyja-
$nienia paradoks, ze radykalne postuszenstwo Chrystusa staje si¢ objawieniem
wolnosci samego Boga.”> Rowniez w zyciu moralnym chrze$cijanina objawia
si¢ ta sama prawidtowos¢: im bardziej chrze$cijanin jest postuszny — z pomo-
ca taski Bozej — tym bardziej wzrasta w wolnosci dzieci Bozych.* Droga dzie-
cigctwa wigce, bedac droga ofiary, prowadzi do prawdziwej wolnosci.” Jezus,
wzor dziecigctwa, jest jakby synteza doskonalej wolnosci w postuszenstwie
woli Ojca,’® réwniez przybrani synowie sa powotani do poddania si¢ woli Ojca
w mitosci z gotowoscia catkowitej ofiary.”” Prawdziwa doskonato$é chrze$ci-
janska domaga sig tej dojrzatosci w darze z siebie, do ktorej ostatecznie jest po-
wotana ludzka wolno$¢.”

Przyjmujac wole Boza za regul¢ postgpowania i uczestniczac w postuszen-
stwie Syna Bozego, kazdy chrze$cijanin wezesniej czy pdzniej zostaje wezwany
do wkroczenia na drogg krzyzowa Jezusa. Jest to droga, ktora prowadzi dziec-
ko Boze, zyjace autentyczna wigzig mitosci z Bogiem, az do calkowitej ofiary
z siebie na wzor Syna Bozego. Czlowiek, przeznaczony do tego, by by¢ synem
w Synu, odkrywa juz w samym sercu stwdrczego obrazu istotne rysy powolania
do daru z siebie.” Ta postawa ofiarnego oddania siebie zostata jednak znieksztal-
cona przez grzech pierworodny, ktorego skutkiem stato si¢ skoncentrowanie si¢
cztowieka na sobie, na swoich naturalnych potrzebach az do zamknigcia si¢ na
drugiego cztowieka i na Boga. Smier¢ Jezusa na krzyzu wystuguje cztowieko-
wi task¢ i przywraca mozliwos¢ ponownego otwarcia si¢ na postaweg ofiarna.
Dar czlowieka z siebie staje si¢ wigc mozliwy dzigki ofierze krzyzowej Jezusa.

o' Por. V. C arraud, Dziecinstwo i tajemnica filiacji, Communio 3/1985, s. 39-40; por.
0. An z el m, Konferencje rekolekcyjne w Sosnowcu, s. 37.

2 Por.P.Goralczyk, Byédzieckiem dla Boga, Communio 3/ 1985, s. 80.

% Por.tenze, Wolnosé¢ ucielesniona, Communio 1/1989, s. 122.

% Por. VS, nr 107.

% Por. 0. An zelm, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 107.

%  Por. VS, nr 87.

97 Por. 0. An z e | m, Rekolekcje napisane w Rzymie przed r. 1946, s. 4.
% Por. VS, nr 17.
% Por. KDK, nr 24.
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Chrzescijanin, uczestniczac w tej ofierze, dostgpuje udzialu w ofiarnej mitosci
Chrystusa i zostaje uzdolniony oraz zobowiazany do okazywania tejze milosci
ofiarnej w zyciu przez wszystkie swoje postawy i czyny — w tym wilasnie wy-
raza si¢ jego krolewska postuga.'® Jest to odpowiedZ mitosci na wzor samego
Jezusa, ktory, ukochawszy Ojca i braci, ztozyt siebie w catkowitej ofierze.'!

Oredzie takiej milosci chrzescijanskiej, ktorej prawzorem i wyzszym wyra-
zem jest postuszenstwo Syna Bozego az do $Smierci, jest czyms$ zupetnie nowym
w poréwnaniu z Prawem Starego Testamentu, jest najwyzszym objawieniem
Boga i poza objawieniem w ogole czyms$ niemozliwym,'*? albowiem w $mierci
Jezusa na krzyzu Bog jakby zwraca si¢ przeciwko samemu sobie — tak ofiarowa-
na mito$¢ staje sig jej najbardziej radykalna forma.'® Ojciec Anzelm podkresla,
ze w krzyzu urzeczywistnia si¢ oddanie si¢ Syna Bozego Ojcu, dlatego rowniez
dziecko Boze jest powotane do zjednoczenia z Nim w duchu dziecigctwa az do
urzeczywistnienia si¢ stow Jezusa na krzyzu ,,wykonato sig”.!%

Jan Pawet Il o w swojej encyklice Veritatis splendor pisze: ,,Chrystus ukrzy-
zowany objawia autentyczny sens wolnos$ci, w petni go realizuje poprzez catko-
wity dar z siebie”.!® Dar z siebie samego jest wigc najdoskonalsza ofiara, jaka
cztowiek moze odda¢ Bogu. Jest to zasadnicza dyspozycja Syna Bozego — cal-
kowite oddanie siebie Ojcu w catkowitej ofierze z siebie, dyspozycja do glebi
chrze$cijanska, ktora utozsamia z Chrystusem. Bez niej nie moze by¢ prawdzi-
wego nasladowania Jezusa. Na drodze dziecigctwa trzeba staé si¢ ofiarg'% —
czesto powtarza w swoich naukach o. Anzelm.

,Dziecigctwo zaczyna si¢ od postuszenstwa i konczy si¢ na krzyzu w wyko-
naniu woli Ojca”'?” — te stowa ojca Anzelma krotko wyrazajg istotg drogi, kto-
ra krocza dzieci Boze. Upodobnienie si¢ do Chrystusa w Jego postuszenstwie
woli Ojca, ktore zaprowadza Go az do catkowitej ofiary siebie na krzyzu, kieru-
je przybranych syndéw droga radykalnego $wiadectwa. Ten radykalizm mito$ci
moze doprowadzi¢ wierzacego az do najwyzszego rodzaju $wiadectwa — mg-
czenstwa, w ktorym upodobnienie si¢ do Chrystusa, Syna Bozego, osiaga swoj

100 Por. VS, nr 107.
101 Por. 0. An z e | m, Traktat o dziecigctwie duchowym, s.76.
Por.R.Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, s. 82.

103 Por. DCE, nr 12.

1% Por. 0. An z e | m, Konferencje rekolekcyjne w Sosnowcu, s. 66.

105 VS, nr 85.

1 Por. 0. An z el m, Listy do s. Bernardy Kurzeja, Archiwum Zatozyciela Zgroma-
dzenia Siostr Karmelitanek Dzieciatka Jezus, £6dZ 1997, s. 36 (mszp.); por. t e n z e, Traktat
o dzieciectwie duchowym, s. 53,54, 65; tenze, Rekolekcje napisane w Rzymie przed r. 1946,
s. 6,s.58.

07 Tenze, Traktat o dzieciectwie duchowym, s. 14.

102
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szezyt.'® Meczenstwo jest wypetnieniem doskonatej agape Syna do Ojca,'®

a dla niektérych moze si¢ sta¢ najwyzsza forma $wiadectwa wiernosci Prawu
Bozemu i mitosci Chrystusa az do $mierci.!?

deded

Szukajac odpowiedzi na pytanie o tozsamosci cztowieka, jak rowniez uza-
sadnienia fundamentow dzialania moralnego chrzesécijanina w pismach Stugi
Bozego o. Anzelma Gadka, mozemy wyrdzni¢ nastgpujace stwierdzenia:

Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze, przez wcielenie i odku-
pienie dokonane przez Jezusa Chrystusa, jest przybranym synem Ojca niebie-
skiego.

Laska dziecigctwa Bozego, otrzymana w sakramencie chrztu dosigga chrze-
Scijanina w jego bycie, czyniac go uczestnikiem zycia Bozego, ontycznie go
przemieniajac i dajac mu moznos$¢ urzeczywistnienia swej tozsamosci Synow-
skiej w wymiarze moralnym. Duch Swiety, dany dzieciom Bozym, czyni ich
uczestnikami relacji mitosci migdzy Ojcem i Synem.

Istotg synostwa Syna Bozego stanowi Jego transcendentna relacja do Boga
Ojca w wewngtrznym zyciu Trojcy. Za najistotniejszy aspekt urzeczywistnie-
nia metafizycznego synostwa Jezusa Chrystusa o. Anzelm przyjmuje istnienie
Syna Bozego w odniesieniu do Ojca. W kontekscie realizacji taski dziecigctwa
Bozego kierunek wysitku moralnego chrzescijanina wyznacza upodobnienie si¢
do Jezusa Syna Bozego wtasnie w tym aspekcie.

Odwieczna relacja Syna Bozego do Ojca, wyraza si¢ na zewnatrz w postawie
Chrystusa — Stugi, ktory ofiaruje siebie catkowicie Ojcu w oddaniu petnym mi-
losci. Synowie przybrani, bytowo uczestniczac w Chrystusie dzigki tajemnicy
wcielenia, sa powotani, by w swoim zyciu moralnym nasladowac t¢ podstawo-
wa dyspozycje Syna Bozego.

Pehienie woli Ojca wyraza istot¢ Nowego Prawa, kierujac dzieci Boze na
droge radykalnego $wiadectwa, gdzie wyzsza forma urzeczywistnienia taski
dziecigctwa Bozego moze staé si¢ megczenstwo.

Z powyzszych rozwazan mozemy wywnioskowaé, ze kategoria synostwa
Bozego moze stuzy¢ za paradygmat moralno$ci specyficznie chrzescijanskiej,
wskazujac na najbardziej istotny aspekt zycia w Chrystusie i wynikajacego
Z niego postgpowania etycznego.

s. Irena Osmjanska OCD, Ryga, Lotwa

1% Por. VS, nr 89; por. 0. Anzelm, Rekolekcje napisane w Rzymie przed r. 1946, s. 5.
19 Por.J.de Andia, Eros i agape: Boski zar mitosci, Communio 5/1995, s. 55.
10 Por. VS, nr 93.
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ll. SW. FRANCISZKA PRZEPIS NA SUKCES

Kilka lat temu, w 2009 r., obchodzili§my osiemsetna rocznicg nawrdcenia
$w. Franciszka z Asyzu, i byl to czas uroczystych obchodow powstania Zakonu
Braci Mniejszych. Po uplywie tak wielu lat od czasu, kiedy Franciszek nie-
strudzenie przemierzat tereny Umbrii i catej Italii, a nawet Francji, Hiszpanii
i Bliskiego Wschodu, jest on dzi§ w dalszym ciagu uwazany za jednego z najbar-
dziej popularnych $wigtych, jezeli nie za najbardziej popularnego i powszech-
nie obecnego w umystach ludzkich.! Jego sposob zycia, bezkompromisowo$é
w zachowywaniu wskazan Ewangelii oraz bezgraniczne i catkowite zawierzenie
Bogu sa stale aktualne dla wspotczesnych i pobudzaja ich do poszukiwania jak
najbardziej prawdziwego obrazu §wigtego, ktory moze takze i dzi$ stawac si¢
dla nich wzorem do nasladowania w drodze do Chrystusa i rozwoju ich indywi-
dualnego zycia duchowego.> Faktycznie, mozna dostrzec, ze dzi$ coraz czgsciej
chrzescijanie, ale nie tylko oni, siggaja do ksiazek i czasopism przyblizajacych
tematyke duchowosci wspotczesnym ludziom poszukujacym odpowiedzi na co-
raz bardziej narzucajace si¢ pytania o to, jak odnosi¢ si¢ do wtasnych, by¢ moze
czgsto thumionych, przejawow glodu duchowego zycia.

Wspotczesne poszukiwania recept na zycie duchowe wyraznie pokazuja, ze
szczegodlnie waznym jest obszar rozwoju tejze duchowosci, czyli dochodzenia do
bardziej u§wiadomionego i ujgtego wspodtczesnie ,,przepisu dziatania” aktualizu-
jacego orgdzie Franciszka wobec cztowieka XXI w. Niewatpliwie na przestrzeni
wiekow dzielacych nas od czasow, kiedy wedlug wizji papieza Innocentego 111,
$wigty stat si¢ biednym zakonnikiem podtrzymujacym Bazylikg na Lateranie®
(czyli caly Kosciot), napisano juz setki, jezeli nie tysigce prac mowiacych o tym
wyjatkowym §wigtym. Cho¢ jednak posrdd tych wszystkich dziet poswigco-
nych Franciszkowi, lub tylko jego duchowosci, czy tez aktualno$ci jego posta-
ci dzi$, mozna wyraznie dostrzec konkretne aspekty zycia duchowego §wigtego
omowione w mniej lub bardziej wyczerpujacy sposob, to ujgcie aspektu procesu
rozwojowego nie jest dos¢ jednoznacznie opisane. Wydaje sig, zatem, ze wspot-
czesny opis zycia $w. Franciszka podany z perspektywy jego duchowego roz-
woju moze przyczyni¢ si¢ do tatwiejszego przyjgcia zobowigzujacego orgdzia,
ktore §wigty pozostawil potomnym.

Franciszek przyjat w bardzo zdecydowany i jednoznaczny sposob oredzie
Chrystusa a takze usilnie pragnal stale w nim wzrasta¢ na przestrzeni calego

I Zob. Zrédla franciszkariskie, Krakow 2005, s. 23 (w dalszej czesci wszystkie skroty we-
dhug tej pozycji).

2 Zob.G. Montorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem zycia, Krakow 2003, s. 13.

* 3T51.
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zycia, w ktorym rozne wydarzenia historyczne stawaty si¢ waznymi punktami
w dazeniu do doskonatego nasladowania Chrystusa. Punktem wyjécia do omo-
wienia rozwoju duchowej relacji Franciszka z Jezusem jest przyblizenie wiel-
kiej mitosci, jaka zawladngla §wigtym wobec Chrystusa, ktory catkowicie
i niepodzielnie byt fundamentem kazdej jego mysli, stowa i kazdego dziatania.

Nawro6cenie $w. Franciszka stato si¢ momentem przetomowym w jego zyciu.
Od kiedy doswiadczyt on wizji ukrzyzowanego Chrystusa, ktory przemowit do
niego w kosciele §w. Damiana w 1206 r., ogarnialo go stale wzrastajace uczucie
mitosci 1 podziwu dla Jezusa, ktory w celu zbawienia ludzko$ci stat si¢ cztowie-
kiem i ofiarowat samego siebie na drzewie krzyza. Swiadomo$é tego, ze w §wie-
cie jest tak wielu ludzi, ktérzy nie oddaja naleznej czci i mitosci Chrystusowi,
spowodowata u §w. Franciszka postanowienie ponownego odczytania wezwania
pozostawionego ludziom przez Jezusa. Franciszek pragnal w sposob doskonaty
nasladowac¢ Jego zycie, dajac tym samym dowdd najwyzszej mitosci i oddania
catego siebie Zbawicielowi.*

Pragnienie nasladowania Chrystusa pojawito si¢ juz na samym poczatku dzia-
lalnos$ci §w. Franciszka. Dostrzegal on i akcentowat przede wszystkim ziemski
wymiar zycia Jezusa, ktore naznaczone byto cierpieniem, ubdstwem oraz odrzu-
ceniem przez bardzo wielu ludzi. Dazenie do jednos$ci z Chrystusem rozpoczal
od przezywania glgboko w swoim sercu misterium Chrystusa.’ Jednocze$nie
przy kazdej okazji, takze zatargu ze swoim ojcem, Franciszek podkreslal, ze ,,dla
imienia Chrystusa z wielka rado$cia wycierpi wszelkie zto”.® Mito$¢ Franciszka
dla Jezusa rozwijata si¢ w jego sercu tak, ze dusza jego stale pograzata sig
w rozwazaniach o Nim. Jednoczes$nie kazde jego dziatanie przynosito wiele
owocow w $wiecie, dla ktorego sam Franciszek ,,juz umarl”. Wynikato to wta-
$nie z catkowitego przylgnigcia do jedynej mitosci — do Chrystusa w Jego czto-
wieczenstwie.’

Zrodla biograficzne $w. Franciszka opisuja, Ze jego catkowite, z dusza i cia-
fem, ofiarowanie si¢ Chrystusowi,® byto takze nauka dla braci, a stawanie si¢
alter Christus bylo pelnym tagodno$ci codziennym promieniowaniem mito-
$ci pochodzacej od Jezusa i odbywato si¢ w normalnych codziennych naukach
i opowiadaniach o Nim i o Jego zyciu.’ Na podstawie przekazow pochodzacych
od braci wielokrotnie takze biografowie nazywali Franciszka ,,przyjacielem

4 Zob.G.Montorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem zycia, s. 43.

5 3T8.
1B2,3.
2Cel 211.
2 Cel 94.
1 Cel 115.
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Chrystusa”,'® ,chorazym Chrystusa”,"! ,nowym rycerzem Chrystusa”,'? , wier-

nym niewolnikiem i stuga Chrystusa”.!®

Swiety Franciszek nie mial wyksztalcenia teologicznego, miat jednak pew-
na $wiadomos¢ intuicyjna tego, ze Jezus Chrystus, bedac Stowem Wcielonym,
juz w zamysle Bozym byt tym, przez ktorego wszystkie stworzenia zostaty po-
wotane do istnienia, oraz ze to stworzenie dokonato si¢ przez Niego i ze wzglg-
du na Niego.!" Franciszek dostrzegal w tym niezwykly wyraz mitosci Boga do
cztowieka i wyniesienie go do nadzwyczajnej godnosci, wynikajacej z ,,obrazu
i podobienstwa” nadanego cztowiekowi.” Poniewaz jednak ludzie zatraci-
li przez grzech ten nadzwyczajny dar, dlatego tez Chrystus, darzac czlowieka
wielka mitoscia, ,,ofiarowat siebie samego na ottarzu krzyza” za grzechy ludz-
kie,'® a zatem tak wielka mito$¢ wymagata od §wigtego najdalej idacej wzajem-
no$ci oraz ukazania jej caltym swoim zyciem, kazdym stowem i czynem (co
wyrazito si¢ pozniej takze w zaleceniach Reguty dla braci mniejszych).!”

Odczuwanie mitosci do Chrystusa powodowato u Franciszka wielka wraz-
liwo$¢ na otaczajacych go ludzi oraz $wiat, ktory byt stworzony przez Boga.
W ubogich, ktorych spotykat na swojej drodze, dostrzegat ,,zwierciadto Pana”,'*
a chorych uwazat za szczegdlnie zwiazanych swoja niemoca z ofiara Chrystusa.'’
Szczegdlne miejsce w zyciu Franciszka zajmowali takze trgdowaci, ktorzy
W jego wczesniejszym zyciu zawsze wydawali mu si¢ odrazajacy i wstrgtni. Po
nawroceniu, kierujac si¢ mitoécia do Chrystusa ukrzyzowanego, okazywat im
najdalej posunigta pokore i po§wiecenie.?

Stale wzrastajaca mito$¢ do Zbawiciela oraz §wiadomos$¢, ze cate stworzenie
pochodzi z ,jednego Zrodta”, powodowaly, ze wszystkie stworzenia, nawet naj-
mniejsze i nieznaczace nazywat ,,bra¢mi” lub ,,siostrami”.?! Jednakze po$rod nich
znajdowaly sig takie, ktore umitowat bardziej od innych, a to przede wszystkim
ze wzgledu na ich tagodnos¢ lub wyrazne wymienienie ich w Pismie Swigtym

1 1B 13,3.

T3 Cel 173.

2 1Cel9;por.3T 16.
3 1B 12,1;por.2B6,1.
4 Zob. G.M ontorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem Zycia, s. 46.
5 1 Reg23.

1o 2 Lw1l1-14.

71 Reg 23.

182 Cel 85.

9 27Zw37.

2 1B16.

2 1B86.
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w odniesieniu do Chrystusa. W konkretnych dziataniach kierowanych mitoscia do
Jezusa czgsto wykupywat wige baranki prowadzone na rzez, bo przypominaty mu
o ofierze Baranka — Chrystusa.?? Pouczat takze swoich braci, kiedy widziat baran-
ki otoczone stadem kozlow, ze tak wiasnie ,,Jezus cichy 1 pokorny chodzil pomig-
dzy faryzeuszami”.® Inne stworzenia, nawet te najmniejsze, takie jak robaczki,
takze starat si¢ uratowac przed podeptaniem, bo wyczytal w psalmie mesjanskim
wypowiedz odnoszaca si¢ do Chrystusa: ,Ja za$ jestem robak a nie cztowiek”
(Ps 22,7).2* Takze kwiaty, ktorymi Franciszek zachwycat si¢ przy réznych oka-
zjach, stawaly si¢ powodem do wzruszen wynikajacych z rozwazania mitosci do
Chrystusa. Wiedziony ta mitoscia przemawiat do kwiatow, by one takze wielbity
Pana.” Kazdego dnia, w kazdej czynno$ci jaka wykonywat, Franciszek byt caty
czas przepetniony pamigcia o obecnosci Bozej, a stan ten wyrazat si¢ w codzien-
nosci pochtonigtej mitoscia do Chrystusa, tak jak to ma miejsce u mistykow.?

Szczegdlnym wyrazem mitosci §w. Franciszka do Jezusa bylo przezywanie
wielkiej radosci wynikajacej z obchodow Bozego Narodzenia, ktore dla niego
miato charakter $wigta niezwykltego i nadzwyczajnego, bo zwierata si¢ w nim
bezgraniczna mito$¢ i pokora wynikajaca z faktu wcielenia,?” kiedy to ,,$wigte
i chwalebne Stowo przyjeto prawdziwe cialo naszego cztowieczenstwa i naszej
utomnosci”.?® Dla Franciszka fakt, ze Bog stat si¢ dzieckiem, byt niewyobrazal-
na tajemnica i tym bardziej przynaglal go do $wigtowania Bozego Narodzenia
jako ,.$wieta nad $wigtami”, jak sam je nazywal.” Tego dnia nie moglo by¢
mowy o wstrzemigzliwosci od migsa, nawet jezeli byt to piatek, a ludzie bogaci
powinni karmi¢ ubogich i gtodnych, zas wszystkim zwierzgtom powinno si¢ da-
wac wigeej pokarmu niz w zwykty dzien.*

Umilowanie Dzieciatka Jezus przez Franciszka doprowadzito go do przy-
gotowania pierwszej szopki Bozonarodzeniowej, ktora polecit zorganizowad
w Greccio w 1223 r., na trzy lata przed swoja $miercia. Swiety pragnal, by
wszyscy mogli przezywac i dostrzec niewygody wynikajace ze ztozenia w zto-
bie nowo narodzonego dziecigcia, migdzy ostem i wolu, w chlodzie grudniowej

2 Tamze.

3 1Cel 77.
21 Cel 80.
» 1 Cel 81.

% Zob. A. Z ynel, Storice cztowieczego rodu — Duchowa sylwetka sw. Franciszka z Asy-
zu, Warszawa 1989, s. 31.

271 Cel 84.

3 2Lw4.

22 Cel 199.

30 2 Zw 114; por. 2 Cel 200.
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nocy.’’ W zamysle Franciszka wszystkie te zabiegi miaty doprowadzi¢ do wy-
wyzszenia prostoty i ubostwa, aby rzesze ludzi mogtly takze si¢ radowac z prze-
zywania glebszego sensu wcielenia Syna Bozego. Sam Franciszek — przejety,
wzruszony i uradowany — od$piewat Ewangeli¢ oraz przemawiat do ludzi, glo-
szac im mitos¢ ,,narodzonego ubogiego Krola”, tym samym wzmagajac w nich
pragnienie nieba.*? Tajemnica Bozego Narodzenia, dzigki mitosci Franciszka do
Jezusa, stata si¢ od tego momentu nie tylko przezyciem kontemplacyjnym, ale
takze otrzymata konkretny wymiar w codziennym przezywaniu tajemnic wiary
przez wiernych nie majacych teologicznego przygotowania.”

Cztowieczenstwo Chrystusa bylo dla $wigtego Franciszka jednym z naj-
bardziej istotnych elementéw sktadajacych si¢ na wielko$¢ ofiary, jaka Jezus
ztozyl. Z jednej strony dla Franciszka Boze Narodzenie stalo si¢ centralng ta-
jemnica wiary, gdyz wlasnie tego dnia ludzie otrzymali pewno$¢ tego, ze zosta-
na odkupieni, z drugiej za$ — to samo czlowieczenstwo Zbawiciela stato si¢ dla
$wigtego jednym z gtownych motywow kultu dla meki Panskiej.>* Mito$¢ prze-
jawiajaca si¢ w mgce krzyzowej byta dla Franciszka nieustannym powodem
rozmyslan, do tego stopnia, ze faktycznie od pewnego momentu nie mogt juz
mysle¢ o czymkolwiek innym.** W rozumieniu $wigtego cielesno$¢ Chrystusa
powodowala, ze musiat On tak straszliwie cierpie¢ i wtasnie z tego wzgledu
Franciszek darzyt Jezusa ogromnym wspotczuciem i dzigkczynieniem za wiel-
kos¢ Jego ofiary.*® Krzyz Chrystusa od pierwszego momentu, kiedy ,,przemo-
wil” do Franciszka w kosciotku §w. Damiana, pozostawit gleboki slad w jego
sercu,’” a w ciagu nastepnych lat wpatrywania si¢ Franciszka w meke Panska
doprowadzit go do ,,chlubienia sig tylko w krzyzu Pana™*® oraz otrzymania pod
koniec zycia stygmatow, bedacych widocznym znakiem upodobnienia si¢ do
Chrystusa, ktérego ponad wszystko $wigty umitowat.®

Od pierwszego momentu nawrocenia Franciszek, kierujac si¢ najglebsza
mitoscig 1 uczuciem do Chrystusa, postanowit znaczy¢ swoje zycie krzyzem,
jako znakiem milosci. Podczas spotkania z ojcem u bp. Gwidona, kiedy od-
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dat wszystkie swoje ubrania, by nie pozostawal nagi, otrzymat stary ptaszcz, na
ktorym kamieniem narysowat znak krzyza, oznaczajac tym samym, ze jest od-
danym Chrystusowi biedakiem.* Jednocze$nie znak krzyza stale przypominat
$wigtemu o ukrzyzowanym Jesusie Chrystusie, w ktorego Franciszek pragnal
si¢ catkowicie przemieni¢.*! Rozpamigtywanie meki Panskiej przenikato cate
zycie $wigtego, do tego stopnia, ze przy kazdym wspomnieniu tego faktu nie
mogt on zapanowac nad tzami i uczuciem zalu.*

W opisach biografow §w. Franciszek jawi si¢ jako cztowiek, ktory stale ma
przed oczami meke Chrystusa do tego stopnia, ze nawet w momentach, kiedy cho-
dzit po okolicach Asyzu, ptakat i krzyczat gtosno, stale przezywajac ,,mgke swoje-
go Pana”.* Umilowanie krzyza Jezusa przez $wigtego bylo takze widoczne w jego
upodobaniu do uzywania litery Tau, jako ,,znaku zbawienia”.** Otaczat on wielka
czcia ten znak, czgsto o nim mowil a nawet podpisywat nim wlasnorgcznie swo-
je listy.® Przy kazdej nadarzajacej si¢ okolicznosci starat si¢ takze pouczaé braci,
by czcili krzyz Chrystusa, a jesli nie mieli ksiag liturgicznych stuzacych modli-
twie, aby z wielkq czcig wpatrywali si¢ razem z nim w krzyz.* Wielokrotnie takze
modlit si¢ przed krucyfiksem, proszac o laskg wiary, nadziei i mitosci do wypel-
niania swego postannictwa.”’” Catkowite oddanie Chrystusowi, mitos¢ do Niego
i najwyzsza cze$¢ oddawana krzyzowi i mgce Pana, stawaly sig, takze dla wspot-
czesnych Franciszkowi, przejawami cudownej mocy krzyza,* ktora przynosita co-
raz to nowe rezultaty i owoce dziatan $wigtego.* Wystarczy tu tylko przypomniec¢
spotkanie z Innocentym III, utworzenie zakonu, dotarcie przed oblicze sultana
i wiele innych zdarzen opisanych przez biografow Franciszka.

Swiety Franciszek potrafit wyraza¢ swoja mitosé do Jezusa nie tylko przez
state rozpamigtywanie krzyza Chrystusa i nauczanie o cierpieniu i mgce, jaka
Zbawiciel musiat przezywac, ale takze przez dziatalno$¢, mozna powiedzie¢
literacka, czyli samodzielne utozenie Oficjum o Mece Panskiej. Staral si¢ on
w nim, uzywajac psalméw i innych ksiag Pisma Swietego, podaza¢ niejako za
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Jezusem od ogrodu Getsemani az do chwaty zmartwychwstania.”* Szczegdlne
nabozenstwo swigtego Franciszka do megki Panskiej przejawialo sig tez tym, ze
za wyjatkiem Adwentu, Wielkanocy i niedziel, Maz Bozy odmawiat to oficjum
codziennie. Wspomnienie Jezusa modlacego si¢ w Getsemani odbywatlo si¢
podczas odmawiania Komplety,’' w trakcie Jutrzni® miato miejsce rozwazanie
osadzenia Jezusa i Jego zniewazanie, w czasie Prymy* nastgpowata modlitwa
w pretorium Pitata, w Tercji’* rozwazane byto skazanie Jezusa, Seksta®® poswie-
cona byla ukrzyzowaniu, podczas Nony*® wspominang byta §mieré Chrystusa,
natomiast w czasie Nieszporow®’ nastgpowata modlitwa gloszaca rado$¢ zmar-
twychwstania i godnos¢ krolewska Jezusa Chrystusa.

Cate zycie $w. Franciszka, zarowno publiczne jak i najbardziej prywat-
ne, przepetnione byly najczulsza i wielka mitodcia do Chrystusa, statym daze-
niem do stania si¢ alter Christus. Swicgty pragnal to osiagnaé przez przyjecie
ubostwa, cierpienia i odrzucenia, jakiego doznawal Jezus. Dla Franciszka naj-
petniej ukazywaty si¢ one whasnie w krzyzu, dlatego wybrat on drogg najdosko-
nalszego utozsamienia si¢ z Panem przez przyjgcie krzyza jako znaku mitosci
do Chrystusa. Bardzo pigknie i bez przesadnego sentymentalizmu opisal caty
proces dochodzenia Franciszka od nawrocenia do pelnego utozsamienia sig
z Ukrzyzowanym $w. Bonawentura w Zyciorysie wiekszym $wietego Franciszka
z Asyzu: ,,Wszystkie starania Bozego mgza, tak publiczne jak i prywatne, koncen-
trowaty si¢ wokot krzyza Pana. Cheac znakiem krzyza, ktory na poczatku jego
nawrocenia zostal wyrazony w jego sercu, naznaczy¢ na zewnatrz takze ciato,
sam zamknal si¢ w krzyzu, przywdziewajac habit pokutny majacy ksztatt krzyza.
Jak wewngtrznie dusza jego przyoblekta si¢ w Pana ukrzyzowanego, tak i cia-
lo natozylo zbrojg krzyza, aby rowniez jego wojsko toczyto bdj pod tym samym
znakiem, pod jakim Bog zwalczat moce piekielne (...) poprzez siedem objawien
krzyza Panskiego — sita ekstatycznej mitosci uczynita zen obraz UkrzyZzowanego
i to tak w mysleniu i uczuciach, jak i w post¢gpowaniu. Laskawo$¢ najwyzszego
Krola, ktory milujacych Go obdarowuje ponad wszelka ludzka miarg, wycisng-
ta na ciele Franciszka $wigty sztandar krzyza, aby on, ktory posiadal przedziwny
dar mitosci do krzyza, zostal rowniez obdarzony jego godng podziwu chwatg”.’

Zob. G. M ontorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem Zycia, s. 53.
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Swiety Franciszek byt bez watpienia mistykiem i jego ciagte opowiadanie
o Chrystusie i Jego cierpieniach, oraz autentycznie radosne znoszenie wszelkich
trudnosci i cierpien pochodzacych od ludzi i $wiata bylo przejawem jego wiel-
kiej mitosci do Chrystusa, a nie tak jak czasami sugeruja wspotczesni psychia-
trzy i psychologowie ,,anomalia obsesyjna”.* Opisy biograficzne §w. Franciszka
zawarte w Zrodlach franciszkarnskich jednoznacznie wskazuja na to, ze byt on
typem idealisty i pasjonata, ktory pielegnowat i rozwijal w swoim sercu ducha
kontemplacji mistycznej, co w koncowym efekcie doprowadzito go do urzeczy-
wistnienia si¢ petni powotania chrzescijanskiego w jego zyciu.®

W przypadku Franciszka, ktory byt cztowiekiem bardzo konkretnym i za-
korzenionym w codziennym zyciu swojej epoki, nie mogto by¢ mowy o tyl-
ko uczuciowym wpatrywaniu si¢ w Chrystusa. Swigty doskonale zdawat sobie
spraweg z tego, ze prawdziwa mito$¢ przejawia si¢ przez konkretne dziatania
i czyny, dlatego od pierwszych chwil po nawroceniu stale wzrastat w autentycz-
nej czci dla Eucharystii, w ktorej widziat realna obecnos¢ Chrystusa na ziemi,
jednoczesnie wzywajac do identycznego ze swoim zawierzenia wszystkich wier-
nych, duchowienstwo i swoich braci. Umitowanie Chrystusa oraz radosne po-
dazanie za Nim stato si¢ dla Franciszka, ale takze dla jego otoczenia, znakiem
realizacji powotania chrze$cijanskiego otrzymanego na chrzcie §w. Mozna zatem
powiedzie¢, ze nasladowanie cztowieczenstwa Pana Jezusa zostalo niejako uko-
ronowane i nagrodzone przez Chrystusa w udzieleniu Franciszkowi taski styg-
matow, przez ktore znak 6w wypehnit si¢ czytelng dla wszystkich wspotczesnych
i pozniejszych nasladowcow Franciszka konkretna i zobowiazujaca trescia.

Droga, na ktéra wkroczyt $w. Franciszek w momencie swojego nawrdcenia,
mimo wahan i niepewnosci, a takze koniecznosci przelamywania wewngtrznych
oporow, doprowadzita swigtego do dojrzatego i jasnego widzenia samej istoty
zycia chrze$cijanskiego, czyli Chrystusa i Ewangelii. Jak wykazano, coraz gigb-
sze rozumienie oredzia Chrystusowego, objawionego Franciszkowi, oraz wzra-
stajace poczucie odpowiedzialno$ci za stawanie si¢ niezachwianym wzorem dla
braci, zaowocowato w sposob zupetnie wyjatkowy tym, ze §wigty zostat najbar-
dziej wiarygodnym przyktadem nie tylko dla swoich braci, ale takze dla wszyst-
kich wiernych w catym Kosciele XIII w. i w czasach pdzniejszych az do dzis.

Robert Narojek, Warszawa
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