Wojciech Necel, Zdzislaw
Malczewski, Eugeniusz Sakowicz

Biuletyn polonijny

Collectanea Theologica 82/2, 161-183

2012

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

=

MUZEUM HlS'i'ORII POLSKI



Collectanea Theologica
82(2012) nr 2

BIULETYN POLONIJNY (69)

ZAWARTOSC: 1. Jan Pawel Il w trosce o tozsamo$é kulturowa migruja-
cych; II. Duszpasterstwo polonijne w Brazylii. Historia i wspotczesnosc.*

1. JAN PAWEL Il W TROSCE O TOZSAMOSC KULTUROWA MIGRUJACYCH

Troska o tozsamos$¢ kulturowa migranta wpisuje si¢ w jeden z glownych nur-
tow nauczania Jana Pawta 11, a mianowicie w wieloaspektowa relacje¢ migdzy
wiarg 1 kultura. Problematyke te Ojciec Swiqty poruszal w przemowieniach
do Kolegium Kardynatow, do Korpusu Dyplomatycznego, na forum UNESCO
i ONZ, w czasie czgstych spotkan ze studentami, profesorami i artystami. Dla
Jana Pawta II miata ona szczegdlne znaczenie dla przysztosci Kosciota i byta
,hieustannym bodzcem i stalym punktem odniesienia” w jego papieskim po-
stugiwaniu.! Przemoéwienia te staty si¢ jednym z podstawowych zrodet stuza-
cych do opracowania podjgtego tematu. Innym sa liczne encykliki i adhortacje
Jana Pawla II oraz inne dokumenty papieskie wraz z aprobowana przez nie-
go 1 maja 2004 r. instrukcja Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow
i Podrézujacych Erga migrantes caritas Christi. Kolejnym zrodtem do zaryso-
wania podjgtego tematu byto niewatpliwie nauczanie w czasie licznych piel-
grzymek, gdy papiez zwracal uwagg na podstawowa zasadg¢ misyjna Kosciota
wypracowana juz na Soborze Jerozolimskim, a mianowicie na zasadg¢ inkultu-
racji Ewangelii’> w zmieniajace si¢ kultury oraz na konieczno$é otwierania sig
na kulturg przybysza — obcego. Wiele cennego materiatu do opracowania inte-
resujacego nas tematu spotkamy w przemowieniach Jana Pawta II do Polonii

* Redaktorem Biuletynu polonijnego jest Eugeniusz S a k o w i ¢ z, Warszawa.

' Jan Pawet II, Przeméwienie do Kolegium Kardynalskiego, Kurii Rzymskiej i pra-
cownikow Watykanu z dnia 28 czerwca 1982 roku, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 6/1982,
s. 29.

2 Por. W. N e c¢ e |, Interkulturowos¢ parafii terytorialnej wobec wspotczesnych migra-
¢ji, Studia Polonijne 30/2009, s. 35-37.
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i Polakow, ktore zebrat i opracowal ks. prof. Roman Dzwonkowski® oraz
w oredziach na kolejne Swiatowe Dni Migranta i Uchodzcy z lat 1985-2005.4

W kierunku uniwersalnosci

Dla Jana Pawta II zjawisko migracji byto dramatycznym wyzwaniem nie tyl-
ko dla politykéw i ekonomistow, socjologow i demografow, ale tez dla Kosciota
powszechnego i lokalnego oraz wspdlnoty parafii terytorialnej. Wedlug Ojca
Swigtego dramatycznos¢ tego wyzwania ptyngta nie tylko ze wzrastajacego
w skali migdzykrajowej i migdzykontynentalnej nat¢zenia ruchow migracyj-
nych, a takze z ich kierunkow, z wieloaspektowych problemow egzystencjal-
nych ludzi w drodze oraz sytuacji krancowych, przed ktérymi staja migrujacy,
Z nieprzygotowania na przyjgcie przybyszow, z braku polityki imigracyjnej
wypracowywanej, z narastajacej pokusy zamknigcia granic przed migrantami
i uchodzcami. Zaréwno proces opuszczenia rodzimej wspdlnoty etnicznej i na-
rodowej, jak i przyjecie ,,obcego-innego” jest, zdaniem papieza Polaka, wy-
zwaniem dla Kosciota, ktory jako wspdlnota wielokulturowa, wieloetniczna
i wielojgzykowa winien stara¢ si¢ postrzega¢ zjawisko migracji i ruchliwosci
czlowieka jako whasciwe i konieczne swej naturze. W oredziu na Swiatowy
Dzien Migranta i Uchodzcy, zatytulowanym: O zachowanie wilasnej tozsamo-
Sci i uznanie tozsamosci innych, Jan Pawet II mowit: ,,W naszych spoleczen-
stwach, w ktorych zjawisko migracji stato si¢ globalne, konieczne jest dazenie
do wilasciwej rownowagi migdzy zachowaniem wlasnej tozsamosci, a uznaniem
tozsamosci innych. Nalezy bowiem akceptowac¢ istnienie w danym kraju upraw-
nionej wielo$ci kultur, dbajac, aby byto to zgodne z ochrona tadu, od ktorego
zalezy pokoj spoteczny i wolnosé obywateli”.’

W trosce o tozsamos¢ kulturowa i religijna migrantow Ojciec Swiety pod-
kreslal, ze wyczerpuje sig pewna posta¢ zwiazku migdzy tozsamoscia katolicka
i narodowa poszczegolnych narodowosci. Chodzi o t¢ postaé, ktdra ostatecznie
uksztattowala si¢ w przesztosci i przetrwata do poczatkow wielkich procesow
integracji ludéw 1 narodow, globalizacji technologii i informatyzacji kultury,
ktore rozpoczely si¢ w potowie XX w. W krajach, w ktorych przewazata liczba
katolikow, podstawa tego zwiazku byta oparta na tozsamosci katolickiej i obro-
nie narodowej tozsamosci i kultury wobec zewngtrznych zagrozen, zwiazanych

3

R. D zwonkow sk i, Papiez Jan Pawet Il do Polonii i Polakéw za granicq, Zab-
ki 2007.

4 Jan Paw et Il Oredzia na Swiatowy Dzier Migranta i Uchodzcy 1985-2005,
Poznan 2009.

5 T e n z e, O zachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych — 2005,

w:tamze, s. 141.
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przede wszystkim z sytuacja polityczna i ekonomiczng. Zdaniem Jana Pawta II
wyczerpywanie si¢ tej postaci zwiazku kultury narodowej z katolicyzmem nie
oznacza jeszcze natychmiastowego przekreslenia czy wyraznego jego ostabie-
nia. Oznacza natomiast wchodzenie nowej postaci zwiazku w miejsce wcze-
$niejszej. Coraz wigcej katolikow opiera swoja wiar¢ na podstawie bardziej
uniwersalnej; ten wybor nie odwotuje si¢ juz tak wyraznie do tradycji i dziejow
wlasnego narodu czy panstwa. Trudno$¢ polega na tym, ze w dziatalnosci apo-
stolskiej ,,wérdd, z i dla” imigrantdéw oraz wsrod wspolnoty ich przyjmujacej ta
nowa uniwersalna podstawa wiary jest uwzgledniana stosunkowo rzadko, nato-
miast wciaz jeszcze dominuje mys$lenie dawniejszego typu. Tymczasem ,,uni-
wersalizacja” i jednocze$nie poglebienie motywow $wiadomego wyboru zycia
wiarg stanowi bardzo powazna szans¢ w konteks$cie szybkich przemian cywili-
zacyjnych i idacych za nimi przemian spotecznych. Na wyzwania pojawiajace
si¢ wraz z tymi przemianami praktycznie nie da si¢ odpowiedzie¢ z perspekty-
wy dawniejszego typu zwiazku tozsamos$ci narodowej i katolickiej. Nie mozna
si¢ tez spodziewac, ze tradycyjny typ katolicyzmu umozliwi szybkie i rzeczy-
wiscie adekwatne reagowanie na nowe wyzwania spoteczne, zawodowe i kultu-
rowe, a zwlaszcza zwigzane z tymi ostatnimi wyzwania moralne. Jan Pawet 11
przypominal: ,,O przynaleznos$ci do wspolnoty koScielnej nie decyduje naro-
dowo$¢ ani pochodzenie spoteczne czy etniczne, ale przede wszystkim wiara
w Jezusa Chrystusa i chrzest w imi¢ Trojcy Swietej” i wskazywal, ze ,.kosmo-
polityczny charakter Ludu Bozego jest dzi§ widoczny praktycznie we wszyst-
kich Kosciotach partykularnych”.®

W kontekscie duszpasterstwa Polonii i Polakow na obczyznie mozna zapy-
ta¢, czy proces odchodzenia od katolicyzmu narodowego obserwowany jest
w polskich §rodowiskach migracyjnych, w mniejszosciach, ktore tworza Polacy
na obczyznie oraz wsrdd najnowszych fal emigrantow z Polski. Czy moze jest
to specyficznie polskim problem? W kontekscie przestania Jana Pawta II do
Polonii i Polakdéw za granica na pierwsze pytanie trzeba odpowiedzie¢ twierdza-
co. Na drugie odpowiedz brzmi: nie. Jest to specyfika duszpasterstwa na rzecz
kazdej grupy migrantoéw, rowniez innych narodowosci i jezykéw. Polacy, obok
Irlandczykow, sq ostatnia duza, silng spotecznoscia Europy, w ktorej model ka-
tolicyzmu narodowego odgrywatl do ostatnich dni — i odgrywa chyba nadal —
tak istotna role.

Z punktu widzenia naszkicowanych procesow i tego, ze dobiegaja one kre-
su, szczegdlne znaczenie ma nauczanie Jana Pawta II, ktory przywiazanie do
tradycji kultury narodowej taczyt z oparciem wiary i rozumienia Kosciota na

® T e n z e, Przeciwko przejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego nacjonalizmu, w: tam-

Ze,s. 131-132.
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fundamencie uniwersalnym. Sita jego religijnego oddziatywania daleko poza
granicami wlasnej narodowej kultury wynikata wiasnie z tego. Dla Jana Pawla 11
religijno$¢ bezdomna w sensie ,,bez kultury” jest chora. W zakorzenieniu wiary
w kulturg nie chodzi bynajmniej o co$ wstecznego, lokalnego, przebrzmiatego,
ale zakorzenienie we wlasnym domu jest w $wiecie zglobalizowanym nie do
przecenienia. Dla papieza Polaka spoleczenstwo jest tym bardziej zintegrowa-
ne, im mocniej jest powiazane tzw. krzyzowymi zobowiazaniami. Powstaja one
wowczas, gdy ludzie nalezacy do r6znych, czgsto w pierwszym okresie nieufnie
nastawionych do siebie, grup etnicznych i jezykowych, jednoczesnie daza do
zblizonych celow, znaja obce jezyki, interesuja si¢ innymi tradycjami i emocjo-
nalnie powoli otwieraja si¢ na przejmowane od innych wartosci. Jan Pawet II
marzyl o zintegrowanej rodzinie ludzkiej i dlatego wspodtczesne migracje okre-
$lat jako widzialna szans¢ odbudowania wspdlnoty uczniow Chrystusa z Dnia
Pigédziesiatnicy.

W kierunku dialogu

Wiaczenie sig imigrantow w zycie spotecznosci, ktora ich przyjmuje, a tak-
ze w zycie KoSciota lokalnego i parafii terytorialnej miejsca zatrzymania sig lub
osiedlenia,” nie jest fatwe. Wymaga nie tylko rozpisania na poszczegolne eta-
py, ale przede wszystkim umiej¢tnosci wstuchania si¢ w potrzeby kazdego przy-
bysza,® a wigc kontaktu z drugim cztowiekiem, ,,ktory pozwala raczej odkry¢
jego sekret, otworzy¢ si¢ na niego, aby przyjac to, co w nim jest warto§ciowe,
a w ten sposob przyczynic si¢ do lepszego poznania kazdego. Jest to proces dtu-
gotrwaly, ktorego celem jest takie uksztaltowanie spoteczenstwa i kultury, aby
coraz bardziej stawaly si¢ odzwierciedleniem wielorakich daréw, jakimi Bog
obdarza ludzi”.’ ,,Przyjecie obcokrajowca (...) pozostaje (...) stala pieczecia
Kosciota Bozego”, ktory jest ,,niejako naznaczony powotaniem do wygnania,
do diaspory, rozproszenia wsrod kultur i wspdlnot etnicznych, nigdy nie utozsa-
mia si¢ z zadna z nich. W przeciwnym razie przestatby by¢ ta pierwocing i zna-
kiem, zaczynem i proroctwem Krolestwa powszechnego oraz wspolnota, ktora
przyjmuj¢ kazda istot¢ ludzka, bez roznicy osob czy narodow. Przyjecie obco-
krajowca nalezy zatem do samej natury Kosciota i §wiadczy o jego wiernosci

7 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migran-
tow 1 Podrozujacy ch,Instrukcja Erga migrantes caritas Christi, Lublin 2008
(dalej: EMCC), nr 77.

8 Tamze, nr 39-43.

° Jan Pawel II, Ozachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych,
w: t e n z e, Oredzia na Swiatowy Dzieii Migranta i Uchodzcy, s. 141.
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Ewangelii”'’ a z drugiej strony, nie mozna ewangelizowac $rodowisk imigracyj-

nych, nie wchodzac w gleboki dialog kulturowy.'! Dialog ten wymaga otwarcia
samego migranta na wspolnote przyjmujaca go, ale wymaga réwniez otwarcia
si¢ wspolnoty przyjmujacej na przybysza, gdyz ,,razem z ludami o innych ko-
rzeniach do (...) drzwi pukaja inne wartosci i wzorce zycia”.'> Dialog z kultu-
ra miejsca osiedlenia i wysitek rozumienia kultury spotecznos$ci przyjmujace;j,
i odwrotnie: ze strony wspolnoty przyjmujacej dialog z kultura przybysza i wy-
sitek rozumienia kultury imigrantéw — maja decydujace znaczenie dla integra-
¢ji imigranta.”

W kierunku interkulturowos$ci

W swoim nauczania Jan Pawel II przypomniat, ze w dziejach Koéciota kul-
tura zawsze byta uprzywilejowanym terenem jego dziatalnosci. Zarowno wtedy,
gdy przenosita warto$ci Ewangelii, jak i wtedy, gdy bronita godnosci cztowie-
ka. Zdaniem Ojca Swigtego, jedynie Kosciot jest zdolny podjaé sie obrony czto-
wieka jako takiego, w sposob zupehie wolny i bezinteresowny, a takze pojmuje
kulturg jako podstawowy dynamizm warunkujacy kazda formg zycia spoteczne-
go, gospodarczego, migdzypokoleniowego i migdzynarodowego. W ten sposob,
dla duszpasterstwa na rzecz migrantoéw, kultura jest narzgdziem koncepcyjnym,
ukierunkowujacym analiz¢ pola spolecznego i rozumienia jego podstawowych
dynamizmoéw. Petni ona rolg znaku rozpoznawczego danego spoleczenstwa,
kategorii spotecznej, wspolnoty ludzkiej, wierzacego czy wreszcie wiernego
migranta.'* Jan Pawet Il podkreslat, Ze to IT Sobor Watykanski umozliwit nowe
spojrzenie na kulturg, w tonie ktorej Kosciot glosi Ewangelig kazdemu czlowie-
kowi dobrej woli.’* W ciagu wiekow swojej dziatalnosci Kosciot starat sig¢ wni-
ka¢ w roznorodne kultury i przez nie wyraza¢ Dobra Nowing,'® a jednocze$nie
mial $wiadomos¢ swojej uniwersalno$ci, poniewaz zostat postany do wszyst-
kich narodow, w kazdym czasie i w kazdym miejscu. Z tej racji nie utozsamia
si¢ z zadnag konkretna kultura. Jest wciaz gotowy wchodzi¢ w $cista tacznosé

10 EMCC nr22;por.J an Paw et II, Koscidt lokalny wobec migrantéw,w: t e n Z ¢,
Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy, s. 68-73.

" EMCC nr 56.

12 Tamze.
Jan Pawe!ll Ozachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych —
2005, w: t e n z e, Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy, s. 141-142.

“ Ten ze, Szanowaé tozsamosé kulturowa kazdej osoby, w: tamze, s.57-62.

5 Po.Sobor Watykanskill, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lu-
men gentium, nr 13.

' Por.t e n z e, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes (dalej: GS), nr 62.

13
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z kazda cywilizacja i dlatego ,,nie wiaze si¢ w sposob wylaczny i nierozdziel-
ny z zadna rasq czy narodem, z zadnym partykularnym uktadem obyczajowym,
z zadnym dawnym czy nowym zwyczajem”. Ta postawa uniwersalnosci i komu-
nii jest podwojnie owocna dla Kosciota, ,,stad bowiem wynika bogactwo zarow-
no dla niego samego, jak i dla réznych kultur”.'” Zdaniem Jana Pawta II, kazda
kultura jest zdolna otworzy¢ si¢ na Ewangeli¢, a na fundamencie Ewangelii
moga si¢ spotka¢ wszystkie kultury. Wiasciwym dla Kosciota sposobem od-
dziatywania na kultur¢ jest odnawianie wnetrza cztowieka i ochrona przed
ztem. Ko$ciol nie przestaje ,,oczyszczaé i podnosi¢ obyczajow kazdego ludu”.'®
Dziata jak zaczyn, uzyznia od wewnatrz i wypetnia wiasne zadanie, a przez to
przyczynia si¢ do dzieta cywilizacji. To wymaga od inspirujacych si¢ Ewangelia
wciaz odnawiajacego sig¢ spojrzenia na kulturg i na oddzialywanie na nia'’.

Wsrdd czynnikéw uniemozliwiajacych wiernym imigrantom petne korzysta-
nie ze zwyczajnej postugi proboszcza w parafii i biskupa diecezjalnego w die-
cezji trzeba dostrzec zroznicowanie kulturowe.?’ Kultura jako taka wyznacza
przestrzen kontaktu przybysza ze §rodowiskiem miejsca zatrzymania czy osie-
dlenia. W swej globalnej dynamice jest ona bezprecedensowym wyzwaniem,
prawdziwym kairosem apelujacym do Ludu Bozego ,,w odniesieniu do wciele-
nia jedynej wiary w rézne kultury”.?!

Dla Jana Pawta II integracja spoteczna i kulturowa imigranta jest warunkiem
koniecznym do integracji eklezjalnej i ja uprzedza.?? Spotecznos$¢ przyjmujaca
i wspdlnota parafii terytorialnej winny by¢ przez swoich liderow i pasterzy for-
mowane w kierunku spoteczno$ci otwartej, nastawionej na najroznorodniejsze
wartosci wlasciwe tak wiasnej kulturze, jak i kulturze przybysza. Beda wow-
czas zdolna do przyjgcia imigranta i wspotzycia z mniejszo$ciami narodowymi
i jezykowymi w ich tozsamosci kulturowej.* ,,Dlatego wazne jest, azeby wspol-
noty (czyt. przyjmujace) nie uwazaly za wyczerpane swe zobowigzania wobec
migranta, kiedy zwyczajnie spetnia gest braterskiej pomocy, czy tez wspierajac

7" Tamze, nr58.
18 Tamze.
Jan Paw et Il Ozachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych,
w: t e n z e, Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy, s. 141-142.

2 Por.T. B erton e,Fedeli laici, chierici e costituzione gerarchica,w: E.C a p p e-
111ini(red.), Lanormativa del nuovo codice, Brescia 1983, s. 67-74.

21 EMCC nr 34.

? Jan Pawetll, Niewolno lama¢ ani ignorowaé praw migranta, w:t e n Z e,
Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy, s. 79-83.

3 EMCC nr 40; por. W. N e ¢ e |, Troska Kosciota o migrujqcych wedtug instrukcji Pa-
pieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych ,, Erga migrantes caritas Chri-
sti”, Collectanea Theologica 75(2005) nr 2. s. 199-200.

19
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fragmentarycznie prawa, promujace jego godne wlaczenie do spotecznosci, kto-
ra respektuje stuszna tozsamo$é obcokrajowca. Chrzescijanie powinni by¢ pro-
motorami prawdziwej i rzeczywistej kultury goscinnosci,? ktéra potrafi docenié
autentyczne ludzkie warto$ci innych ludzi, ponad wszelkimi trudno$ciami,* ja-
kie niesie wspotzycie z kims$ roznym od nas”.*

W swoim nauczaniu Jan Pawet II odwotywat si¢ do soborowej doktryny
o naturalnym zréznicowaniu Ludu Bozego: ,,Wierni naleza (...) w petni zaréwno
do Ludu Bozego, jak i do spotecznosci obywatelskiej: naleza do swojego naro-
du, w ktoérym si¢ urodzili, w skarbach jego kultury maja udziat przez wycho-
wanie, z jego zyciem sa polaczeni réznorakimi wigzami spotecznymi, dla jego
postepu wspotdziataja dzigki wiasnemu wysitkowi zawodowemu, a jego proble-
my odczuwaja jako wiasne, usitujac je rozwiazac; naleza takze do Chrystusa,
poniewaz sa odrodzeni w Kosciele przez wiarg i chrzest, aby w odnowionym
zyciu i dziataniu byli Chrystusowymi, a w Chrystusie wszystko podporzadko-
wane byto Bogu i wreszcie, by Bog byt wszystkim we wszystkich”.?” Stosunek
cztowieka do otaczajacej go rzeczywistosci nie wyczerpuje si¢ w relacji natu-
ry politycznej w stosunku do wspoélnoty, do ktorej przynalezy. Cztowiek nalezy
do wspdlnoty powszechnej, ktora przewyzsza wspdlnoty ograniczone istnieja-
ce na roznych poziomach. Jest on z natury swojej cztonkiem rodziny ludzkiej
i obywatelem powszechnej wspodlnoty wszystkich ludzi. Problem jest w tym, jak
mozna utrzymac spoteczno$¢ kulturowo i etnicznie zrdéznicowana tak, by roz-
wijata si¢ heterogenicznie w aspekcie kulturowym oraz mogta zy¢ wspdlnymi
warto$ciami. Przyszto$¢ zglobalizowanego spoteczenstwa interkulturowego jest
daleko poza wspolczesnym modelem zycia spoteczno-panstwowego, skoncen-
trowanego wokot relacji wspdlnota — panstwo — nar6d, a wige wokot relacji ta-
czacej rzeczywisto$¢ ekonomicznag i elementy etniczne w instytucjg polityczna.

Kazda wspdlnota odznaczajaca si¢ pewna ciagloscia, a wige nardd, plemig
czy rodzina, ma wlasna kulturg. Dlatego moéwiac o zwiazkach wiary i kultu-
ry, Jan Pawet II przypominal soborowe nauczanie, ze ,,jest wlasciwoscia oso-

2 Jan Paw et Il Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 101: ,Kazdy musi

przyczynia¢ si¢ do rozwoju dojrzatej kultury otwartosci, ktora ma na uwadze jednakowa god-
nos¢ kazdej osoby i nalezyta solidarno$¢ z najstabszymi, domaga si¢ uznania podstawowych
praw kazdego migranta”.

% Tamze, nr 102: , Nalezy rowniez podja¢ wysitek znalezienia mozliwych form autentycz-
nej integracji imigrantow — przyjetych zgodnie z prawem — w srodowisku spotecznym i kulturo-
wym réznych krajow europejskich. Nie wolno przy tym ulegac obojgtnosci na powszechne war-
tosci ludzkie, trzeba zarazem chroni¢ dziedzictwo kulturowe witasciwe kazdemu narodowi”.

2 EMCC nr 39.

7 Sobor Watykans ki ll, Dekret o dzialalno$ci misyjnej Ko$ciota Ad gen-
tes,nr 21.
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by ludzkiej, ze do prawdziwego i pelnego czltowieczenstwa dochodzi ona nie
inaczej jak przez kulturg, to znaczy przez kultywowanie dobr i warto$ci na-
turalnych. Gdziekolwiek wigc chodzi o sprawy ludzkie, tam natura i kultura
jak najscislej wiaza sie ze soba”.?® Kultura, jako zjawisko ze sfery $wiadomo-
$ci zbiorowej, zawiera rowniez znaczng czg¢s¢ elementow niewypowiedzianych
i nieuswiadomionych. Zhumanizowany $wiat migranta, ktory swiadomie lub
nie$wiadomie przynosi on ze soba do nowego miejsca osiedlenia, jest wytworem
jego rodzimej zbiorowo$ci. Przybysz wnosi w nowe §rodowisko jej wyobraze-
nie o przesztosci oraz projekt przysztosci, jej instytucje oraz typowe wydarze-
nia i zwyczaje, a takze postawy wystgpujace w zbiorowosci, charakterystyczny
dla niej sposob zachowania i komunikowania sig, styl pracy i §wigtowania oraz
zasady tworzenia roznych dziel. Migrant przynosi ze soba mentalnos¢, jaka na-
bywa kazda jednostka identyfikujaca si¢ z dang zbiorowoscia, i dziedzictwo
przekazywane z pokolenia na pokolenie.?’

Imigrant w pierwszych i czgsto nastgpnych pokoleniach zyskuje nowa $wia-
domos¢ kulturowa oraz usituje na nowo rozpoznaé i zweryfikowac siebie jako
podmiot i przedmiot w miejscu zatrzymania si¢ lub osiedlenia. Zdaniem Jana
Pawta II, przez swoja kultur¢ wyraza on fundamentalna potrzebg tozsamosci,
godnosci 1 wolno$ci oraz gotowos¢ do uczestnictwa w dobrach cywilizacyjnych
przyjmujacej go spotecznosci. W ten sposob jego rodzima kultura staje si¢ wy-
starczajaca konieczno$cia do owocnego przekraczania siebie i otwierania si¢
na nowe. Srodowiska nieprzystosowane do przyswajania innosci kulturowej,
nowoczesnos$ci lub pluralizmu, przezywaja zagrozenie rozpadem i wyobcowa-
niem. Wyobcowanie to ostatecznie przenosi si¢ na plaszczyzng wiary i zastyga
w wyczerpujacych walkach o tozsamo$¢ wobec dominacji kultur spotecznosci
przyjmujacej lub innych, silniejszych grup etnicznych. Dla duszpasterstwa mi-
grantéw zasada inkulturacji ma fundamentalne znaczenie. Zaczyna sig¢ ja reali-
zowac ,,0d stuchania, czyli od poznania tych, ktorym glosi si¢ Ewangelig¢. Takie
shuchanie i poznanie prowadza bowiem do bardziej adekwatnej oceny wartosci
obecnych w ich kulturze w $§wietle paschalnej tajemnicy $mierci i zycia. (...)
Nie wystarczy tolerancja, potrzebna jest sympatia, poszanowanie, na ile to moz-
liwe, tozsamosci interlokutorow. Uznanie ich pozytywnych aspektow i doce-
nienie, gdyz przygotowuja na przyjgcie Ewangelii, jest koniecznym wstgpem do
osiagnigcia skutkéw gloszenia. Tylko w ten sposdb powstaje dialog, zrozumie-
nie i zaufanie. Zwracanie uwagi na Ewangeli¢ staje si¢ zwracaniem uwagi na
osoby, na ich godnos¢ i wolnos¢. Integralne promowanie tych wartosci wyma-

2GS nr53.
¥ Por.Jan Paw et ll,Przeciwko przejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego nacjo-

nalizmu, w: t e n z e, Oredzia na Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy, s. 133-134.
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ga zaangazowania braterstwa, solidarnosci, stuzby i sprawiedliwo$ci”.** W spo-
sob naturalny i konieczny w imigrancie budzi si¢ pytanie o wiasna tozsamo$é
kulturowa, w ktorym punkty odniesienie czgsto zostatly zatarte przez gwattow-
ne i powszechne przemiany ogarniajace cala spolecznos$¢ i bedace motywem
migracji.

*hw

Dialog kultur, ich wzajemne przenikanie si¢ i wzbogacanie oraz koniecz-
ny proces przechodzenia od monokulturowosci do multikulturowosci, az po bu-
dowanie interkulturowej komunii Ko$ciota, tak powszechnego, ale i lokalnego
i, dodajmy, parafialnego, ktore towarzyszy zjawisku migracji, jest struktural-
nym elementem dialogu wiary i kultury. Kultura jest wymiarem konkretnego
myslenia, ktore wyraza zaréwno pojedynczego cztowieka jak i zbiorowosc.
Réznorodnosé kultur powodowana m.in. wspotczesnymi migracjami wedhug
Jana Pawta II winna prowadzi¢ od przyjgcia obcego 1 wstuchiwania si¢ w jego
problemy, do spotkania i dialogu wokoét zasadniczych problemow egzysten-
cji cztowieka, takich jak ,,sens zycia i historii, cierpienia i ubdstwa, migracji
i niepewnosci jutra, gltodu i choroby oraz $mierci. Otwarcie na inne tozsamo-
$ci kulturalne nie oznacza jednak nieroztropnego przyjmowania ich wszystkich,
ale poszanowanie kazdej — jako $cisle zwigzanych z osobami — i docenienie
ich réznorodno$ci”. Wspdtzalezno$¢ kultur i pluralizm kulturowy Ludu Bozego
podkreslany przez I1 Sobor Watykanski ,,jest bogactwem, a dialog jest juz reali-
zacja, cho¢ niedoskonatlq i ciagle ewoluujaca, tej definitywnej jednosci, do ja-
kiej ludzkos$¢ aspiruje i jest powotana”.?! Dlatego tez mobilno$¢ wspotczesnego
cztowieka winna pociagac za soba mobilno$¢ duszpasterska Kosciota oraz per-
manentna adaptacj¢ struktur duszpasterstwa na rzecz migrantow.

Wojciech Necel TChr, Warszawa

0 EMCC nr36;por. F.V. A nt h o n vy, Inculturazione,w: G. Battistella
(red.), Migrazioni, Milano 2010, s. 537-544; E. S a k o w i ¢ z, Dialog migdzyreligijny jako
forma komunikacji interkulturowej na emigracji. Refleksja w nurcie nauczania Jana Pawla I1,
Studia Towarzystwa Chrystusowego 7/2006, s. 26-29.

3 EMCC, nr 30.
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Il. DUSZPASTERSTWO POLONIJNE W BRAZYLII.
HISTORIA | WSPOLCZESNOSC

Emigracja polska w Brazylii, jak réwniez w innych krajach Ameryki
Lacinskiej, miata o wiele trudniejszy start niz ta w Ameryce Potnocnej. Krotko
mowiac, trafita tam na inne warunki spoleczno-polityczne, a takze inne podejscie
pasterzy Kosciota do fenomenu emigracji. Z poczatku brakowato duszpasterzy,
dlatego wynikato mndstwo problemow zwiazanych z poczatkowym zakorzenie-
niem emigracji polskiej w Brazylii. Do Ameryki Potudniowej ciagngta przede
wszystkim ludno$¢ wiejska, przewaznie niewyksztalcona. Przyktadowo: do
Brazylii — wedlug Bolestawa Zabko-Potopowicza — 95% emigrantéw przyby-
lych z Polski stanowili chiopi (3,5% robotnicy i rzemieslnicy, 1% handlowcy
i przemystowcy, 0,5% inteligencja).!

Dopiero okres IT wojny $wiatowej 1 czasy powojenne przyniosty do Ameryki
Lacinskiej, a tym samym do Brazylii, nowa falg¢ emigracji polskiej. Byli to Iu-
dzie, ktorzy przebywali w obozach hitlerowskich oraz byli zohierze Polskich
Sit Zbrojnych walczacych na Zachodzie. Na ogoét osiedlili si¢ oni w duzych
miastach Brazylii (Belo Horizonte, Rio de Janeiro, Kurytyba, Sao Paulo, Porto
Alegre). Jezeli w pdzniejszym okresie Polacy docierali do Brazylii, to byly to
odosobnione przypadki.

Nawet przy pobieznym spojrzeniu na histori¢ emigracji polskiej w Brazylii
nie mozna nie dostrzec polskiego duchowienstwa i jego postugi rodakom oraz
Brazylijezykom w strukturach lokalnego Kosciota. Przede wszystkim z powodu
imigrantow polskich zaczgli przybywac do tego kraju polscy ksigza i siostry za-
konne, by zapewnia¢ im nie tylko duchowa opieke.

Niestety, na temat szeroko rozwinigtego i zastuzonego dla naszych emi-
grantow i ich potomkoéw duszpasterstwa polskiego w Brazylii jest bardzo mato
opracowan ksiazkowych.? Ksiadz Wojciech Sojka CM, pisze: ,,...0 pionierach
duszpasterstwa polskiego w Brazylii czyta si¢ rzadko i mato, a poza Brazylia
chyba nic”.> Uptyneto ponad 50 lat od napisania tych stéw. Z mojej pozycji

1

B.Zabko-Potopowicz Osadnictwo polskie w Brazylii, Warszawa 1936, s. 13-14.
Na temat duszpasterstwa polskiego w Brazylii mozna spotka¢ wiele artykutow publi-
kowanych w prasie polonijnej w tym kraju. Niestety, publikacji ksiazkowych po$wigconych
temu zagadnieniu jest znikoma liczba. Dziatalno$¢ duszpasterstwa polskiego w tym kraju zob.
Z.MalczewsKki, Obecnosé¢ Polakow i Polonii w Rio de Janeiro, Lublin 1995;ten z e,
W stuzbie Kosciota i Polonii. Towarzystwo Chrystusowe: Funkcje spoleczne i duszpasterskie
w srodowisku polonijnym w Ameryce Lacinskiej, Warszawa 1998; t e n z e, W trosce nie tylko
o rodakow. Misjonarze polscy w Brazylii, Curitiba 2001.

3 W. S oj ka, Poczqtki duszpasterstwa polskiego w Brazylii, Duszpasterz Polski Zagrani-
ca 1/1961, s. 376.

2
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skromnego obserwatora mogg powiedzie¢, ze pod tym wzglgdem nie zmienito
si¢ zbyt wiele...

Uwazam, ze warto po§wigci¢ trochg uwagi tej problematyce, aby$my mogli —
przynajmniej szkicowo — zapoznac¢ si¢ z historia polskich misjonarzy wérdd ro-
dakéw w tym rozleglym kraju, jakim jest Brazylia.

Polscy duchowni, ktérzy dotarli do Brazylii w pierwszym okresie nalezeli do
duchowienstwa diecezjalnego. Wigkszo$¢ z nich stanowili byli eks-zakonnicy.*
Nie zapominajmy o tym, ze w okresie ich przybywania do Brazylii, wlasnie za-
borcy likwidowali zakony na terenach polskich. Po 1863 r. zniesiono zakony
w zaborze rosyjskim, a po 1875 r. w zaborze pruskim. Tak wigc w pierwszym
okresie przybywali do Brazylii nie tyle ksieza diecezjalni, ile sekularyzowani.’

Za jednego z pierwszych polskich duchownych, ktory znalazt si¢ w Brazylii,
nalezy uwazaé ks. Wojciecha Mgcinskiego, jezuitg-misjonarza. Do tego kra-
ju dotart przypadkowo w 1631 r., a zginal w Japonii jako mgczennik w wieku
42 1at’

Wisréd imigrantéw polskich, ktorzy po upadku powstania styczniowego przy-
byli do Brazylii, spotykamy takze duchownych katolickich. Tak wigc w 1865 r.
przybyt ks. Karol Mikoszewski, a w 1869 r. ks. Jozef Juszkiewicz.”

Jan Piton CM., wieloletni rektor Polskiej Misji Katolickiej w Brazylii, opra-
cowat doktadny spis ksiezy diecezjalnych, a takze z poszczegodlnych zgroma-
dzen zakonnych, ktorzy przybyli do tego kraju w latach 1865-1970. Opierajac
si¢ na danych ks. J. Pitonia, wymieni¢ tych, ktorzy przybyli jako pierwsi.
Tak wigc w: 1865 r. przybyt ks. Karol Mokoszewski; w 1867 r. — ks. Antoni
Zielinski; w 1869 r. — ks. Marian Gizynski i ks. Jozef Juskiewicz; w 1875 r.
— ks. Ludwik Jozef Przytarski; w 1878 r. — ks. Wladystaw Grabowski i ks.
Franciszek Gurowski (jego nazwisko podawane jest réznie: Guranowski,
Gorowski, Guronski); w 1883 r. — ks. Jan Adamowski; w 1885 r. — ks. Wojciech
Solek (niektorzy podaja: Sulek); w 1887 r. — ks. Franciszek Jozef Soja; 1889 r.

4 Tamze,s.377.

5 Tamze, s.46.

¢ K.Smolan a, Polonia w Brazylii, w: M. K ul a (red.), Dzieje Polonii w Ameryce La-
cinskiej, Wroctaw 1983, s. 332; J. P i t o n, U Zrédel emigracji polskiej w Brazylii, w: Kalen-
darz ,, Ludu”, Kurytyba 1973, s. 96; M. P ar a d o w s k a, Podroznicy i emigranci. Szkice
z dziejow polskiego wychodzstwa w Ameryce Potudniowej, Warszawa 1984, s. 14, 33;ta z,
Wktad Polakow w rozwdj cywilizacyjno-kulturowy Ameryki Lacinskiej, Warszawa 1992, s. 23;
W.iT. Stabczynscy, Slownik podréznikow polskich, Warszawa 1992, s. 1992, s. 222;
Z.Malczewski, Obecnos¢ Polakow i Polonii w Rio de Janeiro, s. 17-18; t e n z e, Stownik
biograficzny Polonii brazylijskiej, Warszawa 2000, s. 72.

7 M. Kawk a, Polska obecnos¢ w Brazylii, w: A.Dembicz, M. Kula (red.), Relacje
Polska — Brazylia, Warszawa 1996, s. 35.
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— ks. Paulin Domainski, ks. Andrzej Dziadkowiec i ks. Jan Peters; w 1890 r.
— ks. Kazimierz Andrzejewski; w 1891 r. — ks. Franciszek Chylinski, ks.
Zygmunt Chetmicki, ks. Marcin Modrzejewski (niektorzy podaja: Mozejewski)
i ks. Wladystaw Smoluch; w 1895 r. — ks. Antoni Cuber, ks. Aleksy Iwanow,
ks. Michat Stupek i ks. Jakub Wrébel; w 1896 r. — ks. Wincenty Bronikowski,
ks. Stanistaw Frog, ks. Jozef Fulinski, ks. Gabriel Kraus, ks. Wojciech Mty-
narczyk, ks. Leon Niebieszczanski, ks. Maciej Pigch i ks. Antoni Rymar;
w 1897 r. — ks. Wojciech Dynia; w 1898 r. — ks. Jan Migtus i ks. Jan Rokosz;
w 1899 . —ks. Cezary Wyszynski i ks. Jan Wolyncewicz; w 1901 r. —ks. Tadeusz
Stankiewicz; w 1903 r. — ks. Jozef Anusz; w 1905 r. — ks. Adolf Kruszewski
i ks. Jan Marek; w 1908 r. — ks. Leonard Starzynski i ks. Stefan Stawianowski;
w 1914 r. — ks. Wincenty Hypnarowski. Natomiast sposrod ksigezy werbi-
stow, pierwszy przybyl ks. Karol Dworaczek (1900). Z kolei sposrod ksig-
zy misjonarzy §w. Wincentego a Paulo — ks. Bolestaw Bayer, ks. Hugo Dylla
i ks. Franciszek Chylaszek (1903).®

Jak juz wspomniatem, przyjazd polskiego duchowienstwa do Brazylii zwia-
zany byl przede wszystkim z poczatkiem naszej emigracji do tego kraju. Ksigza,
zakonnicy i zakonnice przybywali z Polski, by po§wigcaé si¢ pracy duszpaster-
skiej nie tylko wsrod polskiego wychodzstwa. Za jednego z pierwszych sposrod
ksigzy, ktorzy przybyli z Polski do tego kraju i postugiwali naszym imigrantom,
uwaza si¢ uczestnika powstania styczniowego ks. Antoniego Zielinskiego, na-
zywanego ,,ojcem duszpasterzy polonijnych w Brazylii”.

Godny odnotowania w tym miejscu wydaje si¢ apel imigrantow wotajacych
o polskiego kaptana. ,,Przeglad Emigracyjny”, wychodzacy we Lwowie, zamie-
$cit list wystany 15 marca 1893 r. z Sdo Mateus do Sul (PR) przez Antoniego
Zdzistawa Bodziaka.! Kilka miesiecy pozniej (20 czerwca 1893 r.) Antoni

8

J.Piton, Ksieza polscy w Brazylii, w: Kalendarz ,, Ludu”, Kurytyba 1971, s. 89-111.
Biografig ks. Antoniego Zielinskiego mozna znalezé w Z. M alcze ws ki, W trosce nie
tylko o rodakow. Misjonarze polscy w Brazylii, s. 290, w rozdziale prezentujacym sylwetki pol-
skich i polonijnych duchownych.

10" Zob. Przeglad Emigracyjny 3/1893, s. 117: ,,W imieniu kolonistéw w kolonii S. Ma-
theus i tuz przylegtych, liczacych przeszto 10.000 dusz, upraszam Wgo Pana Dobrodzieja, jako
zajmujacego si¢ losem wychodzctwa, aby$ raczyt nas zawiadomi¢, jakotez nawet wystara¢ sig¢
o ksigdza, ktoryby z prawdziwem poswigceniem dla swych rodakow zechciat przybyc¢. Z po-
wodu polityki brazylijskiej a nawet zdaje si¢ jakoby polityka moskiewska i niemiecka miaty
w tem swoj palec, wladza koscielna brazylijska robi rozne trudnosci, nie chcac da¢ posad ksig-
zom Polakom na polskich koloniach, daje im inne posady, a raczej nie chcieliby wcale ksigzy
Polakow. Juz bylby osiadt jeden z nowo przybytych ksigzy; lecz nadzieja ta znika, z powodu,
ze nie miat polecenia od wladzy, czy tez nie chciat sig stara¢ o to miejsce, czekajac aby koloni-
Sci najpierw ztozyli pewna sumg, celem utrzymania jego, i to sume do$¢ znaczna, na co kolo-
nisci nie mogli si¢ zdecydowac, bo chea placi¢ ksigdzu statemu, a nie temu, ktory tylko na ty-

9
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Z. Bodziak wystatl kolejny btagalny list, w ktérym pisal: ,,O wystanie ksigdza
tak w imieniu kolonistow jak i w wlasnem usilnie prosz¢ Wgo Pana si¢ posta-
ra¢; gdyz ksiadz dobry, jest prawdziwym fundamentem, i murem dla nasze-
go ludu wiejskiego. W S. Matheus koloni$ci jeszcze sig trzymaja acznie bo,
przynajmniej jest nas 3 kupcow Polakéw, co jeszcze podtrzymujemy ich jako-
kolwiek. Ale inne kolonie cierpia bardzo wiele, bo sa zupetie same sobie pozo-
stawione bez wszelkiej inteligencyi tak §wieckiej jak i duchownej”.!!

Wobec sytuacji przedstawionej przez jednego z imigrantow, ,,Przeglad
Emigracyjny” — w cytowanym przeze mnie numerze — przedrukowat z ,,Gazety
polskiej w Brazylii” (wychodzacej w Kurytybie) fragment artykutu pt. Nasze
stanowisko, publikowanego 22 lipca 1893 r. Warto zaprezentowaé przynajmniej
wyjatki tego wspomnianego tekstu, oczywiscie z zachowaniem oryginalnej pi-
sowni: ,,Na ziemi brazylijskiej osiadto kilkadziesiat tysigcy Polakow, ktorzy bez
wyjatku naleza do Kosciota katolickiego, a jednak w Brazylii wsrod katolikow
po macoszemu bywaja traktowani. Ludnos$¢ polska na wskrés katolicka, do ko-
$ciota i obrzadkow jego przyzwyczajona, dzisiaj pozbawiona tego, co cztowieka
zewngtrznym sposobem pociaga do Boga, pozbawiona $rodkéw taski prowa-
dzacych do zbawienia, pozostaje w niebezpieczenstwie utracenia wiary, a przez
to i narodowosci swojej. — Wiemy dobrze, ze Polak wyzuwszy si¢ z wiary wy-
zuwa si¢ i z poczucia swej narodowosci, a takich wypadkow mamy tu wiele.
— Kilku kaptanow polskich znajdujacych sig tutaj do obstugi duchowej nie wy-
starcza na kraj caty. (...) W kaptanach polskich i w rytuale koscielnym polskim
tylko obrona ludno$ci naszej obecnie, bo szkoty polskie, ktorych tu mata liczba,

nie wystarczajg”.!?

dzien lub dwa przyjedzie i odjezdza, jak si¢ juz dziato. Dochdd roczny czyli stata pensya tyl-
ko w S. Matheus oprocz kolonii przylegtych jest 2 500 milrejséw, do tego ma dochody kosciel-
ne, co razem moze z gory liczy¢ na 8.000 milr. Utrzymanie jest pigkne, a do tego plebania z du-
zym ogrodem. Ksiadz, ktory zechce przyby¢, to aby nie miat dalszych trudnosci, niech postara
si¢ od swej wladzy koscielnej najwyzszej o polecenie osiedlenia si¢ w S. Matheus; a jezeli ina-
czej nie, to przynajmniej jako misyonarz. Natenczas tutejsza wladza nie bgdzie mogta zadnego
oporu stawiac. Jezeli ksiadz nie bedzie miat wasnych funduszow do podrézy, kolonisci natych-
miast za$la na rgce Wgo Pana kwotg wymagalna. Dodajg, ze tu trzeba ksigdza z powotania, do-
brego patryotg, a natenczas da si¢ bardzo wiele z naszem ludem zrobié¢. Gdy jednak ksiadz sig tu
nie zjawi i nie osiadzie, to nie ma i co liczy¢ wigcej na Polakow w S. Matheus; w krotkim cza-
sie na tej wolnosci brazylijskiej zdziczeja i przyjma, jako juz poczynaja przyjmowac, ducha bra-
zylijskiego, a dzieci ich wkrotce zapra sig, iz sa Polakami. Jest to wielkim obowiazkiem kaz-
dego Polaka stara¢ sig, aby nie pozby¢ si¢ raz na zawsze tyle sit polskich...” (zachowano orygi-
nalng pisownig).

" Tamze, s. 176.

12 Tamze, s. 183-184.
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Wiele informacji na temat duszpasterstwa polskiego w Brazylii dostarcza
nam Stanistaw Ktobukowski, ktoéry odwiedzat polskich emigrantow w poczat-
kach ich zycia kolonizacyjnego. Oto obserwacja Ktobukowskiego: ,,Brak ksig-
dza polskiego i szkoty oraz otoczenie cudzoziemskie poza koloniami bardzo
dokucza kolonistom. Wielu na dnie duszy, pomimo powodzenia, nie opusz-
cza mysl przeprowadzenia si¢, gdzie liczniejsza jest ludnos$¢ polska, aby dzie-
ci miaty nauke polska a oni oczy zamkneli pomiedzy swoimi”.!* Rowniez Jozef
Siemiradzki w swojej ksigzce porusza problematyke duszpasterstwa polskiego
i zachowania tozsamosci narodowej.'*

Pierwszym zgromadzeniem zakonnym, ktore rozpoczglo swa dziatalno$¢ na
terenie Brazylii u schytku XIX i w poczatkach XX w. bylo zgromadzenie Stowa
Bozego (werbisci).!> Werbisci przybyli do Brazylii w 1895 r. Rozpoczeli pra-
c¢ w stanie Espirito Santo. Do Parany przybyli na prosbe biskupa z Kurytyby
— José de Camargo Barros. Pierwsza ich placowka byta parafia Sao José dos
Pinhais, ktora wowczas miata 100 km dhugosci (siggata az do granicy ze stanem
Santa Catarina) i 50 km szerokos$ci. To byta pierwsza parafia w Brazylii, w kto-
rej werbidci zetkngli si¢ z Polakami. W listopadzie 1900 r. przyjechat do tej pa-
rafii ks. Karol Dworaczek, zmarly w opinii §wieto$ci.!®

Prawie jednoczesnie z werbistami przybyli misjonarze $w. Wincentego
4 Paulo (w $rodowisku polonijnym w Brazylii znani jako wincentyni). 19 maja
1903 r., na zaproszenie wspomnianego juz bp. José de Camargo Barros, oraz
na prosby polskich imigrantéw, wyjechata z Krakowa pierwsza grupa misyjna
(ks. Bolestaw Bajer, ks. Hugo Dylla, ks. Franciszek Chylaszek i br. Aleksander
Wegrzyn). 29 czerwca 1903 r. dotarli do portu w Paranagud. Nastgpnego dnia
przybyli do Kurytyby.!”

Trzeba jeszcze podkresli¢ i t¢ mato znana rzeczywistosé. Otdz w poczat-
kach polskiej kolonizacji w Brazylii polskich ksigzy byto stanowczo za matlo!
Wojciech Sojka CM wyraznie zaznacza: ,,Za mato na liczb¢ samych emigran-

13

S.Ktobukowski, Wspomnienia z podrozy po Brazylii, Argentynie, Paragwaju, Pa-
tagonii i Ziemi Ognistej, Lwow 1898, s. 130, 182-183, 188-190.

4 J.Siemiradzki, Szlakiem wychodzcow. Wspomnienia z podrézy po Brazylii, War-
szawa 1900, s 147.

5 M.Paradowska, Wktad Polakéw w rozwdj cywilizacyjno-kulturowy Ameryki La-
cinskiej, s.215.

1 S.Turbanski, Murici — terra nossa, Curitiba 1978, s. 35; t e n z e, Koscidt polski
w Kurytybie, Kurytyba 1978, s. 8; te n z e, Werbisci — Zgromadzenie Stowa Bozego, Biuletyn
Polskie Misji Katolickiej w Brazylii 2/1977, s. 6-7.

7" Zob. Lud z dn. 15 VII 1953, s. 1;J. P atk a, Zgromadzenie Ksi¢zy Misjonarzy w Bra-
zylii, w: Kalendarz ,, Ludu”, Kurytyba 1953, s. 48; S. Turb an s k i, Kosciol polski w Kuryty-
bie, s. 8.
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tow, za mato na tereny, po ktorych si¢ rozproszyli. Nigdy nie naliczymy tu wig-
cej niz 20 ksigzy polskich réwnocze$nie. W wielu «koloniach» na pierwszych
ksigzy czekano od 10 do 15 lat, na innych po odjezdzie jednego czekano latami,
az przyszedt nastgpca”.'®

Chciatbym w tym miejscu odnotowac nastgpujacy fakt. Pierwszy biskup die-
cezji Kurytyby, José de Camargo Barros, we wzruszajacym pismie do biskupa
przemyskiego, prosit o przynajmniej dziesigciu ksi¢zy, gdyz, jak pisal, ,.tylko
polski duszpasterz moze zapewni¢ nalezyta opieke polskiemu wychodzcy”."

Z uptywem czasu zaczegly dociera¢ do Brazylii réwniez inne zgroma-
dzenia mgskie, do ktorych dotaczyli juz po II wojnie sw1at0wej cztonkowie
Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej.” Pierwszym chrystu-
sowcem, ktory przybyt 2 stycznia 1958 r. do pracy duszpasterskiej wérod Polonii
brazylijskiej, byt ks. Czestaw Czartoryski. Nast¢pnie tego samego roku przyby-
li: ks. Stanistaw Nowak, ks. Zygmunt Supieta i ks. J6zef Wojda.?!

Trzeba zaznaczy¢, ze ksigza z Polski petnili nie tylko zadania wyptywajace
z ich powotania religijnego, ale takze wspierali imigrantow réznorodnymi pora-
dami, niesli duchowe pocieszenie, jak réwniez przyczyniali si¢ do powstawania
— oprocz obiektow sakralnych — takze pierwszych szkot, bibliotek. W razie po-
trzeby polski duchowny niost naszym osadnikom pomoc lekarska, gospodar-
ska, prawng. Wedlug Marii Paradowskiej, ,,szeroki zakres dziatalnosci przede
wszystkim duszpasterskiej, ale takze o§wiatowej 1 w wielu innych dziedzinach,
mial ogromne znaczenie dla osadnikow polskich i dla catego spoteczenstwa
kraju ich zamieszkania”. * Jest faktem niezaprzeczalnym, ze duchowienstwo
polskie odegrato duza rolg¢ w podtrzymywaniu polskosci wérdéd imigrantow
w Brazylii. Rola polskiego ksigdza nie ograniczata si¢ wigc tylko do zadan czy-
sto duszpasterskich.?® Tak jest i w dzisiejszej dziatalnosci polskich duchownych

18

W. S o j k a, Poczqtki duszpasterstwa polskiego w Brazylii, s. 45-46.

19 Tamze, s. 46.

2 M.Paradowska, Wklad Polakow w rozwéj cywilizacyjno-kulturowy Ameryki
Lacinskiej, s. 215. Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej zostato zalozone przez
prymasa Polski, kard. Augusta Hlonda w 1932 r. Gléwnym celem zgromadzenia jest praca
duszpasterska na rzecz rodakow przebywajacych poza Polska; zob. Ustawy i Dyrektorium To-
warzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej, Poznan 1991, rozdz. 2,s. 9-11; B.Koto-
d ziej, Towarzystwo Chrystusowe w Ameryce Potudniowej 1958-1988, Curitiba 1989, s. 3-7.

2 Z.Malczewski, Wstuzbie Kosciola i Polonii. Towarzystwo Chrystusowe, s. 292.
M.Paradowska, Wklad Polakéw w rozwdj cywilizacyjno-kulturowy Ameryki La-
cinskiej, s.215.

% Z.Dobosiewicz W.R6mmel, Poloniaw Ameryce Lacinskiej, Lublin 1977,
s. 32, 108-109, 159.

22
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i siostr zakonnych wéréd Brazylijezykow polskiego pochodzenia, osiadtych
szczegoblnie w glebi kraju, w tzw. interiorze.

Chciatbym podkresli¢ jeszcze raz, ze pierwsi polscy ksigza przybywajacy
do Brazylii podejmowali pracg¢ duszpasterska wsrod polskich kolonistow. Ruy
Christovam Wachowicz — znany i ceniony historyk paranski i polonijny — za-
uwaza: ,,Parafia i polski ksiadz byli nieodzowni dla [polskiego] chtopa. Kosciot
byt centrum duchowym, ale takze osrodkiem, gdzie kolonista zaspokajat swoje
potrzeby komunikacji z bliznim. W Brazylii te potrzeby zaznaczaly si¢ jeszcze
bardziej ze wzgledu na odosobnienie, w jakim przychodzito im zy¢. Kosciot,
parafia i ksiadz beda przez dtugi czas w wielu koloniach w Brazylii jedyna pod-
stawa jednosci wérod kolonistow”. 2

Podobnie bylo ze zgromadzeniami zenskimi. Poczatkowo polskie siostry
zakonne przybywaly do Brazylii, by pracowa¢ wsrdd polskich imigrantow.
Pierwszymi, ktore przybyty do tego kraju byty siostry mitosierdzia §w. Wincen-
tego a Paulo (1904 r.), a nastepnie franciszkanki rodziny Maryi, znane na terenie
Brazylii jako siostry Swietej Rodziny (1906 r.). Najmtodszym zgromadzeniem
zenskim pracujacym wsrdd Polonii brazylijskiej sa misjonarki Chrystusa Krola
przebywajace w tym kraju od 1988 r.

Dopiero z uplywem czasu zaczgli dociera¢ polscy misjonarze i misjonar-
ki, by poswigcac si¢ dziatalnosci duszpasterskiej, charytatywnej (a takze o in-
nym charakterze, ale zawsze majacym zwiazek z postuga ewangeliczng) wsrod
Brazylijezykow. Jesli chodzi o dziatalno$¢ polskiego kleru w Brazylii, to
w poczatkach prowadzona ona byta wérod polskich imigrantow. Duchowienstwo
polskie rozwijalo nie tylko dziatalno$¢ czysto religijna, ale takze utrwalato
wsrod wychodzeow poczucie tozsamosci narodowej oraz pamigei o swych ko-
rzeniach. Obecnie dziatalno$¢ ta jest ciagle aktualna, aczkolwiek prowadzona
jest — w duzej mierze — na rzecz kolejnego juz pokolenia potomkdéw polskich
imigrantow. Warto moze przypomnie¢, ze doptyw polskiej emigracji do Brazylii
zakonczyt si¢ praktycznie po II wojnie §wiatowej. Wszechstronna dziatalnosé¢
duszpasterska polskich ksi¢zy diecezjalnych, zakonnych, jak rowniez sidstr na-
lezacych do réznych zgromadzen, przyczynia sig¢ do podnoszenia potomkow na-
szych wychodzcow, jak réwniez miejscowego spoteczenstwa na wyzszy poziom
duchowy, moralny, kulturalny, cywilizacyjny.26

# R.C.Wachowicz, Ocamponés polonés no Brasil, Curitiba 1981, s. 93.

% Z.Malczewski, Duszpasterstwo polskie w Rio de Janeiro, Duszpasterz Polski Za-
granica 3/1993, s. 425.

% M.Paradowska, Wkiad Polakéow w rozwdj cywilizacyjno-kulturowy Ameryki Lacin-
skiej, s. 225; moje osobiste doswiadczenie oraz obserwacje w ciagu 32 lat pracy w Brazylii po-
twierdzaja opinig autorki.
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Nalezy — chociaz krotko — wspomnie¢ o wizytach duszpasterskich, jakie
przeprowadzali polscy hierarchowie wsrdd Polonii brazylijskiej. Pierwszym,
ktory spotkat si¢ z rodakami w Rio de Janeiro i Sdo Paulo, byt kard. August
Hlond, prymas Polski. W drodze do Buenos Aires, na Migdzynarodowy
Kongres Eucharystyczny w pazdzierniku 1934 r., kard. Hlond zatrzymat si¢
w Rio de Janeiro. Podobnie bylo w drodze powrotnej z Kongresu, kiedy to
prymas Polski spotkal si¢ z kolonia polska w S@o Paulo i Rio de Janeiro.
Biskup Teodor Kubina, ktory towarzyszyt kard. Hlondowi, po zakonczonym
Kongresie pozostal w Brazylii i przez trzy miesiace odwiedzal polskie skupiska
na potudniu kraju.?’ Kolejnym hierarchg spotykajacym sig z Polonig brazylijska
w 1950 1. byt bp Jozef Gawlina.?® W 1968 r. bp Wtadystaw Rubin odwiedzat
polskie o$rodki w tym kraju.?’ Polonia brazylijska przezywata wielka rado$é
ze spotkania w 1984 r. z kard. Jozefem Glempem, prymasem Polski i opieku-
nem Polonii.’® Przebywajac w Rio de Janeiro, spotykali si¢ ze wspdlnota po-
lonijna: bp Jan Wosinski (1 VII 1975), abp Jerzy Stroba (3 VIII 1978), kard.
Franciszek Macharski (11 XI 1990), bp Zygmunt Kaminski (listopad 1993).3!
Kilka lat pozniej przebywali w tym kraju, spotykajac si¢ ze wspolnotami polo-
nijnymi: abp Zenon Grocholewski z Watykanu (1996) 1 bp Stanistaw Stefanek
TChr (lipiec-sierpien 1996).32 Arcybiskup Szczepan Wesoly wiele razy odwie-
dzat Poloni¢ brazylijska; t¢ mieszkajaca w metropoliach (Rio de Janeiro, Sao
Paulo, Kurytyba), jak rowniez zyjaca w interiorze.* Wszystkie te wizyty pol-
skich pasterzy ,,wnosity do polskiej wspolnoty odnowe ducha wiary i wigzi
z Ojczyzna” >

Mowiac o duszpasterstwie polonijnym, nie mozna nie wspomnie¢ o istnie-
niu Polskiej Misji Katolickiej w Brazylii. Jej poczatku nalezy si¢ dopatrywac
w nominacji pierwszego rektora. W dostgpnych mi dokumentach nie napot-
kalem na oddzielny dokument ustanawiajacy Misj¢. Na wniosek abp. Jozefa
Gawliny, opiekuna polskiej emigracji rezydujacego w Rzymie, 4 lutego 1953 r.
ks. Ludwik Bronny CM, wizytator zgromadzenia ksi¢zy wincentynow, zostal
mianowany przez Kongregacj¢ Konsystorialng misjonarzem emigrantow pol-

7 Z.MalczewsKki, Obecnosé Polakéw i Polonii w Rio de Janeiro, s. 180.

2 Tamze, s. 181.

Tamze.

30 J. Glemp, Kosciét a Polonia, Poznan-Warszawa 1986.

3 Z Malczewski, Obecnosé Polakéw i Polonii w Rio de Janeiro, s. 182-183.
Tenze, Wstuzbie Kosciota i Polonii. Towarzystwo Chrystusowe, s. 98-206.

T en ze, Polonii brazylijskiej obraz wilasny. Zapiski emigranta 1979-2006, Kurytyba
2007, s. 58-61, 74-78, 176.

34

33

Tenze, Obecnos¢ Polakow i Polonii w Rio de Janeiro, s. 183.
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skich w Brazylii. Nominacj¢ podpisat kard. Adeodato Giovanni Piazza, odpo-
wiedzialny za te¢ Kongregacje Stolicy Apostolskiej.*> Tradycyjnie w warunkach
polskiego duszpasterstwa emigracyjnego funkcj¢ t¢ utozsamiano z rektorem.
Od tej chwili wszystkie pisma nadsylane do ks. Ludwika Bronnego i wszyst-
kich jego nastgpcow, byty adresowane do rektora Polskiej Misji Katolickiej
w Brazylii.’¢

Tak wigc date 4 lutego 1953 r. nalezy uwazac za poczatek zorganizowania
specjalnego duszpasterstwa polskiego w Brazylii. Stalo si¢ to dzigki zabiegom
niestrudzonego abp. Jozefa Gawliny.*’

Bodajze najwigksza trudnoscia w prowadzeniu dziatalnosci przez poszcze-
golnych rektoréw Polskiej Misji Katolickiej w Brazylii byto zdobywanie od-
powiednich $rodkow finansowych. Wspominat o tym problemie ks. Stanistaw
Piasecki w liscie z 13 marca 1956 r. do abp. Gawliny.>® Natomiast ks. Jan
Piton w liscie z 10 lipca 1963 r. do abp. Jozefa Gawliny pisal: ,,Rektoraty
bez $rodkoéw finansowych to utopia, same cigzary to absurd, ktory nie moze
dhugo istnie¢”.** W podobnym tonie pisat ks. Piton rowniez do kard. Stefana
Wyszynskiego, prymasa Polski.*® Przez pewien okres Pémocnoamerykanska
Prowincja Towarzystwa Chrystusowego wspierata finansowo dziatalno$¢ rek-
tora Benedykta Grzymkowskiego TChr. Fundusze te w duzej mierze przezna-
czone byly na pokrycie kosztow przejazdu do o$rodkow polonijnych, jak tez
w celu odwiedzenia polskich kaptanow pracujacych w réznych rejonach tego
rozlegtego kraju. Obecny rektor (siddmy z kolei), bedac proboszczem parafii
$w. Jana Chrzciciela w Kurytybie, na dziatalno$¢ rektorska czgsto przeznacza
otrzymywana z parafii pensj¢ proboszcza. Sporadycznie otrzymuje jakas sumg
na pokrycie kosztow podrozy czy tez na dziatalno§¢ wydawnicza. Jesli chodzi
o dziatalno$¢ wydawnicza, trzeba podkresli¢, ze w poczatkach swego rektor-
stwa ks. B. Grzymkowski wydawal co miesiac przez trzy lata ,,Biuletyn Polskiej
Misji Katolickiej w Brazylii”. Obecny rektor wydaje ,,Echo Polskiej Misji
Katolickiej w Brazylii”, ktore ukazuje si¢ co dwa miesiace i kierowane jest do
duszpasterzy i lideréw polonijnych, a takze wszystkich misjonarzy i misjonarek
z Polski. ,,Echo” jest jedynym pismem w Brazylii ukazujacym si¢ w jezyku pol-

3 Archiwum Ksigzy Wincentynow w Kurytybie (dalej: AKW). Teczka: Rek-
torat Polskiej Misji Katolickiej 1955-1962. Deklaracja ks. L. Bronnego CM z dn. 14 XII 1955;
Lud, zdn. 8 VII 1953, s. 1.

3 AKW, Teczka: Rektorat Polskiej Misji Katolickiej 1952-1963.

3 Lud, zdn. 8 VII 1953, s. 1.

3% AKW, Teczka. Rektorat Polskiej Misji Katolickiej 1952-1963.

Tamze.
Tam:ze.
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skim. Ponadto wydawane jest czasopismo ,,Polonicus” o profilu naukowym i po-
$wigcone problematyce polonijnej oraz kontaktom Polska — Brazylia. Periodyk
ukazuje si¢ dwa razy w roku w jezyku portugalskim. Po polsku zamieszczany
jest takze spis tresci, wstep oraz streszczenie kazdego artykutu. Pelniacy postu-
g¢ zaledwie od kilku miesigcy nowy prowincjat Towarzystwa Chrystusowego
w Ameryce Potudniowej, ks. Kazimierz Dtugosz TChr, wykazuje zrozumienie
i wsparcie dla rektora PMK, jesli chodzi o zaplecze finansowe na jego dziatal-
nos¢.

Jednak trzeba stwierdzi¢, ze mimo napotykanych trudnosci finansowych, po-
szczegollni rektorzy Polskiej Misji Katolickiej w Brazylii starali si¢ wypehié¢
powierzong im przez Kosciol t¢ specyficzna — i nie zawsze tatwa do spetnienia
— misjg.

Jesli chodzi o duszpasterstwo specyficzne, jakim jest wlasnie duszpasterstwo
polonijne, to prowadzone jest ono w nast¢pujacym wymiarze. W duzych mia-
stach, gdzie mieszkaja Polacy urodzeni w Polsce lub ich potomkowie mocno
zwiazani z wiara, kultura i jezykiem polskim, istnieja parafie personalne lub
kapelanie polskie. Polskie parafie personalne zostaty erygowane kilkadziesiat
lat temu i istnieja po dzien dzisiejszy w: Kurytybie (Parafia pod wezwaniem
$w. Stanistawa Biskupa i Mgczennika — werbisci), Rio de Janeiro (Parafia pod
wezwaniem Matki Boskiej Jasnogorskiej — chrystusowcy). Oprocz wymienio-
nych parafii personalnych, istnieja kapelanie polskie w Sao Paulo (od poczat-
ku prowadzona przez salezjandéw, a od grudnia 1996 r. przez chrystusowcow),
Porto Alegre (poczatkowo kaptani diecezjalni a nast¢pnie przez 70 lat ksigza
wincentyni. Aktualnie kapelania jest bez duszpasterza). Ponadto w Kurytybie
ksigza wincentyni przez dziesiatki lat odprawiali w swoim kosciele parafialnym
pod wezwaniem §w. Wincentego kazdej niedzieli mszg §w. po polsku. W ostat-
nich miesigcach porzucili ten obyczaj ze wzglgedu na bardzo matq liczbg osob,
ktore pojawiaty si¢ kazdej niedzieli w ich kosciele.

Natomiast w rejonach, gdzie zyja potomkowie polskich imigrantow, pro-
wadzone sa parafie terytorialne. Chcialbym tutaj podkresli¢, ze od poczatku
przybywania emigrantow do Brazylii nie byly tworzone parafie narodowoscio-
we. Biskupi tworzyli parafie terytorialne na bardzo rozlegtych terenach. Szlaki
komunikacyjne byly bardzo prymitywne, czgsto ograniczajace si¢ do waskiej
Sciezki wytyczonej w dziewiczych borach.

We wspolnotach parafialnych, gdzie zyja potomkowie polskich emigrantow,
duszpasterstwo polonijne uzaleznione jest w duzym stopniu od zapotrzebowa-
nia samych Brazylijczykow polskiego pochodzenia, a takze od inwencji i zaan-
gazowania duchownego polskiego. Trzeba jeszcze dodaé, ze w wielu parafiach
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prowadzone sa lekcje jezyka polskiego, istnieja programy radiowe o charakterze
polonijnym jak réwniez istnieja zespoty folkloru polskiego.*!

Pragng zacytowaé obserwacjge Owczesnego prymasa Polski, kard. Jozefa
Glempa, ktory odwiedzat osrodki polonijne w Brazylii i Argentynie w 1984 r.
Po powrocie do kraju przygotowal do wydania ksiazke, w ktorej opisat swo-
je spostrzezenia: ,,Integracja spotecznosci religijnych ma to do siebie, ze wnosi
dobro kazdej nacji w dobro wspdlne kraju. Zaniedbywanie wychowania kato-
lickiego dzieci i mlodziezy na sposob polski jest zgoda na przecigtno$é, na ob-
nizenie poziomu duchowo$ci. W kontekscie brazylijsko-argentynskim nie da
si¢ zaprzeczy¢, ze polska katechizacja i polski program duszpasterski, wynika-
jacy z zaplecza tysiacletniej kultury, daja rekojmig osiagnigcia wigkszej dojrza-
osci chrzescijanskiej. A to stanowi o pozytywnym wktadzie na rzecz Kosciota
powszechnego. (...) Sens duszpasterstwa polonijnego nie polega na tym, aby za
wszelka ceng utrzymac jezyk i obyczaje polskie, ale by jak najpeiniej rozwinaé
taske wiary opierajac si¢ na religijnej kulturze polskiej, i w ten sposob daé swia-
dectwo zycia Kosciota — w sposéb godny nasladowania i przyjgcia. (...) Tam
gdzie duszpasterstwo polskie jest stabe, stabnie takze brazylijskie”.*?

Trzeba stwierdzi¢, ze polskie parafie personalne, kapelanie polskie, jak tez
parafie terytorialne, na terenie ktorych zamieszkuja potomkowie polskich imi-
grantow, naleza do struktur miejscowego Kosciota. Pozwolg sobie zacyto-
wac fragment mojego wystapienia podczas konferencji zorganizowanej przez
CESLA UW w grudniu 1998 r.: ,,W ramach swojej postugi pasterskiej Kosciot
w Brazylii pragnal ogarna¢ wszystkie grupy spoteczne. W poczatkach kolo-
nizacji, w wielu wypadkach biskupi zwracali uwagg ksigzom cudzoziemcom,
aby przy obstugiwaniu swoich rodakow-imigrantéw nie zapomnieli o spotecz-
nosciach lokalnych (Metysach, Kaboklach czy tzw. luso-brasileiros). Aktualnie
Kosciot nadal daje mozliwosci prowadzenia duszpasterstwa etnicznego.
W ostatnich latach dokumenty Krajowej Konferencji Biskupow Brazylii (CNBB)
podkreslaja warto$¢ wyrazania doswiadczenia wiary ludu we wiasnej kulturze.
Tak lud, jak wspolnota i ewangelizujacy sa wezwani do poglebiania wiernosci
nie tylko Ewangelii, ale takze wtasnej kulturze i historii”.**

W pierwszych latach polskiej kolonizacji Ko$cidt — przez polskich duszpaste-
rzy — odgrywat rolg jednoczaca, byt ostoja polskosci. Obecnie polscy duchow-
ni nadal przyczyniaja si¢ do szerzenia polskiej kultury, zwyczajow religijnych,
tradycji, folkloru, ale juz ws$rdd kolejnych pokolen potomkow polskich emi-

4 Z.Malczewsk i, Duszpasterstwo polskie w Rio de Janeiro, s.371.

2 J.Glemp, Kosciél a Polonia, s. 24-25.
# M.Malinowski, Rola duszpasterstwa polskiego w organizacji spolecznosci lokal-
nych w Ameryce Lacinskiej, Warszawa 1999, s. 30.
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grantow. Od wyboru kard. Karola Wojtyly na papieza, jego wizyty apostolskiej
w Brazylii i spotkania z Polonig brazylijska w Kurytybie 4 lipca 1980 r., ob-
serwujemy budzenie si¢ $wiadomosci tozsamosci polskiej wsrdd wielu osob.
Ludzie ci poszukuja swoich korzeni i dowiaduja sig, na czym polega ich tozsa-
mo$¢ wlasnie od polskich duszpasterzy. Wigkszos$¢ osob polskiego pochodzenia
nie zna jezyka polskiego. Nie miejsce tutaj na omawianie przyczyn zatracania
polskiej mowy w spotecznosci polonijnej w okresie ostatnich 70 lat. Powodow,
przede wszystkim natury politycznej, bylo wiele. Dlatego w postudze duszpa-
sterskiej wérdd tych, ktorzy nie znaja dostatecznie jezyka polskiego, istnieje po-
trzeba docierania do nich z polskimi warto§ciami kulturowymi w ich ojczystym
jezyku, czyli portugalskim. Dla polskich ksigzy pracujacych w spotecznosciach
polonijnych praca duszpasterska nie ogranicza sig tylko do $cisle religijnych za-
dan. Duszpasterz winien nie tylko ewangelizowac, ale tez by¢ spolecznikiem
i dziataczem polonijnym. Ma uczy¢ nie tylko modlitwy, udziela¢ sakramen-
tow, ale powinien rowniez moéwi¢ o wspotczesnej Polsce i jej kulturze, staraé
si¢ przekazywac cate bogactwo polskiej tradycji duchowej. W interiorze, czyli
w glebi kraju, gdzie zyja potomkowie polskich kolonistow, dostrzegamy mocne
poczucie polskosci w rodzinie, ktére jest umacniane jeszcze bardziej tam, gdzie
jest polski duszpasterz. Niestety, z przykro$cia trzeba stwierdzi¢, ze nie wszyscy
polscy ksigza pracujacy wsérdéd potomkow polskich emigrantow tak rozumie-
ja swoja postuge duszpasterska i to, ze winni by¢ ambasadorami polskiej trady-
cji i kultury.*

Chciatbym tutaj zacytowa¢ fragment artykutu inz. Edmunda Gardolinskiego
(urodzony w Sdo Mateus do Sul, PR, syn polskich emigrantéw: ojciec Marian
byt inzynierem miernikiem),* budowniczego licznych brazylijskich lotnisk,
gmachow publicznych, badacza i publicysty polonijnego. Tekst opublikowat
25 lipca 1957 1. po portugalsku w ,,Didrio de Noticias” w Porto Alegre: ,,Daze-
niem, jesli nie marzeniem Polakow musi w tym przypadku by¢ tylko to, by kaz-
dy z potomkow polskiego elementu wiedziat o swym pochodzeniu, nie wstydzit
si¢ go 1 byl przychylnie usposobiony do spraw ojczyzny swych przodkow. Ta
pozytywna $§wiadomo$¢ nie tylko wystarczy, ale bedzie gwarancja duchowe;j
Iacznosci z Polska czlowieka, ktory jest Brazylijezykiem, mocno tu osiadt,
a mimo to otacza przyjaznig i serdecznoscia odlegty nardd polski, niby dale-
kiego, ale kochanego krewnego. (...) Uczulony na sprawy polskie Brazylijczyk
polskiego pochodzenia — niczego nie uroni ze swej, bodaj najserdeczniejszej
brazylijskosci. Wigcej nawet: dla Brazylii na pewno nie jest obojg¢tne, czy grupa

44

Z.Malczewski, Polonii brazylijskiej obraz wlasny, s. 149-150, 194.
4 Biografi¢ Edmunda Gardolifiskiego zob. t e n z e, Stownik bibliograficzny Polonii bra-
zylijskiej, s. 125-126.
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wzywajaca si¢ w teren i nabierajaca moralnych i prawnych przywilejow obywa-
telskich dysponuje zasobem jakich$ uczu¢, jest masa ludzka wartosciowa, czy
odwrotnie, mierng lub zgota abnegacka”.*®

Podczas wspomnianej juz konferencji naukowej zorganizowanej przez
Centrum Studiéw Latynoamerykanskich (CESLA) Uniwersytetu Warszawskiego
w grudniu 1998 r. na temat roli duszpasterstwa polskiego w organizacji spotecz-
nosci lokalnych w Ameryce Lacinskiej mlody wowczas naukowiec, Mariusz
Malinowski, powiedzial m.in.: ,,Rola Kosciota w zyciu organizacyjnym Polonii
— to jest problem godny oddzielnej uwagi. Przez Kosciét realizuje si¢ bardzo
czesto aktywnos¢ organizacji polonijnych. Szczegodlnie na prowingji, gdzie nie
ma warunkéw do tworzenia polskiej bazy kulturowej, jedynym czasem sposo-
bem do podtrzymywania polsko$ci jest kultywowanie obrzedow zwiazanych
z katolicka tradycja religijna: bozonarodzeniowa i wielkanocng. Natomiast
w osrodkach, gdzie dzigki operatywnos$ci miejscowych dziataczy mozna zorga-
nizowac co$ wigcej — imprezy bez obecnos$ci ksigdza sa nie do pomyslenia. (...)
Polonijne duszpasterstwo jest ciekawym zjawiskiem w kontekscie dziejowym.
Bowiem $rodowiska tak mtode jak narody latynoamerykanskie, i tak jak one
ztozone z mozaiki wielokulturowosci i egzotyki, podlegaja procesom spotecz-
nym, ktérych reguty nie wyszty jeszcze poza etap hipotez. I nie mozna o tym za-
pomnie¢ méwiac o przysztosci Polonii w Ameryce Lacinskiej i tak silnie z nim
zwiazanego duszpasterstwa polonijnego”.*’

Natomiast inz. André Hamerski, lider brazylijskiej Polonii, na tej samej
konferencji naukowej, mowit z glgbokim przekonaniem: ,Praca ksigdza we
wspolnotach polonijnych w celu odrodzenia i zachowania kultury polskiej jest
autentycznym przyktadem pracy duszpasterskie;j. (...) Hasta odrodzenia kultury
religijno$ci polskiej czgsto wyciskaja tzy z oczu tych ludzi polskiego pochodze-
nia, ktoérzy mowia, albo mowili po polsku, lepiej lub stabiej. Z historii niekto-
rych stowarzyszen, klubow itp. zatozonych w Rio Grande do Sul, jasno wynika,
ze upadaja te, ktore mimo szacunku dla polskiej kultury, wykluczyty Boga i pa-
mig¢ o religijnosci narodu polskiego. W ostatnich czasach bardzo wzrasta kult
Matki Bozej Jasnogorskiej. Wzrasta rowniez ruch, ktory §wiadczy o znaczeniu
religijnosci polskich emigrantéow w tworzeniu pierwszych osad. Jest to jedna

z funkcji «Braspol», organizacji dziatajacej zaledwie od 9 lat”.*

# E.Gardolinski, Polska grupa etniczna w Regido Missioneira, w: Kalendarz

o, Ludu”, Kurytyba 1958, s. 73.

Y M.Malinowski, Rola duszpasterstwa polskiego w organizacji spotecznosci lokal-
nych w Ameryce Lacinskiej, s. 160, 161.

¥ Tamze, s. 206-208.

- 182 -



BIULETYN POLONIINY

A prof. Wiadystaw Miodunka z UJ podzielit si¢ — wedtug mnie, tak bardzo
na czasie — obserwacja: ,,Polonia brazylijska jest dumna ze swojej tozsamosci
brazylijskiej, ale oczekuje tez rewaloryzacji tozsamosci polskiej, oczekuje uzna-
nia za lata, gdy okreslenie «polaco» byto okresleniem pejoratywnym. Poza tym
Polonia ta w swej masie jest gotowa podtrzymywaé swa tozsamos¢ polska, kto-
ra w zaden sposob nie zagraza tozsamosci brazylijskiej. Przeciwnie nawet: ona
te tozsamo$¢ uzupetnia. Nawet wzbogaca”.* Tak wlasénie postrzegam role dusz-
pasterstwa polonijnego, aby nie tylko prowadzito dziatalno$¢ w wymiarze czy-
sto duchowym, religijnym, ale by takze stawalo si¢ protagonista i protektorem
odnawiania oraz utrwalania tozsamosci polskiej we wspotczesnej brazylijskiej
spotecznosci polonijne;.

Zdzistaw Malczewski TChr, Kurytyba, Brazylia

¥ Tamze, s. 42.



