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ZAWARTOSC: 1. Religie pozachrzescijanskie czy religie niechrzescijan-
skie? II. Religie pozachrzescijanskie w Rosji; III. Mitosierdzie miedzyludzkie
w islamie.*

I. RELIGIE POZACHRZESCIJANSKIE CZY RELIGIE NIECHRZESCIJANSKIE?

~Religie pozachrzescijanskie” oraz ,religie niechrze$cijanskie” to okreslenia
religii innych niz chrzedcijanstwo, uzywane w przesztosci i w dobie wspotcze-
snej. Systemy wierzen przed pojawieniem si¢ chrzescijanstwa okreslane sg na-
tomiast jako ,,religie przedchrze$cijanskie”. Religioznawstwo nie przeprowadza
ostrego podziatu na religie pozachrzescijanskie i chrzescijanstwo. Wszystkie re-
ligie pozachrzescijaniskie maja oryginalng doktryne, specyficzny kult i moral-
nosé oraz sg zorganizowane w instytucje z wladza na czele. Wczesniej inne od
chrzescijanstwa religie okreslane byly jako ,religie poganskie”, a ich wyznawcy
nazywani poganami. Wyznawcy religii pozachrzescijanskich to niechrzescijanie.
Nie funkcjonuje natomiast stowo ,,pozachrzescijanie”.

Pojecie ,religie pozachrzescijanskie”, majace konfesyjna proweniencje,
utworzone jest z dwoch stow. Pierwszy termin — ,religie” — ,,obrazuje” uniwer-
salne znaczenie religii, jako podmiotowo-przedmiotowej rzeczywistosci trans-
cendentnej (sacrum, absolut, bostwo, Bdg), wobec ktorej cztowiek (jako jed-
nostka i jako spotecznosc) pozostaje w relacji (religia jest zyciowym stosunkiem
czlowieka do Istoty Ponadziemskiej). Drugi termin — przymiotnik ,,pozachrze-
Scijanskie” — wskazuje na chrzescijanstwo jako punkt odniesienia tych religii,
Religie pozachrzescijanskie, bedac innymi niz chrzescijanistwo religiami, jako
takie nie spelniajg podstawowych kryteriow chrystianizmu, ktérymi sa: wiara
w Boga w Tréjcy Jedynego oraz w Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela
$wiata i cztowieka, a takze uznanie chrztu ,,w Imig¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigte-
g0” (zgodnie z tymi kryteriami Swiadkowie Jehowy oraz inne synkretyzmy od-

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.
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wolujace si¢ do chrzescijanstwa, a odrzucajace powyzsze fundamenty wiary tej
religii, s rowniez religiami pozachrzescijanskimi).

Pojgcie , religie pozachrzescijanskie” uzywane jest zamiennie z pojgciem , re-
ligie niechrzescijanskie”, ktore zostalo przyjgte 1 upowszechnione w tytutach
dokumentéw Kosciota (np. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze-
scijanskich Nostra aetate 11 Soboru Watykanskiego) oraz w nazwach instytu-
¢cji Kosciota katolickiego. (np. Sekretariat dla Niechrze$cijan, przemianowany
w 1988 r. w Papieska Rad¢ do spraw Dialogu Miedzyreligijnego, czy tez Ko-
mitet do spraw Dialogu z Religiami Niechrzescijanskimi Rady Konferencji
Episkopatu Polski do spraw Dialogu Religijnego). Powyzsze fakty rozwiewa-
ja stawiana przez niektérych autoréw watpliwosé, jakoby pojecie ,religie nie-
chrzescijanskie” bylo pejoratywne i dlatego nalezaloby uzywaé tylko okreslenia
»religie pozachrzescijanskie”. Przedrostek ,,nie” w stowie ,niechrzescijanskie”
miatby zdecydowanie negatywne znaczenie jako negacja, zaprzeczenie chrzesci-
janstwa. Religie niechrzescijanskie nie sa religiami achrzescijanskimi ani — tym
bardziej — antychrzescijaniskimi. Taka wypaczona wizj¢ religii, innej niz chrze-
scijanstwo, przyjmuja integrysci katoliccy. W powszechnym odbiorze nazwa
Hreligie niechrzedcijanskie” nie rodzi negatywnych skojarzen. Religie te nie go-
dza w chrzescijanstwo, ani nie s jego antytezg.

Religie pozachrzescijanskie charakteryzujg si¢ réznorodnoscig nurtow, wie-
lodcig interpretacji doktryny, a takze form organizacyjno-instytucjonalnych. Po-
szczegolne religie roszczg sobie prawo do bycia jedynie prawdziwymi, stusz-
nymi, najlepszymi ze wszystkich, w petni objawionymi. Teologia katolicka
twierdzi, ze religiami objawionymi sa jedynie chrzescijanstwo oraz religia bi-
blijna Izraela, czyli judaizm przed Chrystusem. W innych religiach istnieja nato-
miast elementy Bozego objawienia.

Istnieje wiele typologii religii podawanych przez religioznawcow. W klasy-
fikacjach tych wraz z religiami pozachrzescijaniskimi prezentowane jest chrze-
$cijanstwo. H. Ringgren, A. V. Strom, dzielac religie swiata, postuzyli si¢ klu-
czem, w ktorym terminem naczelnym jest kultura. Wszystkie zatem religie, wg
tych autoréw, sytuuja si¢ ostatecznie w ramach okreslonej kultury. Sa to: kultury
ludéw pismiennych na Bliskim Wschodzie (Egipcjanie, Sumerowie, Akadowie,
Semici Zachodni, Hetyci, [zrael, islam; w tej grupie umieszczone zostato chrze-
$cijanstwo); kultury indoeuropejskich ludéw pismiennych (Iranczycy, Indowie
w epoce klasycznej, hinduizm, buddyzm, Rzymianie, synkretyzm religijny, Cel-
towie, Germanowie, Stowianie, Battowie); kultury wschodnioazjatyckich ludow
pismiennych (Chinczycy, Koreanczycy, Japoficzycy); kultury ludéw niepismien-
nych (Afryka, Azja, Ameryka, Australia). Wedlug innych podzialéw niektd-
re religie pozachrzedcijanskie zaliczane sa (wraz z chrzescijafistwem) do ,,naj-
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wazniejszych religii $wiata”, ktérymi sa: hinduizm, buddyzm, konfucjanizm,
taoizm, szintoizm, judaizm, islam (K. Koscielniak) badz tez do ,,pigciu wielkich
religii $wiata” (réwniez z chrzescijanstwem): hinduizm, buddyzm, islam, juda-
izm (E. Brenner-Traut). Religie pozachrzescijanskie (wraz z chrze$cijanstwem)
dzieli sig tez wg innych ztozonych kryteriow (K. Koscielniak): ze wzgledu na
rozumienie sacrum, Boga, bostwo, wyrdznia sie: politeizm, henoteizm, mono-
teizm; ze wzgledu na zasigg wystepowania i strukturg spoteczna — religie naro-
dowe i etniczne (,,lokalne™) oraz religie uniwersalistyczne; ze wzgledu na role,
jaka Bog odgrywa w swiecie: religie teistyczne, religie deistyczne, religie pan-
teistyczne, religie spirytystyczne, religie ateistyczne — te ostatnie uznaja Boga,
ale odmawiajag Mu wplywu na $wiat i cztowieka); ze wzgledu na wyniki ba-
dan historii poréwnawczej religii: religie kosmocentryczne, religie teocentrycz-
ne. E. Sakowicz natomiast omawia w Religioznawstwie: religie $wiata (judaizm,
islam, hinduizm, buddyzm, religie ludéw pierwotnych — tu nalezatoby tez dodaé
chrzescijanstwo) oraz pseudoreligie i antyreligie (sekty/nowe ruchy religijne, sa-
tanizm, New Age).

W Deklaracji Nostra aetate 11 Soboru Watykanskiego wymienione zostaty na-
stepujace religie pozachrzescijanskie: religie plemienne, hinduizm, buddyzm, is-
lam, judaizm. Wyznawcy niektorych religii pozachrzescijafiskich, w mys! dok-
tryny soborowej, przynaleza, badz sa przyporzadkowani, do chrze$cijanstwa.

Odpowiadajac na pytanie postawione w tytule niniejszego szkicu, stwierdzi¢
nalezy, ze okre$lenia ,religie pozachrzescijanskie” oraz ,religie niechrzescijan-
skie” sa bardziej jednoznaczne niz bliskoznaczne. W jezyku polskim zdaje sig
przewazaé termin pierwszy, w jezykach obcych (np. w angielskim, francuskim,
wloskim) dominuje pojecie drugie. Z kolei nowym terminologicznym ,,faktem”
jest pojawienie si¢ wérdd niechrzescijan nazw: niemuzutmanie, niebuddysci.
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FEugeniusz Sakowicz, Warszawa

Il. RELIGIE POZACHRZESCIJANSKIE W ROSJI

Manifest cara Mikotaja I z 1905 r. wprowadzat tolerancj¢ wyznaniowg w Ro-
sji. Po rewolucji pazdziernikowej (1917) ogloszono dekret O wolnosci sumienia
oraz o stowarzyszeniach koscielnych i religijnych (1918), na mocy ktérego uzna-
no religi¢ za spraw¢ prywatna. Jednoczesnie rozpoczg¢to z nig walke (uderzono
przede wszystkim w Cerkiew prawostawna). W kolejnych latach po rewolucji
pazdziernikowej nowo powstajace republiki ZSRR obejmowaty réwniez naro-
dy wyznajace religie niechrzescijanskie, przede wszystkim islam. W latach 30.
XX w. represje dotknely — oprocz prawoslawia — takze inne wyznania chrzesci-
janskie i religie niechrzescijanskie. Nastapita radykalna ateizacja panstwa. We-
dhug spisu ludnosci z 1937 r. przynaleznosé do islamu deklarowato 8,4 % spote-
czenstwa ZSRR, judaizmu — 3%, buddyzmu i lamaizmu - 0,1%.

Po latach przesladowania religii przez Rosj¢ Radziecka, a nastgpnie ZSRR
(az do upadku w 1991 r. dyktatury komunistycznej), w obecnej Rosji zaczyna
ksztaltowac si¢ nowa rzeczywistos¢ religijna. Oprocz dominujacego na jej tery-
torium prawostawia obecne sa w tym panstwie od wiekdw réwniez religie poza-
chrzescijanskie. Konstytucja Rosji uznaje za tradycyjne w tym panstwie rowniez
religie niechrzescijanskie: islam, buddyzm i judaizm. Ustawa z 1990 r. gwaran-
tuje takze prawa innym Ko$ciotom i zwiazkom wyznaniowym w Rosji.

Na Powotzu i na potudniu Uralu oraz na Kaukazie Pdtnocnym zyja muzutma-
nie (w zdecydowanej wigkszosci sunnici), ktérzy w 2003 r. mieli liczy¢ (w za-
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leznoéci od statystyk) od 12 do 22 min wiernych skupionych w ponad 3 tys.
gmin. Islam jest religia dominujaca wérdéd Tataréw Nadwolzanskich, Czuwa-
széw (w dorzeczu srodkowej Wolgi), Baszkirdw (w dorzeczu rzeki Bialej) oraz
zamieszkujacych pas podgorski Kaukazu Péinocnego Adygejczykow, Czerkie-
sow, Karaczajewcow (Karaczanow), Kabardyncow (Kabardyjczykéw), Batkar-
cow, Osetyncow, Inguszéw, Czeczencow (Czeczendw) i w grupie tzw. ludoéw
Dagestanu (w tym Kumykow), nadto w diasporze Kazachow, Uzbekow, Tadzy-
kéw, Turkmenow, Kirgizow, Azerdw (Azerbejdzan). Nauczanie w szkolnictwie
$rednim w Rosji odbywa sig¢ (oprdcz jezyka rosyjskiego) rowniez w jezykach na-
rodow i ludéw kultury islamu: tatarskim, czuwaskim, baszkirskim.

Religia zaznaczajaca swoja obecnos$¢ w Rosji jest judaizm, ktdry obecnie pro-
wadzi szkoly w jezyku jidisz. Buddyzm i lamaizm wyznaja Katmucy, Tuwin-
czycy, Buriaci oraz czgsé Ewenkow. U ludéw syberyjskich Rosji praktykowa-
ne byly wierzenia religii pierwotnych, ktore wymarty (wyznawcéw tych religii
mozna bylo spotkaé jeszcze w potowie XX w. w pétnocno-wschodniej Syberii)
oraz szamanizm. Po upadku ZSRR dziatalno$¢ misyjna w Rosji podjety przyby-
te z Zachodu Europy ugrupowania buddyjskie oraz neohinduistyczne. Réwniez
z Zachodu zaczely przenikaé do Rosji nowe niechrze$cijanskie ruchy religijne,
kulty i sekty. Powstawaty nadto rodzime niechrzescijanskie wyznania.

Islam

Pierwsze kontakty Rusi z wyznawcami islamu si¢gaja VIII-IX w. Pierwszy-
mi narodami, ktore przyjely islam i zamieszkiwaly na terenach obecnej Rosji,
byli Potowcy i Bulgarzy. Religi¢ t¢ wyznawali takze w czgsci Chazarowie. Pod
koniec X w., w wyniku podboju ziem przez Imperium Chorezmijskie, islam roz-
przestrzenit si¢ niemal na catym Powotzu. Przez wieki Rosja petnita rolg obron-
cy wschodniego chrzescijaiistwa przed niechrzescijaniskimi ludami azjatyckimi
oraz tureckimi. Wchodzaca w sklad Rusi Kijowskie) Moskwa ulegta w 1238 r.
najazdowi plemion mongolsko-tureckich i uznata wladzg Ztotej Ordy. Miano-
wany przez chanéw Ziotej Ordy ksiaze wiodzimierski odpowiadat za sktada-
nie daniny Mongotom. Ksiaze Dymitr Donski, otrzymawszy blogostawienstwo
$w. Sergiusza, pokonat w 1380 r. Mongotéw na Kulikowym Polu, co zapoczat-
kowato wyzwalanie ziem ruskich spod ich panowania, a takze wlasna ekspansjg.
Ztota Orda rozpadta si¢ w 1480 r. Pod panowaniem panstwa rosyjskiego znala-
zly si¢ podbite chanaty kazanskie, astrachanskie i syberyjskie.

Obecno$¢ Tatardw w europejskiej czgsci Rosji jest pozostatoscia panowania
mongolsko-tatarskiego w XIII-XV w. Lud tatarski jest bardzo silnie rozproszony
(sposrod 6,9 mln Tataréw, wykazanych w spisie z 1989 r. na terytorium ZSRR,
3,8 mIn zamieszkiwato na srodkowym Powolzu we wschodniej cz¢sci Rosji i na

-179 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Uralu. Autonomiczna republike¢ Tatarstanu tworza tzw. Tatarzy kazanscy, ktorzy
stanowili na poczatku lat 90. XX w. 48,5% ogétu ludnosci tej jednostki admi-
nistracyjnej. Od XVI w. w okolicach Tiumenia, Tobolska i Tomska zyja Tata-
rzy syberyjscy, ktorych populacja liczyta w latach 90. XX w. ok. 200 tys. osob.
W konicu XX w. Tatarzy liczyli ok. 11,5 mln wiernych. Mniejszo$¢ muzutman-
ska na terenie Rosji liczyta w 2011 r. ok. 20 mln wyznawcow. Najwiecej muzut-
mandw mieszka w Moskwie — sa to: Czeczeni, Azerowie, Kazachowie, Kirgizi,
Turkmeni, Tadzycy, Uzbekowie i Afganczycy. W Kazaniu w Tatarstanie znajdu-
je sig jeden z najwigkszych w Europie meczetow.

W wyniku zdobyczy terytorialnych w granicach Rosji znalazly sie kolejne
niechrzescijafiskie spoleczno$ci. Iwan IV Grozny (1533-1584) prowadzit zwy-
cigskie wojny na Wschodzie, w wyniku ktérych do Rosji przylaczyt w 1552 r.
chanat kazanski i w 1556 r. chanat astrachanski. Podporzadkowat orde nogaj-
ska i chanat syberyjski. Za rzadéw Katarzyny II, w wyniku zwycieskiej woj-
ny z Turcja (1768-1774), Rosja uzyskata wybrzeze Morza Czarnego. Po drugiej
wojnie z Turcjg (1787-1791) Rosja podporzadkowala sobie Krym oraz teryto-
rium mi¢dzy Bohem a Dniestrem. W tym czasie ograniczona zostata wolno$é
ludéw nierosyjskich. Katarzyna II powotata w 1786 r. Orenburska Duchowna
Rade¢ Muzulmanoéw Rosji z siedzibg w Ufie. W 1796 r. w granicach Imperium
Rosyjskiego zamieszkiwali m.in. muzutmanscy Tatarzy (stanowili 2,2% ludno-
$ci kraju) i Baszkirowie (0,5%), a takze Zydzi (1,4%).

Za panowania cara Mikotaja I Romanowa (1825-1855) terytorium Rosji po-
wigkszone zostato o ziemie zamieszkiwane przez niechrzescijan: 1828 r. — Azer-
bejdzan, 1829 r. — Besarabig oraz znaczne terytoria Azji Srodkowe;j. Pod koniec
pierwszej potowy XIX w. Rosja podj¢ta nieudana probe rozbioru Turcji, co do-
prowadzit do zatargu z panstwami Europy Zachodniej. Rosja poniosta kigske
w wojnie krymskiej (1853-1856) i przyjeta warunki traktatu paryskiego (1856),
w wyniku ktérego ogloszono m.in. neutralnos¢ Morza Czarnego. W 1989 r.
w Rosji mieszkato 10 tys. Turkow.

W XIX w. Rosyjski Kos$ciét Prawostawny prowadzit ozywiong dzialal-
nos¢ misyjng wéréd muzutmanéw na Bliskim Wschodzie, buddystow na Dale-
kim Wschodzie oraz wyznawcow szamanizmu na Syberii i religii pierwotnych
na Alasce. W tym czasie w Azji Srodkowej wciaz dominowali muzutmanie.
W 1897 r. w Rosji bylo 13 906 tys.muzutmanéw, 5 214 tys. Zydow, 170 tys. wy-
znawcow buddyzmu i lamaizmu.

Z inicjatywy wladz ZSRR utworzone zostaly: Duchowny Zarzad Muzuima-
noéw Europejskiej Czgsci ZSRR 1 Syberii (DUMMIES), Duchowny Zarzad Mu-
zutmanéw Pétnocnego Kaukazu, Srodkowoazjatycki Duchowny Zarzad Muzut-
manow oraz Zakaukaski Duchowny Zarzad Muzutmanéw. Po rozpadzie ZSRR
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na terenie Rosji pozostaty dwa pierwsze zarzady. Obecnie w Rosji istnieja: Cen-
tralny Duchowny Zarzad Muzulmanéw Rosji i Europejskich Krajéw Wspolno-
ty Niepodleglych Pafistw, Duchowny Zarzad Muzutmanéw Europejskiej Czgsci
Rosji. Centralne Duchowne Kierownictwo Zwiagzku Muzutmanéw Rosji, Rada
Muftich Rosji. W Rosji czynnych jest 4 tys. meczetow.

Judaizm

Juz we wezesnym sredniowieczu na Zakaukaziu osiedlili si¢ tzw. Zydzi gor-
scy oraz gruzifiscy, uzywajacy jezyka azerbejdzanskiego lub gruzinskiego, a na
ziemiach Azji Srodkowej — Zydzi srodkowoazjatyccy, zwani tez bucharskimi,
uzywajapy jezyka tadzyckiego. Wedtug spisu z 1989 1. w ZSRR bylto 36 tys.
Zydow srodkowoazjatyckich, z czego 28 tys.w Uzbekistanie, nadto 18 tys. Zy-
déw gorskich, 16 tys. Zydéw gruzifiskich. Grupy naptywowych Zydéw okresla-
ne byly jako ,rosyjskie”.

W Rosiji carskiej odnoszono si¢ do Zydow niechetnie. Po rozbiorach Polski
wprowadzono tzw. granicg osiedlenia (czerta osiedlosti), przebiegajaca wzdhiz
Dniepru, na wschod od ktérej nie wolno byto zamieszka¢ Zydom. Zakaz ten nie
dotyczyt niewielkiej diaspory Zydéw na Zakaukaziu i w Azji Srodkowej, bo-
wiem przybyli tam oni na dhugo przed wiaczeniem tych ziem do panstwa rosyj-
skiego. Wedlug spisu z 1937 r. w 6wcezesnych granicach ZSRR zyfo 2 669 tys.
Zydéw, z czego 774 tys.w Rosji. W Federacji Rosyjskiej skupiali si¢ oni w Mo-
skwie i Leningradzie, dokad naptywali masowo po rewolucji pazdzierniko-
wej i zniesieniu granicy osiedlenia. W Moskwie Zydzi stanowili 10% ludno-
$ci miasta. W zwiazku z trudno$ciami zatrudnienia Zydéw po upanstwowieniu
handlu i rzemiosta (bgdacymi gtéwnym zrédlem ich utrzymania) i stloczeniem
ich w miasteczkach Ukrainy i Biatorusi, podjgto 1931 r. prébg zorganizowania
zydowskiego osadnictwa pionierskiego nad Amurem, gdzie utworzono licza-
cy 36 tys. km? Zydowski Obwod Autonomiczny z siedziba wiadz w Birobidza-
nie. Chociaz przez lata obwdd ten byt fikcja (wg spisu ludnosci z 1989 r. miato
tam zy¢ tylko 9 tys. Zydéw, co stanowito 4,1% ludnosci) rozwiazano go dopiero
w 1990 1.

Po Il wojnie $wiatowej w wyniku propagandy ateistycznej oraz antyreli-
gijnych dziatan administracji panstwowej w latach 1945-1955 wielu Zydow
w ZSRR, w tym w Rosji, odstapito od wyznawania swojej wiary. Rada do Spraw
Kultéw Religijnych w Moskwie wydata w 1945 r. instrukcjg, wg ktorej pod-
czas rejestracji od wiernych judaizmu kategorycznie wymagano obecnosci rabi-
na. W przypadku jego nieobecnosci gmina nie mogla by¢ zarejestrowana. W na-
stepnych latach zaczeto zamykac istniejace synagogi. Wedlug spisu ludnosci
z 1959 1. w ZSRR byto 2 268 tys. Zydéw. Od lat 70. XX w. datuje si¢ emigracja
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Zydéw z Rosji (i z innych panstw powstatych po upadku ZSRR) do Izraela. Pod
koniec lat 80. emigracja ta wzrosta, na co wplynelo otworzenie granic Rosji,
a takze wzmagajacy si¢ (rowniez na Ukrainie) antysemityzm. W 1959 r. w Ros;ji
zyto 875 300 Zydow (z czego w Moskwie — 239 200, w Leningradzie — obec-
ny Petersburg — 162 300), a w 1989 r. — 548 100 (w Moskwie — 174 700, w Pe-
tersburgu — 106 100). Z glebi Rosji do Uzbekistanu naptywali Zydzi uzywajacy
w wigkszo$ci jezyka rosyjskiego. Na poczatku lat 90. XX w. liczyli oni 28 tys.
0s6b.

W Rosji zylo w 2011 1. ok. 1,5 mln Zydéw. Wedhig danych Zwiazku Wspol-
not Zydowskich w Rosji (FIEDOR) w Moskwie mieszka ok. 500 tys. Zydow,
w Sankt Petersburgu — ok. 170 tys. W panstwie tym jest ok. 70 synagog. Oprécz
FIEDOR dziata tez Kongres Zydowskich Religijnych Organizacji i Stowarzy-
szen Rosji.

Inne religie

Na terytorium Rosji buddyzm naptynat w XVII-XVIII w. z Tybetu i Mongo-
lii przez ziemie zamieszkiwane przez Buriatow i Katmukow. Na pocz. XX w.
w Sankt Petersburgu powstata $wiatynia buddyjska (dacan ,,Gunzeczojnej”).
W czasie przesladowan religii w ZSRR w latach 1937-1938 zniszczono i za-
mknigto wszystkie 120 klasztory buddyjskie. Po II wojnie $wiatowej powstat
Glowny Duchowny Zarzad Buddystéw ZSRR z siedziba w Chambin Sume,
obecnie Iwotginski Dacan na potudnie od Utan Ude w Iwotdze Gornej (rezydu-
je tam Chambo lama, duchowy zwierzchnik rosyjskiego buddyzmu). W 1997 r.
w Rosji bylo 149 $wiatyn buddyjskich, 135 wspolnot religijnych, 1 instytucja
o$wiatowa, 2 klasztory i 4 misje. W 1991 r. w Sankt Petersburgu powstato wy-
dawnictwo ,,Narta” wydajace w jezyku rosyjskim literature buddyjskg oraz cza-
sopismo ,,Narta Biuletyn” (od 1995 r. —,,Buddyzm Rosji”). Wedtug danych Bud-
dyjskiego Stowarzyszenia Rosji liczba wyznawcow tej religii wynosi w tym
panstwie 1,5-2 mln wiernych.

Pod koniec XIX w. w granicach Rosji pojawili si¢ Koreaniczycy (mogli oni
wyznawa¢ buddyzm, szamanizm), ktérzy przybyli do Wiadywostoku w poszu-
kiwaniu pracy w rozbudowywanym wéwczas porcie. W 1897 r. bylo ich Rosji
26 tys., w 1926 — 171 tys. (niemal wylacznie na Dalekim Wschodzie, skad zosta-
li w 1937 r. przymusowo przesiedleni do Uzbekistanu i Kazachstanu). W 1989 .
w Rosji mieszkato 107 tys. Koreanczykow. Na poczatku lat 90. XX w. 35 tys.
Koreanczykdw mieszkato na potudnie Sachalinu, gdzie zostali osiedleni w okre-
sie panowania japonskiego (1905-1945). Po aneksji przez ZSRR tej czesci wy-
spy wysiedlono Japonczykow, a Koreanczykow pozostawiono na miejscu.

- 182 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Na przetomie XIX i XX w. na ziemie rosyjskie Dalekiego Wschodu (gtéwnie
do Wiadywostoku) zaczeli (w poszukiwaniu pracy) naptywac Chificzycy z Man-
dzurii (praktykujacy konfucjanizm badz szamanizm). Przed 1 wojna $wiatowa
bylo ich w Rosji 100 tys.. W okresie migdzywojennym wigkszo$¢ z nich powro-
cita do Chin. Wedtug spisu ludnosci z 1989 r. w Rosji byto 5 200 tys. Chinczy-
kow. W Rosji zyje tez ok. 1 tys. bahaistow. Elementy wierzen religii ludow pier-
wotnych spotka¢ mozna obecnie u ludow ugrofinskich zamieszkujacych w Rosji
(Maryjczycy, Udmurci) oraz u Czuwaszy.
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Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

lll. MLOSIERDZIE MIEDZYLUDZKIE W ISLAMIE

Religia muzulmanska, zaréwno przez Koran, jak i hadisy, bardzo mocno pod-
kresla konieczno$¢ mitosci blizniego 1 przyjgcia postawy milosierdzia w sto-
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sunku do niego.! Taka postawa wobec ludzi wyptywa bezposrednio z poddania,
podporzadkowania si¢ mitosiernemu Bogu, zaufania i mitosci do Niego. Stano-
wi wigc samo sedno islamu, ktérego nazwa oznacza wiasnie ,,poddanie”.?

Koraniczne wezwanie do czynienia milosierdzia

Koran wielokrotnie podkresla, ze prawdziwa poboznos¢ zwiazana jest nie tyl-
ko z wyznawaniem wiary w Jednego Boga i rytualng modlitwa czy postem, ale
réwniez z ofiarnoscia, dobrocia okazywana rodzicom, krewnym, sasiadom i po-
droznym oraz opieka nad ubogimi i sierotami: ,,Czcijcie Boga i nie dodawajcie
wspottowarzyszy! Okazujcie dobro¢ rodzicom 1 bliskim krewnym, i sierotom,
i biednym, sasiadowi bliskiemu krewnemu i sasiadowi, ktory jest wam obcy,
i towarzyszowi bgdacemu u boku, i podréznemu, i temu, ktorym zawladnely wa-
sze prawice” (sura 4,36; por. sura 2,43-44; 17,23-28; 2,83).

Wedtug Koranu praktyki religijne, wypetniane bez odpowiedniego usposo-
bienia serca, ktore powinno kierowac si¢ sprawiedliwoscia, uprzejmoscia, wia-
rygodnoscia, rzetelnoscig, dobroczynnoscig i cierpliwosci, sa niewiele warte
i obtudne: ,,Nie jest poboznoscia, ze zwracacie twarze ku wschodowi i ku za-
chodowi. Lecz prawdziwie pobozny jest: kto wierzy w Boga 1 w Dzien Ostatni;
w anioléw, w Ksigge 1 w prorokéw; 1 ten, kto rozdaje majatek — mimo umito-
wania go — bliskim krewnym, sierotom i biedakom, podréznemu i zebrzacym,
i na wykup niewolnikow; i ten, kto odprawia modlitwe; i ten, kto daje jatmuzng;
i ci, ktérzy wypelniaja swoje zobowiazania, kiedy si¢ zobowiazali; i ci, ktorzy
sq cierpliwi w nieszczgsciu i przeciwnosci, i w czasie niebezpieczenstwa; oto ci,
ktorzy sg szczerzy w wierze. Oni sg prawdziwie bogobojni!” (sura 2,177; por.
sura 89,17-23; 3,92; 2,45; 31,17, 42,43; 16,90; 2,45).3

Szczegblnym wyrazem takiej postawy wobec potrzebujacych jest jatmuzna,
ktéra w islamie przybiera dwojaka postaé: jako obowigzkowy — uregulowany
prawnie — podatek dla biednych (zakar) badz jako spontaniczny dar serca przyj-
mujacy forme jatmuzny nadobowiazkowej (sadaka), bgdacej whasciwym, przez
nikogo niewymuszonym gestem milosierdzia i solidarnosci z potrzebujacymi
pomocy ludZzmi.* Chociaz zakat w powszechnej $wiadomosci muzulmanow jest
po prostu obowiazkiem nadanym przez prawo szariatu, to jednak w pierwotnym

' Jednakowe stowo dla nas i dla was. List 138 uczonych i zwierzchnikéw muzuimanskich
do przywddcéw chrze$cijahstwa, Wigz 1/ 2008, s. 48 n.

2 S.A.A . Al-Maududi, Zrozumieé islam, Biatystok 2003, s. 76.

3 Zob. Jednakowe stowo dla nas i dla was, s. 48n.

4 Wedtug libaniskiego uczonego, Fajsala Mawlawiego, az-zakat nosi takze nazwg as-sada-
ka, poniewaz w Koranie (sura 9,60) stowo as-sadaka ma znaczenie obowiazkowego az-zakat.
Dlatego tez forma stowna si¢ rozni, ale desygnat jest ten sam; zob. F. M aw l a w i, Prosty wy-
kiad gléwnych praktyk religijnych islamu, thum. J. B an asiak, Biatystok 2003, s. 98.
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znaczeniu, obecnym w Koranie i hadisach, nie przestat by¢ wyrazem dobroci, li-
tosci, mitosci mitosiernej 1 braterstwa miedzyludzkiego, bedac jednoczesnie od-
ruchem wdzigcznosci wobec hojnosci 1 taskawosci Boga, solidaryzujacego sie
z grzesznikami bedacymi w potrzebie 1 oczekujacymi oczyszczenia, przebacze-
nia i pomocy z Jego strony.’ Koran, podkreslajac konieczno$¢ jatmuzny, jedno-
cze$nie zaznacza, ze powinny jej towarzyszy¢ zgoda, uprzejmos¢ i wzajemne
poszanowanie oraz szczera wiara: ,,Uprzejme stowa 1 przebaczenie sa lepsze niz
jalmuzna, po ktorej nastgpuje obraza. Bog jest bogaty, wspanialomysiny! O wy,
ktérzy wierzycie! Nie czyficie daremng waszej jatmuzny przez wyrzuty i obra-
zg, tak jak ten, ktory rozdaje swoj majatek przez wzglad na ludzi, a nie wierzy
w Boga i w Dzien Ostatni” (sura 2,263-264; por. sura 2,3; 3,92; 2,43; 4,36-38;
2,83; 35,29-30; 2,215).

Zachgcajac do dawania jalmuzny, Bég dokonuje w Koranie rozroznienia na
jalmuzng ,jawna” i ,,skryta”, uznajac t¢ drugg za bardziej wartosciowa, nie prze-
kreslajac jednak wartosci 1 znaczenia takze i tej pierwszej (zob. sura 2,271-277,
35,29-30). Postawa mifosierdzia, wedtug swietej ksiggi islamu, jest konieczna,
aby moc liczy¢ na Boze milosierdzie w zyciu doczesnym i w przysztym (sura
90,11-18). Koran, roztaczajac wizj¢ Zycia w krainie wiecznej szczgsliwosci, za-
wiera pochwalg zbawionych za pelnione uczynki milosierne, ktére wykonywali
ze wzgledu na mitos¢ do milosiernego Pana: ,,Oni dawali pozywienie — z milo-
$ci do Niego — biednemu, sierocie i niewolnikowi” (sura 76,8).6 Wida¢ wigc tu
wyrazng zbieznos$¢ z ewangelicznym blogostawienstwem z Jezusowego Kaza-
nia na Gorze: ,.Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mifosierdzia dostapia”
(Mt 5,7), jak réwniez analogi¢ do biblijnego nauczania, faczacego przykazanie
mitosci Boga z milosierna mitoscig blizniego.

Koran, podejmujac temat milosierdzia migdzyludzkiego, niewatpliwie po-
$wigca wiele uwagi jatmuznie i dobroczynnosci (zob. sura 16,90; 51,18; 76,8-9;
89,17-23). Nie oznacza to jednak, ze koraniczne wezwania do mitodci i mitosier-
dzia wzgledem blizniego zostaja zredukowane do obowiazkowego zakatu, choé
stanowi on wazny trzon muzulmanskiego etosu, bedac jednym z filarow isla-

*  Kazdy muzuimanin powinien w ramach zakatu przeznacza¢ corocznie 2,5% swego do-
chodu brutto na rzecz biednych i potrzebujacych. Rola, cele i warunki zobowiazujace do dania
zakatu zostaly doktadnie okreslone w prawie muzulmanskim; zob. tamze, s. 98-139; E. Sa k o-
w i ¢ z, Rozmowy o islamie i dialogu, Lublin 2007, s. 13; R. M ar k o w s k i, Kult muzulmanski
w ujeciu porownawczym z doktrynq katolickq, Communio 4(1992) nr 70, s. 105-115; M. A 1-
G azali, Zarys etyki muzulmanskiej, Bialystok 2004, s. 82-86; S. A. A. Al-Maududi,
Zrozumiec islam, s. 80 n.; J. Biela w s k1, Islam, Warszawa 1980,s. 109-111; K. Kos$ciel-
niak, Chrzescijanstwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002, s. 206.

¢ S.A A Al-Maududi, Zrozumieé islam, s. 76.
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mu. Jak zostato juz powiedziane, dobroczynnosci musi towarzyszy¢ mitosierna
dobro¢ wobec bliznich, zaréwno ubogich i sierot, jak i podréznych, sasiadow,
krewnych, a zwlaszcza rodzicéw. Winna ona wyraza¢ si¢ w goscinnosci, zyczli-
wosci, uprzejmosci i dobrym stowie (zob. sura 17,23-28; 2,83; 2,263-264)."

Koran niejednokrotnie wystepuje przeciw sporom i wasniom, obmowie, szy-
derstwom i rzucaniu nieuzasadnionych podejrzen na bliznich, apelujac o tagod-
nosé i szacunek wobec innych ludzi: ,,0 wy, ktérzy wierzycie! Unikajcie wiel-
ce podejrzen. Zaprawde, niektére podejrzenia s grzechem! Nie szpiegujcie sig
wzajemnie! Nie obmawiajcie jedni drugich w ich nieobecnosci!” (sura 49,12).
Ksigga islamu bardzo stanowczo potgpia postawe pogardy i1 pychy okazywana
bliznim, a nawet nieprzyjaciotom i politeistom odnoszacym si¢ z niechgcia do
muzulmandw, zachecajac do cierpliwosci, wyrozumiatosci 1 fagodnego stowa:
Jednak zachowu) si¢ w stosunku do nich na tym $wiecie w sposob godny! (...)
Zno§ cierpliwie, co cig dosiggnie. (...) Nie odwracaj z pogarda twarzy od ludzi!
Nie chodz po ziemi zadufany w sobie! Zaprawdg, Bog nie mituje dumnych py-
szatkéw! Niech kroki twoje beda skromne! Znizaj swoj glos!” (sura 31,15-19;
por. sura 2,45; 12,83; 31,17; 42,43; 12,90).

Postawa mitosierdzia, w ujeciu Koranu, powinna wynikac¢ z poczucia litosci,
poswigcenia, wspotczucia, empatii, przyjazni oraz braterskiej solidarnosci z bliz-
nimi, zwlaszcza z muzutmanami i ,,lJudzmi Ksiggi”, to znaczy zydami i chrze-
$cijanami (zob. sura 3,103; 90,11-18). Wobec tych ostatnich Prorok Muhammad
wypowiada proroctwo o mozliwosci prawdziwej przyjazni z muzulmanami (sura
5,82).2 Przestanie braterskiej solidarnosci obecne w muzutmanskim orgdziu jest
zwiazane — jak zapewnia muzutmanski uczony Muhammad Al-Gazali - z kora-
niczng prawdg o wsp6lnym pochodzeniu istot ludzkich i materialnym ojcostwie
zaczynajacym si¢ od Adama.’ W odniesieniu do muzutmandw braterstwo to zo-
staje dodatkowo wzmocnione wigzami duchowymi zespalajacymi wierzacych

7 Por.E.Sakowicz Rozmowy o isiamie i dialogu, s. 13; M. A1-Gazali, Zarys etyki
muzulmanskiej, s. 44-48, 72.

8 W Koranie mozna znalez¢ takze wersety nieprzychylne wobec ,,ludzi Ksiggi” (zob. sura
5,51; 9,29-34). Wydaje sig, ze nie mozna ich tutaj pomina¢, poniewaz niektorzy muzulmanie
(np. zwigzani z nurtem wahabizmu) kieruja si¢ nimi, uwazajac, ze teksty te — jako pozniej-
sze — znosza wypowiedzi przyjazne; por. K. Ko §cielniak, Chrzescijanstwo w spotkaniu
z religiami $wiata, s. 220-224. Wielu spofczesnych uczonych muzuimanskich, interpretujac
te koraniczne wersety, umiejscawia je w kontekécie wojen plemiennych toczonych przeciw-
ko Prorokowi islamu i przekonuje, ze przemoc i surowos$¢ wobec innych ludzi jest mozliwa
tylko w przypadku przyjecia postawy obronnej wzgledem militarnych wrogéw islamu; zob.
S.A.A. Al-Maududi, Zrozumie¢ islam, s. 82 n.; S. H. N asr, Istota islamu, Warszawa
2010, s. 215-225.

® M.Al-Gazalli, Zarys etyki muzuimanskiej, s. 107, E. S ak o w i ¢ z, Rozmowy o isla-
mie i dialogu, s. 159-161.
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w jednej wierze islamu, a w stosunku do Zydéw i chrzescijan — $wiadomoscia
wspoélnego duchowego dziedzictwa zakorzenionego w doswiadczeniu wiary pa-
triarchy Abrahama i pozostatych prorokow, znanych z Biblii i Koranu."®

W objawieniu koranicznym bardzo wazna rol¢ we wzmacnianiu mitosiernej
solidarnosci migdzyludzkiej odgrywaja stowa wzywajace do przebaczenia i po-
koju, bez ktérego nie mozna liczy¢ na Bozg aprobat¢. W islamie sam Bég okre-
$lany jest imieniem ,,Pokdj”, réwniez wyrazenie ,,islam” etymologicznie zwia-
zane jest ze stowem salam oznaczajacym pokoj. Takze rajskie ogrody nazywane
sq przez Koran kraing szczgscia i pokoju, w ktdrej jej mieszkancy wzajemnie po-
zdrawiajg si¢ stowem salam. Pozdrowienie to jest powszechnie uzywane w ca-
tym muzuimanskim $wiecie.!!

Ustanowienie pokoju w relacjach migdzyludzkich jest, wedle koranicznych
stéw, konieczne, by moc doswiadczaé braterstwa 1 sprawiedliwosci: ,,Wierni
sa przeciez braémi! Ustanawiajcie wigc pokdj miedzy waszymi dwoma bra¢mi
1 bojcie si¢ Boga!” (sura 49,10). Powyzszy fragment jest nade wszystko zacheta
do pokoju migdzy wierzacymi muzutmanami, ale nawotywanie do pokoju w sto-
sunku do wszystkich ludzi, nawet do wrogow islamu, réwniez jest obecne w Ko-
ranie: ,,A jesli oni skionia si¢ do pokoju, to i ty sie ku niemu skton” (sura 8,61;
zob. sura 4,90).

Swieta Ksigga islamu w swym realizmie politycznym dopuszcza w ramach
dzihadu wojng obronna wobec najezdzcy, jednak wojna taka jest obwarowana
rdéznymi ograniczeniami, a jej prowadzenie jest niemile widziane i jawi si¢ jako
ostateczno$¢ w sytuacji bezposredniego zagrozenia ze strony wroga, gdy wszel-
kie umowy 1 pokojowe rokowania zawiodly, a nieprzyjaciel nadal dazy do woj-
ny.'? Sam Koran potepia dazenie do wojny, promujac postawe mitosierdzia, po-
koju, cierpliwosci 1 przebaczenia oraz braterstwa i jednosci: ,,I trzymajcie si¢
razem wezla Boga, 1 nie rozdzielajcie si¢! (...) Oto byliscie wrogami, a On uczy-
nit przyjazn w waszych sercach i staliscie si¢ przez Jego dobroé¢ bra¢mi” (sura
3,103; por. sura 31,15-19; 3,112; 90,11-18; 12,90).!3 Postawa mito$ci braterskiej

0 S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988, s. 34-36: te n z e, Istota islamu,
s. 44 n.; A. A.Shihab, Zadania i wyzwania na nowe tysiqclecie, As-Salam 4/2006, s. 14-15.

W S.H.Nasr, Istota islamu, s. 182-187. Wedlug Koranu, brak pokoju pochodzi od szata-
na, a ten, kto trwa w nienawisci do bliznich, jest pod jego wptywem: ,,O wy, ktorzy wierzycie!
Chodzcie w pokoju wszyscy i nie chodzZcie §ladami szatana! Zaprawdg, on jest dla was wrogiem
jawnym!” (sura 2,208).

12 Bardzo interesujacym zagadnieniem, godnym dokladnego oméwienia, byloby porowna-
nie rozumienia wojny w islamie prowadzonej jako ..maly dzihad” z katolickg doktryng .,wojny
sprawiedliwej”. Temat ten wymaga jednak osobnego opracowania; zob. S. H. N a s r, Istota is-
lamu, s. 215-225.

3 Por. tamze, s. 182-187, 215-225; E. S ak o w i ¢ z, Rozmowy o islamie i dialogu, s. 159-
-161; M. A1- G azalli, Zarys etyki muzuimanskiej, s. 55 n., 67-74, 87-92, 107-121.
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i przyjazni jest zatem, zgodnie ze stowami Koranu, owocem Bozej taski, dobroci
i mitosierdzia Boga.

Z braterska solidarno$cia zwigzane jest réwniez przyjgcie postawy przeba-
czenia i cierpliwej wielkoduszno$ci wobec tych, ktorzy nie sa nam przychyl-
ni lub nawet wrogo usposobieni. Koran obiecuje wspanialg nagrodg¢ w rajskich
ogrodach tym, ktdrzy ,,powstrzymuja gniew i przebaczaja ludziom” (sura 3,134)
oraz sg cierpliwi w stosunku do bliznich (sura 42,40.43); tym zas, ktérzy sa ,,po-
btazliwi i wybaczajacy” — faske Bozego przebaczenia (sura 24,22), nawet jesli
ta pobfazliwos¢ ma dotyczy¢ rowniez tych, ktorzy zgrzeszyli ,,wszeteczenstwem
(...), jesli si¢ oboje nawrdca i poprawia, to odstapcie od nich! Zaprawdg, Bog
przyjmuje nawrécenie i jest litosciwy!” (sura 4,15-16)."* Niewatpliwie Koran
ceni przebaczenie i uprzejme stowa wyzej niz jalmuzng ofiarowang w klimacie
nieporozumien i ktétni, obiecujac nagrode wieczna tym, ktorych serca sg ofiarne,
mitosierne oraz pelne przebaczenia i skruchy, a usta petne tagodnosci, uprzejmo-
§ci 1 zyczliwosci (zob. sura 2,263-264; 2,83; 90,11-18).1%

Prorok Muhammad wzorem czlowieka czyniacego milosierdzie

Wiagciwym punktem odniesienia dla moralnosci muzutmarskiej oraz osobo-
wym wzorem do nasladowania dla wyznawcow islamu jest Prorok Muhammad,
ktoremu tradycja muzutmanska utrwalona w hadisach przypisuje wspaniate ce-
chy charakteru, co zreszta jest zgodne ze stowami Koranu: ,,Zaprawde, ty jestes
obdarzony wspanialym charakterem!” (sura 68,4). Dlatego tez Swigta Ksigga is-
lamu wzywa do nasladowania postgpowania Proroka Muhammada, stawiajac go
za wzor wszystkim muzutmanom: ,,Wy macie w Postaficu Boga pigkny wzor”
(sura 33,21). Nie przypadkiem Koran, wzywajac ludzi do petnienia uczynkéw
mitosiernych oraz do pokoju, braterstwa i przebaczenia, nazywa swojego Pro-
roka , mitosierdziem dla $wiatow” (sura 21,107). Jak tlumaczy iranski uczony
Seyyed Hossein Nast, rzeczywisto$¢ wewnetrzna Proroka Muhammada odgrywa
kluczowa rol¢ w duchowej ekonomii zycia islamu, jesli chodzi o wspétczucie
i mitosierdzie, bedac dla muzulmanéw symbolem doskonatosci zaréwno istoty
ludzkiej, jak i spoleczenistwa.'®

“ Zob.Tafsir As-Saadi, Komentarz do Sury 4. Werset 16, w: xadis.ru/books/kuran_
tafsir/tafsir.html (dostep:2 VII 2010). Bardziej surowo Koran wypowiada si¢ o karze dla cudzo-
loznikéw w surze 24,2, gdzie nakazuje wymierzy¢ im kare stu batoéw. Tradycja muzutmanska
zaostrzyla ten przepis, wprowadzajac — na wzor Prawa Mojzeszowego — kare $mierci przez uka-
mienowanie (na podstawie zeznania czterech §wiadkow), co jednak nie znajduje potwierdzenia
w nakazach Koranu.

5 Zob. M. Al-Gazali, Zarys etvki muzulmanskiej, s. 133-135,

6 S, H. N asr, Istota islamu, s. 174: t e n Z e, Idee i wartosci islamu, s. 72 n.
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Uczeni i publicysci muzulmanscy, opierajac si¢ na hadisach, szczegdlnie
podkreslajg takie cechy charakteru Muhammada, jak: milo$¢ i wspotczucie, wy-
rozumiato$¢ 1 fagodno$é, opanowanie i cierpliwo$é, altruizm i milosierdzie, po-
jednawczosé 1 ugodowo$¢ oraz hojnosé, ofiarnosé i szczodrosé." Swiadectwa
jego cnotliwosci sq liczne w tradycji muzutmanskiej i wchodza w sktad boga-
tych zbiorow hadiséw, pieczotowicie przechowywanych i powtarzanych przez
rzesze poboznych muzutmandw niezachwianie wierzacych w nieztomnos¢, pro-
stotg i skromno$¢ swojego Proroka.'® Wedhug S. H. Nasra, Muhammad surowo
traktowal jedynie zdrajcow, czego wymagato bycie przywodca nowej spotecz-
no$ci muzutmanskiej, strozem jej tadu moralnego i bezpieczenstwa.!® Osobiscie
jednak byt przykladem fagodnosei 1 wielkodusznosci, zachecajac innych do to-
lerancji i przebaczenia takze wobec tych, ktorzy sa niekulturalni 1 wrogo uspo-
sobieni.? Najwigkszym wyrazem szlachetnosci i szczodrosci arabskiego proroka
jest — jak przekonuje S. H. Nasr — jego triumfalny wjazd do Mekki, kiedy to, za-
miast okaza¢ sil¢ i dokonaé zemsty na mieszkancach miasta, ktérzy przez wiele
lat byli jego zajadlymi przesladowcami 1 wrogami, przysparzajacymi mu wielu
cierpienn duchowych, psychicznych i fizycznych, wspaniatlomysinie im przeba-
cza, okazujac mitosierdzie, a nawet obdarowujac podarunkami.?!

Hadisy podkreslaja wielka skromno$¢ Muhammada i solidarnos¢ z ludzmi
najbardziej potrzebujacymi, a zwlaszcza chorymi, biednymi i sierotami. Niewat-
pliwie na takie uwrazliwienie na potrzeby najubozszych miato tez wpltyw jego
trudne dziecifistwo, bowiem jako maly chiopiec stracit rodzicéw, stajac si¢ sie-
rota.”? Wedtug S. H Nasra, ,,Prorok, podobnie jak Chrystus, zyt w prostocie i byt
blizej ubogich i stabych niz bogatych i poteznych”.? Wedlug hadisow, czesto
odwiedzat chorych, nie tylko muzutmanéw, pomagal biednym, potrzebujacym
1 wdowom, nie mowil bez potrzeby, sypial na zwyklej macie, nie przywiazujac
wagi do przyziemnych przyjemnosci; pomagat tez rodzinie, biorac - jak zwykly
czfowiek — udzial w pracach domowych, dojac 1 karmiac swe zwierzgta lub ce-

7 Ten ze, Istota islamu, s. 40-43; te n z e, Idee i wartosci islamu, s. 72-76; A. A1-S h e-
h a, Muhammad Wyslannik Bozy. Pokdj z Nim, thum. A. B o u a | i, Biatystok 2006, s. 33-45.

¥ S H.Nasr, Istota islamu, s. 42.

¥ Tenze, ldee i wartosci islamu, s. 72 n.

2 Cyt. za: M. Al-Gazali, Zarys etyki muzuimanskiej, s. 72; zob. S. H. Nasr, Idee
i wartosci islamu, s. 72 n.

2 Tamsze, s. 72; ten z e, Istota islamu s. 38; J. Bielaw sk i, Komentarz | wprowadzenie
do Koranu, Warszawa 1986, s. 775.

2 P Stabek (wybdr i oprac.), Benedykt XVI. Jan Pawel II. Vittorio Messori. Eugeniusz
Sakowicz. Islam a chrzescijanstwo. Konfrontacja czy dialog, Krakéw 2010,s. 109; . Hrbrek,
K. Petracek, Mahomet, Warszawa 1971, s, 55-57.

3§ H.Nasr, Istota islamu, s. 148; zob. T. R a m a d a n, Sladami Proroka. Lekcje z zycia
Muhammada, Wroctaw 2011, s. 137-138.
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rujac ubranie, naprawiajac buty czy tez zamiatajac podtoge, nie wynoszac si¢ —
mimo swej misji prorockiej ~ ponad innych oraz okazujac wiele dobroci wszyst-
kim tym, ktorych spotykal na swojej drodze, a nawet nieprzyjaciotom.?

Jesli wige chodzi o relacje migdzy ludzmi, nie tylko nakazy Koranu zalecaja
i wymagaja od muzutmandéw dokonywania aktow wspolczucia, dobroczynnosci
i milosierdzia wobec ubogich, chorych, stabych, sierot i potrzebujacych, lecz
takze islamska etyka oparta na zachowaniu Proroka Muhammada wielokrotnie
podkresla znaczenie wspdlczucia, mitosierdzia, zyczliwosci, uprzejmosci, do-
broci, wybaczania, dobroczynnosci i fagodnosci wobec najblizszych krewnych,
rodziny, sasiadow, podréznych, obcych, a nawet rywali i wrogdw.”

Wiele nakazéw moralnych odnoszacych si¢ do milosci blizniego i petnie-
nia uczynkéw mitosierdzia mozna odnalez¢ w muzutmanskiej tradycji (sunnie
Proroka) utrwalonej w hadisach, bowiem niektore z nich odnosza si¢ do pel-
nego mifosierdzia postgpowania Muhammada i jego charakteru; inne za$ — za-
wieraja bezposrednie wezwania Proroka do przyjgcia postawy mitosiernej mi-
tosci blizniego. Osobng grupe stanowia natomiast ,,$wigte hadisy”, w ktorych
sam milosierny Bég wzywa wierzacych do okazywania milosierdzia. Sposrod
tych ostatnich mozna wymieni¢ chociazby te, ktore wyrazaja Boze wezwanie do
ofiarno$ci, wzajemnej mitosci oraz wzywajace do pojednania i darowania urazy
bliznim.?® W opartych na wypowiedziach Proroka naukach islamu odnajdujemy
wiele stow wzywajacych do unikania gniewu i zazdrosci, do goscinnoscei, dobro-
czynnosci, dobrego stowa i dawania jatmuzny oraz okazywania milosierdzia.”’

# A.Al-Sheha, Muhammad Wysiannik Bozy. Pokdj z Nim, s. 6, 28, 34-49.

¥ S.H.Nasr, Istota islamu, s. 175.

2 Przytoczmy kilka z tych hadiséw: ,,0 synu Adama, ofiaruj, a Ja ofiarujg tobie!” (przeka-
zat Al-Buchari), cyt. za: Czterdziesci Hadisow Quasi, ttum. K. i M. A h m a d, Warszawa-Bia-
tystok 2005, s. 17; ,,Gdzie sa ci, ktorzy mituja si¢ wzajemnie ku chwale Mej? Zaprawdg, dzis
ostaniam ich cieniem Swoim”(przekazat Muslim oraz Malik), cyt. za: tamze s. 29; ,Op6znij
[wejscie do raju] tych dwdch, dopoki si¢ nie pojednaja; opdznij tych dwoch az si¢ nie pojedna-
ja; opdznij tych dwoch az sig nie pojednaja” (przekazat Muslim oraz Malik i Abu Daud), cyt. za:
tamze, s. 27.

¥ Wymienmy tu tylko niektére hadisy: ,,Trzymaj si¢ z dala od zazdrodci, gdyz zazdros¢
zjada cnoty tak jak ogief drewno” (przekazal Abu Daud), cyt. za: M. Al-Gazali, Zarys
etyki muzulmariskiej, s. 56. ,Pewien mezczyzna méwit do Proroka: Poradz mi. Powiedziat mu
Prorok: Nie denerwuj si¢” (przekazat Al-Buchari), cyt. za: A. A. | s s a, Komentarz czterdziestu
hadisow Nalalija, Bialystok 1999, s. 41; ,,Ten, ktory wierzy w Allaha i Dzien Ostateczny, niech
dobrze traktuje swojego sasiada i (...) niech dobrze przyjmuje swojego goscia” (relacjonowat
Al-Buchari i Muslim), cyt. za: tamze; ,,Dobroczynnos¢ jest obowiazkiem kazdego muzuimani-
na”, cyt. za: S. H. N a s r, Istota islamu, s. 42; ,Lepiej poswigci¢ jedna godzing dnia na pomoc
blizniemu w zatatwianiu jego spraw, nawet jesli sig ich nie zatatwi, niz modli¢ si¢ noca w me-
czecie przez dwa miesigce”, cyt. za: E. Sak o wic z, Rozmowy o islamie i dialogu, s. 153;
,»Dajac jalmuzne, jeste$ blizej cztowieka, blizej raju i daleko od piekla”, cyt. za: tamze; ,,Twéj
usmiech do twojego brata jest jatmuzna”, cyt. za: tamze; ,Niechaj wigc kazdy z was ochroni si¢
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Hadisy podkreslaja, Ze nie tylko ludziom, ale réwniez zwierzgtom 1 roslinom
nalezy okazywa¢ wspolczucie, mitosierdzie i fagodnosé.?® Uczynienie krzywdy
zwierzeciu moze doprowadzi¢ czlowieka nawet do piekta. Prorok Muhammad
powiedzial bowiem, ze pewna kobieta znalazla si¢ w piekle z powodu kota, kto-
rego przywiazala i glodzita, nie pozwalajac mu jesé nawet odpadkéw. Mitosier-
ny Bég przebaczyt natomiast, wedle stow Muhammada, wszystkie grzechy pew-
nemu mezczyznie, poniewaz ten uratowat zycie psu.?? W $wietle nauk islamu
czynem nagannym jest réwniez $cigcie drzewa bez koniecznosci, a Scigcie drze-
wa owocowego jest nawet grzechem.® Hadisy zawieraja réwniez wypowiedz
Proroka, ktéra zdaje si¢ by¢ aluzja do Jezusowe] ,,zlotej zasady” (Mt 7,12) oraz
przykazania mito$ci blizniego jak siebie samego: ,,Nie jest prawdziwie wierzacy
ten, kto nie pragnie dla brata swego tego, czego pragnie dla siebie samego™.*!
Wynika z tego, Ze moralno$¢ muzutmarska jest bardzo gi¢boko zakorzeniona
w oredziu koranicznym wzywajacym do przyjecia postawy milosierdzia i prze-
baczenia oraz w postgpowaniu Proroka, majacym swe Zrodlo w jego mistycz-
nym doswiadczeniu taskawosci Boga, ktorego podstawa dziatania jest mito-
sierna mito$¢ i zyczliwos¢é wobec wszystkich ludzi, zwtaszcza znajdujacych sig
w potrzebie ubogich, chorych, opuszczonych, wdow 1 sierot.

Mariusz Maciak, Warszawa

od ognia piekielnego, ofiarowujac chociaz polowe daktyla, a jesli tego nie posiada, to chociaz
dobre stowo” (przekazal Al-Buchari), cyt. za: Czterdziesci Hadisow Qudsi, s. 19.
# S.H. N asr, Istota islamu, s. 176.
2 M.Al-Gazalli, Zarys etyki muzulmanskiej, s. 134.
* Tamze, s. 6.
31 Przekazal Al-Buchari i Muslim, cyt. za: S. H. N a s, Istota islamu, s. 42.
32 Tamze, s. 179; ten z e, Idee i wartosci islamu, s. 73 n.



