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ZAWARTOSC: I. Polityka w nauczaniu Jana Pawta II; II. Religijno$¢ a inte-
gracja kulturowa Palestynczykow w Polsce*

|. POLITYKA W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Jan Pawet II od poczatku pontyfikatu (1978-2005) wyznaczyt podwdjny cel
»geopolitycznej” dzialalno$ci papiestwa: troske o pokdj i obrong praw cztowie-
ka.! Wprowadzal nauczanie 11 Soboru Watykanskiego (1962-1965) w zycie Ko-
$ciota (dotyczyto to rOwniez rozumienia przez Kosciot dziatalno$ci polityczne;j).
Okazal si¢ — jak uwaza Claudio Gentili — moralnym przywodca zglobalizowa-
nego $wiata.’ Jako biskup Rzymu i glowa Panstwa Watykanskiego nie dyspono-
wal zadng sita militarng ani gospodarcza.* Bronia papieza byto stowo i wilasny
przyktad.’ Wielokrotnie powtarzat: ,,Nie mogg unika¢ ryzyka. Muszg spotkac si¢
z ludzmi, przywodcami i politykami”.® Podkreslat, ze nie wolno ignorowac po-
litycznego aspektu zycia, przede wszystkim, gdy w gre wchodzi los narodow.’

Sita pontyfikatu papieza Jana Pawta II lezala w charyzmacie moralnego prze-
konywania, m.in. przez szeroka sie¢ stosunkow dyplomatycznych.® Ukazujac
zwiazek migdzy glgbokim przekonaniem moralnym a skutecznoscia polityczna,
jednocze$nie utrzymywat polityke we wilasciwych dla niej granicach.’

* Redaktorem Biuletynu Socjologii religii jest Eugeniusz S ak o w i ¢ z, Warszawa.

' B.Lecomte, Pasterz, thum. M. R o m a n e k i in., Krakow 2006, s. 452.

2 K. Tyszk a, Polityka wedlug Jana Pawla II, Collectanea Theologica 4/2006 , s. 179.

3 C.Gentili,Jan Pawel Il i Benedykt XVI, tham. T. Z e 1 e zn i k, Spoteczenstwo 2/2005,
s. 201.

* G.Weigel, Papiestwo i wladza, ttum. D. Chabraj sk a, Ethos 3-4/2002, s. 325.

> JM.Nowakowski, Cylinderi tiara,

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IK/watykan cylinderit.htm/ (dostgp:10 V 2008).

¢ M.Tosatti,Jan Pawel Il — wizerunek pontyfikatu, ttum. A.Imielifiska, O.Tycin-
ski, bm.rw.,s. 102.

7 Tamze; zob. D. Z by t e k, Polityka Kosciota w 21. wieku, Dzi$ 6/2004, s. 190-195.

8 G.Weigel, Papiestwo i wladza, s. 325.

o Tamze, s. 326.
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George Weigel, biograf papieza, podkresla, ze Jan Pawet II przeksztatcit Urzad
Piotrowy — papiestwo — w urzad globalnego §wiadectwa moralnego, odnoszacego
rzeczywiste efekty w polityce wewnatrzpanstwowej i miedzynarodowe;j.'

Pojecie polityki w nauczaniu KoSciola katolickiego i Jana Pawla II

We wspotczesnym nauczaniu Kosciota katolickiego pojgcie ,,polityka” jest
rozumiane dwojako. W szerszym znaczeniu odnosi si¢ do wszystkiego, co ,,wia-
ze si¢ z godno$cia 1 podstawowymi prawami czlowieka, dobrem wspolnym,
sprawiedliwo$cia spoteczng”,!" w ktora zaangazowani sa wszyscy obywatele.
W wezszym za$ bardziej adekwatne jest pojgcie ,,zaangazowanie polityczne”,
rozumiane ,,w sensie podejmowania konkretnych decyzji, formutowania progra-
mow, prowadzenia kampanii, dziatania w organach przedstawicielskich, sprawo-
wania wladzy”.”> W drugim znaczeniu w polityke zaangazowana jest niewielka
grupa o0sob.'* Doktryna polityczna Kosciota okresla srodki i metody wcielania
w zycie pozadanego obrazu $wiata.'*

Nalezy zgodzi¢ si¢ Beata Fastyn, Ze polityka i religia w pontyfikacie Jana
Pawta II naktadaty si¢ na siebie i przeplataty.'> W przemowieniach papieza cze-
sto mozna znalez¢ watki polityczne czy odniesienia do wspotczesnej sytuacji
migdzynarodowej.'® Elementy spoteczne i polityczne w publicznych wystapie-
niach trzeba zawsze postrzega¢ w kontekscie religijnym.!”

Polityka w papieskim rozumieniu to wszelka ludzka dziatalnos¢, nacecho-
wana roztropnoscia, ktora zmierza do wspolnego dobra. Jest mocno osadzona
w mitosci i solidarno$ci spoleczne;j.'® Zrodlem sukceséw Jana Pawta II byto nie-
przejednane stanowisko w kluczowych kwestiach nauki Kosciota, a ,,polityka”,
ktora sie kierowat, byt Dekalog.' Gtowna podstawa pokoju to imperatyw De-
kalogu ,,Nie zabijaj!”* Dekalog jest uniwersalng podstawa etyczna wspolzycia

1 Ten ze, Porzqdek swiata, ttum. D. Chabraj sk a, Ethos 3-4/2005, s. 93.

" P.Nitecki, Politka,w: A.Zw o linski(red.), Encyklopedia nauczania spoteczne-
go, Radom 2003, s. 372.

2 Tamze.

B Tamze.

" W. My s tek, Spoleczno-polityczna doktryna Kosciota papiezy Jana XXIII i Pawla VI,
Warszawa 1981, s. 404.
B. F a s tyn, Jan Pawel Il wobec konfliktu izraelsko-palestynskiego, Warszawa 2004,

Tamze, s. 87.

7°S. O piela,Jan Pawel Il wobec czlowieka (I ), Przeglad Powszechny 2/2007, s. 63.

8 K. Ty s zka, Polityka wedlug Jana Pawla II, s. 181.

9 C.Ryszka,Jan Pawel Il Wielki, Czgstochowa 2005, s. 475.

JM.D o tgga, Zasady cywilizacji Zycia, pokoju i mitosci w ujeciu Jana Pawta II, Studia
Teologiczne, t. 21, 2003, s. 335, przyp. 17.
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wszystkich ludzi.?! W nim podane zostaly prawa czlowieka, ktore sa dobrem
calej ludzkos$ci.??

Jan Pawet Il w przemowieniu do biskupéw polskich 15 1 1993 r. podkreslit,
ze ,,Kosciot, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposob nie utoz-
samia si¢ ze wspdlnota polityczna, ani nie wiaze si¢ z zadnym systemem poli-
tycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru
osoby ludzkiej (Gaudium et spes, nr 78)”.2* Uwazal, ze ksieza katoliccy maja
prawo do wlasnych wyboréw politycznych, jednak musza pamigtac, ze ,,partii
politycznej nie mozna nigdy utozsamia¢ z prawda Ewangelii, dlatego tez zadna
partia, w odrdéznieniu od Ewangelii, nie moze sta¢ si¢ nigdy przedmiotem abso-
lutnego wyboru” >

W 1979 r. w przeméwieniu w Puebla (Meksyk) papiez powiedzial, Ze nie
mozna miesza¢ spraw Bozych z polityka: ,,Chrystus nie podziela stanowiska
tych, ktorzy mieszaja sprawy Boze z polityka. Odrzuca zdecydowanie stosowa-
nie przemocy. Kieruje swoje oredzie nawrocenia do wszystkich, nie wykluczajac
celnikow. Perspektywa Jego misji jest o wiele glebsza. Polega na integralnym
zbawieniu przez milo$¢ przemieniajaca i przynoszaca pokdj, przez przebaczenie
i pojednanie”.®

Papiez wielokrotnie podkreslal, ze dziatania polityczne moga prowadzi¢ do
ideologizacji polityki. W Parlamencie Europejskim w Strasburgu® w 1988 r. po-
wiedzial: ,,Najwigksze jednak zagrozenia naszych czaséw pochodza ze strony
ideologii, ktore absolutyzuja spoteczenstwo jako takie lub dominujaca grupe,
gardzaca osoba ludzka i jej wolnoscig”.”

Jan Pawet II ,przekroczyl” najpopularniejsze znaczenie polityki, rozumia-
nej jako sztuka zdobywania, sprawowania i utrzymywania wtadzy, podkreslajac
szerszy aspekt tego pojgcia oraz widzac w nim jedna z form realizacji powota-
nia chrzescijanskiego do udziatu w dziele ewangelizacji, w duchu wspotodpo-

2 S.Ewertows ki, Jan Pawel Il , Prawa czlowieka warunkiem pokoju w Europie”,
Elckie Studia Teologiczne t. 4, 2003, s. 74, przyp. 151.

2 Tamze.

3 Por.J.Marianski, Religia i Kosciél w spoleczenstwie pluralistycznym. Polska lat
dziewigédziesiqtych, Lublin 1993, s. 256.

2 M.Drzonek, Polityka i religia — kilka uwag o wzajemnych relacjach, w: T.S ik orski,
A. W ator (red.), Religia jako Zrodlo inspiracji w polskiej mysli politycznej XIX-XXI wieku,
Szczecin 2007, s. 48, przyp. 20.

» M. Zi¢b a, Epoka Jana Pawla Il. Zrozumie¢ niezwykly pontyfikat, Poznan 2006, s. 22.

% Zob.J.-B. R aim o nd, Jan Pawel II. Papiez w samym sercu historii. Apostol prawdy
i wolnosci jako dyplomata i polityk, ttum. T. O 1 s z e w s k i, Gniezno 2000, s. 38-41.

7 S.Fel,J. Kupny (red.), Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z zycia
spolecznego i politycznego, Katowice 2007, s. 271, przyp. 14, 15.

— 149 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGIL

wiedzialnosci za losy spoteczno$ci.?® Uswiadamiat §wiatu, ze nie mozna oddzie-
la¢ religii od polityki, a w pewnych okoliczno$ciach religia musi zabraé glos
w $wiecie polityki.?

Zaangazowanie w polityke

Papiez spotykat si¢ z przywodcami, nawet niedemokratycznie wybranymi
i rzadzacymi autorytarnymi metodami, przypominajac, ze polityczne autoryte-
ty sa i musza na zawsze pozostawac na stuzbie dobra naroddéw i 0s6b.* Wniost
nowe elementy do wczesniejszej doktryny spotecznej Kosciota katolickiego na
temat polityki. Kiedy$ nauczanie koncentrowato si¢ przede wszystkim na wska-
zaniach moralnych, dotyczacych bezposredniej dziatalnosci tzw. zawodowych
politykow.*! Za pontyfikatu papieza Polaka podkresla si¢ wyrazniej szersze zna-
czenie tego pojecia — w polityce uczestnicza wszyscy obywatele w roznej for-
mie, zgodnie z wlasnym powotaniem.*> Dokumenty Jana Pawta II, w ktorych
podejmowat zagadnienie mozliwosci zaangazowania si¢ chrzescijan w §wiecie
wspotczesnym, to encykliki: Laborem exercens,* Sollicitudo rei socialis,* Cen-
tesimus annus;> adhortacje: Catechesi tradendae,*® Christifideles laici.’

Na polecenie Jana Pawta I1 24 X1 2002 r. zostata ogloszona Nota doktrynalna
Kongregacji Nauki Wiary o niektorych aspektach dziatalnosci i postepowania
katolikéw w zZyciu publicznym.*® Nota przypomina, ze zadaniem Ko$ciota ka-
tolickiego nie jest formutowanie konkretnych rozwiazan politycznych, a zycie
polityczne wymaga oparcia na mocnych zasadach, ktore nie dopuszczaja kom-
promisu.¥

W encyklice Christifideles laici czytamy, ze: ,,Nowe sytuacje — zar6wno
w Kosciele, jak 1 w zyciu spotecznym, ekonomicznym, politycznym i kultural-

® P.Nitecki, Polityka, s. 376.

2 M. Ko p p (oprac.), Pojednanie swiatow. Dialog z religiami/ Jan Pawet II, ttum. T. S z a f-
ransk i, Warszawa 2006, s. 21.

3 S.Opiela,Jan Pawel Il wobec czlowieka (1), s. 66.

3 P.Nitecki, Polityka, s. 374.

32 Tamze.
Zob.JanPaw etll, Laborem exercens: tekst i komentarze, Lublin 1986.

3 Zob. L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 1/1988, s. 7-15.

35 Zob. JanPaw etIl, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, Krakow 1996, s. 619-
-702.

36

33

Zob. te n z e, Encykliki i adhortacje 1979-1981: Redemptor hominis, Dives in misericor-
dia, Laborem exercens, Catechesi tradendae, Familiaris consortio, Warszawa 1983, s. 161-219.

3 A.Z wolifski, Katlik i polityka, Krakow 1999, s. 37; zob. L’Osservatore Romano
(wyd. pol.) 12/1988, s. 9-24.

¥ Zob.KongregacjaNaukiWiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach
dzialalnosci i postegpowania katolikéw w Zyciu politycznym, Poznan 2003.

¥ Por. P.Nitecki, Polityka, s. 376.
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nym — domagaja si¢ dzisiaj i ze szczegolna sita zaangazowania $wieckich”.#
,,Pod nazwa $wieckich (...) rozumie si¢ tutaj wszystkich chrzescijan nie beda-
cych cztonkami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego prawnie ustanowione-
go w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan, ktorzy jako wcieleni przez
chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swoj sposob
uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu Chrystusowego,
ze swej strony sprawujg wlasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu postannic-
two w Kosciele i w $wiecie”.*! Ponadto papiez podkreslit w niniejszym doku-
mencie, ze: ,,Ani oskarzenia o karierowiczostwo, o kult wtadzy, o egoizm i ko-
rupcje, ktore nierzadko sa kierowane pod adresem ludzi wchodzacych w sklad
rzadu, parlamentu, klasy panujacej czy partii politycznej, ani dos¢ rozpowszech-
niony poglad, ze polityka musi by¢ terenem moralnego zagrozenia, bynajmniej
nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu i nieobecnosci chrzescijan w sprawach pu-
blicznych”.#

Podczas audiencji z okazji Jubileuszu Parlamentarzystow i Politykow (Waty-
kan, 4 XI 2000 r.) papiez przypominatl, ze ,,chrzescijanin, ktory uprawia polity-
ke — 1 pragnie czyni¢ to «po chrzescijanskuy» — winien dziata¢ bezinteresownie,
nie szukajac korzysci dla siebie ani dla swojego ugrupowania czy partii, ale dla
dobra wszystkich i kazdego, a zatem przede wszystkim tych, ktorych sytuacja
w spoteczenstwie jest najtrudniejsza”.®

Jan Pawel II podkreslat, ze aktywno$¢ polityczna taczy si¢ z zachowaniem
autonomii polityki i religii. Zaangazowanie katolikéw nie moze jednak dopusz-
cza¢ kompromisu, ktory wiazatby si¢ z przekresleniem $wiadectwa chrzescijan-
skiej wiary w $wiecie, z wewngetrzna jednoscia oraz z godnoscia samych wier-
nych.*

Troska o dobro wspoélne

W encyklice Laborem exercens papiez podkreslil, ze polityka jest ,,roztrop-
na troska o dobro wspodlne”.* Dobro wspdlne — napisat w adhortacji Christifi-
deles laici — ,,obejmuje sumg tych warunkow zycia spotecznego, dzigki ktorym

4 Christifideles laici nr 3.

4 Tamze nr 9.

2 Tamze nr 42; zob. P. M azurkie wic z, Wyzwania jakie stojq przed chrzescijaninem
biorqcym udzial w polityce, Chrzescijanstwo — $wiat — polityka. Zeszyty spotecznej mysli Ko-
$ciota 2/ 2010, s. 27-32.

“ A.Wieczorek (oprac.), Jan Pawel I do politykow (1978-2005), Warszawa 2011,
s. 809.

# A.Zwolinski, Polityezna dzialalnosé, w: t e n z e (red.), Encyklopedia nauczania
spolecznego, s. 369.

4 Laborem exercens nr 20; por. J. K o w al ¢ zy k, Papiez i dyplomacja pokoju, Ethos 3-4/
2003, s. 168, przyp. 1.
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jednostki, rodziny i zrzeszenia moga pehniej i tatwiej osiagna¢ swoja doskona-
10$¢”.%¢ Jan Pawet II wielokrotnie przypominat, ze cztowiek i jego dobro musza
by¢ zawsze najwazniejszym celem dziatalnoci politycznej.*’

Wielokrotnie konstatowat, ze ,,troska o dobro wspdlne winna by¢ realizowana
przez wszystkich obywateli i winna przejawi¢ si¢ we wszystkich sektorach zycia
spolecznego. W szczegdlny jednak sposob troska o dobro wspdlne jest wyma-
gana w dziedzinie polityki. Mam tu na mysli tych, ktorzy oddaja si¢ calkowicie
dziatalnosci politycznej, jak i poszczegolnych obywateli. Wykonywanie wiadzy
politycznej, czy to we wspdlnocie, czy to w instytucjach reprezentujacych pan-
stwo, powinno odbywac si¢ ofiarng stuzba cztowiekowi i spoteczenstwu, nie zas
szukaniem wilasnych czy grupowych korzysci z pominigciem dobra wspolnego
catego narodu”.*®

Podczas audiencji dla francuskich parlamentarzystow (Watykan, 3 III 1981 r.)
Jan Pawel II zaznaczyl, ze ,,shuzy¢ spoteczenstwu, to znaczy goraco popierac
dobro wspolne catego narodu i catego ludu. Chodzi o to, by przekracza¢ egoizm
jednostek oraz grup szkodzacych interesom innych ludzi”.*

Pokoj i jego cztery filary — prawda, wolno$¢, sprawiedliwos¢, mitosé

Jako reprezentant podmiotu stosunkéw migdzynarodowych (Watykanu) Jan
Pawet II czgsto zwracat si¢ bezposrednio z apelami o pokoj do przywodcow in-
nych panstw oraz organizacji migdzynarodowych.*® Wyrazem papieskiej troski
0 pokodj®! byta jego aktywno$¢ mediacyjna w wielu konfliktach regionalnych, np.
jego apele o pokdj w wojnie domowej w Libanie, sprawiedliwe uregulowanie
problemu palestynskiego, apele o zaprzestanie dewastacji srodowiska naturalne-
20.”2 Wystepowat przeciwko realizowaniu polityki za pomoca dziatan zbrojnych.
Nawotywat do prowadzenia negocjacji migdzy zwasnionymi stronami, nawet je-
$li pokdj wydawat si¢ niemozliwy.”

Adresatem programu wychowanie dla pokoju sa m.in. politycy i przywodcy
panstw. Zdaniem Jana Pawta I, ten program byt podstawowym $rodkiem zabez-

4 Christifideles laici nr 42; por. tamze, s. 168, przyp. 2.

4 Dyplomacja Stolicy Apostolskiej, w: G. P o 1 ak (red.), Wielka Encyklopedia Jana Pawla
11, t. 2, Warszawa 2005, s. 75.

# S.Stowinski,R. Zenderowski, Europa drogq Kosciola. Jan Pawet Il o Europie
i europejskosci, Wroctaw 2003, s. 298.

¥ A.Wieczorek (oprac.), Jan Pawet Il do politykéw (1978-2005), s. 217.

0 J. D ¢bows ki, Watykanska doktryna pokoju i jej polskie odniesienia, Biatystok 1991,
s. 153.

St Zob. PJ. Lasanta, Juan Pablo II: mensajero de la paz, Madrid 2001; D.DelRio,
Jean Paul II: le soldat de paix, Paris 2002.

2. J. D ¢ b o ws ki, Watykanska doktryna pokoju i jej polskie odniesienia, s. 154.

33 Wojna, w: G. P o lak (red.), Wielka Encyklopedia Jana Pawla II, t. 6, s. 287-288.
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pieczenia i budowania pokoju we wspotczesnym $wiecie.* Wzywat politykow,
by stosowali metody dialogu i kompromisu, nie za§ przemocy, by cechowali si¢
zdolnoscia do szacunku, do prawdy, zyczliwosci, braterstwa, zajeli si¢ proble-
mami dotyczacymi handlu bronig i rozbrojeniem, uznawali prawo do wolnosci
religijnej.” Rozbiezno$ci migdzy papieskim punktem widzenia a wizja polity-
kow istnialy zawsze, poniewaz politycy daza do prostych rozwiazan, za$ papie-
skie nauczanie byto bardziej skomplikowane.*

Papiez uwazat, ze dialog ma siltg polityczna.”” Podkreslal, Ze jest elementem
dziatania dla pokoju. Apelowat do przywodcoéw narodow o tworzenie struktur
dialogu jako zabezpieczenie przed zagrozeniem dla pokoju.*® Stosunki migdzy
panistwami i kulturami powinny odbywac si¢ w atmosferze dialogu.*®

Podczas spotkania z cztonkami Kolegialnego Prezydium Bosni i Hercegowi-
ny (13 IV 1997 r.) papiez podkreslil, ze ,,metoda, ktora nalezy zawsze stosowaé
W rozwigzywaniu probleméw (...) jest dialog oparty na umiejgtnosci stuchania
drugiej strony i na wzajemnym szacunku. Metoda dialogu, akceptowana coraz
powszechniej, cho¢ nie bez trudnosci, wymaga bowiem od jego uczestnikow lo-
jalnosci, odwagi, cierpliwosci, wytrwatosci. Trud takiego spotkania z pewnos$cia
przyniesie obfite owoce”.®

Na forum Organizacji Narodow Zjednoczonych 2 X 1979 r. Jan Pawet II
przemowit do przedstawicieli narodéw $wiata: ,,Pokdj nie jest utopia ani nie-
osiagalnym ideatem, ani snem nie do zrealizowania. Wojna nie jest klgska nie-
unikniona. Pokdj jest mozliwy. I dlatego, ze jest mozliwy, pokoj jest obowiaz-
kiem. Obowiazkiem bardzo powaznym. Odpowiedzialno$cia najwyzsza. Pokoj
jest trudny, tak, wymaga on duzo dobrej woli, madrosci i wytrwatosci. Ale czto-
wiek moze i powinien sprawic, aby sita rozumu zwycigzyta nad racjami sity”.%!

Jan Pawet II, kontynuujac w zmieniajacych si¢ warunkach filozofi¢ pokoju
swoich poprzednikow, wnidst do niej nowe elementy doktrynalne.®> Program
swoj opieral na poszanowaniu praw ludzkich, jak réwniez na poszanowaniu

* R.Rajecki, Stolica Apostolska wobec rozbrojenia, Warszawa 1989, s. 44.

 D.Bach-Golecka,,Elementarz pokoju” — Oredzia papieza Jana Pawla Il z okazji
S’wiatawych Dni Pokoju (1979-2005), Studia Loviciensia 7/2005, s. 82-83.

% M. Zie¢b a, Wagska szczelinka, rozm. T. Wi§ ¢ i c ki, Wiez 3/2004, s. 31.

7 K.A.Parzy ch, Dialog jako metoda ewangelizacji wspolczesnego Swiata wedlug Jana
Pawla II, Olsztyn 2000, s. 254, przyp. 239.

% Tamze, s. 257, przyp. 275.

3 Tamze, przyp. 278.

% A.Wieczorek (oprac.), Jan Pawel I do politykéw (1978-2005), s. 753-754.

o J.Kondziela, Pokdj w nauce Kosciota: Pius XII — Jan Pawel II, s. 47, Lublin 1992,
przyp. 43.

8 J.Borgosz Drogiibezdroza filozofii pokoju (od Homera do Jana Pawla II), Warsza-
wa 1989, s. 290.
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warto$ci etycznych: prawdy, wolno$ci, sprawiedliwosdcei i mitosci® (Jan XXIII
wymieniat je w encyklice Pacem in terris®). Pokoj jest zwlaszcza programem
osobistym, czyli traktowaniem zycia jako daru, odrzuceniem idei panowania za
pomocy sity, przekonaniem, ze jedynie w zrozumieniu i w dialogu drugi czto-
wiek otwiera si¢ przed innym i wzbogaca go.* Ponadto pokoj to zadanie spo-
teczne.

Jan Pawet II wielokrotnie podkreslat, ze warunkiem dtugofalowej skuteczno-
$ci polityki, jak rowniez trwatego pokoju jest prawda® (tac. veritas — wszystko,
co znajduje potwierdzenie w obiektywnej rzeczywisto$ci).®® Duzy nacisk poto-
zyt na dokonanie ,,rachunku sumienia” Kosciota katolickiego, poniewaz prawda,
nawet gorzka, ma moc wyzwalajaca, dlatego nalezy sie z nig zmierzy¢.* Zazna-
czal, Ze ,,istotnie nie wolno odwraca¢ si¢ od prawdy, zaprzesta¢ jej gloszenia,
ukrywaé, nawet jesli jest to prawda trudna, a jej wyjasnienie wiaze si¢ z wielkim
bélem”.™

W encyklice Fides et ratio Jan Pawet 11 podkreslal, ze ,,wiara w mozliwos¢
poznania prawdy majacej wartos¢ uniwersalna nie jest bynajmniej zrodlem nie-
tolerancji; przeciwnie stanowi nieodzowny warunek szczerego i autentycznego
dialogu migdzy ludzmi.”

Papiez wymienial caty katalog szczegdtowych wolnosci, ktore mozna ujac
w kilku zasadniczych ptaszczyznach: sferze kulturowej, matzensko-rodzinne;j,
spoteczno-gospodarczej, politycznej, religijnej.”

% R.Rajecki, Stolica Apostolska wobec rozbrojenia, s. 41; zob. A-Modrzejewski,
Uniwersalistyczna wizja tadu swiatowego w personalistycznej optyce Karola Wojtyly — Jana
Pawla 11, Gdansk 2009, s. 49.

* FJ.Mazur ek, Podstawowe prawo osoby ludzkiej do pokoju, Spoteczefistwo 5/2003,
8. 565; zob. J a n XXIII, Encyklika O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na praw-
dzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci Pacem in terris, Paris 1963; zob. tez W. St o m k a,
Idea pokoju w encyklice Jana XXIII ,, PACEM IN TERRIS”, w: E. Sak o wi ¢ z (red.), Religie
i pokdj. Materialy z Sympozjum Naukowego w Panstwowym Muzeum na Majdanku (19 maja
1993 1), Lublin 1994, s. 47-58.

% G.dalFerro, Znaczenie nazwy ,,pokdj”, Spoteczenstwo 4/1995, s. 872.

 Tamze.

7 M. Zigb a, Kosciél w éwiercéwiecze pontyfikatu Jana Pawla II (cz. 2), W Drodze 1/2004,
s.22-23.

® L.ELysief, Prawda, w: A.Zwolinski (red.), Encyklopedia nauczania spolecznego,
s. 397.

% M. Z1ig¢b a, Kosciol w éwieréwiecze pontyfikatu Jana Pawta II (cz. 2), s. 23-24.

0 J. W al, Znaczenie dzialalnosci charytatywnej w $wiecie wspolczesnym wedtug Jana
Pawla II, Ateneum Kaptanskie 1/2005, s. 9.

' Fides et ratio nr 92.

? H.Skorowski, Wolnosé, w: A. Z w o linski (red.), Encyklopedia nauczania spo-
tecznego, s. 582-583.

— 154 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGIL

W przemowieniu” w ONZ 5 X 1995 r. Jan Pawet II potozyt szczegdlny na-
cisk na zasade wolnosci, bedaca wspdlnym dobrem ludzkosci,” za§ w oredziu
na XIV Swiatowy Dzien Pokoju 1981 (Watykan, 8 XII 1980 r.) zatytutowanym:
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢! zaznaczyt, ze ,,istota wolnosci
tkwi we wngtrzu cztowieka, nalezy do natury ludzkiej i jest jej znakiem rozpo-
znawczym”.”

Podstawowym warunkiem budowania pokoju, wedtug Jana Pawta II, byta
sprawiedliwo$¢™ (fac. iustitia — zasada zobowiazujaca cztowieka do respektowa-
nia praw innych ludzi w relacjach do 0séb i rzeczy, a wigc do oddania kazdemu,
co mu si¢ nalezy).”” W encyklice Laborem exercens papiez zaznaczyl, ze ,,zaan-
gazowanie na rzecz sprawiedliwosci musi by¢ gruntownie zespolone z zaanga-
zowaniem na rzecz pokoju w $wiecie wspotczesnym. (...) Nieproporcjonalny
rozktad bogactwa i nedzy krajow i kontynentéw rozwinigtych i stabo rozwinig-
tych domaga si¢ wyréwnania oraz szukania drog sprawiedliwego rozwoju dla
wszystkich”.”®

Papiez podkreslat, ze ,,mito$¢ do naszych braci i siostr wiaze si¢ z postawa
szacunku i wspotczucia z gestami solidarnosci, ze wspdtpraca w stuzbie wspol-
nego dobra”.” Uczyt mitoéci, w realizacji ktorej cztowiek odnajduje sens swoje-
go zycia w stuzbie drugiemu cztowiekowi, a zwlaszcza w dawaniu siebie najbar-
dziej biednym duchowo i materialnie.®

Podczas pozegnania prezydenta USA Jimmy’ego Cartera’! (6 X 1979 r.) Jan
Pawet II zaznaczyl, ze ,,we wlasnym zakresie wspolnota polityczna i Kosciot
sa wzajemnie niezalezne i samorzadne. A jednak, z odmiennego tytutu kazde
z nich pozostaje w shuzbie osobistemu i spotecznemu powotaniu tych samych
istot ludzkich. Kosciot Katolicki ze swej strony bedzie w dalszym ciagu czynit
wysitki, aby przyczyni¢ si¢ do popierania sprawiedliwo$ci, pokoju i godnosci

3 Zob. J.-B. R aim o nd, Jan Pawel II. Papiez w samym sercu historii. Apostol prawdy
i wolnosci jako dyplomata i polityk, s. 34-38.

* JM.D otg¢ga, Zasady cywilizacji zycia, pokoju i mitosci w ujeciu Jana Pawla II, s. 338.

S Zob.Jan Pawel II, Cheesz stuzyé¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosé! w: K. Cy w i n-
ska iin. (red.), Pawel VI, Jan Pawel II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzier Pokoju, Rzym-
-Lublin 1987, s. 123-133.

% C.Ryszka,Jan Pawel II Wielki, s. 369.

7 J.Kalniuk, Sprawiedliwosé, w: A. Z w o 1 i1 s ki (red.), Encyklopedia nauczania
spolecznego, s. 482.

8 Laborem exercens nr 2.

" W.Chrostowski(red.), Joannes Paulus Il — in memoriam. Ksiega pamiqtkowa Sto-
warzyszenia Biblistow Polskich ku czci Ojca Swietego Jana Pawta II, Warszawa 2006, s. 316,
przyp. 121.

8 M.Chmielewski(red.), Jan Pawel I — Mistrz duchowy, Lublin 2006, s. 137.

81 J. Carter — prezydent USA w latach 1977-1981.
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przez zaangazowanie swoich przywodcow, cztonkéw swoich wspolnot i przez
ciagte gloszenie, ze wszyscy ludzie sa stworzeni na obraz i podobiefstwo Boze
i Ze sq braémi i siostrami, dzie¢mi jednego Ojca Niebieskiego”.®

Solidarnos¢ i globalizacja solidarnosci

Postawa solidarnosci powinna by¢ stylem i narzgdziem polityki. Jest ona ro-
zumiana jako mocna i stala wola angazowania si¢ na rzecz wspolnego dobra.
Owocem takiej polityki bedzie pokdj. Ludzie powinni popiera¢ i rozwija¢ wy-
chowanie dla pokoju i zwalczanie postaw egoizmu, nienawisci, wrogosci. Trze-
ba wspiera¢ solidarnos¢ migdzyludzka, poniewaz jest ona droga do pokoju i roz-
woju.%3

Podczas spotkania z intelektualistami i przedstawicielami klasy rzadzacej
(Santa Cruz, Boliwia, 12 V 1988 r.) Jan Pawet Il zaznaczyt, ze ,,zyjac w duchu
solidarno$ci wejdziemy na drogg wiodaca do autentycznego wyzwolenia spo-
teczno-gospodarczego i unikniemy wyzysku, ucisku i nie liczenia si¢ z bliznim
—bolesnych przejawow grzesznych struktur, z powodu ktorych niekiedy staje si¢
coraz trudniejsze umocnienie pokojowego wspotzycia”.

W adhortacji Ecclesia in Europa® Jan Pawet 11 podkreslit, ze istotnym ele-
mentem duchowego powotania Europy jest czynny udzial w ,,promowaniu i urze-
czywistnianiu globalizacji w solidarno$ci”.*® Papiez wielokrotnie zaznaczal, ze
proces globalizacji sam w sobie nie jest czyms$ ztym badZ sprzecznym z naturg
ludzkiej spotecznosci. Dopiero deficyt solidarno$ci i wartosci jej towarzyszacych,
takich jak rownos$¢, sprawiedliwos¢ i wolnos¢ oraz batwochwalcza postawa wo-
bec rynku, czynia z tego procesu prawdziwe zagrozenie dla cztowieka.?’

Globalizacja solidarnosci®® oznacza tworzenie migdzynarodowych powia-
zan gospodarczych czy powstania takiego ogolnoswiatowego nowego tadu
gospodarczego, ktory dawalby szansg rozwoju krajom najubozszym, niwelo-
wal drastyczne réznice migdzy poszczegdlnymi panstwami, przede wszystkim

2 A.Wieczorek (oprac.), Jan Pawel II do politykéw (1978-2005), s. 108.

8 Sollicitudo rei socialis nr 39; por. K. Ty s z k a, Polityka wedlug Jana Pawla II, s. 183.

¥ A.Wieczorek (oprac.), Jan Pawel II do politykéw (1978-2005), s. 557.

8 Zob.JanPaw etll, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa — Kosciél
w Europie Ojca Swietego Jana Pawla II do biskupow, do kaptanow i diakonow, do zakonnikéw
i zakonnic oraz do wszystkich wiernych w Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele jako zrédlo
nadziei dla Europy, Poznan 2003.

8 FEcclesia in Europa nr 112; por. Z. B o r o w i k, Rola Europy w budowaniu pokoju
w Swietle adhortacji Ecclesia in Europa, Spoteczenstwo 5/2003, s. 603.

8 Tamze.

8 Zob.Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci. Solidarnos¢ odpowiedziq na wy-
zwania procesow globalizacji w Swietle nauczania spotecznego Jana Pawta II, Wroctaw 2006.
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w kontekscie globalizacyjnych procesow.® Papiez uwazal, ze globalizacja bez
solidarno$ci bedzie wytwarza¢ nowy rodzaj nierdwnosci ekonomicznej, jak row-
niez przedtuza¢ i powigksza¢ niesprawiedliwosci.*

W liscie Novo millenio ineunte®* Jan Pawet 11 podkreslat, ze wyzwaniem pod
adresem ekonomii jest poczworny postulat: odpowiedzialnosci ekologicznej,
ukierunkowania na warto$¢ pracy, globalizacji solidarnosci, jak réwniez stwo-
rzenie mozliwosci dla oddtuzenia krajow najubozszych.’

Przebaczenie

W oredziu na Wielki Post w 2001 r. Jan Pawet II powiedzial, ze ,,jedyna dro-
ga do pokoju jest przebaczenie. Przyjecie i ofiarowanie przebaczenia umozli-
wia nadanie nowej jakosci relacjom migdzy ludzmi, przerywa spiralg nienawisci
i zemsty, kruszy ,,kajdany zta” krepujace serca przeciwnikow. Dla krajow daza-
cych do pojednania i dla wszystkich, ktorzy pragna pokojowego wspotistnienia
ludzi i narodéw, nie ma innej drogi niz przebaczenie — przyjete i darowane”.”
Przebaczenie nie bylo dla papieza oznaka stabosci, ale bylo §wiadome i ,,mocne
moca mitosci”.** Uczyl, ze ,,przebaczy¢ to znaczy odwotaé si¢ do dobra, kto-
re jest wigksze od jakiegokolwiek zta”®> Przebaczenie w wymiarze spotecz-
nym i politycznym ma prowadzi¢ do trwalego pojednania miedzy zwasnionymi
wspolnotami, jest wigc rowniez kategoria polityczng.”

W oredziu na XXX Swiatowy Dzien Pokoju 1 1 1997 r. pt. Przebacz, a za-
znasz pokoju Jan Pawet 11 zwrécil si¢ do wszystkich z apelem, by dazyli do
pokoju drogami przebaczenia. ,,Zdaj¢ sobie w petni sprawg, jak bardzo przeba-
czenie moze si¢ wydawac sprzeczne z ludzka logika, bo ona czgsto kieruje si¢
zasadg rywalizacji i odwetu. Przebaczenie natomiast czerpie natchnienie z logiki

% H.Skorowskiiin., Swiat u progu XXI wieku. Wybrane zagadnienia z problematyki
miedzynarodowej. Studium z katolickiej nauki spotecznej, Warszawa-Tyczyn 2000, s. 436-437.

0 Tamze, s. 439, przyp. 239.

o1 Zob. L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 2/2001, s. 4-23.

% Por. H.Skorowski iin., Swiat u progu XXI wieku. Wybrane zagadnienia z proble-
matyki miedzynarodowej. Studium z katolickiej nauki spotecznej, s. 436-437; zob. S. Chom a-
to w s k i, Zadluzenie miedzynarodowe, w: A. Z w o 1in s k i (red.), Encyklopedia nauczania
spolecznego, s. 593-596.

% Jan Pawel Il o przebaczaniu, Cuda Jana Pawla II. Na drodze do $wigto$ci, nr 7, Warsza-
wa 2006, s. 14.

% K.Sidor, Wzgorze Watykanusa, Warszawa 1985, s. 430.

% J.Kedzierski(red.), Jan Pawel Il — Apostol Prawdy, Whoctawek 2005, s. 211-212,
przyp. 66.

% P.Mazurkiewicz Przebaczenie jako kategoria polityczna, Spoteczenstwo 2/2005,
s. 207.
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mitosci — tej mitosci, ktorag Bog darzy kazdego czlowieka, kazdy lud, cata ludz-
ka rodzine”.”’

Prawa czlowieka

Prawa cztowicka®® stanowity dla Jana Pawta II podstawowe kryterium oce-

ny ideologii spotecznych, systemow politycznych oraz programéw dziatania.”
2 100

Od poczatku pontyfikatu wskazywat na cztowieka jako na ,,droge Kosciota”.
Nawiazywal m.in. do Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, ONZ, encykli-
ki Pacem in terris Jana XXIIL'" Problematyke tych praw poruszyt Jan Pawet 11
w encyklikach: Redemptor hominis,'"* Laborem exercens, Redemptoris missio,'”
Evangelium vitae.'*

Bez Jana Pawla II nie bytoby mozliwe uczynienie ,,gramatyki praw czlo-
wieka” podstawa jezyka polityki, jak rowniez uczynienie Kosciota katolickiego
,»najwigkszym na §wiecie instytucjonalnym obronca praw cztowieka”.!™ Dopie-
ro ten papiez uczynit przestrzeganie praw cztowieka podstawowym kryterium
oceny spoleczenstw. Podkreslat nierozerwalna jedno$¢ wszystkich praw czlo-
wieka, ich cato$ciowy charakter, potaczony z integralna wizja cztowieka.'® Za
jednoscia praw czlowieka przemawia ich podstawa, czyli godnos¢ osoby ludz-
kiej.'"”

Nalezy pamigtaé, ze wolnos¢ religijna stanowi jeden z najwazniejszych wy-
razéw przekonania, iz cztowieka nie sposob uczyni¢ przedmiotem systemow
spoteczno-politycznych badz nawet prawnie ujetych porzadkow prawdy.'® We

97 Zob.J.Jekot,P.Stab ek (red.), Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, Krakow
1998.

% Zob. M. Filipiak, Prawa czlowieka. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawla II z lat
1978-1999, Ethos 1-2/1999, s. 471-496.

® C.Ryszka,Jan Pawel Il Wielki, s. 119.

1S, O piela,Jan Pawel Il wobec cztowieka (1), s. 69.

1" Jan Pawel II o prawach czlowieka, Cuda Jana Pawla II. Na drodze do $wigtosci, nr 14,
s. 15.

12 Zob. T. K r 6 1 a k (red.), Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, Warszawa 2007.

103 Zob. L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 1/1991, s. 4-37.

19 Jan Pawel II o prawach czlowieka, Cuda Jana Pawla II. Na drodze do $wigtosci, nr 14,
8. 15; zob. J an P aw et ll, Encyklika Evangelium Vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, Watykan 1995; znaczace dokumenty Kosciota katolickiego dotyczace praw cztowie-
kazob. S.Fel,J. Kupny (red.) Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia
spolecznego i politycznego, s. 64, przyp. 27.

15 M. Z i ¢ b a, Jan Pawel Il — apostol jednosci, Wiez 4/2004, s. 58.

1% R. R ajecki, Stolica Apostolska wobec rozbrojenia, s. 40.

7 S.Fel,J. Kupny (red.), Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z zycia
spolecznego i politycznego, s. 72.

18 B, Sm o |k a, Jana Pawla II koncepcja wolnosci, Studia Teologiczno-Historyczne Sla-
ska Opolskiego t. 17, 1997, s. 85.
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wspomnianym juz oredziu na XIV Swiatowy Dzien Pokoju 1981, papiez pod-
kreslat, ze ,,wolno$¢ sumienia i religii jest pierwszym i niezbywalnym prawem
osoby ludzkiej, a nawet wigcej, mozna powiedzie¢, ze w stopniu, w jakim do-
tyka ona najbardziej intymnej sfery ducha, podtrzymuje gleboko zakotwiczona
w kazdej osobie racje bytu innych wolno$ci”.!%

W siedzibie UNESCO (Organizacja Narodéw Zjednoczonych do Spraw
Oswiaty, Nauki 1 Kultury) w Paryzu 2 VI 1980 r. papiez zwroécit si¢ do przedsta-
wicieli panstw z zasadniczym apelem: ,,Budujcie pokdj od samego fundamentu:
od poszanowania wszystkich praw cztowieka, zaréwno tych, ktére dotycza ma-
terialno-ekonomicznych, jak tez tych, ktore dotycza duchownych i wewngtrz-
nych wymiaréw jego bytowania w tym $wiecie”.!°

W encyklice Laborem exercens czytamy, ze ,,poszanowanie (...) praw czto-
wieka stanowi podstawowy warunek pokoju w §wiecie wspolczesnym — zardw-
no pokoju wewnatrz poszczegélnych panstw i spoteczenstw, jak tez w obrgbie
stosunkéw miedzynarodowych”,'"! za§ w encyklice Sollicitudo rei socialis: ,,Do-
prawdy, taki model rozwoju, ktory by nie szanowat i nie popierat praw ludzkich,
osobistych, spotecznych, ekonomicznych i politycznych, tacznie z prawami na-
rodéw i ludow, nie bylby godny czlowieka. (...) Aby rozwdj byl pelny, winien
urzeczywistnia¢ si¢ w ramach solidarnosci i wolnosci, bez po§wigcania pod ja-
kimkolwiek pozorem jednej czy drugiej”.!

W papieskim nauczaniu filozofia, etyka, religia i polityka wzajemnie si¢ prze-
nikaty. Obie sfery, tj. duchowa i polityczna, byly nieodtaczne w papieskiej dzia-
falnosci migdzynarodowej. Jan Pawet 11 zdawat sobie sprawe, ze wspotczesny
$wiat wymaga rowniez politycznego zaangazowania. Nalezy jednoznacznie pod-
kresli¢, ze papiez nie byl politykiem, a fundamentalnym hastem i wezwaniem
pontyfikatu Jana Pawtla II byto: ,,Nie lekajcie sig. Otworzcie granice panstw, sys-
temow ekonomicznych i politycznych, szerokie dziedziny kultury, cywilizacji,
rozwoju”.'"® Te stowa sg fundamentem, na ktorym papiez budowat koncepcjg
nowego tadu $wiatowego. Nie tylko podazal za zmianami, ale rOwniez sam sta-
ral si¢ pewne zmiany wywotywac, przyspiesza¢, by zbudowaé bardziej poko-
jowy $wiat. Nie zwazajac na krytyke, papiez przedstawial rozwiazania, ktore
politykom mogty wydawac si¢ nie do przetamania. Wniost do polityki odniesie-
nie etyczne, co miato glebokie skutki. Celem politycznego zaangazowania Jana

19 Zob. JanPaw elll, Cheesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnosé¢! w: K.Cywinska
iin. (red.), Pawel VI, Jan Pawel II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, s. 123-133.

10 J. K owalczyk, Papiez i dyplomacja pokoju, s. 170-171, przyp. 13.

"' Laborem exercens nr 16.

112 Sollicitudo rei socialis nr 33.

" GF.Svidercoschi, Papiez, ktory nie umiera. Dziedzictwo Jana Pawla II, ttum.
M. Wolinska-Riedi, Warszawa 2009, s. 35.
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Pawta II byta zawsze troska o dobro wspdlne. Podkreslat, ze kazdy polityk powi-
nien kierowac si¢ moralnoscia.

ek

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze trudno sprowadzi¢ rolg Jana Pawta 11
tylko do politycznego wymiaru. Charakter papieskiej dziatalnosci byt wielo-
plaszczyznowy.'* Papiez stal si¢ przywoddca, nie sprawujac wladzy politycz-
nej,'® byt pasterzem Kosciota katolickiego.!'® Nauczal'!” jako glowa Kosciota,
a nie jako polityk, dajacy wskazowki polityczne. Ukazywat osobg ludzka w cen-
trum wszystkich dziatan, rowniez politycznych, uwazajac, ze racja bytu wszel-

kiej polityki jest stuzba cztowiekowi.!!®

Sylwia Gorzna, Stupsk

Il. RELIGIJNOSC A INTEGRACJA KULTUROWA PALESTYNCZYKOW W POLSCE

Spotecznos¢ palestynska zamieszkujaca w Polsce pozostawata dotad poza za-
interesowaniem o0sob zajmujacych si¢ badaniami naukowymi. Niniejszy artykut
stanowi plon badan przeprowadzonych w latach 2011-2012 pod patronatem Szko-
ty Gtoéwnej Gospodarstwa Wiejskiego wérdd Palestynczykéw zamieszkujacych
w Polsce — w Warszawie, Krakowie, L.odzi oraz Wroctawiu. Analizie zostat pod-
dany stopien ich integracji kulturowej w spoteczenstwie polskim. Na pytanie, jaka
rolg odgrywa w tym procesie religijno$¢, probuje odpowiedzie¢ niniejszy tekst.

Palestynczycy w wigkszosci wyznaja islam. Bycie muzutmaninem wymaga
wiary w zasadnicze dogmaty islamu, wykonywanie rytualnych obowiazkow re-
gulujacych zycie codzienne. Rytuaty i obowiazki mozna kwalifikowa¢ w ramach
prawa: zasady odmawiania modlitwy, pielgrzymki, ptacenia jalmuzny, postu itd.

Prawo muzulmanskie reguluje nawet takie sprawy, jak zakazy i ograniczenia
dotyczace jedzenia. Podstawa do tego sa odpowiednie przepisy zawarte bezpo-
srednio w Koranie. Najwazniejszym z zakazow jest znany z religii semickich
zakaz spozywania wieprzowiny oraz krwi, a takze padliny i migsa zwierzat zto-
zonych na ofiar¢ komus innemu niz Bég Najwyzszy.

14 J.M o s k w a, Prorok i polityk, Warszawa 2003, s. 16.

5 Tamze, s. 17.

116 J. G r u ¢ a, Watykan znany i nieznany, Warszawa 1994, s. 202.

" Zob. S. K o w alczyk, Znauczania spoleczno-teologicznego papieza Jana Pawla II,
Sandomierz 2004.

"8 K. C zub a, Moralne fundamenty polityki w nauczaniu Jana Pawla II, Foram Teologicz-
net. 8, 2007, s. 96.
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WYZNANIE
(wszyscy)
100%
85%
66,7% W muzutmanin
W katolik
O ateista
33,3%
10%
5%
0% 0% 0%
Grupa I Grupa ll Grupa Il

Jesli za$ chodzi o kulture zycia codziennego muzutmandw, czyli np. zasa-
dy ubierania sig, to przede wszystkim panuje tu wymog skromnosci. Wtasnie
to sprawia, ze w §wiecie islamu kobiety i mgzczyzni dos¢ dokladnie zakrywaja
ciato. Najbardziej znane sa jednak reguly dotyczace ubioru kobiet, szczegodlnie
zastony twarzy. W prawie islamu to mezczyzna ponosi catkowita odpowiedzial-
nos¢ za zong, z tego tez wywodzi si¢ zwyczaj zakrywania jej ciala i ostaniania
twarzy. Jednak w rozmaitych czg$ciach $wiata muzutmanskiego zwyczaj ten jest
rozmaicie interpretowany.

Taki wlasnie bagaz kulturowy przywiezli ze soba do Polski Palestynczycy.
Doda¢ tu nalezy, ze ci, ktorzy przybywali tu w okresie PRL, byli stabiej zwia-
zani z tradycja religijna. Najwazniejszym sojusznikiem Organizacji Wyzwole-
nia Palestyny (OWP) byl wowczas Zwiazek Radziecki, co przynajmniej czg$cio-
wo przekladato si¢ na stosunek mtodych wowczas Palestynczykow do religii.
Nie zmienia to natomiast faktu, ze zasady moralne i obyczajowe wywodzili oni
z whasnej kultury. Wspoétcze$ni miodzi Palestynczycy wychowali si¢ w spote-
czenstwie, ktore przezywa religi¢ znacznie silniej niz 30 czy 40 lat temu.

Palestynczycy w Polsce

W Polsce mieszka obecnie, wedlug réznych szacunkoéw, od 200 do 600 Pa-
lestynczykow. Mieszkaja przewaznie w duzych polskich miastach, takich jak:
Warszawa, Krakow £6dz. Wroctaw, Katowice czy Gdansk. Wigkszo$¢ dorostych
Palestynczykdéw znajdujacych sig w Polsce to ludzie majacy wyzsze wyksztatce-
nie. Pierwszy ich kontakt z Polska datuje si¢ na lata 50. ubieglego wieku. Wow-
czas przyjechala delegacja studentow palestynskich na czele z Jaserem Arafatem
— pdzniejszym prezydentem Palestyny, zeby uczestniczy¢é w odbywajacym si¢
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w Warszawie Migdzynarodowym Kongresie Mtodziezy. Jednakze najwigksza
liczba Palestyficzykow zostata w Polsce po studiach w latach 80. XX w. W wigk-
szosci zatozyli tu mieszane rodziny i obecnie wychowuja drugie pokolenie dzie-
ci polsko-palestynskich.'

Na wymieniong powyzej liczbe ok. 600 Palestynczykow przypada zaledwie ok.
2% kobiet. Wynika to z tego, ze zazwyczaj me¢zczyzni palestynscy przyjezdzaja
samotnie i zenig si¢ z Polkami. Natomiast Palestynki, przyjezdzajace samotnie na
studia, po zakonczonej edukacji najczgsciej i wracaja do swojego ojczystego kraju.
Nie byto tez jeszcze przypadku, by kobieta palestynska wyszta za maz za Polaka.
Zdarza sig tez, ze z Palestyny przyjezdzajq cale rodziny, nie jest to jednak zjawisko
czeste. Dlatego tak niewielka jest liczba kobiet palestyniskich w Polsce.?

W badaniach wzigto udziat 44 Palestynczykow w réznym wieku i o roznej
dhugosci pobytu w Polsce. Wyznacznikiem byla znajomos$¢ jezyka polskiego
w stopniu komunikatywnym, takim, by mdc przeprowadzi¢ wywiady w jezyku
polskim. Biorac pod uwagg, ze dane, co do liczby Palestynczykéw w Polsce nie
sa doktadne, mozna zalozy¢, ze w przeprowadzonych badaniach wzigto udziat
od 6 do 10% calej populacji tu zyjace;j.

Osoby przebadane dziela tez roznice pokoleniowe, w zwiazku z czym posta-
witam hipotezg, Ze ich systemy wartosci i postrzeganie $wiata moga si¢ od siebie
r6znic.

W toku badan hipoteza potwierdzita si¢, za$ by ja podkresli¢, podzielitam
badanych na trzy grupy w zaleznosci od czasu spedzonego przez nich w Polsce.
Grupa I przebywa w Polsce najkrocej, Grupa III najdhuze;.

Pierwsza grupa to Palestynczycy, ktorych dtugos¢ pobytu w Polsce nie prze-
kracza 10 lat. W tej grupie znalazto si¢ 15 badanych. Druga grupe¢ stanowia
badani, ktérzy sa w Polsce dtuzej niz 10 lat, ale nie wigcej niz 20. W tym prze-
dziale zostato przebadanych 9 me¢zczyzn. Trzecia grupe stanowia Palestyn-
czycy, ktorych dtugos¢ pobytu w Polsce przekracza 20 lat. W tej kategorii znala-
zto si¢ 20 badanych. Wsrod ankietowanych najdtuzszy okres pobytu w Polsce to
40 lat, a najkrotszy 3 lata.

Religijnos¢ a integracja kulturowa

Jedna z kategorii, ktora jest niezwykle istotna w badaniu procesu integracji
kulturowej, jest wyznanie. I to wlasnie na tg czg$¢ przeprowadzonych przeze
mnie badan cheg zwroci¢ uwage w tym artykule. W Polsce wigkszo$¢ spote-

' http://kontynent-warszawa.pl/content-6-felietony-4157-spolecznosc_palestynska w_
polsce.htm (dostgp: 2 V 2012).

2 Informacje z Ambasady Palestynskiej — wywiad z Samehem Qeshta, pracownikiem am-
basady zajmujacym si¢ sprawami statystycznymi (10 V 2012).
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czenstwa stanowia katolicy, natomiast wsrod Palestynczykow dominuje islam.
Ponizsze pytania mialy umozliwi¢ sprawdzenie, czy imigranci z Palestyny po-
trafia si¢ odnalez¢ w tak religijnie odmiennym kraju i jak sami reguluja kwestie
zwiazane z wyznawana religia.

W Grupie I, 15 na 15 oséb zdeklarowato sig¢ jako wyznawcy islamu, w Gru-
pie I — 6 0s6b zdeklarowato si¢ jako muzutmanie, a 3 osoby jako ateisci. W Gru-
pie III — 17 os6b odpowiedziato, ze ich religia jest islam, 2 osoby zdeklarowaty
si¢ jako katolicy, a 1 jako ateista.

Jak pokazuje powyzszy wykres, wigkszo$¢ badanych ze wszystkich trzech
grup zdeklarowata si¢ jako muzutmanie. Jednak obraz skomplikowat si¢, gdy
badani udzielili odpowiedzi na pytanie o praktykowanie swojej wiary.

W Grupie I, w ktorej 100% badanych podato, ze sa muzutmanami, 12 oséb
odpowiedzialo, ze praktykuje swoja wiarg; 2 osoby, ze nie praktykuja i jedna,
ze praktykuje czesciowo. W Grupie II, na 6 o0sob, ktore zdeklarowaly si¢ jako
muzutmanie, 2 osoby odpowiedziaty, ze praktykuja, a jedna, ze ,,nie do konca”.
Natomiast w Grupie III, 8 z 17 os6b deklarujacych si¢ jako muzutmanie prakty-
kuje swoja wiarg, 1 osoba wyznajaca islam odpowiedziata, ze praktykuje swoja
wiarg czegsciowo, a pozostalych 8 0sob deklarujacych sig¢ jako muzutmanie nie
podejmuje praktyk religijnych. Z kolei 1 osoba deklarujaca si¢ jako katolik prak-
tykuje swoja wiarg.

W tym miejscu nalezy przypomnieé, ze prawowierny wyznawca islamu jest
zobowiazany modli¢ si¢ pi¢é razy dziennie o okreslonych porach. W polskiej
rzeczywistosci spetnienie tego warunku jest prawie niemozliwe. Dlatego tez czg-
sto owo praktykowanie ograniczone jest do form bardziej prywatnych oraz do
przestrzegania muzutmanskich zakazéw spozywania alkoholu czy wieprzowiny
badZ przestrzegania zasad postu w miesiacu Ramadan. Oto najczgsciej wymie-
niane przez ankietowanych oznaki praktykowania przez nich wiary muzulman-
skiej oraz wypowiedzi na temat trudnosci, jakie moga spotka¢ praktykujace-
go muzulmanina w Polsce: ,,Nie praktykuje swojej wiary w pehi, ale robig, co
moge, nie jem wieprzowiny i czasami si¢ modlg, Zawsze poszcze w miesiacu
Ramadan oraz czasem chodzg¢ do meczetu w piatek. Cigzko w Polsce praktyko-
wac¢ islam. Nie ma tu meczetow, generalnie s stabe warunki. Ja poszczg w Ra-
madan, nie pij¢ alkoholu i nie jem wieprzowiny, Jesli czlowiek chce, moze nawet
w Polsce wypetia¢ wszystkie obowiazki muzutmanina. Ja modlg sig, a kiedy
praca mi z tym koliduje, to odktadam modlitwg na inng porg (modlitwy moga sig¢
kumulowac), ja np. 4 modlitwy odmawiam rano a jedna po pracy, do tego po-
szczg w Ramadanie, pomagam biednym, kiedy mam wolne, chodzg¢ do meczetu,
kiedy zabezpiecze tez materialnie wszystkie moje dzieci, na pewno odbedg piel-
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grzymke do Mekki, W Palestynie bylo inaczej, ale tu jest cigzko. Nie mam cza-
su 1 mozliwosci aby praktykowa¢, ale jak jestem tam [w Palestynie] modle si¢
5 razy dziennie i wypetiam wszystkie inne obowiazki. Ja nie mam problemow
z praktykowaniem religii, w pracy modlg si¢ bez problemu”.

WYZNANIE ZONY (Grupa l)

13,3%

@ muzutmanka
33,3%

m katoliczka

[ nie mam zZony, ale szukam
muzutmanki

[ nie mam zony

46,7%

Kolejnym punktem badan bylo pytanie o wyznanie zony. W Grupie I, 3 z 15
badanych 0s6b maja zony. Dwie z nich sa muzutmankami a jedna jest katolicz-
ka. Z pozostatych 12 badanych 7 uznalo, ze zon szukaja wsréd muzutmanek:
,Nie mam jeszcze zony, ale bardzo bym chcial, by byla to muzulmanka, Nie
mam zony, ale juz teraz moge odpowiedzie¢, ze na pewno bgdzie ona wyznawa-
fa islam, Szukam Zony tylko w$réd muzutmanek”.

Osoby z Grupy I sa bardzo przywiazane do swojej religii i jak dotad, w wigk-
szosci nie wyobrazaja sobie, by mogli ozeni¢ si¢ z kobietami wyznajacymi inna
religi¢ niz islam. Moze to wskazywacd, ze ta grupa nie przeszla jeszcze pewne-
go poziomu integracji kulturowej, ze nie chce wchodzi¢ w zwiazki matzenskie
z przedstawicielkami innej kultury ani zaktada¢ z nimi rodzin. Ankietowani zda-
ja sobie sprawe z tego, ze otacza ich na co dzien inna kultura i religia. Odnajduja
si¢ w zyciu codziennym (na uczelni, w pracy), ale nie chca, zeby w przysztosci
ta obca dla nich kultura i religia goscity w ich domach i rodzinach.

W Grupie I, na 7 zonatych me¢zczyzn, przypadaja 2 muzulmanki, 2 katoliczki
i 3 ateistki.

W Grupie III na 20 ankietowanych, 19 ma zony i wszystkie one s3 wyznaw-
czyniami katolicyzmu.
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WYZNANIE ZONY (Grupa Ill)

m katoliczka

O nie mam zony

95%

Warto zwroci¢ uwage na fakt, jak bardzo rozni si¢ pod tym wzgledem Gru-
pa I, (badani najkrocej przebywajacy w Polsce) od Grupy III (badani przebywa-
jacy w Polsce ponad 20 lat). W Grupie I ankietowani zdecydowanie szukaja zon
wsrod muzutmanek, a w Grupie 11l wszyscy sa zonaci z kobietami wyznania ka-
tolickiego. Warto zada¢ sobie pytanie, czy badani z Grupy III, w swoich pierw-
szych latach pobytu w Polsce, rowniez mieli podobne podejscie do malzenstwa
z katoliczkami, czy od poczatku mieli inne nastawienie do zwiazkoéw wielokul-
turowych niz przedstawiciele Grupy I. Jak si¢ wydaje, religia nie miata dla nich
tak istotnego znaczenia, jak dla przedstawicieli mtodszego pokolenia.

Rownie ciekawej analizy mozna dokona¢ na podstawie odpowiedzi ankieto-
wanych na pytanie o wyznanie ich dzieci.

W Grupie I 14 sposréd 15 badanych nie ma dzieci, ale podobnie jak w odnie-
sieniu do zony — ponad potowa z nich zdecydowanie chce, by w przysztoséci ich
dzieci byly muzutmanami. W Grupie II 4 osoby na 9 maja dzieci, jedno z nich
jest wyznania katolickiego, dwoje to muzutlmanie, a jedno, jak odpowiedziat an-
kietowany, jeszcze nie wybrato, a on sam nie chce w zaden sposob ingerowaé
w jego decyzje. Natomiast w Grupie III na 20 badanych 19 ma dzieci. Jednak
tu sytuacja jest jeszcze bardziej skomplikowana. Trzy osoby sposrod badanych,
jako wyznanie swoich dzieci, zaznaczyly islam, 5 0séb zaznaczyto katolicyzm,
2 odpowiedzialy, ze ich dzieci sa niewierzace, 5 0s6b stwierdzilo, ze ich dzieci
jeszeze nie wybraty religii, ktora im odpowiada, a 4 osoby nie chciaty udzieli¢
odpowiedzi na to pytanie.

Oto niektore z wypowiedzi ankietowanych: ,,Moje dzieci jeszcze nie wybra-
ly. Przekazywane im byly wartosci muzutmanskie i katolickie. W domu istnieja
1 wspolgraja dwie religie: katolicka i muzutmanska, wigc jak dzieci maja wy-
bra¢? Moje dzieci na razie nie maja wyznania. Jeszcze nie zdecydowaly, a ja, ani
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Zona niczego im nie narzucamy, jak beda gotowe, to same wybiora. Nie wiem,
jakiego wyznania sa moje dzieci, jeszcze sig to nie wyksztattowato”.

Jak wida¢, osoby z Grupy III zupetnie inaczej podchodza do kwestii religii
i wyznania swoich dzieci. Mozna postawi¢ tezg, ze, zeniac si¢ z kobietami o wy-
znaniu katolickim, musieli by¢ przygotowani na to, ze ich dzieci niekoniecz-
nie beda muzutmanami i ze konieczne bedzie przekazywanie dzieciom warto-
$ci muzulmanskich i katolickich. By¢ moze do takiej praktyki doszli w procesie
wychowania dzieci i budowania regut funkcjonowania ich matzenstw. Faktem
jest natomiast, ze czg$¢ pozostawila decyzje wyboru wyznania dzieciom oraz iz
wsrod potomkow badanych sa zard6wno muzutmanie, katolicy jak i ateisci. An-
kietowani z Grupy I nie wyobrazaja sobie takiej sytuacji w przysztosci. Trudno
jest dzisiaj wyrokowaé, czy ich podejscie w miarg uptywu czasu ulegnie zmia-
nie, czy tez pozostanie w tym wzgledzie niezmienne. Duzo tez zapewne zalezy
od tego, czy ostatecznie zdecyduja si¢ pozosta¢ w Polsce.

Ostatnie pytaniem, z jakim zetkngli si¢ badani w tej kategorii, dotyczyto
$wiat, jakie obchodza ankietowani w swoich domach.

OBCHODZONE $SWIETA (Grupa I)

13,3%

@ muzutmanskie
20% m katolickie

@ muzutmanskie i polskie panstwowe
53,3% O muzutmarkie i katolickie

m zadnych

6,7%

6,7%

W Grupie I na 15 badanych 8 os6b udzielito odpowiedzi, ze obchodzi tylko
$wigta muzutmanskie, jedna osoba zadeklarowata, ze obchodzi wytacznie §wigta
katolickie, jedna, ze obchodzi $wigta muzutmanskie i polskie §wigta panstwowe,
3 osoby powiedzialy, ze obchodza zardwno $wigta muzutmanskie, jak i katolic-
kie, a 2 osoby powiedzialy, ze nie obchodza zadnych $wiat.

Warto zaznaczy¢, ze studenci, ktorzy udzielili odpowiedzi, ze obchodza za-
réwno §wigta muzutmanskie jak i katolickie, obchodza te drugie wtedy, kiedy
inni, np. polscy studenci, zaprosza ich do wczesniejszych (przed kalendarzo-
wych) symbolicznych obchodow (np. wspdlne wigilie akademickie). Sami nie
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podejmuja inicjatywy obchodzenia tych §wiat, a czasem nawet nie wiedza, kiedy
(daty) obchodzone sa w Polsce $wigta katolickie.

OBCHODZONE $WIETA (Grupa II)

11,1%

B muzutmanskie

| katolickie

O muzutmarkie i katolickie

® zadnych

m tylko polskie $wigta pafstwowe

22,2%

11,1%

W Grupie II na 9 badanych 4 osoby obchodza wylacznie $wigta muzutman-
skie, 1 osoba $wigta katolickie, 1 osoba tylko polskie $wigta panstwowe, 1 0so-
ba $wigta muzutmanskie i katolickie, za$ 2 osoby nie obchodza zadnych Swiat.

OBCHODZONE $WIETA (Grupa Ill)

E muzutmanskie

m katolickie

O muzutmarnkie i katolickie

B zadnych

o katolickie i polskie panstwowe

@ katolickie, muzutmanskie i polskie
panstwowe

m0%

W Grupie IIT na 20 badanych, 2 osoby deklaruja, Ze obchodza tylko $wigta
muzutmanskie, 4 osoby odpowiedziaty, ze obchodza $wigta katolickie 1 panstwo-
we, a 5 0so6b odpowiedziato, ze obchodzi $wigta muzutmanskie, katolickie oraz
polskie $wigta panstwowe, 9 0s6b obchodzi §wigta muzutmanskie i katolickie.

Oto niektore wypowiedzi badanych z Grupy III: ,,Obchodzimy w domu
wszystkie $wigta, katolickie, muzulmanskie i panstwowe. Lubi¢ $wigtowac,

-167 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGIL

wigc cieszg sig¢, ze W naszym domu $wiat jest wiecej niz w innych domach, Je-
stem ateista, wigc nie obchodze $wiat religijnych, ale czujg si¢ patriota, wige na
11 listopada i na 3 maja zawsze wywieszam przed domem polska flage. Wszy-
scy w rodzinie jestesmy katolikami i czujemy si¢ Polakami dlatego obchodzimy
$wigta katolickie oraz polskie $wigta panstwowe”. Nie budzi watpliwosci fakt,
ze wraz ze wzrostem poczucia zwiazku z krajem osiedlenia oraz liczba wigzi
z nim taczacych (praca, jezyk, rodzina) wzrasta gotowos¢ i mozliwosci uroczy-
stego obchodzenia swiat dotad uwazanych za obce.

Dowiedziono, ze imigranci z malzenstw mieszanych szybciej zaczynaja rozu-
mie¢ kulturg danego kraju. Wystapily znaczace rdznice migdzy badanymi grupa-
mi. 100% Zonatych mezczyzn z Grupy III jest w zwiazkach matzenskich z Po-
lkami i katoliczkami. Zyja oni w rodzinach dwukulturowych i uwazaja, Ze ten
model najlepiej si¢ sprawdza. Nie chca tez narzucaé dzieciom religii ani matzen-
stwa z wyznawcami islamu, gdyz sami nie postapili w taki sposob. Jest to kolej-
na plaszczyzna, ktora potwierdza, ze poziom integracji kulturowej Palestynczy-
kow w Polsce jest wysoki. Ankietowani z Grupy | w wigkszosci sa kawalerami
i nie wyobrazajg sobie zycia w dwukulturowej rodzinie, gdyz sami pochodza
z rodzin muzutmanskich. Warto tez zauwazy¢, ze silna tozsamo$¢ muzutmanska
tej grupy moze wpltywac na poziom ich integracji niezaleznie od dtugosci okresu
przebywania w Polsce.

Ogromny wplyw na integracje spoteczna ma wiek badanych. Mtodym lu-
dziom latwiej jest zaadaptowac nowa kulturg. Dlatego im mtodszy jest imigrant,
tym wigksze prawdopodobienstwo udanej integracji. Palestynczycy przyjezdzali
do Polski zazwyczaj w mtodym wieku, co miato ogromny wptyw na to, w jakim
stopniu i tempie si¢ integrowali. Warto jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze mtodzi
Palestynczycy z Grupy I (przybyli do Polski w ostatnich latach) zadeklarowali,
gotowos¢ wstapienia w zwiazek malzenski wylacznie z wyznawczyniami isla-
mu, co moze wskazywa¢ na mniejsza chgc integracji ze spoteczenstwem pol-
skim. Natomiast Palestynczycy z Grupy III, mimo ze deklaruja si¢ jako muzul-
manie, zintegrowali si¢ ze spoteczenstwem polskim w bardzo wysokim stopniu.
O tym $wiadczy m.in. fakt, Zze obchodza oni $wigta katolickie i polskie $wigta
panstwowe, w zdecydowanej wigkszosci planuja swoja dalsza przyszto$¢ w Pol-
sce. Dla imigrantéw z Palestyny ogromna warto$¢ stanowi utrzymywanie kon-
taktow z czlonkami grupy dominujacej. Maja oni imponujaca liczbe polskich
przyjaciol, utrzymuja dobre kontakty ze swoimi sasiadami oraz z rodzinami
swoich polskich zon.

Ida Schabienska, Warszawa



