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I. HISTORIA RELACJI CHRZESCIJANSKO-MUZULMANSKICH
OD POWSTANIA ISLAMU DO PONTYFIKATU JANA XXIlI

Wezesny okres relacji chrzescijansko-muzulmanskich

W trwajacej prawie trzynascie stuleci mrocznej i przykrej historii wzajem-
nych kontaktow chrzescijanstwa i islamu daje si¢ zauwazy¢ kilka réznych okre-
sow. Pierwszy, od momentu pojawienia si¢ proroka Muhammada i powstania
islamu do XII w., charakteryzowat si¢ ignorancja i brakiem zainteresowania
ze strony chrze$cijan. Muhammad wielokrotnie miat styczno$¢ z judaizmem
i chrzescijanstwem. Oznacza to, ze byt $§wiadomy istnienia innych, weczesniej
powstatych religii monoteistycznych. Jego stosunek do chrzeécijanistwa nie byt
jasno sprecyzowany. Podczas podejmowania chrzescijan zapraszat ich do mo-
dlitwy w meczecie, a jednoczesnie negocjujac z nimi uktady polityczne, nie byt
sktonny do zadnego kompromisu.'

Jesli chodzi o Koran, to $wigta Ksigga rowniez nie okresla jasno swojego sto-
sunku do chrzescijan.? W jednym miejscu okresla ich jako ,,najblizszych muzut-
manom w mito$ci”:

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sak o wic z,
Warszawa.

' H. Goddard omawia pig¢ sytuacji, kiedy zostato zanotowane, ze zaréwno prorok Mu-
hammad jak i cztonkowie organizowanej przez niego pierwszej gminy muzulmanskiej mieli
bezposredni kontakt z chrze$cijanami. Zob. przekaz zm. w 767 r. I b n I s h a q a Sirat Rasul
Allah [Zycie Proroka Boga), w: H. G o d d ar d, 4 History of Christian-Muslim Relations, Edu-
inburgh 2000, s. 19-28.

2 Zob.B.F.Breiner, Ch. W. Troll, Christianity and Islam, w:J. Esp osito (red.),
The Oxford Encyclopedia of Modern Islamic World, New York 1995, t. 1, s. 280.
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» 1y z pewnoscia si¢ przekonasz,
ze ludzie najbardziej zawzigci

W swojej wrogosci

wobec tych, ktorzy uwierzyli

— to zydzi i balwochwalcy.

I z pewnoscia sig¢ przekonasz,

ze najblizsi, przez swoja przyjazn,
tym , ktorzy uwierzyli,

ze sa ci, ktorzy mowia:

«My jeste$my chrzes$cijanami!»
Tak jest, albowiem sa wsrdod nich ksigza i mnisi
I oni nie wbijaja si¢ w pychg”.?

Kiedy indziej ostrzega muzutmandw przed zbytnim brataniem si¢ z Zydami
i chrzescijanami, okreslajac ich jako niewierzacych:

O wy, ktorzy wierzycie!

Nie bierzcie sobie za przyjaciol

zydow i chrzescijan;

oni sa przyjaciolmi jedni dla drugich.

A kto z was bierze ich sobie za przyjaciot,
To sam jest sposrod nich”.*

Ponadto oskarza ich o brak wiary:

,Zydzi powiedzieli:

«Uzajr jest synem Bogan.

A chrzescijanie powiedzieli:

«Mesjasz jest synem Bogay.

Takie sg stowa wypowiedziane ich ustami.

Oni nasladuja stowa tych, ktorzy przedtem nie wierzyli.
Niech zwalczy ich Bog!

Jacy oni sa przewrotni!™

3 Koran, sura 5, w. 82. Wszystkie cytaty pochodza z: Koran, z arabskiego przetozyl i ko-

mentarzem opatrzyt Jozef Bielawski. Przektadu dokonano na podstawie tekstu wydania kair-
skiego z 1342 h. (1923 r.), Warszawa 1986.

4 Tamze, sura 5, w. 51.

5 Tamze, sura 9, w. 30.
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Nalezy podkresli¢, ze w Koranie sa jednak wyrazne odniesienia do plurali-
zmu religijnego. Powstat on, wedlug przekazu koranicznego, z woli Boga, jako
efekt roznorodnych pogladoéw ludzkich. Istnieja rozne sposoby rozumienia tek-
stu Koranu, jednakze mozna przyja¢, ze nie wywyzsza on jednej religii nad inne.
Wymaga wrecez grzecznosci i taktu w stosunkach z wyznawcami innych religii,
zaznacza takze, ze nie ma zadnego przymusu, jesli chodzi o wyznanie.® Koran
zdeterminowat obszar polemiki islamu z chrzescijanstwem. Dotyczy to nastepu-
jacych kwestii: wedlug muzutmanéw, nie moze istnie¢ Trojca Swieta; nie uznaja
oni boskosci Jezusa ani tego, ze zostal On ukrzyzowany.” Ponadto chrzescijanie
uwazaja, ze przekaz biblijny zostat przez muzutmanow zle zinterpretowany badz
sfalszowany.

Pierwsza reakcja chrzescijan na powstajaca religig, islam, byta negatywna.
Wyznawcow islamu postrzegano jako barbarzyncow, z ktérymi niemozliwe byty
przyjazne relacje. W pozniejszym okresie, gdy rozszerzato sig terytorium impe-
rium islamskiego, sytuacja ulegta zmianie. Ludnos¢, ktora dostata si¢ pod pano-
wanie islamskie, nie byta nawracana sita ani represjonowana, miata wolnos¢ re-
ligijna, a czasami nawet pewne prawa i przywileje, w zamian za postuszenstwo
(ptacenie podatkow, brak buntow). 8

W okresie najwczesdniejszym relacje muzulmansko-chrzeécijanskie byly raczej
dobre. Duzy wptyw na pokojowa, wspolng egzystencj¢ miata tolerancja imperium
muzutmanskiego w stosunku do wyznawcow innych religii na terenach podbitych.
Tolerancja ta przetrwata nawet podczas okresu rozbicia politycznego imperium is-
lamskiego w IX w., stajac sie¢ waznym elementem w okresie $redniowiecza. °

Od VII w. chrzescijanie, Zyjacy pod panowaniem muzutmanéw, podejmowa-
li polemike z islamem. Nalezy zauwazy¢, ze brakowato jednak glebszej wiedzy

® LJ.Boullata, Fa-stabiqu'l-khayrat: A Qur’anic Principle of Interfaith Relations,
w:Y.Yazbeck-Haddad, W.Z.Haddad (red.), Christian-Muslim Encounters, Gaines-
ville 1995, s. 43-53.

7 N.Daniel, Christian-Muslim Polemics, w: M. E 1 i a d e (red.), The Encyclopedia of
Religion, New York 1987, t. 3, s. 402-404. Na temat wczesnej polemiki chrzescijansko-muzut-
manskiej zob. MuhammadIbnHarunal-Warraq, Radd ala al-thalath firag min
al-na ara, juz I, Anti-Christian Polemics in Early Islam: Abu Isa al-Warraq's Against Trinity,
thum. D. T h o m a s, Cambridge-New York 1992. Na temat wspotczesnej polemiki i dialogu
chrze$cijansko-muzutmanskiego zob. G. An a w a t i, Polemique, apologie et dialogue islamo-
-chretiens, Euntes Docete 22/1969, s. 375-452;J. Waardenb ur g, Muslims and Others:Re-
lations in Context, Berlin-New York 2003; K. Z e b i r i, Muslims and Christians Face to Face,
Oxford, 1997.

8 J.L.Esposito, The Islamic Threat. Myth or Reality? New York-Oxford 1999, s. 39.

° B.Lewis, The Middle East: 2000 Years of History from the Rise of Christianity to the
Present Day, London 1995, s. 56-57. Zob. tez M. A r k o u n, The Notion of Revelation. From
Ahl al-Kitab to the Societies of the Book, Die Welt des Islams 28/1988, s. 62-89.
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i zrozumienia tej religii.'® Gtownym obiektem krytyki byt prorok Muhammad,
czgsto przedstawiany jako heretyk i oszust pozbawiony moralnosci, a gloszona
przez niego religi¢ uwazano za falszywa i zta. Rowniez chrzeécijanie z Bizancjum
byli negatywnie nastawieni do islamu. W swoich dzietach opisywali muzutmanow
jako barbarzyncow, a ich religig jako nieprawdziwa, heretycka i batwochwalcza. "

Wazna dla wezesnego okresu relacji chrzescijansko-muzutmanskich byta pole-
mizujaca z islamem literatura pochodzaca z Hiszpanii, poniewaz ten kraj bezpo-
srednio dos§wiadczyt muzutmanskiej inwazji i panowania. Poczatkowo, kontakty
muzutmanow z chrzescijanami w Hiszpanii byly ograniczone ze wzgledu na zwy-
czaje oraz restrykcje prawne. Jednak z uptywem lat bariera migedzy spotecznoscia-
mi zatarla si¢. Nastapit proces asymilacji i akulturacji w obie strony, zwlaszcza
w kierunku islamu. Chrzescijanie zaczgli uczy¢ sig jezyka arabskiego, zglgbia¢
muzutmanska nauke i kulture.”? Popularno$¢ kultury i religii muzutmanskiej
w Hiszpanii spowodowata protesty wérdd niektorych chrzescijan. Wielu tworcow
owczesnych dziet chrzescijanskich wierzyto, ze musi walczy¢ z islamem. Opi-
sywali Muhammada jako Antychrysta, falszywego proroka, a islam jako bled-
na pochodna chrzescijanstwa. Wezesne chrzescijanskie teksty pochodzace z mu-
zutmanskiej Hiszpanii, prezentowaly dwa skrajnie odmienne poglady na religi¢
muzutmanska. Z jednej strony przedstawiano ja jako niebezpieczna, falszywa,
a z drugiej jako monoteistyczna, oparta jedynie na odmiennym objawieniu.

Nalezy podkresli¢, ze podejscie chrzescijan Potwyspu Iberyjskiego do islamu
cechowata ignorancja i niewiedza, mimo ze mieli bezposredni kontakt ze spo-
teczno$cia muzutmanska. Byto to spowodowane ich niechgcia do poznania i zro-
zumienia islamu. Takie podejscie dominowato w stosunkach chrzescijan z mu-
zulmanami przez nastepnych kilka wiekow.!?

Sredniowieczna polemika z islamem

W potowie XI w. historia stosunkéw chrzescijansko-muzutmanskich wkro-
czyta w nowa fazg. Rozpoczat si¢ okres wypraw krzyzowych.'* Pozycja i sita

10 Zob. dyskusje¢ na temat stosunkéw chrze$cijansko-muzutmanskich, oparta na bogatym
materiale zrodtowym: B. Z. K e d a r, Crusade and Mission: European Approaches towards the
Muslims, Princeton 1984, s. 3-41.

' Na temat polemiki chrzescijafisko-muzutmanskiej z Bizancjum zob. . Meyendor f,
Byzantine Views of Islam, Dumbarton Oak Papers 18/1964, s. 113-132; zob. tezA.-T. K houry,
Polemique byzatine et I'Islam (VIlle-XIlle s.), Leiden 1972; t e n z e, Les theologiens byzantins
et 'Islam: Textes et auteurs (VIlle-XIlle s.), Louvain-Paris 1969.

12 K. B. W o | f, The Earliest Spanish Christian Views of Islam, Church History: Studies in
Christianity and Culture 55/1986, s. 281-293.

3 R.W.Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge 1962, s. 25-26.

!4 Na temat relacji chrzescijansko-muzutmanskich w czasie wypraw krzyzowych zob. stu-
dia oparte na materiale zrodtowym: B. Z. K e d a r, Crusade and Mission. European Approaches
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religii. muzulmanskiej na Bliskim Wschodzie byta nadal niekwestionowana.
Wriadza przechodzita z rak Arabow w rece Turkéw i odwrotnie, Cesarstwo Bi-
zantyjskie stabto pod najazdami Turkow Seldzuckich. W tych okolicznosciach
cesarz bizantyjski Alexius I Comnenos zaczal szuka¢ pomocy i wsparcia w Eu-
ropie. W 1095 r. papiez Urban II na synodzie w Clermont wezwal wiernych do
wzigcia udziatu w wyprawie do Ziemi Swietej w celu wyzwolenia Jerozolimy.

Apel papieza zmobilizowal wladcow chrzescijanskich do zebrania oddziatow
i zaangazowania ich w wyprawe. Niewatpliwie liczono na korzysci zar6wno po-
lityczne, jak i materialne. Pierwsza krucjata zakonczyla si¢ sukcesem. W 1099 r.
zdobyto Jerozolimg i powstaly ksigstwa tacinskie. Sukces nie trwat jednak dtu-
go. W 1187 r. armia muzutmanska pod wodza Saladyna odbita Jerozolimg z rak
chrzescijan.”® Nalezy podkresli¢, ze wyprawy krzyzowe nie przyniosty wigk-
szych zmian w kwestii ukfadu sit na Bliskim Wschodzie, gdyz szybko przero-
dzily si¢ w walki wewnetrzne, skierowane przeciwko tym, ktérych papiestwo
uznato za heretykow. !¢

Okres wypraw krzyzowych byl niewatpliwie czasem przemocy, okrucienstwa
i wrogosci. Wywart jednak duzy wptyw na kontakty chrzescijansko-muzutman-
skie. Europa po raz pierwszy miata mozliwos$¢ blizszego zapoznania si¢ z do-
robkiem i bogactwem kultury islamu. Wszystko to stato si¢ inspiracja waznych
zmian na Zachodzie, tj. modernizacji armii, nowego, bardziej wyrafinowanego
styl zycia, rozwoju instytucji finansowych, nowych projektow architektonicz-
nych i urbanizacyjnych."”

Bezposredni kontakt z muzutmanami niewatpliwie zachecit chrzescijan do
lepszego poznania tej religii. Thumaczono liczne dzieta arabskie, w tym sam Ko-
ran, na tacing. Jeden z thumaczy, Piotr z Toledo, napisat pracg Podsumowanie sa-
racenskiej herezji, ktora zostala oparta na bardziej wiarygodnych zrédtach niz te,
ktore wykorzystywali jego poprzednicy. Mimo tego, jego ostateczny osad doty-
czacy proroka Muhammada i islamu byt rownie negatywny jak u poprzednikow.
Nalezy jednak podkresli¢, ze idea Piotra z Toledo, aby zgromadzi¢ autentyczne,
wiarygodne zrodla i udostgpnic je chrzescijanom, miala duze znaczenie w rela-

toward the Muslims, s. 57-203;J. Ho-eberichts, Francis and Islam, Quincy 1997;J. Riley -
-Smith, The Oxford History of the Crusades, New York 2002; M. BullLN.Housley
(red.), The Experience of Crusading, Cambridge 2003; K. Ko $ cielniak, Grecy i Arabowie.
Historia Kosciola melkickiego (katolickiego) na ziemiach zdobytych przez muzutmanow (634-
-1516), Krakow 2004; N. H o u s 1 e y, Contesting the Crusade, Malden, Massachusetts 2006;
J.Z ebrowski, Dzieje Syrii, Warszawa 2006.

!5 Byl jednym z najzdolniejszych dowddcéw wojskowych; na temat Saladyna i jego spekta-
kularnych osiagnig¢ zob. A.S. Ehrenkreutz, Saladyn, Albany 1972.

® J.L.Esposito, The Islamic Threat. Myth or Reality? s. 42.

7 B.Lewis, Arabs in History, New York 1993, s. 138.
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cjach muzutmansko-chrzescijanskich. Mimo ze teologowie chrzescijaniscy pod-
jeli polemike z muzutmanami, to stanowisko zaréwno ich, jak i calego Kosciota
nadal bylo negatywne. Odrzucano islam jako herezj¢. Dysonans migdzy chrze-
$cijanstwem 1 islamem poglebiat sig.

Chrzescijanie badali i analizowali r6znego rodzaju osiagnigcia i odkrycia mu-
zutmanéw w wielu dziedzinach. Sredniowieczna Europa odkryta dzigki temu na
nowo starozytne nauki, co przyczynito si¢ do aktywniejszego poglebiania i po-
szukiwania wiedzy. Mimo dominujacej postawy wzajemnej niechgci 1 wrogosci,
pojawily si¢ tez osrodki naukowe, ktore dazyty do pojednania, zblizenia islamu
i chrze$cijanstwa. Tak bylo m.in. w Toledo, Kordobie, na Sycylii, gdzie Zydzi,
muzutmanie i chrzescijanie dyskutowali oraz studiowali razem.

Aktywnos¢ chrzescijan zamieszkujacych Potwysep Iberyjski w zakresie pole-
miki z islamem miata ogromne znaczenie, gdyz jedynie oni z catej Europy mieli
bezposrednia styczno$¢ z islamem. Prawie wszystkie dzieta chrzescijan z Anda-
luzji przejawiaja tendencje wykorzystywania i faczenia materialow z hadisow,
prac chrzescijansko-bliskowschodnich napisanych po arabsku oraz 6wczesnej
teologii tacinskiej. Umozliwito to chrze$cijanskim uczonym stosowanie metod
1 termindw zaczerpnigtych ze zrédel muzutmanskich. Zapewnity one chrzescija-
nom bardziej doktadne wyjasnienie islamskich wierzen i praktyk. To nowe po-
dejscie nie zmienito catkowicie ogdlnego, Sredniowiecznego chrzescijanskiego
wizerunku islamu. Trzeba jednak podkresli¢, ze byt to poczatek wymiany bar-
dziej ,,wyrafinowanych” i przekonujacych argumentéw oraz solidna podstawa
kolejnych pozytywnych zmian.

Mimo do$¢ niechgtnego, negatywnego i nietolerancyjnego stosunku Koscio-
fa katolickiego wobec islamu w czasach $redniowiecza, zdarzaty si¢ akty daza-
ce do pojednania i wzajemnego zrozumienia. W 1076 1. papiez Grzegorz VII
(1015-1085) w liscie do marokanskiego emira Al-Nasira nawotywat do pokoju
i zrozumienia.'® Odwotywat si¢ do wspolnych dla muzutmanow i chrzescijan ko-
rzeni — np. postaci Abrahama — ktére bazowa¢ mialy na wierze w jednego Boga.
W swojej monografii L’Eglise catholique et Islam, Michel Lelong zwrécit uwa-
ge, ze nawet w mrocznej i przykrej historii wypraw krzyzowych podejmowano
rozne inicjatywy pojednawcze, organizowano spotkania i dyskusje religijne."

Ogromna wigkszos¢ chrzescijan nadal jednak uznawata islam za herezje¢ i za-
grozenie, byta do niego niechgtnie, a czgsto wrgez wrogo nastawiona. Za szeroka

8 Zob.H.E.J. Cowdrey (thum.), The Register o Pope Gregory VII 1073-1085, Oxford-
-New York 2002, s. 204-205.

M. Lelon g, L’Eglise catholique et Islam, Paris, s. 44. Na temat polemiki chrze$cijan-
sko-muzulmanskiej w czsie wypraw krzyzowych zob. R. Ebied, D. Thomas (red.), Mus-
lim-Christian Polemics during the Crusades, Leiden 2005.
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krytyka nie szto jednak glgbsze zrozumienie religii i praktyk muzutmanow. Pod-
kreslano réznice, ignorujac podobienstwa. Trzeba jednak podkresli¢, ze poja-
wil si¢ promyk nadziei. Dla sporej grupy chrzescijan bezposredni kontakt z wy-
znawcami islamu i obserwacja ich religijnych praktyk i duchowego Zycia staty
si¢ momentem przetlomowym. Pojawily si¢ nawet opinie, ze religijnos¢ muzut-
manow moglaby staé si¢ dla chrzeécijan inspiracja.?

Sredniowieczna dzialalno$¢ misyjna nadzieja na budowanie mostéw
porozumienia i pojednania

W okresie $redniowiecza wyraznie zaznaczyla si¢ dziatalno$¢ misyjna, pro-
wadzona glownie przez zakony, m.in. dominikanéw i franciszkanéw. Podejmo-
waly one wysitki nawracania niewiernych na terenach Ziemi Swigtej, Afryki
Pétnocnej oraz Hiszpanii. Aby zwigkszy¢ efekty swojej pracy, zakonnicy zakta-
dali szkoty, gdzie uczono jezyka arabskiego.

Wsrod dominikanéw wazna postacia byt William z Tripoli (1220-1273), ma-
jacy duza wiedzg na temat religii i historii $wiata muzutmanskiego. Zapoznat si¢
on doktadnie z Koranem, studiowat takze komentarze do swigtej Ksiggi. William
z Tripoli byt pod duzym wrazeniem zrodet islamu, miat do nich wielki szacunek.
Zwracal uwage nie tylko na podobiefistwa migdzy islamem a chrzescijanstwem,
ale rowniez i kwestie, co do ktorych obie religie zajmowaly takie same lub zbli-
zone stanowiska.”

Kolejnym waznym misjonarzem dominikanskim byt Ricaldo da Monte di
Croce (1243-1320). Odbyt on dluga podr6z na Bliski Wschdd, by pozna¢ islam
oraz nawraca¢ muzulmandéw. Dala mu ona mozliwo$¢ zbadania srodowiska mu-
zulmanskiego, bezposredniej stycznosci z religia i kultura islamu.”? Nie wpty-
nelo to jednak znaczaco na jego opini¢ na temat muzutmanéw. Byta ona bardzo
bliska tej negatywnej, sformutowanej przez poprzednikéw. Ricaldo da Monte
di Croce atakowat islam jako heretycka doktryne, ,,stworzona” przez oszusta
i Antychrysta.” Warto jednak podkresli¢, ze byt on jednym z niewielu autorow
chrzescijanskich, ktorzy mieli bezposredni kontakt i doswiadczenie zycia obok
muzutmanéw. W zwiazku z tym jego krytyka zawierata takze nieco obiektywi-
zmu. Ricaldo da Monte di Croce ,,chwalil” wyznawcow islamu m.in. za poboz-
nos¢ i przestrzeganie zasad moralnych.

M. Lelong, L'Eglise catholique et Islam, s. 13.
2 B.Z.Kedar, Crusade and Mission, s. 180.
2 R.Armour, Islam, Christianity and the West, Maryknoll-New York 2002, s. 89-90.
3 N.Daniel, Islam and the West. The Making of an Image, Edinburgh 1993, s. 87-88.
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Jesli za$ chodzi o franciszkandw, waznymi postaciami byli §w. Franciszek
z Asyzu oraz bt. Ramon Lull. Franciszek z Asyzu (1181-1226)* odbyt na po-
czatku XIII w. podréz do Egiptu, gdzie w 1219 r. w Damietcie spotkat si¢ z sut-
tanem ajjubidzkim Malikiem al-Kamilem,” co stanowi jeden z najwazniej-
szych przyktadow sredniowiecznych kontaktow przywodcow religijnych islamu
i chrzescijanstwa.’ Poczatkowo dla $w. Franciszka wazne bylo nawrdcenie
muzutmanskiego suftana na chrzescijanstwo.?” Jednak podczas pobytu migdzy
krzyzowcami $w. Franciszek zorientowal sig, jak wrogo sa oni nastawieni do
muzutmandw i ze stowo Ewangelii powinno by¢ skierowane najpierw do jego
braci w wierze. Rowniez podczas spotkania z suttanem, ku swemu zaskocze-
niu, stwierdzil, Ze nie jest on barbarzynca, ale kochajacym Boga cztowiekiem,
ktory otwarcie odrzuca wojny religijne, powodujace wiele krzywdy i cierpie-
nia. Spotkanie to miato ogromny wplyw na $w. Franciszka i jego opini¢ doty-
czacq islamu. Przekonat sig, ze odnalazt prawdziwa wiarg i mito$¢ do jedynego
Boga rowniez wéréd muzutmandw.?® Spotkanie z Malikiem al-Kamilem rozpo-
czglo, wedtug niektorych autorow, dialog migdzy przywdodcami chrzescijanskimi
a przywodcami muzutmanskimi. Jednakze §wiat chrzescijanski nie byl jeszcze
gotowy na tak wielkie zmiany.”

Drugi z wybitnych misjonarzy franciszkanskich, Ramon Lull (1232-1315),
byt poeta, filozofem, teologiem i mistykiem z Majorki.*® Lull dorastat w okre-
sie rekonkwisty, kiedy chrze$cijanstwo odzyskiwato wpltywy na wyspie, a jego
$wiatopoglad ksztaltowala kultura katalonska charakteryzujaca si¢ pluralizmem
czy nawet synkretyzmem, a takze duzymi wptywami chrzescijanskiej, zydow-
skiej i muzutmanskiej filozofii i tradycji mistycznej. Pod wptywem doswiad-
czenia objawien Chrystusa w latach 1262-1265 Lull zdecydowat si¢ radykalnie

2 Natematnauczania $w. Franciszka dotyczacego kontaktow z muzutmanami zob. J. Hoebe-
richts, Francis and Islam, Quincy 1997.

3 Ajjubidzi, sannicka dynastia pochodzenia kurdyjskiego rzadzaca w Egipcie w latach
1171-1250. Al-Malik al-Kamil Nasir al-Din Abu al-Ma’ali Muhammad (1180-1238) byt czwar-
tym suttanem z dynastii Ajjubidow.

%6 B.Z.Kedar, Crusade and Mission, s. 119-126.

27 Podroz $w. Franciszka do Damietty i jego spotkanie z sultanem Malikiem al-Kamilem
przedstawil $w. Bonawentura w: Biografii Sw. Franciszka; zob. R. Prejs, Z. Kijas (red.),
Zrédla Franciszkanskie: Pisma $w. Franciszka, Zrédla biograficzne sw. Franciszka, Pisma $w.
Klary i Zrodta biograficzne, Teksty ustalajqce normy dla braci i siéstr od pokuty, Krakoéw 2005,
s. 914-916.

2 Drzieje Blogostawionego Franciszka i jego towarzyszy, w: tamze, s. 1197-1198.

¥ Ch. W. T ro |1, Mission and dialogue: the example of Islam, Encounter 189-190/1992,
s. 12.

3 Zob.S. M. Z w e m e r, Raymund Lull: First Missionary to the Moslems, Liskeard- Corn-
wall 2006 (ta ksiazka zostata po raz pierwszy opublikowana przez Funk and Wagnalls, New
York 1902).
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zmieni¢ swoj dotychczasowy sposob zycia.’' Od tego momentu poswigcit sig
misji szerzenia Ewangelii wérod niechrzescijan, a w szczegdlnosci wérod mu-
zutmanéw. Byl prekursorem nowoczesnego misjonarstwa. Miat duza wiedzg
z zakresu islamskiej doktryny, a takze muzutmanskiej tradycji, filozofii, teolo-
gii 1 mistycyzmu, ktora dzielit si¢ w swoich pracach z kolejnymi pokoleniami
misjonarzy.*?> Wierzyt, ze by nawiagza¢ z muzutmanami szczery i efektywny dia-
log, nalezy nauczy¢ si¢ ich jezyka. Nigdy nie obawiat si¢ islamu ani dyskusji
z teologami muzutmanskimi. Glosit, ze walka zbrojna przeciwko muzutmanom
nie przyniesie rezultatow, a jedynym rozwiazaniem jest odnoszenie si¢ do wy-
znawcow islamu z szacunkiem i tolerancja.”* W wielu swoich pracach, a wsrod
nich w stawnej Llibre del gentil e dels tres savis (The Book of the Gentile and
the Three Wise Men),** podzielit si¢ swoja wiedza na temat doktryny islamu.*
W czasie wypraw krzyzowych przekonywat, ze walka z muzutmanami za pomo-
cg miecza nie przyniesie rezultatow, a jedynym sposobem, by zdoby¢ ich serca,
bylo zaufanie, szacunek, mitos¢ i tolerancja.

Kolejna wazna postacia, ktéra mogla zmieni¢ histori¢ chrzescijansko-mu-
zutmanskich relacji, byt $§w. Tomasz z Akwinu (1225-1274).3¢ Byt on jednym
z najwybitniejszych uczonych, korzystat z filozoficznych tekstow ttumaczonych
przez muzutmanskie, zydowskie i1 chrzescijanskie ,,centra o$wiaty” w Toledo,
Kordobie czy na Sycylii. Jego wiedza na temat islamu nie byta jednak pelna,
zwlaszcza jesli chodzi o historig tej religii i dzieje $wiata muzutmanskiego. Nie
ma réwniez dowodow na to, by znal Koran, mimo iz dostgpne byly jego przekta-
dy na jezyk tacinski.

Swiety Tomasza z Akwinu pisat na temat islamu w Summa contra gentiles
i De rationibus fidei contra Saracenos, Graecos et Armenos. Jego stosunek do
islamu daleki jest od obiektywizmu czy zyczliwosci, a jego argumenty przeciw-
ko religii muzutmanskiej sa odbiciem tradycyjnych chrzescijanskich pogladow,

' T.1eMyesier, Vida Coetania, w: A. S aw i ¢ k a, Drogi i bezdroza kultury katalon-
skiej, Krakow 2007, s. 78-79.

32 Zob. D. U rv oYy, Soufisme et dialogue islamo-chretien, Islamochristiana 30/2004, s. 55-64.

3 T.Mastnak, Crusading Peace: Christendom, the Muslim World, and Western Political
Order, Berkeley 2002, s. 104.

3 Zob. R. L1ull, Liibre del gentil e dels tres savis, Catala 2001.

3 Na temat prac Lulla dotyczacych muzutmanskiej filozofii, teologii i mistycyzmu zob.
J.Judycka, Wiara i rozum w filozofii Rajmunda Lulla, Lublin 2005.

% J. W altz, Muhammad and the Muslims in St. Thomas Aquinas, The Muslim World
66(1976) nr 2, s. 81-95. J. Waltz wspomina interesujaca pracg M.-D. Chenu, w ktorej autor-
ka proponuje podjgcie badan na temat Islam and Christendom, opierajac si¢ na Summa contra
Gentiles; zob. M.-D. C h e n u, Introduction a I’etude de Saint Thomas d’Aquin, Montreal 1950
(wersja angielska: A.-M. Landry, D. Hu g e s, Toward Understanding St. Thomas, Chicago
1964, s. 295).
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zarzucajacych islamowi przemoc, a Muhammadowi bycie falszywym proro-
kiem. Swigty Tomasz przyznawal, ze w niektérych naukach Muhammada zawar-
ta jest prawda, m.in. dotyczaca monoteizmu, probowat jednak zdyskredytowaé
je, skupiajac sig na ich odbiorcach. Wierzyt, ze falszywa doktryna Muhammada
mogla przyciagna¢ jedynie nomadow, koczownikow.>

W mysli $w. Tomasza z Akwinu dotyczacej islamu pojawila sig istotna kwe-
stia, ktora moze thumaczy¢ brak pozytywnych rezultatow muzutmansko-chrze-
scijanskich spotkan. Uwazat on, ze uzywanie jako argumentow w sporach z mu-
zulmanami autorytetéw biblijnych oraz racjonalnych metod jest bezsensowne.
Sugerowal, by w dyskusjach z przywodcami duchowymi islamu skupi¢ si¢ na
obronie wiary zamiast na jej udowadnianiu.® Swiety Tomasz byt takze prze-
konany, ze uzycie przemocy w nawracaniu muzutmanow nie jest odpowiednie,
poniewaz wiara jest kwestia woli. Mozliwe, ze historia relacji muzutmansko-
-chrzescijanskich posztaby inng $ciezka, a porozumienie osiagnig¢to by wcze-
$niej, gdyby mysl $w. Tomasza zostata wzigta pod uwagg.

W XII w. Zachod rost w site, szykujac kolejne kampanie, jednak wyprawy
krzyzowe nie przyniosty oczekiwanych rezultatow. Krzyzowcy tracili wczesniej
zdobyte miasta. W tym czasie pojawita si¢ nowa sita, tj. Turcy, ktorzy przybyli
na Bliski Wschod z Azji Centralnej. Dos¢ szybko przyjeli oni islam i zaczeli bu-
dowa¢ swoje imperium, stajac si¢ obroficami nowej wiary.>

Wysiltki $redniowiecznych uczonych oraz misjonarzy chrzescijanskich wkta-
dane w prowadzenie kontaktéw z muzulmanami mialy dwa cele: zniechgcié
chrzescijan do wiary muzutmanéw oraz zachgci¢c muzutmanéw do stania si¢
chrzescijanami. Kilka wiekow zajeto im dojscie do wniosku, Ze to pierwsze nie
bylo potrzebne, natomiast drugie — niemozliwe.

Renesansowe poszukiwanie wiedzy, pragmatyzm i tolerancja

Nowy rozdziatl w historii stosunkéw muzutmansko-chrzescijanskich otworzy-
to zdobycie w 1453 r. Konstantynopola przez Turkéw Osmanskich. Kiedy zdano
sobie sprawg, ze zwycig¢stwo nad muzulmanami nie jest mozliwe, czg$¢ chrze-
$cijan przyjeta bardziej wywazona, tolerancyjna postawg wobec muzutman-

3 J. W al tz, Muhammad and the Muslims in St. Thomas Aquinas, s. 83-84.

3 Tamze, s. 92.

3 Osmanowie (1281-1922) dynastia sultanéw tureckich zatozona przez Osmana (1258-
-1324) w Anatolii niedtugo po najezdzie Mongotéw. Po zdobyciu Konstantynopola w 1453 r.
i zwycigstwach militarnych w Azji i Afryce Potnocnej zaczgli rzadzi¢ imperium muzutman-
skim; przez diugi czas zagrazali Europie; w XVIII i XIX w. rozpoczat si¢ proces powolnego
upadku imperium osmanskiego; zob. C. I m b e r, The Ottoman Empire, 1300-1650: The Struc-
ture of Power, New York 2002; B. T e z ¢ a n, The Second Ottoman Empire: Political and Social
Transformation in the Early Modern World, Cambridge 2010.
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skiego Bliskiego Wschodu. Jednakze stanowisko Kosciota wobec islamu nadal
bylo negatywne. Polemika z muzulmanami wciaz nie byta poparta szczegétowa,
glebsza wiedza na temat islamskiej doktryny i zwyczajow.

Wzrost zainteresowania islamem nastapit w Europie w epoce renesansu. Za-
czeto organizowac ekspedycje na Bliski Wschod, zarowno odkryweze, jak i na-
ukowe. Wzrost kontaktéw z muzutmanskim Wschodem spowodowat znaczna,
aczkolwiek nadal powolna i niechgtna, zmiang nastawienia Zachodu do $wiata
muzutmanskiego.*’ Z czasem fatszywe zatozenia, mity i stereotypy byty podda-
wane weryfikacji.

W epoce renesansu nastapita wazna zmiana w stosunku do wiary muzutma-
now.*! Byta ona zwiazana z uczonymi, takimi jak: Jan z Segowii (1400-1458),*
kard. Aeneas Silvius Piccolomini (1405-1464), papiez Pius II (1405-1464),%
kard. Mikotaj z Kuzy (1400-1464)* oraz XVI-wieczny protestancki teolog Teo-
dor Bibliander (1504-1564).* Nawotywali oni do szanowania zasad religijnych
islamu i uznania wartosci moralnych muzulmanéw oraz do podejmowania wigk-
szych wysitkow w celu wzajemnego zrozumienia.

Jan z Segowii zaproponowal nowe podejscie do religii muzutmanskiej. Zwra-
cat uwagg na bardzo ograniczona wiedzg chrzescijan na ten temat. Przekonywal,
ze konfliktu z muzutmanami nie mozna zazegnac sita, a jedynym rozwigzaniem
jest droga negocjacji oraz poszerzania wiedzy dotyczacej islamu. Jan z Segowii
probowat przekona¢ do swoich racji wielu uczonych. Wsrod nich byt m.in. Mi-
kotaj z Kuzy, kardynat Kosciola katolickiego zaangazowany w reformy. Przejat
on to nowe podejscie do islamu, rozwijajac je w swoich pracach. Skupit si¢ na
poszukiwaniu cech wspélnych obu religii, odwotujac si¢ m.in. do Abrahama,
jako ojca wszystkich religii monoteistycznych, oraz poréwnujac wersety Kora-
nu z fragmentami Biblii. Ponadto zajat si¢ rowniez kwestia podobienstwa prak-
tyk religijnych chrzescijanstwa i islamu. Jednak w pozniejszych pracach Mikotaj
z Kuzy powrdcit do wezesniejszych, sredniowiecznych pogladow dotyczacych
islamu, dyskredytujacych Koran oraz Muhammada jako falszywego proroka.
Nalezy podkresli¢, ze mimo tego nieoczekiwanego zwrotu z drogi tolerancji
i szacunku w kierunku negacji i odrzucenia, Mikotaj z Kuzy, szukajac podstaw

4 Zob. R. Arm o ur, Islam, Christianity and the West, s. 103-107.

41 Tamze, s. 103-107.

4 Zob.R.W.Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge, Mass.
1962, s. 89-92.

4 Kardynat Aeneas Silvius Piccolomini byt bardzo szanowanym wloskim humanista, ktory
w 1458 r. zostal wybrany papiezem i przybrat imi¢ Pius II.

“ R.W.Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, s. 89-92.

4 Zob.K.Velhow, The Swiss Reformers Zwingli, Bullinger and Bibliander and their At-
titude to Islam (1520-1560), Islam and Muslim-Christian Relations 6/1995, s. 229-254.
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do pokojowych rozmoéw chrzescijan i muzutmanow, rozpoczat dyskusje nad po-
trzeba wzajemnego zrozumienia.

Nie ulega watpliwoséci, Zze epoka renesansu przyniosta znaczna zmiang
w chrzescijanskim sposobie postrzegania islamu. Uczeni nie tylko dazyli do zdo-
bycia rzetelnej wiedzy na temat islamu i jego istoty, ale poszukiwali takze ele-
mentoéw taczacych islam i chrzescijanstwo, i — co najwazniejsze — proponowali
rozmowe zamiast walki zbrojnej. Niewatpliwym sukcesem uczonych takich jak
Jan z Segowii czy Mikotaj z Kuzy byt fakt, ze wyznaczyli oni droge wzajemne-
g0 zrozumienia.

Wraz z upadkiem Bizancjum i wzrostem potegi Turkéw Osmanskich, grozba
zbrojnego najazdu islamu na Europe stanowita duze zagrozenie. W 1529 r. armia
Suleimana II byta juz pod Wiedniem. Nie udato im si¢ zdoby¢ miasta, jednak za-
grozenie mozliwa inwazja istnialo przez nastgpne péttora wieku. Nic wigc dziw-
nego, ze w podobnych okoliczno$ciach pokojowe podejscie do muzutmanow
w Europie zaczeto zanikaé. W okresie reformacji nie byto duzego zainteresowa-
nia islamem, a negatywne opinie zaczglty znowu dominowa¢. Wiek XVI przy-
ni6st ogromne zmiany w §wiecie muzutmanskim, tj. ekspansjg trzech imperiow.
Turcy Osmanscy przesungli si¢ do Azji Potudniowo-Wschodniej oraz Wschod-
niej Europy i Polnocnej Afryki. Dynastia Safawidow data poczatek imperium na
terenie Persji,* a Wielcy Mogotowie panowali w Indiach.*’ Imperia te reprezen-
towaly silg i osiagnigcia cywilizacji muzutmanskiej we wszystkich dziedzinach.

Sukcesy nie trwaly jednak dhugo, gdyz wkrotce zaczat si¢ nieuchronny pro-
ces powolnego upadku muzutmanskiego Wschodu. Uktad sit zaczat si¢ zmieniaé
na korzys$¢ chrzescijanskiego Zachodu. Dzigki sukcesom Portugalczykow w wy-
prawach morskich otwarty zostal nowy szlak wiodacy do Azji. Pod kontrola
Europejczykow znalazto si¢ Morze Arabskie oraz Azja Potudniowa i Poludnio-
wo-Wschodnia. W Europie Wschodniej Turcy zostali pokonani w bitwach pod
Lepanto (1571) oraz pod Wiedniem (1683). Jedynym miejscem, gdzie muzulma-
nie wciaz utrzymywali swoja dominacjg, pozostato potnocne wybrzeze Afryki.

Lacinski Zachéd, bedacy dtugo pod dominacja $wiata islamskiego, zaczat by¢
dla niego rownorzednym konkurentem, wregez coraz grozniejszym rywalem. Eu-

4 Safawidzi (1502-1736) jedna z najbardziej znanych i najpotezniejszych dynastii, ktéra rza-
dzita Iranem. Za jej panowania szyizm Ithna ‘ashari (Dwunastowcy) stal si¢ oficjalna religia impe-
rium; zob. A. J. N e w m a n, Safavid Iran: Rebirth of a Persian Empire, London 2006; C. P. M ¢ 1-
ville (red.), Safavid Persia: The History and Politics of an Islamic Society, London 1996.

4 Wielcy Mogotowie (1526-1858) byli potomkami Timuryddw, ktorzy ok.1700 r. zawlad-
neli wigkszoscia terytorium Subkontynentu Indyjskiego — od Bengalu na wschodzie po Belu-
dzystan na Zachodzie i od Kaszmiru na péinocy do zatoki (basenu) Kaveri na potudniu; zob.
D.1.Streusand, The Formation of the Mughal Empire, Delhi-New York 1989;J.F.Richards,
The Mughal Empire, Cambridge-New York 1992.
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ropa wkraczata w okres odkry¢ naukowych, postepu technologicznego oraz kul-
turowego, podczas gdy $wiat islamski pograzal si¢ w stagnacji i defensywie.
Trzeba podkresli¢, ze XIX-wieczna rewolucja przemystowa ,,ustawita” Zachod
w korzystnej pozycji. Rozzuchwaleni wladcy europejscy zaczgli rozgladac sig za
nowymi ladami do podbicia.

Nowa o$wieceniowa perspektywa — zdobywanie wiedzy z bezposrednich
Zrodet

Wiek XVI oraz XVII to rozwoj nowych studiéow nad islamem oraz osobg Mu-
hammada. Po ekspansji w rejonie Morza Srodziemnego rozpoczgto zaktadanie
i rozwoj kolonii, zawierano sojusze z muzulmanami. Nastapil rowniez roztam
w chrze$cijanstwie zwiazany z pojawieniem si¢ protestantyzmu. Okolicznosci
te sprawily, ze antyislamskie glosy i dyskusje zaczety zanikaé. Zainteresowanie
rejonem muzulmanskiego Wschodu wykraczato poza aspekt religijny. Z tego po-
wodu nie mozna byto dhuzej ogranicza¢ si¢ jedynie do teologicznych dysput na
temat Koranu, Muhammada oraz wczesnej historii muzutmanéw. Wraz ze wzro-
stem sity 1 pozycji Zachodu w XVII w., gdy mozliwo$¢ inwazji muzutmanow
nie byla juz realnym zagrozeniem, zachodni uczeni zaczgli postrzega¢ islam nie
jako wroga, ale jako ruch religijny.* Rozpoczeto bardziej wnikliwe studia nad
islamem, zajgto si¢ jezykiem i literatura arabska. Powstawato coraz wigcej prac
prezentujacych bardziej obiektywna i wiarygodniejsza wiedzg na temat islamu.
Pomogtly one zastgpowac¢ mity i falszywe przekonania z faktami. Nieche¢ i ne-
gatywne, krytyczne nastawienie do islamu wciaz jednak dominowato w mysle-
niu ludzi Zachodu, czego przyktadem moga by¢ m.in. prace Ludwika Maracci
(1612-1700), znawcy Koranu oraz jezyka arabskiego.*’

Zupelie nowa perspektywe postrzegania religii wniesli mysliciele o$wiece-
niowi. Odwotywali si¢ oni do tego, co racjonalne, do rozumu oraz do aksjo-
matdéw myslowych, ktére wedhug nich byty uniwersalne i oczywiste. Nowe po-
dejscie do religii wywotato niepokdj zaro6wno chrzescijan, jak i muzutmanow.
Stosunek do islamu naznaczony byt przez teorig religii, ktora odwolywata sig
do stwierdzenia, ze religie innych ludzi nie sa ani herezja, ani wypaczong wersja
chrze$cijanstwa, oraz do nowych metod studiowania innych religii. Przyktadem
takiego podejscia jest biografia Muhammada napisana przez hrabiego Henryka
Boulainvilliersa (1658-1722), przedstawiajaca proroka jako wolnego, nieskrgpo-
wanego mysliciela i zatozyciela nowej religii.

¥ R.Armour, Islam, Christianity and the West, s. 133.

¥ M.Borrmans, Ludovico Marracci et sa traduction latine du Coran, Islamochristiana
28/2002, s. 73-86.

0 R.Armour, Islam, Christianity and the West, s. 135.
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W epoce o$wiecenia zainteresowanie nauka jezyka arabskiego oraz studia-
mi nad Koranem ozywito si¢. Powstawaly nowe przektady Koranu, prezentu-
jace obiektywny obraz Muhammada, skupiajace si¢ na faktach, majace wiary-
godne zrodta (m.in. arabskie komentarze do Koranu). Powstawaty takze inne
dzieta, m.in. Edwarda Gibbona (1737-1794), dotyczace proroka i islamu. Byly
one wszechstronne, kompletne, poparte wiarygodnymi zrédlami, prezentowaty
wywazony stosunek do Muhammada 1 jego religii. Trzeba podkresli¢, ze Gib-
bon miat ogromny wptyw na zachodnia percepcjg proroka, islamu i jego miejsca
w historii. W przeciwienstwie do swoich poprzednikéw, takze myslicieli arab-
skich, widzial on rozw¢j islamu nie jako zjawisko odrgbne, odseparowane od
,»idacego naprzod” Kosciota, ale jako czes$¢ historii ludzkosci. Autor ten brat pod
uwagg wzajemne oddziatywanie na siebie cywilizacji i kultur Azji, Europy oraz
obszaru imperium bizantyjskiego.

Rozwdj systematycznych badan i studiow nad islamem w XIX i XX w.

Pod koniec XVIII w. Europejczycy byli gotowi do bardziej wnikliwych stu-
diéw na temat islamu niz dotychczas. Inwazja Napoleona na Egipt rozpoczeta
kontrolg Zachodu nad §wiatem muzutmanskim. Francuskie panowanie w Egipcie
miato duze znaczenie. Wzrost zainteresowania obszarami $wiata islamu stal sie
impulsem do podejmowania studiow nad islamem oraz rozpoczgto dtugotrwate
zmagania wladzy Zachodu o wptywy na tych terenach.’’ Chrzescijanscy misjona-
rze, teologowie 1 naukowcy mieli coraz wigcej okazji do bezposrednich spotkan
z muzulmanska spotecznoscia oraz do uczestniczenia w religijnych dysputach.
Z poczatkiem XIX w. byli oni podzieleni co do pogladow i stosunku do isla-
mu. Niektorzy nadal postrzegali tg religi¢ jako wroga i niebezpiecznego rywala
chrzescijanstwa, podczas gdy inni sklaniali si¢ bardziej ku teorii, ze religia jest
powszechna dla natury czlowieka, jest forma jego ekspresji. Wspdlna dla obu
stron byta akceptacja tego, ze Muhammad i jego zwolennicy odegrali istotng role
w historii $wiata. Wyraznie widoczna byta jednak polaryzacja chrzescijanskiego
postrzegania islamu, rozdzwigk miedzy nieprzychylnymi, tradycyjnymi poglada-
mi a bardziej pozytywnymi opiniami. Historyk i teolog Frederic Denison Mau-
rice (1805-1872) uwazal, ze islam nie jest wrogi chrzeécijanstwu, powinien by¢
akceptowany w kregach chrzescijanskich ze wzgledu na swdj monoteistyczny
charakter, praktyki religijne oraz jasno sprecyzowane, zdrowe zasady moralne.

5! Napoleon Bonaparte sprowadzit do Egiptu grupg 165 naukowcow, artystow i pisarzy. Ce-
lem tej naukowej misji bylo zatozenie w Kairze Instytutu Naukowego (Institut d’Egypte) oraz
arabskiej 1 francuskiej drukarni. Rezultaty badan prowadzonych przez naukowcow francuskich
i egipskich opublikowano w 22-tomowym dziele Description de I’Egypte. Na temat wyprawy
Napoleona do Egiptu i jej rezultatdéw zob. P. S tr a t h e r n, Napoleon in Egypt. The Greatest
Glory, London 2007.
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Poglady Maurice’a rozwinat Reginald Bosworth Smith (1819-1905), kto-
ry wierzyl, ze islam ma bardzo rozwinigte zasady etyczne, postrzegal go jako
sojusznika chrzescijanstwa. Wedlug niego, Brytyjczycy powinni poznaé glebiej
istote islamu, by nawiaza¢ poprawne, pokojowe stosunki z muzutmanami.

XIX-wieczny nurt romantyzmu przyniost zmiany w zakresie badan nad pro-
blematyka dotyczaca islamu. Spowodowal przeniesienie islamu z obszaru dys-
put religijnych w obszar zwiazany ze sprawami moralnymi i spoteczno-politycz-
nymi. Najwigksza uwagg zwracaly tematy zwiazane z plcia — pozycja kobiet
w spoleczenstwie oraz problemem przemocy domowej. Egzotyka muzutman-
skiego Wschodu fascynowata uczonych i artystow, sktaniajac ich do dalszych
studiow. Muzulmanski Wschod stat sig inspiracja niezwyklej poezji romantycz-
nej. W XVIII oraz XIX w. rozwingta si¢ nowa dziedzina studiow — orientalisty-
ka. Dla naukowcow punktem wyjscia byla religia islamu. Nastgpnie skupiali si¢
oni na studiowaniu jezyka, historii i kultury ludzi tworzacych cywilizacje mu-
zulmanska.

W XIX w i na poczatku XX w., w wyniku staran orientalistow o ocalenie
arabskich dziet (istnialy jedynie w formie manuskryptow), zaczely powstawaé
nowe przektady Koranu oraz traktaty rzucajace wigcej Swiatlta na sprawy islamu,
m.in. na posta¢ proroka Muhammada. Wyrazny postep nastapit na kilku ptasz-
czyznach: historycznej oceny Muhammada, historii Koranu i wiedzy na temat is-
lamskiej kultury, poczawszy od mistycyzmu az po prawo, obyczaje oraz sztuke.

Uczeni Zachodu coraz glebiej poznawali osiagnigcia cywilizacji muzutman-
skiej, a ich podejscie do niej stawalo si¢ bardziej obiektywne, chociaz Kosciot
katolicki nadal uwazat islam za herezjg. Widoczny na Zachodzie nieunikniony
upadek imperium Osmandw, dotychczasowego obroncy islamskich wartosci,
oraz wzrastajace problemy polityczno-spoleczne i upadek kulturowy muzutman-
skiego Wschodu umocnity przekonanie Zachodu o swojej wyzszos$ci we wszyst-
kich sferach zycia. Spowodowato ono wzmocnienie negatywnych postaw wobec
islamu. Jednak rozwoj nauki, studiow nad islamem, zaréwno przez zachodnich
jak 1 muzulmanskich uczonych, oraz pojawiajace si¢ glosy o potrzebie wzajem-
nego zrozumienia na drodze poréwnania religii przyniosty pozytywne zmiany
wizerunku islamu w $wiecie chrzescijanskim.

Na poczatku XX w. zaznaczyta si¢ znaczna poprawa w relacjach migdzy is-
lamem a chrzescijanstwem. Bylo to rezultatem dobrze zorganizowanej pracy
misjonarzy oraz aktywno$ci muzutmanskich reformatorow. Wzywali oni mu-
zutmanéw do pogodzenia nowoczesnosci Zachodu z tradycja islamska w du-
chu wzajemnego szacunku i tolerancji. Wzmozona migracja ludnosci po 1 woj-
nie $wiatowej oraz czgste kontakty ludzi réznych kultur i narodowosci sprawita,
ze chrzescijanie i muzulmanie zdobywali wiedzg na swoj temat szybciej niz
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dotychczas, a potrzeba tzw. dialogu Zycia spowodowata bardziej tolerancyjne
nastawienie obu stron.

Inicjatywy dialogiczne przed II Soborem Watykanskim

Okres migdzywojenny to czas pontyfikatu papieza Piusa XI, ktory przyczynit
si¢ m.in. do pozytywnej zmiany nastawienia chrzescijan wobec islamu. Od czasu
tego pontyfikatu oficjalne teksty Kosciota katolickiego zaczety wyraznie rozgra-
niczaé pojecie poganstwa od islamu.

II wojna $wiatowa przyniosta wzrost nacjonalistycznych aspiracji oraz nie-
porozumien religijnych. Wraz z nadej$ciem nowego porzadku, wielosci, roz-
norodnosci etnicznej, kulturowej oraz religijnej zaistniala potrzeba otworzenia
nowego rozdziatu w relacjach chrzescijansko-muzutmanskich, opartego na wza-
jemnym uznaniu i szacunku.

W 1949 r. Koscidt katolicki oglosit dokument De motione oecumenica, w kté-
rym przedstawit zasady kontaktow katolikow z niekatolikami.>> W dokumencie
tym nie wystgpowato stowo ,,dialog”. Nie odnosit si¢ on tez do kontaktow Ko-
Sciota katolickiego z ludzmi innej wiary, a jedynie z chrzeScijanami. Nalezy jed-
nak zgodzic¢ sig z opinia Eugeniusza Sakowicza, ze instrukcja ta zwiera znaczacy
opis stowa ,.dialog”, oraz twierdzenia natury ogodlnej, ktore jasno wskazuja, ze
przedstawione metody moga by¢ zastosowane takze w relacjach z wyznawcami
religii niechrze$cijanskich.* Dokument ten jest wazny, gdyz wskazuje zmiany
w postawie Kosciota katolickiego nie tylko w zakresie ekumenizmu (czyli ruchu
dazacego do jednosci chrzescijanstwa), ale takze w relacjach z innymi religia-
mi. Kosciot zezwolit na spotkania katolikéw z niekatolikami, podczas ktorych
strony mogtyby otwarcie omowi¢ problemy wiary i zwyczajow, bez pomijania
waznych kwestii.

Chrzescijanska refleksja na temat obu religii oraz wzajemne kontakty migdzy
ich wyznawcami stymulowaly dalsze pozytywne zmiany. Nalezy tu wspomnie¢
badacza islamu Louisa Massignona (1883-1962). Uczony ten znaczaco wptynat
na zmiang stosunku chrzescijan do muzutmano6w. > Starat sie sktoni¢ Zachod, by

52

J. Urb an, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, Opole 1999,
s. 135.

% Congregation of Sacred Office, De Motione Oecumenica, Acta Apostoli-
cae Sedis, AAS, Annus XXXXII, Series II, t. XVII, 1950, s. 142-157.

% E.Sakowicz Dialog Kosciola z islamem wedlug dokumentow soborowych i posobo-
rowych (1963-1999), Warszawa 2000, s. 41.

55 Zob. Ch. W. T r o 1 1, Islam and Christianity Interacting in the Life of an Outstanding
Christian Scholar of Islam: The Case of Louis Massignon (1883-1962), Islam and the Modern
Age, August 1984, s. 157-166; G. Basetti-Sani, 4 Catholic Islamist Louis Massignon
(1883-1983), Bulletin 18(1983) nr. 3, s. 258-265.
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odkryt i docenil bogactwo cywilizacji islamskiej. Uwazatl, ze naukowcy zachod-
ni powinni rozwija¢ obiektywne badania nad réznymi aspektami kultury muzut-
manskiej. Byt przekonany, ze wszystkie trzy wielkie religie monoteistyczne po-
chodza z jednego zrodta, a zapis koraniczny, ze prawa Boga sa ponad prawami
cztowieka, przybliza muzutmanoéw do chrzesdcijanstwa.>

Wazng postacig byl réwniez Victor Courtois (1907-1960), ktérego wktad
w rozwdj dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego byt bardzo cenny.’” W latach
1946-1960 wydawat on w Kalkucie czasopismo ,,A Bulletin of Information abo-
ut Islam with Special Reference to India”. W ,,Biuletynie” tym Courtois starat
si¢ przyblizy¢ czytelnikom religi¢ muzutmanska, przedstawi¢ ja jak najbardziej
obiektywnie i rzetelnie, skupiajac si¢ na wierzeniach, instytucjach oraz wspot-
czesnym rozwoju. W swoich artykutach wielokrotnie powtarzat, Ze powinno si¢
ktas¢ nacisk nie na to, co dzieli chrzescijan i muzutmanoéw, ale na to, co moze ich
do siebie przyblizy¢, oraz ze nalezy podchodzi¢ do muzutmandéw jak do braci,
a nie wrogdw. Wzywat takze do lepszego i glebszego wzajemnego zrozumienia.
Uwazal, ze tym, co jednoczy wszystkich ludzi, jest wiara w jednego, tego same-
go Boga. Widzial w tym podstawe do braterstwa catego rodzaju ludzkiego.

Chrzescijansko-muzutmanskie rozmowy zaczgly przybiera¢ ksztalt ogdlno-
swiatowego dialogu. Wysitki jego obroncow przynosity pozytywne, obiecujace
efekty w drugiej polowie XX w. Kosciotl katolicki zaczat otwiera¢ si¢ na dia-
log i nowoczesnos¢. Papiez Jan XXIII uznat za konieczne zwotanie soboru po-
wszechnego, by wprowadzi¢ Koséciél w nowoczesny, radykalnie zmieniajacy si¢
swiat. Jak podkreslit George Weigel, papiez chcial, aby sobor skupit si¢ przede
wszystkim na duszpasterskiej i ewangelicznej misji Kosciota.”® 11 pazdziernika
1962 r. rozpoczat si¢ II Sobor Watykanski, uznawany za jedno z najbardziej zna-
czacych wydarzen w historii chrzescijanstwa i Ko$ciota katolickiego.

Jan XXIII i jego nowatorska encyklika Pacem in terris

Jedna z najwazniejszych encyklik Jana XXIII (1881-1963) byta Pacem
in terris.” Stata si¢ ona inspiracja i podstawa nowego podejscia Kosciota do

% L.Massignon, Trois priers d’Abraham, w: Y. M oub ar a ¢ (red.), Opera Minora,
Beirut 1963, t. 3, s. 804-816.

37 Ch. W. T r o 11, Christian-Muslim Relations in India. A Critical Survey, Islamochristiana
5/1979, s. 119-149.

% Na temat problematyki przemian i transformacji w Kosciele katolickim, zwlaszcza otwar-
cia na $§wiat wspotczesny, po II Soborze Watykanskim zob. M. L. Lamb,M.Levering
(red.), Vatican II: Renewal within Tradition, Oxford-New York 2008; W. M ad g e s (red.), Vati-
can II: Forty Years Later, Maryknoll 2006; M. J. W i1ld e, Vatican II: A Sociological Analysis
of Religious Change, Princeton 2007.

¥ John X XI11L Pacem in terris, http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encycli-
cals/documents/hf j-xxiii_enc_11041963 pacem_en.html (dostgp 10 XII 2012).
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nowoczesnego $wiata. Gléwnym tematem poruszanym przez papieza byt po-
koj na $wiecie. W encyklice tej Ojciec Swiety skupit si¢ na pozycji czlowieka
w spoteczenstwie, a w szczegdlnosci zajat si¢ kwestia praw cztowieka. Wedtug
Jana XXIII, prawa czlowicka moga istnie¢ tylko wtedy, gdy zapewniona jest
réwnos¢ ludzi i respektowana godnos¢ kazdego cztowieka. Jest to warunek ko-
nieczny, by ludzie byli §wiadomi swoich praw oraz (co z nich wynika) swoich
obowiazkow.®® Ponadto papiez wskazywat, ze posiadanie tych praw przekona
i zachgci ludzi do uznawania i respektowania praw innych ludzi oraz poszuki-
wania w zyciu najwyzszej wartosci, czyli Boga. Jan XXIII byl przekonany, ze
w spoteczenstwach, ktore przestrzegaja praw cztowieka, ludzie beda lepiej rozu-
mie¢ rzeczywistos¢: prawdy, sprawiedliwosci, wolnosci 1 stang si¢ $wiadomymi
cztonkami spoteczenstwa opartego na tych wartosciach i prawach.

W encyklice Pacem in terris Jan XXIII zwrdcit rOwniez uwage na to, ze we
wspoltczesnym $wiecie coraz czgsciej dochodzi do réznego rodzaju konflik-
tow 1 nieporozumien. Wskazal, Ze nie nalezy ich rozwiazywac przy uzyciu sity,
a najwlasciwszym $rodkiem sa negocjacje.’! Wierzyt takze, ze tylko przez roz-
woj kontaktow z innymi ludzie moga zda¢ sobie sprawe z taczacych ich natu-
ralnych wigzi oraz zbudowaé wzajemne relacje na podstawach szacunku, tole-
rancji i mitosci. W sferze relacji migdzy wyznawcami roéznych religii Jan XXIII
wyrazal przekonanie, ze katolicy powinni by¢ gotowi do stuchania oraz zrozu-
mienia innych ludzi. Uwazal, ze dazenie do pokoju na $wiecie jest najwazniej-
szym zadaniem, nadto koniecznym i ostatecznym celem wspotczesnego $wiata,
a Kosciot katolicki powinien podjac si¢ tego ogromnego wyzwania. Analizujac
encyklike, mozna stwierdzi¢, ze chociaz w teksScie nie pojawia si¢ stowo ,,dia-
log”, w calosci jest ona poswigcony dialogowi Kosciota katolickiego ze $wiatem
wspotczesnym. Ponadto wskazuje podstawy bardziej swiadomych przygotowan
do prowadzenia takiego dialogu.

Encyklika Pacem in terris stata si¢ wyrazna 1 zdecydowang zapowiedzia
wkraczania przez Kosciol katolicki w nowa ere relacji z niekatolikami i nie-
chrze$cijanami. Wyraznie zaznaczony zostal rowniez cel tych relacji — ,,pokéj na
$wiecie”, oraz metody jego osiagnigcia — ,,matymi krokami”.®> Encyklika pod-
kreslita rowniez wazne dla przysztego dialogu kwestie, takie jak skupienie sig¢ na
sytuacji cztowieka w spoteczenstwie, potrzebg obrony godnosci czlowieka oraz
szacunku dla prawa do wolnosci religijnej.

W 1963 r. otwierajac druga sesje II Soboru Watykanskiego, nastgpca
Jana XXIII, papiez Pawel VI (1897-1978), podniost kwesti¢ pozostatych reli-

0 Tamze, nr 44.
o' Tamze, nr 126-127.
2 Tamze, nr 163.
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gii monoteistycznych. Podkreslil, ze Kosciot katolicki jest otwarty i patrzy row-
niez poza ,.horyzont chrzescijanstwa”, na wyznawcow innych religii wierzacych
w jedynego Boga. Jego przemowienie zasygnalizowato nadchodzace nowe po-
dejscie Kosciota katolickiego do niechrzescijan, a wérdod nich takze do muzut-
manow.

kkk

Przez ponad trzynascie stuleci histori¢ kontaktow migedzy wyznawcami
chrzescijanstwa i islamu dominowaty konflikty zbrojne, bolesne spory, gorzkie
polemiki, niechg¢, uprzedzenia i wrogos¢. Mimo negatywnego stosunku chrze-
scijanstwa do islamu i muzutmanow w Kosciele katolickim pojawialy si¢ osoby
gloszace potrzebe dazenia do wzajemnego zrozumienia i dialogu.”® Przetom za-
czat si¢ w II potowie XX w. Podczas II Soboru Watykanskiego wezwano chrze-
$cijan do uszanowania innych religii, w tym islamu. Papiez Pawel VI zostawit
swemu nastepcy Kosciot otwarty na dialog z religiami niechrzescijanskimi w du-
chu tolerancji i szacunku. Jan Pawet I kontynuowat dzialania swego poprzedni-
ka. Zaangazowat si¢ m.in. w problemy na Bliskim Wschodzie, ktore wydawaty
si¢ nie do rozwiazania. Odwolywat si¢ do wzajemnego szacunku i mitosci do
drugiego cztowieka, zdecydowanie sprzeciwiat si¢ wszelkim formom przemocy
i zbrojnych interwencji. Wierzyt, ze najwazniejszym sposobem na przywrocenie
pokoju na obszarze Bliskiego Wschodu jest dialog Kosciota katolickiego z is-
lamem i judaizmem. Wielokrotnie spotykat si¢ z zydowskimi i muzutmanskimi
przywodcami duchownymi, byt takze pierwszym papiezem, ktory odwiedzit sy-
nagoge oraz meczet.

Dorota Rudnicka-Kassem, Krakow

% Zob. rozwazania na temat stosunkow chrze$cijansko-muzutmanskich, oparte na bogatym
materiale zrodtowym, przedstawiajace formowanie sig ,,zachodniego” stosunku do islamu i jego
wyznawcow od czasow najdawniejszych do dzisiejszych, jak rowniez obszerna bibliografi¢ do
tematu: N. D anie l, Islam and the West: The Making of an Image. Ksiazka ta zostata przez
autora uzupelniona i zaktualizowana przed jego $miercia w 1992. Zob. takze R. Armour,
Islam, Christianity and the West; H. G o d d a r d, 4 History of Christian-Muslim Relations;
C.Adams, Islam and Christianity: The Opposition and Similarities, w: A.Savory,D.Agius
(red.), Logos Islamicos: Studia Islamica in Honorem Georgii Michaelis Wickens, Toronto 1984,
s. 287-306.
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Il. DIALOG KOSCIOLA Z ISLAMEM JAKO PRZEJAW MILOSIERDZIA

Kosciot katolicki od czasu II Soboru Watykanskiego wszedt oficjalnie na
droge dialogu z niekatolickim $wiatem, w tym takze z wyznawcami islamu.
Przyjecie postawy dialogicznej w stosunku do catej ludzkosci stato si¢ jednym
z glownych wyznacznikow aggiornamento Kosciota sformutowanych na sobo-
rze i kontynuowanych przez papiezy Pawta VI, Jana Pawta II i Benedykta XV1.!
Punktem zwrotnym w podejsciu do wyznawcow innych religii byta szczegdlnie
encyklika Pawta VI Ecclesiam suam, w ktorej papiez nakreslit kilka kregow dia-
logu prowadzonego przez Kosciol, obejmujacych chrzescijan odtaczonych od
biskupa Rzymu, wyznawcow innych religii oraz wszystkich ludzi dobrej woli.?

Jednak przetomowym dokumentem Kosciota katolickiego, poruszajacym
kwestig dialogu z wyznawcami innych religii, a posrod nich takze z muzutmana-
mi, jest soborowa Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate, w ktorej Kosciot zapewnia o swoim szacunku wobec wyznaw-
cow islamu, zapraszajac ich do wspolpracy, oczyszczenia pamigei historycznej
oraz wyzbycia si¢ wielowiekowych uprzedzen.’ Liczne spotkania papiezy Jana
Pawta II i Benedykta XVI z przedstawicielami wladz z panstw o wigkszosci
muzutmanskiej oraz papieskie podroze apostolskie do krajow zdominowanych
przez wigkszo$¢ muzutmanska potwierdzaja jedynie wolg prowadzenia dialogu
i wspotpracy z muzulmanami, wyrazajac aktualno$¢ stow Nostra aetate.*

' E.Sakowic z, Dialog miedzyreligijny, w: t e n z e (red.), Jan Pawel II. Encyklopedia
dialogu i ekumenizmu, Radom 2006, s. 131-139.

2 Pawel VL Ecclesiam suam, nr 78-111, w: Jan XXIII. Pawet VI. Jan Pawel II. Encykliki,
Warszawa 1981, s. 81-114; E. S a k o w i ¢ z, Dialog miedzyreligijny, s. 135-137.

*  Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 334-338.

4 Celem naszej pracy nie jest dokonanie dokladnej analizy wszystkich inicjatyw dialo-
gu chrzescijansko-muzutmanskiego, ale ogolna prezentacja dialogu Kosciota z muzulmanami
w kontekscie tajemnicy Bozego mitosierdzia i ludzkiej odpowiedzi na nie. Wigcej na temat dia-
logu chrzescijansko-muzutmanskiego mozna przeczyta¢ w: E. S ak o w i ¢ z, Dialog miedzyreli-
gijny, s. 129-162; H. G o d d ar d, Historia stosunkow chrzescijansko-muzutmanskich, Warszawa
2009, s.174-237; E. S ak o w i ¢ z, Rozmowy o islamie i dialogu, Lublin 2007, s. 25-56 1 77-114.
Musimy jednak przyzna¢, ze zadeklarowana przez Kosciot katolicki wola wspolpracy i wzajem-
nego szacunku wobec wyznawcow islamu jawi si¢ nam jako nie do konca zrealizowany ideat, do
ktorego trzeba ciagle dorasta¢. Musimy bowiem ze smutkiem stwierdzi¢, ze niektore srodowiska
katolickie i czg$¢ duchowienstwa powielaja medialne stereotypy dotyczace islamu, podzielajac
lgki 1 obawy takich zachodnich publicystow, jak Oriana Fallaci czy Vittorio Messori. Roéwniez
papiez Benedykt XVI na poczatku swego pontyfikatu nie ustrzegt si¢ przed niefortunng wypo-
wiedzia na temat islamu, cytujac w trakcie swojego wyktadu wygtoszonego 12 IX 2006 r. na uni-
wersytecie w Ratyzbonie obrazliwe dla muzutmandw stowa bizantynskiego cesarza Manuela I1
Paleologa na temat misji proroka Muhammada; por. J. M a j e w s k 1, Burza nie tylko medialna.
Ratyzbonski wyktad Benedykta XVIw srodkach przekazu, Wigz 51(2008) nr 1, s. 65-71.
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Rowniez po stronie muzutmanskiej mozna zauwazy¢ liczne inicjatywy zmie-
rzajace do lepszego wzajemnego poznania i wspotpracy z chrzescijanami, w tym
takze z Kosciotem katolickim. Szczegolnie istotnym wydarzeniem byto zapro-
szenie papieza Jana Pawla Il przez marokanskiego krola Hassana II do wyglo-
szenia przemowienia do mtodziezy muzutmanskiej zgromadzonej na stadionie
w Casablance (19 VIII 1985). Jednakze wydaje sig, ze najwazniejsza muzul-
manska inicjatywa zmierzajaca do wzmocnienia postawy dialogu z chrzescija-
nami jest list 138 uczonych muzutmanskich Jednakowe stowo dla nas i dla was
skierowany do przywodcow chrzescijanskich (13 X 2007), w ktorym islamscy
uczeni zapraszaja chrzescijan do owocnego dialogu, braterstwa i wspolpracy,
nawiazujac do przykazania mitosci Boga i blizniego, ktdre jest podstawowym
imperatywem moralnym w dialogu zarowno dla muzutmanéw, jak i chrzesci-
jan.’ Autorzy listu przytaczaja obszerne fragmenty tekstow koranicznych i biblij-
nych.® W ten sposéb ukazuja muzulmanow jako bliznich dla chrzescijan, zapew-
niajac o swoim szacunku i zyczliwosci wobec uczniéw Chrystusa, o ile ci ostatni
nie sa wrogami muzulmanow, przesladujac ich i wypowiadajac wojny.’

Dialog, jak zapewnia Eugeniusz Sakowicz, zwiazany jest z odwaga konstruk-
tywnego zwrocenia si¢ ku drugiemu czlowiekowi, czemu powinny towarzyszy¢
empatia, che¢ zrozumienia innego cztowieka i jego akceptacja oraz wspolczu-
cie i solidarno$¢ z bliznimi.? Jego zaprzeczeniem jest natomiast pogarda, py-
cha i uczucie wyzszosci wobec innych, arogancja, oboj¢tnos¢ czy nienawisc.
Postawa dialogiczna przyjeta przez Koscidt ma zatem na wzgledzie akceptacje
drugiego cztowieka, bedac w ten sposob realizacja przykazania mitosci Boga
i blizniego.

Rowniez otwarte na dialog srodowiska muzutmanskie, w celu uwiarygodnie-
nia swojej postawy dialogicznej, powoluja si¢ na Koran i sunng, odwotujac si¢
do koniecznos$ci postuszenstwa wobec mitosiernego Boga i wypetniania Jego

5 Nalezy tu wyraznie podkresli¢ bardzo nowatorskie i oryginalne — z perspektywy muzut-

manskiej tradycji — ujecie przez autorow Listu 138 zasady mitosci blizniego wobec chrzescijan
i Zydéw. Nie zawsze bowiem w historii teologicznej mysli i pragmatyki muzutmanskiej stano-
wisko wobec ludzi Ksiggi byto (i w niektorych muzutmanskich nadal jest!) tak zyczliwie i przy-
jaznie ujmowane.

® Nalezy zaznaczy¢, ze liczba sygnatariuszy listu Jednakowe stowo dla nas i dla was po-
wigkszyta si¢ 1 wynosi obecnie (do 1 VII 2010 r.) 307 uczonych i duchownych muzutmanskich.
Listg wszystkich sygnatariuszy Listu mozna znalez¢ na oficjalnej stronie internetowej jordan-
skiego Krolewskiego Instytutu Badan nad Mysla Muzutmanska Ahl al-Bajt (http://www.acom-
monword.com).

7 Zob. Jednakowe stowo dla nas i dla was. List 138 uczonych muzutmanskich do przywod-
cow chrzescijanstwa, ttum. A.Skowron-Nalborczyk,S.Grodz Wigz 51(2008) nr 1,
s. 35-54.

8 E.Sakowicz, Dialog miedzyreligijny, s. 129 n.
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woli przez przyjecie postawy otwartosci i wspanialomys$lno$ci wobec wszyst-
kich ludzi. Przyktadem takiej postawy w stosunku do ,,ludzi Ksiggi” jest dla
muzutmandéw sam prorok Muhammad, ktory — jak podaja hadisy — goscit w Me-
dynie grupy chrzescijan, pozwalajac im na nocleg i modlitwg w meczecie i pro-
ponujac uprzejma dyskusje nad wybranymi tematami dotyczacymi wiary.’ Jest
on wigc w oczach muzutmanow pigknym przyktadem kontaktéw miedzyreligij-
nych, opierajacych sig na tolerancji, dialogu i poszukiwaniu porozumienia, oraz
doskonatym ucielesnieniem koranicznego nakazu: ,,I nie dyskutujcie z ludem
Ksiggi inaczej, jak w sposob uprzejmy — z wyjatkiem tych sposrdd nich, ktorzy
sa niesprawiedliwi — i mowcie: «UwierzyliSmy w to, co nam zostalo zestane
1 w to, co wam zostalo zestane. Nasz Bog i wasz Bog jest jeden i my jestesmy
Mu catkowicie poddani»” (sura 29,46).1°

Jak zapewnia Tomasz Stefaniuk, pozytywny stosunek muzutmanéw do chrze-
$cijan podyktowany jest przez zasady etyki islamskiej, opartej na koranicznym
nakazie czynienia dobra i bycia mitosiernym i wielkodusznym.!

Katolickie nauczanie o dialogu wynika bezposrednio z prawdy o mitosiernym
Bogu, ktory objawia si¢ cztowiekowi, prowadzac z nim dialog zbawienia i mito-
$ci. Zrédtem tego Boskiego dialogu z czlowiekiem jest — zgodnie ze stowami en-
cykliki papieza Pawta VI Ecclesiam suam — dobrotliwa mito$¢ Boga okazywana
wszystkim ludziom bez wyjatku.'? Mitos¢ ta jest mitoscia mitosierna, ktora wy-
raza si¢ w Bozej dobroci i przebaczeniu, tagodnosci i zyczliwosci, opiece i nie-
ustannej trosce o cztowieka oraz hojnosci az po dar wiekuistego szczgscia i nie-
$miertelnosci. Bog ,,bogaty w milosierdzie” jawi si¢ nam zatem jako ,,pierwsza
strona” dialogu, jego inspirator i $wiadek, gdyz stwarzajac ludzi, powotat ich do
dialogu zaréwno ze soba, jak i miedzy soba, a jego zasada ma by¢ mito§¢ Boga
i blizniego. W perspektywie chrzescijanskiej i islamskiej cztowiek, bedac zapro-
szony do przyjazni z Bogiem, wezwany jest do prowadzenia dialogu z Bogiem
i drugim cztowiekiem.'® Nasladowanie Boga w Jego mitosierdziu sprawia, ze je-
zykiem tego dialogu ma by¢ jezyk mitosci, zyczliwosci i przebaczenia. Zaré6wno

° T.Stefaniuk, Meandry dialogu chrzescijaisko-muzulmarskiego, w: J. Stran z

(red.), Dialog w zZywiole wyobrazni, Poznan 2008, s. 240 n.; zob. A. W a s, Muzuimarnska Nostra
aetate? Wigz 51(2008) nr 1, s. 58.

1" Poprawione w stosunku do tlumaczenia Bielawskiego, w ktorym widnieje: ,,I nie sprze-
czajcie si¢”; cyt. za: T. S t e faniuk, Meandry dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego, s. 241.

I Tamze, s. 242.

12 Paw et VI, Ecclesiam suam, nr 70-82; zob. J an P a w e 1 I, Redemptor hominis, nr 4,
w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakow 1996,s.6; E. Sakowic z, Wstep, w:tenze
(red.), Jan Pawel II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, s. 22; t e n z e, Dialog miedzyreligij-
ny, s. 136, 139.

3 Tamze.
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Biblia, jak i Koran wzywaja bowiem do przyjecia postawy mitosiernej, petnej
zyczliwoscei 1 cierpliwo$ci wobec bliznich, a pozytywne nastawienie do drugiego
cztowieka i dialog staja si¢ tylko jej wyrazem. Solidarno$¢ migdzyludzka, zgoda
i pokdj sa wigc nakazem Boga i dla chrzescijan, i dla muzulmanow, a $rodkiem
i sposobem do osiagnigcia tego celu jest dialog i wzajemna wspotpraca. Cate na-
uczanie Jana Pawta II o dialogu opiera si¢ na jego glebokim przekonaniu, ze jako
wyznawcy jedynego Boga, ktory jest mitosierny i litosciwy, jesteSmy wspolnie
zobowiazani, bedac dzie¢mi Abrahama, do wzajemnego zrozumienia i wspot-
dziatania, zycia w pokoju i zgodzie oraz braterskiej solidarno$ci.

Réwniez islamscy uczeni, podkreslaja, ze muzulmanie zwiazani sa szczegol-
nymi wigzami z ,,Judzmi Ksiegi” i dlatego winni otacza¢ ich szczeg6lna zyczli-
woscia. Wzywaja przy tym wszystkie strony (muzulmanéw, Zydow i chrzescijan)
do wzajemnego szacunku, harmonii i wspolzawodnictwa jedynie w okazywaniu
sobie nawzajem dobroci i w petnieniu uczynkéw mitosierdzia.' Wedle stow listu
Jednakowe stowo dla nas i dla was, dwa najwigksze przykazania mitosci Boga
i blizniego ,,stanowia obszar wspolnej przestrzeni i tacznik migdzy Koranem,
Tora i Nowym Testamentem”, dlatego tez uczniowie Jezusa i Muhammada po-
winni szanowac si¢ wzajemnie, by¢ ,,dla siebie nawzajem uczciwi, sprawiedliwi
i dobrzy™." To wznioste zadanie bycia dla siebie nawzajem dobrym i mitosier-
nym powinno przyswieca¢ zarowno wyznawcom Chrystusa, jak i islamu.

W katolickiej nauce o dialogu wyrdznia si¢ kilka form realizacji tego zadania:
dialog zycia, dialog doswiadczenia religijnego, czyli dialog modlitwy, dialog
spolecznego zaangazowania, czyli dialog wspdlnych dziet, oraz doktrynalny dia-
log specjalistow, czyli dialog wymiany teologicznej.'® Forma najbardziej podsta-
wowa jest oczywiscie dialog zycia, ktory polega na okazywaniu sobie wzajem-
nego zrozumienia, pomocy, dobroci i mitosierdzia w codziennym zyciu przez
empatig, solidarno$¢ migdzysasiedzka, przyjazn, uprzejmos¢ i goscinnos¢. Dia-
log modlitwy wyraza si¢ natomiast w ,,byciu razem, aby modli¢ si¢” np. o pokoj
lub nawzajem za siebie.'” Wspolne zaangazowanie si¢ na plaszczyznie dziatal-

4 Jednakowe stowo dla nas i dla was, s. 48-54; T. S t e f an i u k, Meandry dialogu chrze-
Scijansko-muzutmanskiego, s. 242 1251 n.; A. A. Shih ab, Zadania i wyzwania na nowe ty-
siqclecie, As-Salam 4/2006, s. 13-19.

15 Jednakowe stowo dla nas i dla was, s. 49 1 53. Wedle stow T. Stefaniuka, ,,z punktu wi-
dzenia islamskiej teologii, z punktu widzenia szariatu, a takze z punktu widzenia islamskiej
etyki — stosunek muzulmanéw do wyznawcow chrzescijanstwa opiera si¢ na fundamentach ta-
kich jak uprzejme i tolerancyjne traktowanie, chg¢ prowadzenia dialogu oraz uszanowanie od-
mienno$ci wyznaniowej”; T. S t e faniuk, Meandry dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego,
s. 243.

© E.Sakowicz Dialog miedzyreligijny, s. 153-155.

7 Tenze, Islam, w: t e n z e (red.), Jan Pawel II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu,
s.262n.;por. H. Walden fels, Chrystus a religie, Krakow 2004, s. 116 n.
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nosci dobroczynnej, humanitarnej, kulturalnej czy oswiatowej okreslane jest zas
mianem dialogu wspdlnych dziet i jest ono szczegdlnym wyrazem przyjecia po-
stawy mitosierdzia wobec bliznich.!”® I wreszcie dialog doktrynalny, ktorego ce-
lem jest glebsze wzajemne poznanie swoich wierzen, realizowany jest na drodze
rozméw i wymiany pogladow. Jest on takze wyrazem poszukiwania lepszego
porozumienia i wzajemnego poszanowania wobec istniejacych réznic, stajac si¢
jednoczesnie wyrazistym $wiadectwem poglebiania wspolnych wigzi oraz uczué
braterstwa, przyjazni i solidarnosci.” Solidarno$¢ ta zaktada wzajemne przeba-
czenie i darowanie krzywd oraz podjecie wspolnych dziatan zmierzajacych do
zgody, pokoju oraz poszanowania ludzkiej wolno$ci, w tym réwniez wolnosci
religijnej opartej na mozliwosci swobodnego i publicznego wyznawania swojej
religii oraz prawie do ewentualnej konwersji, o co szczeg6lnie zabiegali w swo-
ich licznych przemowieniach Jan Pawet II i Benedykt X V1.2

Rowniez wielu uczonych i dzialaczy muzutmanskich dazy do tego, by za-
gwarantowa¢ wolnos$¢ religijna chrzesScijanom w krajach o wigkszo$ci muzut-
manskiej, wzmacniajac swoja opini¢ koranicznym cytatem: ,,Nie ma przymusu
w religii!” (sura 2,256).%!

Szczegblng uwage pragniemy zwroci¢ rowniez na dialog wspdlnych dziet
mitosierdzia, bo wlasnie ta forma dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego jest
wyjatkowym $wiadectwem okazywania wiernosci mitosiernemu Bogu, ktorego
gtéwnym nakazem wobec ludzi jest czynienie milosierdzia, opieka i troska o lu-
dzi potrzebujacych, cierpiacych i ubogich. Bowiem, jak podaje Sakowicz, to
wiasnie dialog migdzyreligijny, w tym takze dialog chrzescijan i muzulmanow,
powinien uwrazliwia¢ na potrzeby ofiar gtodu, ngdzy i bezrobocia oraz wyrazac
wyrozumiato$¢, wspoétczucie, wole pomocy emigrantom i uchodzcom, jak row-
niez prowadzi¢ do stanowczej obrony praw cztowieka w spoleczenstwach, gdzie

18 Zob. BenedyktXVIL Caritas in veritate, nr 56-67; J an P a w e t I, Dives in miseri-
cordia, nr 14.

1 E.Sakowicz Dialog miedzyreligijny, s. 153-155.

2 Tenze, Islam, s. 250-262; t e n z e, Antologia: Islam, w: t e n z e (red.), Jan Pawel II.
Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, s. 500-511; P. St a b e k (oprac.), Benedykt XVI. Jan
Pawet II. Vittorio Messorii. Eugeniusz Sakowicz. Islam a chrzescijanstwo. Konfrontacja czy
dialog, Krakow 2010, s. 32-49; T. B e r t 0 n e, Podziwu godna inicjatywa. Watykanska odpo-
wiedz na list 138, Wigz 51(2008) nr 1, s. 55n.

2 Jednakowe stowo dla nas i dla was, s. 51. Na potwierdzenie powyzszych stow mozemy
przywota¢ dwa wazne wydarzenia z ostatniego czasu: inicjatywa libanskich muzutmanow, aby
wybudowac¢ kosciot dla katolikow — http://www.radiovaticana.org/pol/Articolo.asp?c=409178
(dostep: 22 VII 2010), oraz ogloszenie fatwy przez jednego z popularnych uczonych muzut-
manskich Jusufa Qaradwiego pozwalajaca na budowe chrzescijanskich kosciotow w panstwach
muzutmanskich — http://www.ekumenizm.pl/content/article/20080527181624514.htm (dostgp:
22 VII 2010).
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dochodzi do ich tamania.®? Zrédlem tego dialogu powinno by¢ glebokie do-
$wiadczenie mitosiernej mitosci Boga ofiarowanej kazdemu cztowiekowi i prze-
mieniajacej jego serce. Jak powiedziat Jan Pawet II na spotkaniu z niechrzesci-
janami w Madrasie w Indiach (5 II 1986), ,,dialog jest wynikiem wewngtrznego
impulsu mitosci (...) i poteznym narzedziem wspotpracy miedzy ludzmi”.? Mi-
to$¢ ta pochodzi — zard6wno w ujgciu biblijnym, jak i koranicznym — od mitosier-
nego Boga, bedac darem Jego taskawosci i1 jednoczesnie nicodzownym warun-
kiem przyjecia od Niego przebaczenia i faski zbawienia. Do$wiadczenie Jego
mitosiernej mitosci prowadzi zas do glebokiej wdzigcznoscei za Jego dary i prze-
zywania wlasciwej wigzi z ludzmi przejawiajacej si¢ w umiejetnosci przebacza-
nia win, cierpliwo$ci, wyrozumiato$ci, zyczliwosci oraz solidarno$ci, ofiarnosci
i dobroczynnosci, o czym byla juz mowa wezesniej.

Autentyczny dialog chrzescijansko-muzutmanski (jak i1 kazdy inny dialog
migdzyreligijny) — tak jak go widza Kosciot katolicki i muzulmanska wspolnota
(umma) — nie moze istnie¢ bez przyjecia postawy wielkodusznosci i mitosier-
dzia. Ta za$ jest wyrazem otwarcia ludzkiego serca na pelna mitosierdzia i ta-
skawosci mitos¢ Boga. Innymi stowy, to wiasnie mitosierna mito$¢ Boga moze
uzdolni¢ cztowieka do bycia prawdziwie milosiernym, a postawa dialogiczna
jest jedynie wyrazem postawy serca, ktore zostalo przeniknigte i przemienione
przez Boze mitosierdzie. Tak sformutowany problem prowadzi do jednoznacz-
nego wniosku, ze autentyczny dialog migdzy chrzescijanami i muzutmanami
nie jest jedynie pragmatycznym dazeniem do pokojowego wspotzycia dwoch
najwigkszych na $wiecie wspodlnot religijnych, co rowniez jest istotne, ale jest
przede wszystkim stanowczym nakazem Boga i czg$cia Bozego mitosiernego
planu zbawienia i ocalenia ludzkos$ci przed destrukcyjnymi sitami zta, ktére pra-
gna nas odwies$¢ od czynienia dobra i przyjmowania postawy mitosiernej wobec
ludzi w odmienny sposéb wierzacych w Jedynego.

Mariusz Maciak, Zgbki k. Warszawy

2 E. S akowicz Dialog migdzyreligijny, s. 155.
3 Cyt. za: tamze, s. 145.
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1ll. MIEDZYNARODOWE KONFERENCJE NAUKOWE
DIALOG CHRZESCIJANSKO-MUZUtMANSKI,
UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA W TORUNIU

Jednym z procesow, a jednoczesnie ogromnych wyzwan, ksztattujacych obli-
cze XXI w. jest dialog migdzy cywilizacjami, ktérego nieodlacznym elementem
jest dialog migdzyreligijny. Zardwno przedstawiciele poszczegdlnych wyznan,
jak iich badacze, sa zgodni, ze dialog ten jest mozliwy i potrzebny, ale wymaga
wzajemnego poszanowania, tolerancji i zrozumienia punktu widzenia wszyst-
kich jego uczestnikow. Niewatpliwie utrudniaja go zakorzenione w $wiadomo-
$ci uprzedzenia i stereotypy dotyczace wzajemnego postrzegania sig, ktore naro-
sty przez lata i ktore nadal wywotuja negatywne emocje, stanowiac przeszkode
w rewizji pogladow na temat drugiej strony. Nierzadko potggowane sg oskarze-
niami o wzajemne krzywdy, nawet jesli siggaja one kilku czy kilkunastu stuleci
wstecz na kartach historii. Konieczna jest zatem akceptacja, okazywanie dobrej
woli i autentyczna cheé dialogu opartego na wzajemnym zaufaniu i otwarciu
na odmiennosci, poszanowaniu cudzej tozsamosci i integralnosci. Temu stuzyé
powinny zaréowno spotkania ludzi réznych religii, tworzace ni¢ porozumienia
i famiace stereotypy, jak tez dziatania o charakterze kulturalnym, edukacyjnym
i spotecznym, promujace dialog migdzy cywilizacjami i religiami oraz wspotpra-
c¢ migdzynarodowa oparta na tolerancji i uznaniu unikalnosci wkladu réznych
kultur i religii w rozwdj ludzkosci. Jedng z takich inicjatyw byt cykl migdzy-
narodowych konferencji naukowych Dialog chrzescijansko-muzulimanski, ktore
odbywatly si¢ w latach 2010-2012 na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w To-
runiu. Pomystodawca spotkan byta dr Magdalena Lewicka, a jej organizatorami
Pracownia Jgzyka 1 Kultury Arabskiej UMK oraz Dunaj Instytut Dialogu. Po-
ktosiem jesiennych debat o dialogu staly si¢ kolejne tomy serii monograficznej
,»Dialog chrzescijansko-muzutmanski” pod redakcja M. Lewickiej i Czestawa
Lapicza, jakie ukazaty si¢ w latach 2011-2013 naktadem Wydawnictwa Nauko-
wego UMK.

I Miedzynarodowa Konferencja Naukowa Dialog chrzescijansko-
-muzutmanski. Historia i wspolczesnosé, zagrozenia i wyzwania

I Migdzynarodowa Konferencja Naukowa zatytutowana Dialog chrzescijan-
sko-muzulmanski. Historia i wspolczesnos¢, zagrozenia i wyzwania odbylta si¢
18-19 pazdziernika 2010 r., a celem przyswiecajacym spotkaniu naukowcow
z kraju 1 zagranicy byto przedstawienie genezy i historii dialogu migdzy chrze-
Scijanstwem i islamem, analiza zasad konstruktywnego dialogu migdzy tymi wy-
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znaniami, a takze omowienie zagrozen i wyzwan, jakie stoja przed owym dialo-
giem u progu XXI w.

Konferencja zostata objg¢ta honorowym patronatem wtadz miasta i wojewodz-
twa, marszatka Wojewodztwa Kujawsko-Pomorskiego, Piotra Catbeckiego, kto-
ry podkreslal, ze: ,, Tematyka przedsigwzigcia dotyczaca wspolpracy miedzyna-
rodowej opartej na tolerancji dla innych wyznan i pogladow, doskonale wpisuje
si¢ w polityke rozwoju wojewddztwa prowadzona przez jego samorzad. Proble-
matyka, ktorej dotyka kampania, jest obecnie bardzo aktualna i wyjatkowo waz-
na”! oraz prezydenta Torunia, Michata Zaleskiego, ktory wyrazil przekonanie,
ze: ,,Przedsigwzigcie przyczyni si¢ do propagowania dialogu migdzywyznanio-
wego, prowadzacego do prawdziwego poznania obu religii, wzajemnego sza-
cunku i wspotdziatania, dzigki ktéremu bedziemy mogli razem sprosta¢ wyzwa-
niom wspotczesnosei”.?

Uczestnicy konferencji, orientalisci, kulturoznawcy, religioznawcy, poli-
tolodzy, historycy i reprezentanci innych dyscyplin naukowych zwiazanych
z tematyka przewodnia, postawili sobie za cel wymiang doswiadczen i pogla-
dow naukowych badaczy dialogu migdzy chrzescijanstwem i islamem, dlate-
go spotkanie zgromadzito nie tylko przedstawicieli polskiej, ale i zagranicznej
sceny naukowej (Stany Zjednoczone, Niemcy, Rosja) zajmujacych si¢ relacja-
mi wyznawcow obu wyznan. Gosciem honorowym naukowego spotkania byta
drB.Jill Carroll, profesor religioznawstwa Rice University w Houston, wie-
loletni dyrektor Centrum Boniuk Badania i Propagowania Tolerancji Religijnej,
pomystodawca i dyrektor projektu ,,Niesamowite Religie”, migdzywyznaniowe-
go programu opartego na wspotpracy migdzy przedstawicielami roznych religii,
or¢gdowniczka porozumienia i wspotdziatania miedzywyznaniowego i migdzy-
kulturowego, dziataczka spoteczna, publicystka, autorka wielu artykutow i pu-
blikacji ksiazkowych, z ktorych najnowsza, Dialog cywilizacji. Muzulmarnskie
idealy Giilena a dyskurs humanistyczny,® zostata ogtoszona przez magazyn ,,Pu-
blishers Weekly” bestsellerem 2007 .

W uroczystosci otwarcia konferencji i spotkaniach przewidzianych na pierw-
szy dzien udziat wzigly wladze uczelni, miasta i wojewodztwa, przedstawiciele
srodowisk naukowych, a takze dyplomaci z krajow arabskich i muzutmanskich

! Cytat z pisma Dyrektora Gabinetu Marszatka Wojewodztwa Kujawsko-Pomorskiego,

Beaty Sawinskiej, skierowanego do sekretarza konferencji, dr Magdaleny Lewickiej, z dn.
27 VII 2010 1. (nr ref. GM.R.P.066/343/210).

2 Cytat z pisma Prezydenta Miasta Torunia, Michata Zaleskiego, skierowanego do Dzieka-
na Wydziatu Filologicznego UMK, dr. hab. Adama Bednarka, prof. UMK, z dn. 3 VIII 2010 .
(nr ref. WWZil.RWZ.0717.1-141/10).

3 B.J.Carroll, Dialog cywilizacji. Muzulmanskie idealy Giilena a dyskurs humanistycz-
ny, thum. J. S urd e |, Dunaj Instytut Dialogu, Warszawa 2010.
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w RP. Obrady otworzyt kierownik naukowy konferencji, dr hab. Cz.L apicz,
prof. UMK, mowiac: ,,0d dialogu z islamem zalezy dzi§ przyszto$¢ $wiata.
Tak rangg i znaczenie migdzyreligijnego dialogu widzi i ocenia papiez Bene-
dykt XVI, ktory stowa te wypowiedziat 29 sierpnia 2006 r. podczas spotkania
z przedstawicielami §wiata islamu w Castel Gandolfo”. Witajac zgromadzonych
gosci 1 uczestnikow konferencji zacytowat stowa Abrahama Joshuy Heschela:
,Zadna religia nie jest samotna wyspa; wola Boza i objawienie Bozej obec-
nosci w $wiecie ukazuja si¢ bowiem raczej jako archipelag™ i dodat: ,,Dzisiaj
przedstawiciele dwoch duzych wysp religijnego archipelagu spotykaja si¢
w Toruniu, w historycznym miescie dialogu, w ktérym juz w 1645 r. odbylo
si¢ jedyne w swoim rodzaju migdzywyznaniowe spotkanie, znane w histo-
rii pod nazwa Collogquium Charitativum”. Do tego, zwolanego z inicjatywy
krola Wiadystawa Wazy IV i biskupéw zaniepokojonych wzrastajaca nieto-
lerancja religijna i wzajemna nienawiscia zjazdu, w ktérym udziat wzigto
ponad siedemdziesigciu teologow i przedstawicieli luterandow, kalwinistow
i katolikow, nawiazywali takze kolejni mowcy: prorektor UMK, prof. dr hab.
Witold W o j d y t o, wicemarszatek Wojewddztwa Kujawsko-Pomorskiego, Ma-
ciej E c k ardtiprezydent Torunia, Piotr Z a |l e s k i. Ta bowiem ,,brater-
ska rozmowa” — uznana przez historykow za jedna z pierwszych w dziejach
probe doktrynalnego dialogu ekumenicznego — znalazta swoja kontynuacjg
w postaci organizowanych cyklicznie od 1995 r. (przez Urzad Miasta Toru-
nia, Uniwersytet Mikotaja Kopernika, Kuri¢ Diecezjalna Diecezji Torunskiej
i Towarzystwo Naukowe w Toruniu) migdzyreligijnych dialogow pod nazwa
Colloguia Torunensia.

Po przedstawicielach uczelni, miasta i wojewddztwa glos zabratl amba-
sador Algierii w RP i zarazem dziekan Ambasadoréow Panstw Muzutmanskich
akredytowanych w Polsce, Abdelkader K h ¢ m r i, ktory zauwazyl, ze: ,Is-
lam jest jedna z trzech najwigkszych, obok chrzescijanstwa i judaizmu, religii
monoteistycznych, a takze kluczowym elementem w wysitkach ludzkosci, po-
dejmowanych od przetomu XX i XXI w., okreslanych mianem dialogu migdzy
religiami i cywilizacjami. Analiza tych zagadnien, mimo $wiadomosci, iz wyma-
gaja one wkladu ogromnego wysitku, pozwala dostrzec prawdg dotyczaca ludz-
kiego istnienia, dla ktérego fundamentem jest dobro, mito$¢ 1 poswigcenie na
rzecz obrony prawdy i warto$ci stanowiacych podstawy wspotzycia i wspotist-
nienia w pokoju, zrozumieniu, tolerancji i akceptacji drugiego cztowieka, przy
jednoczesnym odpieraniu wszelkich przejawow zta, jakimi sa przemoc, rasizm

4 Zob.B.L.Sherwin, H Kasimow, Zadna religia nie jest samotng wyspq. Abraham
Joshua Heschel i dialog miedzyreligijny, WAM, Warszawa 2005.
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i agresja. Spoteczno$¢ muzulmanska, a wraz z nig najwybitniejsi naukowcy i in-
telektualisci zdali sobie sprawe z faktu, ze walka ta, walka pokojowego wspot-
istnienia 1 dialogu jest jedynym sposobem przezwycigzenia niesprawiedliwosci
i wszelkich form alienacji, a celem, na rzecz ktorego podejmuje powazne wysil-
ki jest stworzenie przestrzeni dla dialogu miedzy religiami i cywilizacjami jako
mechanizméw prowadzacych do porozumienia i rozwoju”.

Pierwszej czeSci obrad, ktora wprowadzita uczestnikow spotkania w tema-
tyke przewodnia, przewodniczyt dr hab. Cz. L a p i ¢ z, prof. UMK. Zagadnie-
nie dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego w $wietle nauczania Jana Pawla 11
przyblizyt prof. dr hab. Eugeniusz S a k o w i ¢ z (UKSW), podkreslajac, ze ,,pa-
piez ten, budujac teorig dialogu KosSciota z islamem, czerpat z Biblii, inspirowat
si¢ glebia teologii pisarzy wczesnochrzescijanskich, odwotywat si¢ do antropo-
logii filozoficznej. Wypowiedzi papieskie o islamie, spotkania z muzulmanami
«twarza w twarzy», wszystkie gesty i czyny dialogu miaty wymiar pedagogiczny.
Podobnie formy dialogu — ktore Jan Pawet 11 wskazywal — maja wymiar peda-
gogiczny: dialog chrzescijan i muzutmandéw w zyciu codziennym, ale tez dialog
specjalistow z zakresu nauk teologicznych (czyli teologdw chrzescijanstwa i is-
lamu), jak réwniez dialog modlitwy, polegajacy na «byciu razem, aby si¢ mo-
dli¢» (wedtug whasnych regut doktryny i kultu), czy wreszcie dialog spotecznego
zaangazowania na rzecz wyzwalania z niemoralno$ci (a wigc promocja zycia
ludzkiego — indywidualnego oraz spotecznego). Teologia dialogu bez pedago-
giki dialogu bylaby tylko «pigkng moway». Jan Pawel II uczyt i wychowywat
katolikow do pigknych czyndw, czyli do bezwarunkowej afirmacji wszystkich
bliznich, w tym wyznawcow islamu”.

Histori¢ i perspektywy dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego w Polsce
szczegdtowo omowil mgr Adam M ur m a n, wystgpujac w imieniu nieobecnego
dr. hab. Selima Chazbijewicza, prof. UW-M. Podobnie jak inni referenci zazna-
czyl, ze: ,Dialog chrzescijansko-muzutmanski w Polsce ma wieloletnia, a na-
wet wielowiekowa tradycje, ktora wynika z 600 lat pokojowego wspoétistnienia
chrzescijanstwa i islamu na ziemiach Rzeczypospolitej”. Kolejnego prelegen-
ta, muftiego RP Tomasza Miskiewicza, zastapit cztonek Najwyzszego Kolegium
Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego (MZR) i rzecznik tejze organizacji, Musa
Czachorowski, ktory szczegétowo omowit histori¢ i dziatalno$¢ Tatarow —
muzulmanéw we wspotczesnej Polsce. Jak powiedzial: ,,Nasi Tatarzy sa najstar-
sza, wlasciwie juz rdzenna, muzutmanska mniejszoscia w tej czesci Europy. To
prawdziwy ewenement — ponad sze$csetletnie trwanie odrgbnej wiary i tradycji
w gruncie rzeczy bez konfliktéw z miejscowym katolicyzmem, prawostawiem,
protestantyzmem i judaizmem”. Warto zacytowac takze stowa, ktorymi zakon-
czyt swoje wystapienie: ,,I tak trwa przez wieki muzutmanska wiara w sercu
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Europy, w zgodzie z polskim katolicyzmem, prawostawiem, judaizmem. Ta-
tarscy muezini wciaz pieja wezwanie do piatkowego namazu. Niegdy$ przez
stulecia stuzyli Tatarzy wtadcom Rzeczypospolitej Obojga Narodow nie tylko
orgznie, ale i jako postowie do tureckich suttanow czy chanow krymskich. Byli
kurierami, ttumaczami oraz przewodnikami. Pozostali wierni swojej religii mu-
zulmanskiej i stowianskiej ojczyznie. Dzisiaj moga by¢ pomostem miedzy Pol-
ska a $wiatem Orientu, migdzy islamem a chrzescijanstwem”.

Szczegodlne znaczenie mial ostatni referat sesji otwierajacej, wygloszony
przez dr Agatg Skowron-Nalborczyk (UW), zatytutowany: ,Jedna-
kowe stowo dla nas i dla was” — nastepstwa wyjqtkowego gestu muzutmanow
wobec chrzescijan w dialogu chrzescijansko-muzulmanskim, ktéra omowita list
skierowany w 2007 r. przez muzutmanskich uczonych i lideréw z réznych re-
gionow $wiata do przywodcow chrzescijanskich ,,z zaproszeniem do podjecia
wspolnej, teologicznej refleksji nad tym, co taczy obie wielkie tradycje religijne
oraz do wspodlnego budowania pokoju na $wiecie. Uczeni muzulmanscy oma-
wiaja w nim przykazanie mito$ci Boga oraz mitosci blizniego, ktore wedtug nich
sa wspolne obu religiom i moga stanowi¢ podstaweg w dialogu migdzy ich wy-
znawcami”.

W sesji drugiej, moderowanej przez prof. dr. hab. EugeniuszaSakowicza,
znalazly si¢ wystapienia referentow z zagranicy: dr B. J. Carro 11 (Rice Uni-
versity, Houston), dr. Arthana K a r d a § a (Zukunft Medien GmbH, Niemcy)
i dr. Stanistawa D u m i n a (Panstwowe Muzeum Historyczne, Moskwa). Celem
dwoch pierwszych bylto przedstawienie idei dialogu w ujgciu wptywowego inte-
lektualisty tureckiego i uczonego muzutmanskiego, Fethullaha Giilena, ,ktorego
koncepcje w odniesieniu do przyrodzonej wartosci cztowieka i jego godnosci,
swobody mysli, edukacji oraz podejmowania odpowiedzialno$ci za wspottwo-
rzenie spoteczenstwa i §wiata stanowia wyzwanie i znakomita okazj¢ do lepsze-
go zrozumienia tego, co dialog migdzyreligijny oferuje ludziom XXI wieku”.
Kolejny moéwca opowiadal natomiast o problemie chrystianizacji Tataréw Wiel-
kiego Ksigstwa Litewskiego w $wietle zrodel, nawiazujac do tradycji genealo-
gicznych i legend herbowych Tatarow Wielkiego Ksigstwa Litewskiego.

W popotudniowej czgsci programu konferencji znalazto si¢ spotkanie z po-
droznikiem dr. Zdzistawem Pre i s ner e m (WSG) pt. Perly architektury
— najpiekniejsze swiqtynie islamu i chrzeScijanstwa. Autor zaprezentowal naj-
cenniejsze, a zarazem najpigkniejsze dzieta tworcow architektury sakralnej obu
wyznan: ,,Swiatyf chrzeécijanskich, o tak zmieniajacej si¢ na przestrzeni wie-
kow architekturze, wznoszonych z kamienia, cegly, drewna, przede wszystkim
w krajach Europy, ale takze w Nowym Swiecie na kontynentach amerykanskich
oraz meczetow w krajach Afryki Potnocnej, Bliskiego Wschodu, Azji Potudnio-

- 198 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

wo-Wschodniej”, uwiecznione na fotografiach wykonanych przezen w réznych
zakatkach Swiata.

Wydarzeniem zamykajacym pierwszy dzien obrad, a jednocze$nie nawiazu-
jacym do tematyki przewodniej konferencji, byt koncert w wykonaniu zespo-
hu ,,Camerata Vladislavia” dedykowany pamigci Jana Pawta II jako oredowni-
ka dialogu migdzyreligijnego, ktory zgromadzil mitosnikow muzyki powaznej
w Sali Mieszczanskiej Ratusza Staromiejskiego. Mieli oni okazje wystuchaé
utwordw takich jak: J. Straussa — polka Eljen a Magyar, W. A. Mozarta — Marsz
turecki, rosyjskiej piesni — Oczy czornyje, J. Bocka — Skrzypek na dachu, J. Ro-
sasa — walc Ponad falami, F. Chopina — Nokturn Es-dur op. 9 nr 2, P. A. Char-
pentiera — Te Deum, wreszcie — jedynej w swoim rodzaju i niezapomnianej
Barki, o ktorej papiez Jan Pawet I mowit: ,,Ta oazowa piesn prowadzita mnie
z ojczyzny przed 23 laty. Miatem ja w uszach, kiedy styszatem wyrok konklawe,
1z nia, z ta 0azowa piesnia, nie rozstawatem sig przez te wszystkie lata. Byta ja-
kim$ ukrytym tchnieniem ojczyzny, byta tez przewodniczka na ré6znych drogach
Kosciota 1 ona przyprowadzata mnie wielokrotnie tu — na krakowskie Btonia,
pod Kopiec Kosciuszki. Dzigkujg ci, piesni oazowa”.’

Na kolejny dzien konferencji ztozyly si¢ dwie sesje, z ktorych pierwsza, pro-
wadzong przezdrA. Skowron-Nalborczyk, otworzyt referat dr. Mar-
cinaGrodzkiego (UW) wprowadzajacy zebranych w tajniki ,.tajemni-
czych liter Koranu”. Te bowiem, odczytane na nowo moga stanowi¢ przyczynek
do dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego, jako ze: ,,Ostatnio opublikowana
nowa naukowa teoria zachodnioniemieckich semitystow skupionych woko6t Uni-
wersytetu Kraju Saary wskazuje na analogie taczace fakt oznaczenia sur kora-
nicznych sekretnymi literami z faktem podobnych oznaczen uzywanych do dzis
w zachodnio-syryjskich ksiggach liturgicznych”. Tematyke przenikania religij-
nego muzutmansko-chrzesécijanskiego kontynuowat dr Artur Konopacki
(UwB), wspotprzewodniczacy Rady Wspdlnej Katolikow i Muzutmanow, ktory
scharakteryzowal dwa srodowiska, chrzescijan i muzutmanow, zyjacych na zie-
miach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego i miejsca zycia duchownego, ktore sta-
waly si¢ wspolne dla obu religii. Jak zauwazyt: ,,Dzigki specyfice pokojowego
wspotistnienia muzulmanow — Tataréw i chrzescijan — obok siebie wytworzyty
si¢ niezwykle ciekawe relacje zwiazane z postrzeganiem miejsc kultu obcych
religijnie, ale miejsc, do ktorych mozna si¢ uda¢ po pomoc. Takim niewatpliwie
miejscem byt klasztor dominikanéw w Rozanymstoku, do ktorego miejscowe
Tatarki udawaty sig, aby przed obrazem prosi¢ o wstawiennictwo za zdrowie.

5 Stowa Jana Pawta II skierowane do wiernych 18 VIII 2002 r. po zakonczeniu mszy $w.

na krakowskich Btoniach.
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I z drugiej strony cmentarz tatarski w Lowczycach z grobem «$w. Kontusiay,
ktory byt odwiedzany przez chrzescijanskie kobiety pragnace zajs¢ w ciazg”.

Wymianie pogladow i dos§wiadczen zwiazanych z badaniami nad rzeczywi-
stym dialogiem migdzyreligijnym, ktory toczy si¢ w jednym z krajow Bliskie-
go Wschodu, stuzyto wystapienie dr Marty W o Z n i a k (UL) prezentujace
historig, zalozenia i najistotniejsze dokonania wspdlnoty syryjskiego klasztoru
p.w. $w. Mojzesza Abisynskiego, Dajr Mar Musa, stawiajacego sobie za jeden
z gtdwnych celow dziatalnosci pracg na rzecz polepszenia stosunkow chrzesci-
jansko-muzutmanskich. Do dokonan Jana Pawta II na polu dziatalnoéci dialo-
gicznej nawigzala natomiast ostatnia prelegentka tejze sesji, dr Dorota R u d-
nicka-Kassem(UJ)wswoim referacie pt. ,,Wojna nie jest rozwiqzaniem”:
dialog miedzyreligijny Jana Pawla II jako program pokoju i stabilizacji na Bli-
skim Wschodzie. Stwierdzita, ze: ,,W pokojowej strategii Jana Pawta II rozwi-
janej z perspektywy $wiadka ludzkiej godnosci i nadziei na lepsza przysztos¢
szczegblne miejsce zajmowat Bliski Wschod, a rozwijany przez papieza dialog
migdzyreligijny w duchu soborowej deklaracji Nostra aetate byt jej najlepszym
narzedziem”. Konstatowata nadto: ,,To wiasnie jego stanowczo$¢ 1 wytrwatosc,
obiektywizm i pragmatyzm, a przede wszystkim wielki autorytet moralny i wia-
rygodnos¢ sprawity, ze zdotal uchroni¢ relacje migdzy islamem i chrzescijan-
stwem przed wojna religijna i dzigki temu, dalekosig¢zny cel Jana Pawta II — po-
koj i bezpieczenstwo na Bliskim Wschodzie jest ciagle mozliwy”.

W ostatniej sesji, ktorej moderatorem byl dr Stanistaw D u m i n, wystapit
dr Bartlomiej G r y s a z analiza tekstu Sredniowiecznej debaty ojca Jerzego
z klasztoru $w. Szymona Stupnika z trzema muzutlmanskimi uczonymi, ktora
cho¢ zdaniem badaczy ,,najprawdopodobniej nigdy nie miata miejsca w kon-
kretnych ramach historycznych, to jej tres¢ stanowi bogate zrodto wiedzy o dia-
logu chrzescijansko-muzutmanskim przetomu XII i XIII w. w Syrii. Liczne ar-
gumenty, uzywane przez obydwie strony w sposob szczery i otwarty, pojawiaja
si¢ w wielu pismach apologetycznych chrzescijan Bliskiego Wschodu, zaréwno
w okresie $redniowiecza, jak i pézniejszym, stad tego rodzaju piSmiennictwo
rzuca $wiatlo na kwesti¢ wzajemnych odniesien wyznawcow chrzescijanstwa
i islamu oraz ich wiedzy na temat religii drugiej strony w omawianym okresie”.

Magister Monika Ry s z e w s k a (UMK) przedstawita wyktad pt. Dialog
chrzescijansko-muzutmanski na przyktadzie Niemiec. Omdwienie dzialan podej-
mowanych przez obie strony na przestrzeni ostatnich lat oraz proba scharakte-
ryzowania trudnosci stojacych na drodze do efektywnego i otwartego dyskur-
su staly si¢ przedmiotem burzliwej dyskusji. Referatem zamykajacym obrady
bylo wystapienie dr M. Le wic kiej (UMK), w ktorym przyblizyta genezg,
cele i dziatalno$¢ Rady Wspdlnej Katolikow i Muzutmandw, ktorej zadaniem
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jest ,,dialog migdzy obu religiami oraz cywilizacjami: tacifniska i muzutmanska,
jako jeden z elementéw dialogu miedzykulturowego, ktory ksztaltuje oblicze
XXI w.”, bowiem ,,§wiat wspolczesny stoi przed wieloma trudnymi wyzwania-
mi, ktore beda coraz silniej zaznaczaty swoja obecnos¢ w XXI w., jak: pluralizm
spoleczny i narodowosciowy, wzrost nacjonalizméw i agresji w stosunkach mig-
dzyludzkich, perspektywa konfliktéw cywilizacji, zniszczenie srodowiska natu-
ralnego i przeludnienie, powstanie olbrzymich obszaréw n¢dzy, rozpad trady-
cyjnych wigzéw rodzinnych i spotecznych, upadek hierarchii wartosci i norm
etycznych. Staja przed tymi problemami réwniez wyznawcy dwoch najwigk-
szych religii monoteistycznych — chrzescijanstwa i islamu. Wymaga to dialogu,
wspoltpracy wzajemnego poszanowania dla obrony tych obszardéw, form Zzycia
spotecznego, ktore sa wspolne dla katolikow i muzutmanow”.

Ostatnim etapem bylo podsumowanie konferencji, ktorego dokonat prof. dr
hab. E. S ak o wi ¢ z, analizujac i komentujac zaréwno przedstawione przez re-
ferentow wyktady, jak i dyskusje, bedace zwienczeniem kolejnych czgsci obrad.
Warto zacytowac jego stowa: ,,Dialog zawsze napotykatl rozliczne trudnosci.
Uwazam, ze pigtrzace si¢ trudnosci na drodze spotkania ludzi roznych kultur,
religii i mentalnosci sa wielkim wyzwaniem i zadaniem dla kazdej strony. Nie
beda one zagrozeniami jesli przejdzie si¢ ponad nimi. Dialog to pokonywanie
tego, co wydaje si¢ nie do pokonania — resentymentéw, dramatycznych wspo-
mnien catych wczesniejszych pokolen, ktore nie pozwalaja pokoleniom mtod-
szym by¢ soba. Dialog uczy szacunku wobec drugiego, ale tez jest wyrazem re-
spektu dla samego siebie, dla whasnej tozsamosci. Tylko ten, kto wie kim jest
moze podjac i prowadzi¢ dialog. Jedynie ten, ktory czuje si¢ szczesliwy we wia-
snej wspolnocie zycia, ale i wiary bedzie zdolny do tworczej rozmowy, twor-
czej, bo «stwarzajacej» nowe relacje. Dialog to nie tylko wymiana zdan, to tak-
ze bycie razem w tym samym miejscu, to nawet milczenie, to skupienie si¢ na
tym, co stanowi o wartosci zycia ludzkiego — na prawdzie, dobru i na tym, co
jest pickne. Celem dialogu migdzyreligijnego jest Bog, réznie pojmowany, ale
ostatecznie jeden, jedyny. Dialog to zaréwno dyskurs intelektualny, jak i emo-
cjonalne usposobienie. Cztowiek prowadzacy dialog moze w pelni siebie zrozu-
mie¢ dzigki drugiemu. Ten, kto nie rozmawia z drugim, ten si¢ zamyka rowniez
na siebie. Przypomina jednoczesnie twierdze, ktéra oblegana jest przez niego
samego, przez jego lek przed obcym. Dialog za$ to otwarto$¢, zaufanie, pokdj”.

II Miedzynarodowa Konferencja Naukowa: Dialog chrzescijansko-
-muzutmanski. Klucz do wspdlnej przyszlosci

IT Migdzynarodowa Konferencja Naukowa pod hastem Dialog chrzescijan-
sko-muzutmanski. Klucz do wspolnej przysztosci odbyta si¢ 19-20 pazdziernika
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2011 r., a problematyka jej bylo przedstawienie historii wzajemnych relacji mig-
dzy chrzescijanstwem i islamem oraz analiza zasad konstruktywnego dialogu
migdzy tymi religiami, przede wszystkim zas spojrzenie w przysztos¢: omowie-
nie wyzwan, jakie stoja przed owym dialogiem u progu XXI w.

Konferencja zostata objgta honorowym patronatem wiadz miasta i wojewodz-
twa, marszatka Wojewodztwa Kujawsko-Pomorskiego, P. Catbeckiego oraz pre-
zydenta Torunia, M. Zaleskiego.

Spotkanie zgromadzilo przedstawicieli polskiej i zagranicznej sceny nauko-
wej, zajmujacych si¢ wzajemnymi relacjami wyznawcow obu religii, a takze
przedstawicieli organizacji muzutmanskich i instytucji zaangazowanych w ow
dialog. Gosciem honorowym spotkania byt ks. prof. dr hab. Waldemar Chr o s-
t o w s k i, duchowny rzymskokatolicki (archidiecezja warszawska), profesor
zwyczajny i kierownik Katedry Egzegezy Starego Testamentu na Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, redak-
tor naczelny kwartalnika teologéw polskich ,,Collectanea Theologica”, cztonek
Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk i przewodniczacy Sto-
warzyszenia Biblistow Polskich, autor ponad 2000 publikacji, w tym kilkunastu
ksiazek, z dziedziny biblistyki i dialogu migdzyreligijnego.

Obrady otworzyt kierownik naukowy konferencji, dr hab. Cz. L ap i ¢ z,
prof. UMK, méwiac: ,,Nasze drugie torunskie spotkanie poswigcone chrzesci-
jansko-muzutmanskiemu dialogowi odbywa si¢ w bardzo szczegdlnym czasie
i w szczegblnym miejscu. Doktadnie 600 lat temu, w 1411 r. na torunskiej wisla-
nej wyspie — dawniej 1 dzi§ nazywanej Kegpa Bazarowa — zostat zawarty traktat
pokojowy migdzy Polska i Litwa oraz panstwem krzyzackim, znany w histo-
rii jako I Pokdj Torunski. Z kolei 19 pazdziernika 1466 r., a wigc 545 lat temu
z doktadnos$cia nawet co do dnia, w ktorym otwieramy konferencje¢ — zawarto
w naszym miescie I Pokdj Toruniski. W 1645 r., a wige 366 lat temu, od sierpnia
do listopada toczyta si¢ w Toruniu jedna z pierwszych w historii podzielonego
chrzescijanstwa «przyjazna rozmoway luteranow, ewangelikow reformowanych,
arian (braci czeskich) oraz katolikéw. Inicjatywa ta jest znana jako Colloquium
Charitativum. Po 350. latach od tego wydarzenia, w 1995 r. przy wspdtpracy
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Towarzystwa Naukowego w Toruniu oraz
Kurii Torunskiej nawigzano do zatozen i celow pierwszego Colloquium, orga-
nizujac odtad coroczne spotkania znane jako Colloquia Torunensia, po§wigcone
dialogowi migdzyreligijnemu i spotecznemu. Nic wigc dziwnego, ze tak w hi-
storii, jak 1 we wspotczesnosci Torun zastuzyt sobie na zaszczytne miano Miasta
pokoju i dialogu”.

Czestaw Lapicz zacytowal stowa papieza Jana Pawla II, ktory w czasie wizy-
ty w Toruniu w 1999 r. powiedzial: ,,Znany jest Torun z podejmowanych w ciagu
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historii wysitkow na rzecz pokoju. Tu doszto do dwukrotnego zawarcia trakta-
tow pokojowych, ktore otrzymaly w historii miano Pokoju Toruniskiego. W tym
mieécie rowniez miato miejsce spotkanie przedstawicieli katolikow, luteranow
i kalwinistow z catej Europy, ktore otrzymato nazweg Colloquium Charitativum”,
czyli «Rozmowa Braterska»”. Witajac zgromadzonych gosci i uczestnikéw kon-
ferencji, wyrazil nadziejg: ,,Nasze drugie spotkanie poswigcone dialogowi chrze-
Scijansko-muzutmanskiemu w czasie i w przestrzeni niech stanie si¢ chocby
mala cegietka, shuzaca budowie wzajemnego zrozumienia i zblizenia w dobie
tak bardzo niepokojacych i niebezpiecznych napiec, nie tylko spotecznych i poli-
tycznych, ale takze religijnych. Niech ponad czasem i ponad przestrzenia, ponad
polityka, kultura i ideologia, spetni si¢ zyczenie blogostawionego Jana Pawta II,
aby «stowa religii byly zawsze stowami pokoju»”.

Do hasta 2011 r.: ,,Torun miastem pokoju” nawiazywali takze kolejni
méwcey: wystepujacy w imieniu marszatka Wojewodztwa Kujawsko-Pomor-
skiego Stawomir K o p y § ¢ i wiceprezydent Torunia, Ludwik S z u b a.
Ten ostatni odczytat list prezydenta M. Zaleskiego, zaczynajacy si¢ stowami:
»serdecznie pozdrawiam wszystkich, ktorzy przejeci potrzeba szukania przy-
jazni i porozumienia pomigdzy ludzmi réznych spolecznosci, dotarli do Toru-
nia na debatg o dialogu chrzescijansko-muzutmanskim. Dzigkuje za obecnosé
reprezentantom przedstawicielstw dyplomatycznych, zwiazkow wyznaniowych
oraz polskich i zagranicznych o$rodkéw naukowych. Panstwa spotkanie po-
twierdza czgsto przywotywana opinig, ze Torun byt przed wiekami i wciaz jest
miastem dialogu wyznaniowego. Nadzieja na jego skuteczno$¢ i celowosé jest
dzi§ w kazdym z nas”.

Pierwszej czgsci obrad, ktora wprowadzita uczestnikow spotkania w tema-
tyke metodologicznych i merytorycznych aspektow dialogu chrzescijansko-mu-
zutmanskiego przewodniczyt dr A. K on o p a ¢ k i (Rada Wspdlna Katolikow
i Muzutmanéw, UwB). Pytania o sens i sposob prowadzenia tegoz dialogu sta-
wiat zebranym prof. dr hab. Bassam A o u i | (UKW). Powiedzial: ,,Dialog to
pigkne stowo i szczytna koncepcja, ktdra nalezy rozpatrywa¢ w dwoch katego-
riach: dialog jako proces i dialog jako rezultat. Niezaleznie od kategorii wyma-
ga on zawsze obecnosci dwoch stron, majacych cheé i podstawy umozliwiajace
dojscie do porozumienia w zasadniczych kwestiach celem znalezienia alterna-
tywnych rozwiazan dotyczacych ich problemow, rozwiazan korzystnych dla obu
stron i reprezentowanych przez nie spotecznosci”. Dodat takze, Ze problem ten
jest szczegolnie wazny ,,w obliczu rosnacej obecnosci muzutmanow, ktora zmie-
nia sytuacj¢ historyczna, kulturowa i religijna Europy, zdominowana jeszcze
do niedawna przez chrzescijanstwo.” Kolejny prelegent, wspolprzewodnicza-
cy Rady Wspdlnej Katolikow i Muzutmanow, ks. dr Adam W a s SVD (KUL),
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scharakteryzowal pod katem tresci i znaczenia dla dialogu chrzescijansko-mu-
zulmanskiego oredzia przesytane muzulmanom od 1967 r. w imieniu papieza
i catego Kosciota rzymskokatolickiego z okazji §wigta Id al-Fitr, ktore wyznaw-
cy islamu obchodza na zakonczenie postu w miesigcu Ramadan. Jak zauwazyt:
»Stanowia one [or¢dzia] wazny element realizacji soborowych postanowien
Kosciota rzymskokatolickiego, wyrazajac jego otwarto$¢ i dialogowa postawe
wobec wyznawcow islamu. Potwierdzaja dobre stosunki migedzy chrzeScijana-
mi 1 muzutmanami oraz pomagaja im we wzajemnym zrozumieniu. Coroczne
przestanie motywuje wyznawcoéw obu religii do podtrzymywania istniejacych
kontaktow i inspiruje do nawiazywania nowych na plaszczyznie oficjalnej i pry-
watnej. Bez watpienia jest ono okazja do wspolnej refleks;ji i wspolnych dziatan
podejmowanych dla wspdlnego dobra”.

Tematem wystapienia dr Aldony Marii P i w k o (UKSW) byta Modlitwa,
post, jalmuzna — chrzescijanskie i muzutmanskie drogowskazy do wspolnej przy-
szlosci. Jej zdaniem, ,,modlitwa w obu religiach stanowi szczegélny wyraz od-
dania si¢ Bogu, a zarazem jest jedna z podstawowych form sprawowania kultu.
Post jest podjeciem przez stabego czlowieka wysitku, aby przemieniaé siebie,
a tym samym zbliza¢ si¢ do Boga. Jalmuzna jest uczynkiem mitosierdzia wzglg-
dem biednych i potrzebujacych. W obu religiach posiada podobne znaczenie
oraz wydzwigk. Pozwala cztowiekowi, z natury samolubnemu, otworzy¢ serce
na bliznich, a przede wszystkim dostrzec i pochyli¢ si¢ nad ubogimi. Islam na-
ktada obowiazek na wiernych, dzielenia si¢ swoim majatkiem”. Warto zacyto-
wac takze stowa, ktorymi prelegentka zakonczyta swoj referat: ,,Te trzy ptasz-
czyzny stanowia fundamenty wspolnego dziatania chrzescijan i muzutmanow ku
lepszej przysztosci. Modlitwa i postem wyprasza¢ u dobrego Boga taskawosé
oraz pokdj dla grzesznego $wiata, za$ jalmuzna wspiera¢ potrzebujacych. Podej-
mowanie wspolpracy, zgodnej z zasadami moralnymi wiasnej religii, przyniesie
przemiang wielu spoteczenstw. Cztowiek XXI w. coraz czgs$ciej jest niewrazli-
wym egoista, ktory stat sig takim, przez brak zycia religijnego. Dlatego potrze-
buje zywych wzordéw, aby mogl si¢ zmieni¢”. Ostatni referat sesji otwierajacej
wyglosit dr hab. Selim Chazbijewicz(UW-M), ktory poruszyt zagad-
nienie dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego w Polsce w kontekscie sytuacji
dialogicznej w Rosji, na Biatorusi i Ukrainie. Zaznaczyl, ze ,.dialog chrzesci-
jansko-muzutmanski w Polsce ma wieloletnia, a nawet wielowiekowa tradycje,
ktora wynika z 600 lat pokojowego wspdtistnienia chrzescijanstwa i islamu na
ziemiach Rzeczypospolitej”. Nastgpnie omowit historig i dziatalnos¢ Tatarow —
muzutmandéw we wspotczesnej Polsce.

Tematem sesji drugiej, moderowanej przez prof. dr. hab. BassamaAouila
(UKW), byli orgdownicy migdzyreligijnego dialogu. W tej czegsci spotkania zna-
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lazty si¢ wystapienia dr. Michala M o ¢ h a (UKW), Sercem szukamy jednosci.
Matta al-Miskin—wybitny mysliciel, teolog i oredownik dialogu,drM.Lewic-
kiej (UMK), Miedzy teoriq a praktykq — giilenowski model dialogu miedzywy-
znaniowego i mgr. Selguka O z ¢ a n a (Dunaj Instytut Dialogu), Wklad ruchu
Fetullaha Giilena w rozwoj dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego w Turcji.
Pierwszy mowca zaprezentowatl sylwetke koptyjskiego mnicha, teologa i inte-
lektualisty, Matty al-Miskina, ktory ,,stworzyt bardzo ciekawy nurt intelektual-
ny we wspotczesnym chrzescijanstwie egipskim, (...) okreslat si¢ jako bardzo
zdecydowany zwolennik dazenia do jednos$ci chrzescijan. Jest to jednak teo-
logia do$¢ mocno odbiegajaca od nauczania patriarchy Szanudy III, jak réw-
niez od wspotczesnego nurtu ekumenicznego czy tez oficjalnego ruchu dialogu
migdzyreligijnego. Najwazniejsza rolg odgrywa tu bowiem bezposredni kontakt
z Bogiem, dopiero po zbudowaniu relacji ze Stworzycielem, polegajacej na osia-
gnigciu jednos$ci, mozliwe jest wyjscie do drugiego cztowieka. Tak rozumiana
jedno$¢ umozliwia pokonanie podziatdw o charakterze historycznym”.

Celem dwoch kolejnych referentow byto przedstawienie idei dialogu w ujeciu
wplywowego intelektualisty tureckiego i uczonego muzutmanskiego, Fethullaha
Giilena, zdaniem ktérego ,,dialog migdzyreligijny jest w dzisiejszych czasach
koniecznoscia, a pierwszym krokiem w kierunku nawiazania tegoz dialogu jest
puszczenie w niepamigé przesztosci 1 odrzucenie argumentéow prowadzacych do
polemiki na rzecz punktow wspdlnych, ktorych jest znacznie wigeej niz powo-
dow do spornych dyskusji”.

W popotudniowej czgéci programu konferencji znalazto si¢ spotkanie z po-
dréznikiem dr. Z. Preisnere m (WSG) pt. Stambul — dwa tysiqce lat swiet-
nosci, prezentujace najcenniejsze dzieta architektoniczne potozonego na dwoch
kontynentach, Azji i Europy, uwazanego za jedno z najpigkniejszych i najcie-
kawszych miast na ziemi Stambutu, uwiecznione na fotografiach wykonanych
przez autora. Wydarzeniem zamykajacym pierwszy dzien obrad, a jednoczesnie
nawiazujacym do tematyki przewodniej naukowego spotkania, byt koncert mu-
zyki powaznej w Sali Ztotej Palacu Dambskich w wykonaniu ,,Camerata Vladi-
slavia”, dedykowany pamigci Jana Pawta II jako oredownika dialogu migdzyre-
ligijnego.

Na kolejny dzien konferencji ztozyly si¢ dwie sesje, z ktorych pierwsza, pro-
wadzong przez doc. Michaita T ar e 1 k ¢ (Biatoruski Uniwersytet Panstwowy),
otworzyt referat ks. prof. dr. hab. Waldemara Chrostowskiego (UKSW)
wprowadzajacy zebranych w zasady dialogu migdzyreligijnego z perspektywy
katolickiej. Przypomnial on momenty przelomowe w dialogu chrzescijansko-
-muzulmanskim: obrady II Soboru Watykanskiego, ktorych poktosiem byta De-
klaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate z naj-
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bardziej znanym jej fragmentem: ,,Kos$ciot spoglada z szacunkiem réwniez na
muzutmandw, czcicieli jedynego Boga, Zyjacego i samoistnego, mitosiernego
i wszechmocnego, Stworzyciela nieba i ziemi, ktory przemowit do ludzi. Staraja
si¢ rowniez poddawac z catej duszy Jego ukrytym postanowieniom, tak jak pod-
dat si¢ Bogu Abraham, do ktorego islamska wiara chetnie si¢ odwoluje. Jezusa
wprawdzie nie uznaja za Boga, czcza Go jednak jako proroka a Jego dziewi-
cza matke, Maryje, darza szacunkiem i niekiedy poboznie Ja wzywaja. Oczeku-
ja nadto dnia sadu, kiedy Bog odda zaptate wszystkim wskrzeszonym ludziom.
Dlatego tez cenia zycie moralne i czcza Boga szczegodlnie przez modlitwe, jal-
muzng i post” oraz dokonania Jana Pawta II, ktorego wezwanie do okazywa-
nia szacunku islamowi i jego wyznawcom, popierane niezwykle czgsto wlasnym
przyktadem i $wiadectwem, a zauwazane i doceniane przez muzulmanow nie
tylko w Polsce, daja mu trwate miejsce w historii cywilizacji.

Problematyke islamu na Krymie przyblizyt dr hab. Kazimierz B a n e k, prof.
UJ wskazujac, iz ,,w ciagu okoto 3 tysiecy lat przez Krym przewingto si¢ wiele
ludow: Kimmeriowie, Taurowie, Meotowie, Scytowie, Grecy, Sarmaci, Rzymia-
nie, Goci, Krymczaki, Bizantyjczycy, Chazarowie, Zydzi, Karaimi, Protobutga-
rzy, Potowcy, Pieczyngowie, Stowianie, Ormianie, Tatarzy, Wlosi, Turcy, Rosja-
nie i Ukraincy, a takze Serbowie, Grecy, Albanczycy, Niemcy, Polacy, Bulgarzy,
Czesi i1 Estonczycy. Nacje te w réoznym stopniu wplynety na dzieje potwyspu
ijego kulturg”.

Magister Hanna S z c z e r b a k, w wystapieniu Wizerunek swiata arabskiego
w sztuce i kulturze europejskiej XX w. jako klucz do zrozumienia relacji miedzy
Swiatem muzutmanskim a chrzescijanskim, skupita si¢ na problematyce odbioru
$wiata tzw. Orientu w $wiecie kultury europejskiej przez pryzmat sztuk plastycz-
nych i filmu, poniewaz, zdaniem prelegentki, ,,zastanowienia wymagaja powody
takiego, a nie innego postrzegania $wiata Orientu w $wiadomosci Europejczy-
kow, gdyz, przyjmujac za znana pracag Edwarda Wadiego Saida, samo pojgcie
«Orient» byto pewnego rodzaju mitem, cho¢ nie zawsze pozytywnym. Tym sa-
mym interesujace jest rowniez zestawienie takiego XIX-wiecznego postrzegania
Bliskiego Wschodu w kulturze ze spojrzeniem ostatnich pigédziesigciu lat, na
co z cala pewnos$cia mialy ogromny wptyw przemiany spoteczne w panstwach
europejskich, powiazane w ogromnym wzrostem imigrantow, jak rowniez wyda-
rzenia polityczne ostatnich lat i nasilajace si¢ tendencje fundamentalistyczne”.

W tematyke przenikania religijnego muzutmansko-chrzescijanskiego wpro-
wadzit uczestnikow konferencji dr A. K on o p a ¢ k i (UwB), ktory scharakte-

© Pelny tekst Deklaracji o stosunku Ko$ciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate

zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety i deklaracje, Poznan 2002.
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ryzowat srodowisko wyznawcow islamu w Rzeczypospolitej Obojga Narodow.
Jak zauwazyt: ,,Przybywajacy osadnicy byli muzutmanami — sunnitami — i jako
dobrowolni osiedlency mieli prawo do zachowania swego wyznania. Ponadto
objeci ochrong hospodara wznosili swoje $wiatynie, zaktadali cmentarze. Funk-
cjonujac w otoczeniu chrzescijanskim podlegali jednak zjawisku dyfuzji kultu-
rowej. Przejmowali pewne zachowania, zwyczaje ludnosci miejscowej (chrze-
Scijanskiej) do apostazji wlacznie”.

Wymianie pogladéw i doswiadczen zwiazanych z badaniami nad réznymi
aspektami dialogu miedzyreligijnego w pismiennictwie Tataréw polsko-litew-
skich stuzyta ostatnia sesja, Muzutmanie wsrod chrzescijan w Wielkim Ksiestwie
Litewskim, moderowana przez ks. prof. dr. hab. W.Chrostowskiego.
Swoje referaty przedstawili goscie z zagranicy: doc. Michait Tar e t k a (Bia-
toruski Uniwersytet Panstwowy) i dr Irina S y n k o w a (Minski Instytut Kie-
rowania), a takze dr hab. Cz. £ a p i ¢ z (UMK). Docent Taretka, zaczynajac
wystapienie od stwierdzenia, ze ,,spuscizna r¢kopi$mienna Tataréw Biatoru-
skich jest nieskonczonym zrodtem tekstow, bedacych produktem dialogu chrze-
sciansko-muzutmanskiego”, dokonat analizy pojawiajacego si¢ w czgsci XIX-
i XX-wiecznych kitabow, nieopublikowanego dotad, utworu zaczynajacego si¢
od stow: ,,Kiedy Pana Jezusa meczono...”, ktore mozna przyja¢ jako umowny
jego tytul. Jak zauwazyt: ,,Za kluczowe zdanie, ktore zawiera istotg tego utwo-
ru uwaza¢ mozna nastepujaca wypowiedz: «Gdy zapytaja czy Jezus lepszy czy
Muhammad...», z zastugujaca na uwage dalsza trescig: Odpowiedz: «Obydwaj
prorocy — milo$nicy Panskie, ale Emmanuel lepszy»”, a nastgpnie dodat: ,,Oczy-
wiste jest, ze taki tekst muzutmanski, ktorego autor stara si¢ udowodnic¢ zwiazek
migdzy prorokiem islamu — Muhammadem a Pismem biblijnym, mégt powstaé
tylko w wyniku dialogu migdzy $§wiatem muzulmanskim a chrze$cijanskim”.
Doktor Synkowa natomiast, po podkresleniu, ze ,,w pamigtnikach tej literatury
odzwierciedlity si¢ rozne aspekty dialogu migdzyreligijnego (jak i czgsci dia-
logu migdzykulturowego)” siggneta do tekstow ,,zamawian”, ktére mozna zna-
lez¢ w rekopisach tatarskich, przy czym wiele z nich wykazuje wyrazny wptyw
chrzescijanski. Swoj referat podsumowata stwierdzeniem: ,,Dyfuzja pojeé
w sferze znachorstwa (jak i1 czegéci kultury narodowej) wskazuje, w jaki sposob
w granicznym obszarze migdzyreligijnym powstaje pole wyobrazen ogoélnych,
swoistego chrzyslamu, ktorego idee pozbawione sa obciazenia teologicznego
i bazuja zwykle na ogdlnoludzkich wartosciach i zasadach moralnych”.

Referatem zamykajacym obrady byto wystapienie dr. hab. Cz. L apic za,
ktory omowit specyfike migdzyreligijnych dysput, zwlaszcza chrzescijansko-
-muzulmanskich, prowadzonych w wielowyznaniowym i wielokulturowym
Wielkim Ksigstwie Litewskim, z podkresleniem wspotczesnego rozumienia
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migdzyreligijnego dialogu oraz praktykowania go w relacjach chrzescijansko-
-muzulmanskich. Jak zauwazyt: ,,Z réznych powodow dysputy te charakteryzo-
waly si¢ niska kompetencja merytoryczno-teologiczna, natomiast w wigkszym
stopniu uwzgledniaty czynniki pozareligijne, w tym takze obyczajowe, czgsto
przeradzajac si¢ w stowne polemiki i ktotnie. Slady dysput zachowaly sie do dzi-
siaj w pisSmiennictwie religijnym muzutmanéw litewsko-polskich oraz w refor-
macyjnej i kontrreformacyjne;j literaturze antyislamistyczne;j”.

Ostatnim etapem byto podsumowanie konferencji, ktorego dokonat ks. prof.
drhab. W. Chrostows ki, analizujac i komentujac zaréwno przedstawione
przez referentéw wyklady, jak i dyskusje, bedace zwienczeniem kolejnych czeg-
$ci obrad. Na zakonczenie naukowego spotkania zacytowal stynna maksyme,
ktora w doskonatly sposob obrazuje postawe niezbedna do podejmowania i pro-
wadzenia dialogu: ,,Jezeli ja to jestem ja, bo ty to jestes ty, to ani ja nie jestem ja,
ani ty nie jestes ty. Ale jezeli ja to jestem ja, bo ja to jestem ja, a ty to jestes ty, bo
ty to jestes ty, to wtedy ja to jestem ja, a ty to jeste$ ty — i mozemy rozmawia¢”.’

Organizatorzy konferencji wyrazili nadziejg, ze druga edycja konferencji
znajdzie kontynuacje w spotkaniach, ktore odbywac si¢ beda w pazdzierniku
kazdego roku i wpisza si¢ na stale w kalendarz naukowo-kulturalnych wyda-
rzen Torunia, podobnie jak jesienne debaty miedzyreligijne Collogquia Torunen-
sia. Zwlaszcza ze — jak ujat to prof. dr hab. Andrzej Radzimin sk i, rektor
UMK - ,,wspotistnienie islamu i chrzescijafistwa to jeden z czynnikow, ktory ma
najistotniejszy wptyw na ksztattowanie wspotczesnego $wiata. Niestety, wsrdd
niezliczonych doniesien skupiajacych si¢ na konfrontacyjnym wymiarze wza-
jemnych kontaktow, tak rzadko mowi sig o tym co laczy i stanowi wspdlne dzie-
dzictwo. Tymczasem pobiezna chocby znajomo$¢ historii Europy, w tym i na-
szego kraju, pokazuje niezaprzeczalne warto$ci wniesione przez wspoélistnienie
naszych kultur, udowadnia, ze przypadki konfliktow i nieporozumien sg by¢
moze atrakcyjne medialnie, lecz nie odpowiadajg rzeczywistemu charakterowi
tego wspdtistnienia. Dlatego tak wazne sg inicjatywy, ktore pozwalaja przywro-
ci¢ prawidlowe proporcje w postrzeganiu stosunkéw chrzescijansko-muzutman-
skich. Szczegolnie istotne jest, ze torunskie spotkanie nie poprzestaje jedynie
na przypominaniu przesztosci, lecz chce zbudowac na jej lekeji przestanie na

L9 8

przysztose”.

7 Autorem maksymy jest rabin Menachem Mendel Morgenstern z Kocka (1787- 185 9).
8 Fragment przemowienia wygloszonego podczas inauguracji konferencji.
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IIT Mie¢dzynarodowa Konferencja Naukowa Dialog chrzescijansko-
-muzutmanski. Teoria — praktyka — perspektywy

III Migdzynarodowa Konferencja Naukowa pt. Dialog chrzescijansko-muzul-
manski. Teoria — praktyka — perspektywy odbyta sig¢ 24-25 pazdziernika 2012 r.,
a jej tematyka przewodnia byta analiza dialogu migdzy chrzescijanami a muzul-
manami oparta na teorii i praktyce, zar6wno w perspektywie historycznej, jak
1 wspolczesnie, a takze spojrzenie w przysztos¢: omowienie perspektyw i wy-
zwan, jakie stoja przed owym dialogiem u progu XXI w.

Konferencja zostata po raz kolejny objgta honorowym patronatem wtadz
miasta i wojewodztwa. Gosciem honorowym spotkania byt ks. dr Adam W a s,
SVD, islamolog i arabista, adiunkt w KUL JPII, dyrektor Centrum Dialogu Kul-
tur 1 Religii w Lublinie, wyktadowca w Misyjnym Seminarium Duchownym
Ksigzy Werbistow w Pienigznie, absolwent Pontificio Istituto di Studi Arabi
e d’Islamistica (PISAI) w Rzymie i KUL, wspotprzewodniczacy Rady Wspolnej
Katolikéw i Muzutmanow w Polsce w latach 2008-2012, cztonek Komitetu ds.
Dialogu z Religiami Niechrzescijanskimi przy Radzie ds. Dialogu Religijnego
Konferencji Episkopatu Polski; redaktor serii wydawniczych: ,,Materiaty i Stu-
dia Ksigzy Werbistow” oraz ,,Dialog Kultur i Religii”’; autor, redaktor i wspotre-
daktor oraz thumacz licznych publikacji w pismiennictwie polskim i zagranicz-
nym, m.in. Bracia Muzulmanie w Jordanii. Doktryna i organizacja Bractwa na
przetomie XX i XXI wieku (Lublin 2006); Werbisci a badania religiologiczne
(Warszawa 2005), Ksiegi Swiete plaszczyznq dialogu (Warszawa 2006), Oblicza
Jezusa Chrystusa w kulturach i religiach swiata (Warszawa 2007), Religie swia-
ta w dialogu (Poznan 2010).

Obrady otworzyt kierownik naukowy konferencji, dr hab. Cz. L apic z
(UMK), moéwiac: ,,Po raz trzeci mamy przyjemno$¢ wita¢ i gosci¢ Panstwa
na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika, w miescie od kilku wiekow noszacym
dumne miano Miasto miedzyreligijnego dialogu oraz Miasto Pokoju. Spoty-
kamy sig, by podja¢ refleksj¢ o réznorodnych aspektach i uwarunkowaniach
chrzescijansko-muzutmanskiego dialogu. Po raz trzeci dokonamy oceny sytu-
acji w historycznych i wspotczesnych relacjach migdzy wyznawcami tych dwu
monoteistycznych religii”. Nawiazujac do tematyki sympozjum, dodat: ,,Wsrod
chrzescijan w ciagu ostatnich kilku lat rosto przekonanie, ze jedynie migdzyreli-
gijny dialog moze by¢ zrodlem nadziei na trwaty pokdj we wspdtczesnym swie-
cie, ze partnerski dialog z islamem jest warunkiem pokoju teraz i w przysztosci.
Stan stosunkéw migdzy chrzescijanami i muzutmanami byt przedmiotem
nadzwyczajnego spotkania Islamsko-Katolickiego Komitetu tacznosci,
ktéry obradowal w Rzymie 10 lipca br. [2012 r.] Obradom wspotprzewod-
niczyli kard. Jean-Louis Tauran — przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Dialogu
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Migdzyreligijnego oraz prof. dr Hamid bin Ahmad ar-Rifaie — przewodnicza-
cy Migdzynarodowego Forum Islamskiego ds. Dialogu. Stanowisko Watyka-
nu zawieralo si¢ w stowach kardynata Jeana-Louisa Taurana: «W relacjach
z muzutmanami jeste§my skazani na dialog. Nie mamy wyboru. Alternatywa
jest wzajemna ignorancja i przemoc»”. Witajac zgromadzonych gosci i uczest-
nikéw konferencji podkreslit: ,,Wiele zta w migdzyreligijnych, spolecznych
i politycznych relacjach moga niekiedy uczyni¢ pojedyncze wypowiedzi
i czyny nieodpowiedzialnych jednostek lub nielicznych grup — wyznawcow
kazdej religii. Znakiem nadziei w tym wypadku moze by¢ fakt, ze 70 euro-
pejskich imaméw i rabindw z 18 krajow, zebranych kilka tygodni temu na dwu-
dniowym spotkaniu w Paryzu, obiecato brak tolerancji dla kaznodziejow niena-
wisci, niezaleznie od ich wyznania”.

Do tematyki spotkania nawigzywali kolejni méwcy: wystepujacy w imie-
niu marszatka Wojewodztwa Kujawsko-Pomorskiego, dyrektor Departa-
mentu Edukacji i Sportu, Czestaw F i ¢ n e r i wiceprezydent Torunia, Lu-
dwik S zu b a, ktory odczytat list prezydenta Michata Zaleskiego.

Po przedstawicielach uczelni, miasta i wojewddztwa glos zabral amba-
sador Algierii w RP i zarazem dziekan Ambasadorow Panstw Muzutmanskich
akredytowanych w Polsce, Abdelkader K h e m r i, ktory przyznal, Ze ,,corocz-
ne spotkania na Uniwersytecie w Toruniu po$wiecone islamowi i chrzescijan-
stwu, staly si¢ juz akademicka i naukowa tradycja. Jako ambasadorowie Panstw
Muzulmanskich akredytowanych w Polsce, kultywujemy tg tradycje i jestesSmy
dumni z naszej obecnosci tutaj”. W kolejnych stowach okreslit dwa filary dialo-
gu: wzajemne zaufanie i szacunek, ktore odgrywaja kluczowa rolg w relacjach
migdzy islamem i chrzescijanstwem, zaktocanych nierzadko przez akcje medial-
ne prowadzone pod pretekstem wolnosci stowa i zasad demokracji. Wyraznie
wskazat: ,Nalezy potepi¢ te akty, tak jak potepit je Kosciot w osobie papieza
1 wszystkie rzady Europy i Ameryki, bowiem kazdy atak na religi¢ monote-
istyczna stanowi cios dla demokracji, wszak istota demokracji jest zapewnienie
wolno$ci wyznania i przekonan, tak samo jak zapewnienie wolnosci prasy i wy-
powiedzi” i dodat: ,Relacja migdzy chrze$cijanami i muzutmanami powinna
opiera¢ si¢ migdzy innymi na potaczeniu wzajemnego zaufania i szacunku, kto-
re pozwala na aktywne niszczenie w zarodku wszelkich zaburzen wzajemnych
relacji. Przeciwstawiajac si¢ im, bronimy demokracji, jak i wolnosci wyznania
1 wiary, a takze glebokiej wigzi migdzy chrzescijanstwem a islamem, ktora pra-
gniemy budowa¢. Bronimy tez ogélnoludzkich wartosci, wolnosci, tolerancji,
czyli warto$ci wptywajacych na dynamike dialogu religii i cywilizacji”.

Pierwszej czgsci obrad, ktora wprowadzita uczestnikow spotkania w tema-
tyke metodologicznych i merytorycznych aspektow dialogu chrzescijansko-mu-
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zutmanskiego przewodniczy! prof. dr hab. K. B an e k (UJ). Teologiczne podsta-
wy dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego z perspektywy katolickiej omowit
0. dr hab. Zbigniew K u b a ¢ k i SJ, prof. Papieskiego Wydziatu Teologicznego
w Warszawie, Sekcja $w. Andrzeja Boboli (PWTW). Swoje wystapienie zaczat
od stwierdzenia, ze ,,cho¢ nasze koncepcje Boga i religii sa rézne, niemniej za-
réwno z punktu widzenia teologii muzutmanskiej, jak i chrzescijanskiej pod-
stawg wszelkiego dialogu migdzyreligijnego, a w nim dialogu chrzescijansko-
-muzutmanskiego, upatruje si¢ w koncepcji Boga. Zatem na pytanie: Dlaczego
prowadzi¢ dialog migdzyreligijny? Dlaczego prowadzi¢ dialog chrzescijansko-
-muzulmanski? — teologia katolicka, podobnie jak teologia muzutmanska, odpo-
wiada: Bo Bog tego chce”. Nastepnie przedstawit muzutmanskie i chrzescijan-
skie uzasadnienie dialogu migdzyreligijnego. W ostatniej czgsci referatu podjat
temat istoty dialogu chrze$cijansko-muzutmanskiego z punktu widzenia teolo-
gii katolickiej 1 okreslil, na czym winien polega¢ dialog: ,,Na pewno nie przede
wszystkim na przekonywaniu partnera dialogu do prawdy mojej wiary, czyli na
dazeniu do nawracania, cho¢ idea przepowiadania i nawracania nie jest obca
chrzescijanstwu. Pierwszoplanowym zdaniem dialogu teologicznego jest wza-
jemne poznanie si¢ na poziomie wyznawanej doktryny. Z tego rodzi si¢ szacu-
nek do réznic doktrynalnych oraz przekonanie, ze mimo wszystko wigcej nas
taczy niz dzieli”.

Teologiczne podstawy dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego z perspekty-
wy islamu scharakteryzowat kolejny prelegent tej sesji, dr Hayssam O beidat
(UJ). Swoje wystapienie zaczat stowami: ,,Wielu wyznawcow islamu i chrzesci-
jan podjeto temat roznic religijnych jako barier przyczyniajacych sig¢ do wzrostu
izolacji psychicznej i spotecznej migdzy chrzescijanami i muzutmanami. To sta-
nowito podstawe dla animozji religijnych i obecnych probleméw w wielu kra-
jach muzutmanskich, w ktérych mieszkaja mniejszosci chrzescijanskie”. Na-
stgpnie podjat probg udzielania odpowiedzi na pytania: ,,W jaki sposob mozemy
pokonac t¢ wrogos¢ i problemy? I jak uswiadomi¢ spoteczenstwu, ze pluralizm
religijny nie prowadzi do usunigcia kulturowej oryginalnosci, nie prowadzi tez
do wymazania tozsamosci religijnej?” Zwrocit uwage na filozofi¢ Koranu pro-
mujaca dialog z wyznawcami innych religii.

Tematem referatu ks. dr. A. W a s a SVD byl Dialog miedzyreligijny w kon-
tekscie chrzescijanskiej misji i islamskiej da ‘wy. Jak zauwazyl: ,,Przez stulecia
prowadzenie misji przypisywano przede wszystkim chrzescijanstwu. Jednak
rowniez w tradycji muzutmanskiej mozna wskaza¢ odpowiedniki tej dziatalno-
$ci, jak na przyktad tabligh (przepowiadanie), irszad (przewodnictwo, wskazy-
wanie drogi) i da ‘wa (wezwanie, zaproszenie) — przy czym wspolczesnie pod-
kresla sig, ze to wlasnie ta ostatnia najbardziej wyraza misyjne zaangazowanie
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wyznawcow islamu”. Nastepnie podjat rozwazania na relacja miedzy dziatalno-
$cia misyjna i dialogiczna oraz probg odpowiedzi na pytanie, czy dziatalno§¢ mi-
syjna w formie misji i da ‘wy wyklucza zaangazowanie na rzecz dialogu? Warto
zacytowac takze stowa, ktorymi zakonczyt swoje wystapienie: ,,To wlasnie dia-
logowy charakter dziatalno$ci misyjnej pomoze chrzescijanom i muzutmanom
pokona¢ historyczne obciazenia powstate wskutek wzajemnych atakow o pod-
tozu spoteczno-politycznym i teologiczno-religijnym. Przyczyni si¢ rowniez do
wypracowania konstruktywnych postaw, umozliwiajacych realizowanie pokoju,
ktory w obu tradycjach ma ogromna warto$¢.” Ostatni referat sesji otwierajacej
wyglosit Cemal U s a k, wiceprezes tureckiej Fundacji Dziennikarzy i Pisarzy,
ktory nawiazat do wspolnych korzeni religii monoteistycznych okreslanych mia-
nem ,religii Abrahamowych” dzigki osobie wspdlnego ich przodka, Abrahama,
po czym oméwil warto$ci moralne wynikajace z jego przestania.

Tematem sesji drugiej, moderowanej przez o. dr. hab. Z. Kubackiego
(PWTW), byt dialog chrzescijansko-muzutmanski w Polsce, Europie i na $wie-
cie. W tej czgsci spotkania znalazto si¢ pig¢ wystapien, z ktorych pierwsze, au-
torstwa dr. Almazbeka Baishenalie va (Kirgistan), koncentrowato si¢
na dziatalno$ci edukacyjnej ruchu Fethullaha Giilena z perspektywy istniejacych
w niemal 150 krajach na calym $wiecie szkot okreslanych mianem ,,mostow”
badz ,,wysepek pokoju”. Po przytoczeniu wypowiedzi tworcy i ideowego przy-
wodcy ruchu, ,,iz mozliwe jest wspolzycie wielu kultur i religii w jednym miej-
scu dzigki dialogowi oraz porozumieniu. Jest to gtéwna strategia dzialania, ktora
jednoczesnie stara si¢ wykluczy¢ trzech najwickszych wrogow dialogu jakimi
sa: ubdstwo, ciemnota oraz wszelkiego rodzaju podziaty”, podkresli, ze ,,ide¢
dialogu oraz porozumienia powinnismy doceni¢ szczegdlnie ze wzgledu na mi-
niony wiek XX, w ktorym to mialy miejsce dwie najwigksze wojny Swiatowe”,
bowiem ,,dialog jest lekarstwem na to, co dziato si¢ w przesztosci, jest takze
srodkiem do budowania harmonijnego swiata dzisiaj, jak i rowniez ma w sobie
wymiar przysztosciowy, tworzac podwaliny pod trwaty pokoj na swiecie”.

Na relacjach muzulmanéw Rzeczypospolitej z Turcja w okresie XVI-
-XVII w. skupit sig drA. Konopacki(UwB). Zauwazyl, ze , Tatarzy funk-
cjonujacy w Wielkim Ksigstwie Litewskim do$¢ szybko utracili bezposredni
kontakt ze §wiatem muzutmanskim. Zyli w dos¢ nielicznej wspdlnocie otoczo-
nej $wiatem chrzescijanskim, jednak posiadajac swobode wyznawania religii,
pozostawali odrgbna cze$cia jego spoteczenstwa. Naturalne jednak wydawato
si¢ utrzymywanie kontaktow ze §wiatem muzutmanskim. Najblizszym sasiadem
muzutmanskim, do ktérego mozna bytoby si¢ zwrédci¢ o pomoc duchowna i wy-
jasnienie kwestii spornych zwiazanych z praktykami religijnymi byta Turcja”.
Przedmiotem wystapienia dr. hab. Cz. L a p i ¢ z a (UMK) byt polski przektad
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Koranu z 1858 r., a w szczegolnosci spor o jego autorstwo, bowiem ,.badacze
i znawcy przedmiotu do potowy lat dziewigédziesiatych ubieglego wieku nie
wiedzieli 1 nawet nie podejrzewali, ze przektad ten byt dzietem dwoch filoma-
tow wilenskich, a zarazem — jak pisze Zbigniew Wojcik, ktory pierwszy wpadt
na trop tej swoistej mistyfikacji — «gorliwych katolikow» — ksigdza Dionizego
Chlewinskiego oraz Ignacego Domeyki”. OczySciwszy polskiego (podlaskiego)
Tatara i muzutmanina, Jana Murzg Tarak Buczackiego, ktorego imig i nazwisko
umieszczono na karcie tytutowej wydrukowanej ksiggi oraz jej wydawcg, No-
woleckiego, z zarzutow kradziezy cudzego utworu literackiego, prelegent uznat
ow przektad za doskonaty i zarazem jedyny w swoim rodzaju przyktad dialogu
chrzescijansko-muzutmanskiego.

Kolejny referat, autorstwa dr. hab. S. Chazbijewicza (UW-M) prezen-
towal histori¢ 1 misj¢ Kos$ciota Mauretanskiego w Stanach Zjednoczonych jako
,Wspolczesnej synkretycznej religii utworzonej na podstawie tradycji chrze-
Scijanstwa wschodniego, tradycji islamskich — szyizmu, ismailizmu i sufizmu
— zwlaszcza tarikatow (odtamow) czistija 1 bektaszi, a takze tradycji tantryncz-
nych, zaréwno buddyjskich, jak i hinduistycznych”. Konkluzja wystapienia byta
teza o ,,istnieniu duzej liczby nowych wyznan oraz ideologii dawnych np. «al-
chemii» taczacych kulture chrzescijanstwa oraz islamu, jak rowniez o waskiej
granicy pomigdzy dialogiem a synkretyzmem”. Pierwszy dzien obrad zamknat
referat dr Izabeli K o 11 ¢ z a k poswigcony genezie, zadaniom i zakresowi dzia-
falnosci Rady Muftich Rosji, ze szczegdlnym uwzglednieniem inicjatyw na
rzecz dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego podejmowanych przez nia i jej
przewodniczacego, muftiego Rawila Gajnutdina.

W popotudniowej czgsci programu konferencji znalazto si¢ spotkanie z po-
dréznikiem dr. Zdzistawem Preisnere m (WSG), Na Bliskim Wschodzie —
Liban, Syria, Jordania, prezentujace najcenniejsze dzieta architektoniczne trzech
panstw Lewantu, uwiecznione na fotografiach wykonanych przez autora.

Na kolejny dzien konferencji ztozyty si¢ trzy sesje, z ktorych pierwsza, mo-
derowang przez dr. hab. S. Chazbije wicza(UW-M) otworzyt referat dr.
Tomasza Ste faniuka(UMCS, Instytut Studiow nad Islamem we Wroctawiu)
wprowadzajacy zebranych w zagadnienie stereotypowych wyobrazen o islamie
i jego wyznawcach. Zdaniem prelegenta, ,,ukazuja one islam jako religi¢ obca
i wroga cywilizacji zachodniej, za$ samych muzutmanéw jako wrogéw demo-
kracji, ekstremistow i terrorystow”, ponadto religia ta przedstawiana jest jako
»dobra dla me¢zczyzn, ale zta dla kobiet”, dlatego tez ,,istnieje bardzo silna po-
trzeba wyjasnienia, na ile owe stereotypy odpowiadaja rzeczywistym tresciom
religii islamskiej. Jezeli zrodlem ich nie jest islam jako taki (np. Koran i sunna),
to co jest odpowiedzialne za ich powstanie i utrwalenie?”
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Doktor Michat £ y s z ¢ z a r z (UW-M) siggnal w swoim wystapieniu do
polskich $ladéw w Turcji 1 historii osady o nazwie Adampol, ktora ,,mimo swo-
ich niewielkich rozmiaréw uniemozliwiajacych realne zaangazowanie militarne
(wie$ zamieszkiwato w szczytowym okresie ok. 150 osadnikow), stata si¢ sym-
bolem patriotyzmu polskiej emigracji, a przede wszystkim gléwnym atrybutem
przyjazni polsko-tureckiej”. Problematyke dialogu migdzyreligijnego w Egipcie
i Libanie poruszyt dr Michat M o ¢ h (UKW), odwotujac si¢ w swoich roz-
wazaniach nie tylko do wymiaru instytucjonalnego dialogu i kontaktow mig-
dzy poszczegdlnymi grupami wyznaniowymi (Patriarchat Koptyjski w Aleksan-
drii, uniwersytet Al-Azhar w Kairze, Koptyjskie Centrum Studiow Spotecznych
i1in.), ale takze do tworczosci egipskich i libanskich pisarzy, w dzietach ktorych
»prezentowane sg nowe pomysly dotyczace budowania wspolnoty kulturowej
i rzeczywistej koegzystencji Egipcjan i Libanczykéw réznych wyznan”.

Kolejne dwie prelegentki, reprezentujace Uniwersytet Mikotaja Kopernika,
nawiazaly do tematyki islamu w Niemczech. Magister MonikaRyszewska
w referacie zatytutowanym Dialog chrzescijansko-muzulmanski w Niemczech.
Przeglqd aktualnych tematow i projektow skupita sig na stronie praktycznej, pre-
zentujac réznorodne formy dialogu, jego glowne tematy oraz aktoréw spotecz-
nych, ktérzy w nim uczestnicza, z odniesieniem do kontekstu polityczno-spo-
fecznego i wydarzen ostatnich miesigcy. Natomiast mgr Anna Paluszek
uzupehita poprzednie wystapienie o kolejny element — polityke integracyjna
w tym kraju. Po dokonaniu analizy dziatan organizacji muzutmanskich, prowa-
dzacych dialog z Kosciotami ewangelickimi i katolickim oraz decyzji i dzia-
tan rzadu, majacych na celu integracje spotecznosci muzutmanskiej podjeta pro-
be udzielenia odpowiedzi na pytanie: ,,Czy dialog miedzyreligijny i jego efekty
moga wpltywac pozytywnie na strategie integracyjne panstwa niemieckiego, a je-
$li tak, jakie warunki powinny by¢ spetnione, aby wykorzystac jego potencjat?”

W tematyke dziatalnosci Kosciota katolickiego na rzecz dialogu chrzesci-
jansko-muzutmanskiego wprowadzita zgromadzonych referentka kolejnej sesji,
moderowanej przez ks. dr. A. Wasa SVD, dr M. Le wi c k a (UMK). Scharak-
teryzowata histori¢ powstania, misj¢ i struktur¢ Papieskiej Rady do spraw Dia-
logu Migdzyreligijnego, a nastgpnie dokonata podsumowania pigciu dekad jej
dziatalnosci na rzecz zrozumienia, szacunku i wspotpracy chrzescijan i muzut-
manow. Konczac wystapienie, przytoczyta stowa papieza Benedykta XVI: ,,Dla
Kosciota dialog miedzy wyznawcami réznych religii stanowi wazne narzedzie
wspolpracy ze wszystkimi wspolnotami religijnymi, ktora ma na celu wspolne
dobro. Kosciot nie odrzuca niczego z tego, co w roznych religiach jest prawdzi-
we 1 §wigte. «Ze szczerym szacunkiem przyglada si¢ tym sposobom dziatania
1 zycia, tym nakazom i doktrynom, ktore jakkolwiek w wielu punktach roznia si¢

—214 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

od tego, w co sam wierzy i co zaleca, nierzadko odbija si¢ w nich promien owej
Prawdy, ktora o$wieca wszystkich ludzi».” Wskazana droga nie jest droga relaty-
wizmu czy synkretyzmu religijnego. Kosciot bowiem «glosi i jest zobowigzany
nieustannie glosi¢ Chrystusa, ktory jest droga, prawda, i zyciem (J 14, 6), w kto-
rym ludzie znajduja petni¢ zycia religijnego i w ktorym Bog wszystko pojednat
ze soba». Nie wyklucza to jednak dialogu i wspolnego poszukiwania prawdy
w roznych dziedzinach zycia”.

Wymianie pogladow i do$wiadczen zwiazanych z badaniami dialogu mig-
dzyreligijnego na polu literaturoznawczym shuzyta ostatnia sesja, Chrzescijanie
i muzutmanie w sztuce i literaturze, moderowana przez ks. dr. A. W a s a SVD.
Swoje referaty przedstawili: prof. dr hab. K. B an e k (UJ) i dr Magdalena K u-
b arek (UMK). Profesor B a n e k, zaczynajac wystapienie od stwierdzenia, ze
Lumiejetne prowadzenie dialogu migdzy cywilizacjami, zwlaszcza na ptaszczyz-
nie migdzyreligijnej, to sprawa niezwykle wazna, ale zarazem nietatwa w re-
alizacji. Nie ulega tez watpliwosci, ze nalezy dotozyé wielu staran, by posta-
wy tolerancyjne, pelne zrozumienia dla odmiennosci, mogly by¢ uksztattowane
juz w dziecinstwie i mtodosci. Wtedy bowiem oddziatywanie takie jest najbar-
dziej skuteczne”, dokonatl analizy wybranych lektur pisarzy polskich XIX w.,
tych najbardziej znanych i popularnych: Adama Mickiewicza i Henryka Sienkie-
wicza. Jak zauwazyt: ,,Prace naukowe, popularnonaukowe i dziennikarskie, po-
dejmujace tego typu zagadnienia, docieraja zazwyczaj do ludzi dorostych i doj-
rzatych, posiadajacych skrystalizowane przekonania. A wige jest juz za pdzno,
aby co$ w tej kwestii zmieni¢. Dlatego wiasnie tak wazna jest dziatalno$¢ szko-
y”, a nastgpnie dodat: ,,Warto przyjrze¢ si¢ lekturom szkolnym. Poniewaz prze-
znaczone sg one dla dzieci i mlodziezy, maja z pewno$cia ogromny wplyw na
ksztaltowanie umystu, charakteru, a przede wszystkim — przekonan i podejscia
do réznych zjawisk i problemow, w tym takze z obszaru religii”. Magdalena K u-
b a r e k natomiast przyblizyta uczestnikom spotkania glosy z dyskusji, prowa-
dzonej przez intelektualistow i duchownych arabskich po ukazaniu si¢ w 2008 .
powiesci Azazil (Belzebub) Jusufa Zajdana. Po krotkiej analizie jej tresci,
»opartej na zapiskach mnicha o imieniu Hiba, ktore zostaly odnalezione
W postaci zwojow podczas prac archeologicznych w Syrii, a ktore stanowia
kronike¢ mrocznego okresu w dziejach wschodniego chrzescijanstwa, bo-
wiem jest on $wiadkiem przesladowan Rzymian, oraz walk migdzy przedsta-
wicielami podzielonego i skonfliktowanego Kosciota” podjeta rozwazania na
tym, czy dzieto byto proba dialogu, czy tez konfrontacji migdzy chrzescijanami
i muzutmanami.

Zob. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate.
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Ostatnim etapem bylo podsumowanie obrad, ktorego dokonat ks. dr A. W a s
SVD w imieniu uczestnikoéw konferencji oraz dr M. L e w i ¢ k a w imieniu
jej organizatorow. Inspiratorka i organizatorka konferencji potwierdzita, ze paz-
dziernikowe spotkania naukowe organizowane przez Pracownig Jezyka i Kultu-
ry Arabskiej pod hastem dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego wpisaly si¢ na
stale w kalendarz kulturalno-naukowych wydarzen Torunia i staty naturalnym
uzupetnieniem jesiennych debat migdzyreligijnych Colloquia Torunensia.

Magdalena Lewicka, Torun



