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Teresa Michalowska w nastepujacy sposob wprowadza czytelni-
kow Sredniowiecza w kaznodziejska tacinska tworczo$¢ tego okresu:
»Najdawniejsze w Polsce zabytki kaznodziejskie pochodza z konca
XII oraz przetomu XIII i XIV wieku. Poczet znanych dzi§ autorow
facinskich otwierajg dwaj dominikanie: Marcin Polak (inaczej Mar-
cin z Opawy, zm. 1278 lub 1279) oraz Peregryn z Opola. Pierwszy
z nich pozostawil obszerny zbior kazan Sermones de tempore et de
sanctis cum promptuario exemplorum, powstaly w Rzymie i znany
za granicg, gdzie po latach doczekat si¢ nawet paru wydan drukiem
(m.in.: 1484,1486,1488), nie cieszacy si¢ wszakze wczesniej popu-
larnoscig w kraju”.! Inkunabuty zawierajace kaznodziejskie przemy-
$lenia Marcina Polaka znalazty miejsce takze polskich bibliotekach.?
Do dzi$ jednak nie zostaly wydane ani przethumaczone na jezyk pol-
ski, nieznane sg tez opracowania filologiczne i teologiczne dotyczace
cho¢by poszczegolnych kazan.’ Niniejszy szkic, w ktorym przedmio-
tem analizy sg Sermones na dzien Zestania Ducha Swigtego* z cyklu
De tempore, moze chociaz w pewnym stopniu przyblizy zapomniang
tworczo$¢, wprowadzi w atmosfer¢ dawnej liturgii.

Informacje biograficzne dotyczace zycia Marcina z Opawy sa dos¢
skromne. Istotne wydaja si¢ wzmianki uczynione przez Jana Dtugo-
sza w Kronice. W ksigdze VII znajdujemy opis okolicznosci $mier-
ci dominikanina. Ot6z wedhug tego $wiadectwa zmart w toskanskie;
Bononii w 1278 r., w trakcie podrézy do Polski, gdzie miat obja¢

I T.Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1955, s. 206

2 Karol Estreicher odnotowuje w Bibliografii staropolskiej dwie strasburskie edycje kazan
Marcina Polaka: 1484 (Biblioteka Jagiellonska), 1488 (Uniwersytet Warszawski).

3 Studia zrodtoznawcze odnos$nie do tworczo$ci Marcina Polaka prowadzi Dagmara W 6 j-
cik; zob. t a z, Dominikanin Marcin Polak — autor kazan ,, De tempore et de sanctis”’, Przeglad
Tomistyczny t. IX, 2003, s. 255-278.

+  Szkic stanowi efekt poszukiwan aktualizacji literackich tematu Ducha Swictego w kultu-
rze dawnej Polski.
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,»osierocong stolice gnieznienskg” po otrzymaniu wczesniej §wigcen
arcybiskupich. Wbrew sugestiom, by funkcj¢ arcybiskupa powierzy¢
Filipowi proboszczowi gnieznienskiemu, papiez Mikotaj III ,,majac
jednak szczegdlnag przychylnos¢ dla braci zakonu kaznodziejskie-
go, naznaczyl na ni¢ Marcina, rodem Polaka, Dominikanina, jedne-
go z penitencjarzy zwyczajnych”.> W opisie zdarzen z 1279 r. czyta-
my, ze ,,w koncu zostal wybrany na arcybiskupa Wtoscibor, dziekan
gnieznienski, poniewaz Marcin zmart w roku poprzednim”.® Marti-
nus Oppaviensis nie byt z pochodzenia Polakiem.” Fakt, ze nalezat
do polskiej prowincji dominikandw, zwiazany byt w pewnym okresie
swojego zycia z Wroctawiem, gdzie prowadzit dzialalno$¢ by¢ moze
jako znawca prawa kanonicznego, w koncu mianowanie na stolice
gnieznienskg daja przyzwolenie, by jego tworczos¢ traktowaé jako
w jakims$ sensie reprezentatywng dla duchowosci kregu kulturowego,
do ktérego nalezata rowniez Polska. Przytoczone powyzej fakty z zy-
cia przyczynity si¢ do nadania Marcinowi przydomka ,,Polak”.
Kazania na Pigédziesigtnice wchodza w sktad zbioru De tempore.
Temporale w roku liturgicznym odnosi si¢ do najwazniejszych swiat,
w czasie ktorych Kosciot przezywa i komentuje misteria zbawienia.®
Okres do Zestania Ducha Swigtego ma szczegodlne znaczenie.
Niedziele Pig¢dziesiatnicy sg czasem aktualizacji obietnicy Chry-
stusa danej apostolom wg Ewangelii §w. Jana (16,7). W ten sposob
najwazniejsze wydarzenie w historii zbawienia — Niedziela Zmart-
wychwstania — trwa az do tego dnia wylania taski.” W okresie $re-
dniowiecza podkre$la si¢ znaczenie wiasnie tego jednego dnia. Sre-
dniowieczne §wigtowanie niedzieli Zestania Ducha Swiegtego skut-
kuje $piewanymi po dzi$ dzien sekwencja przypisywang Stefanowi
Langtonowi z Canterbury Veni Sancte Spiritus oraz hymnem Rabana
Maura Veni Creator Spiritus, nota bene wzmiankowanym przez Mar-
cina z Opawy w jednej postylli na dzien Pigédziesiatnicy. W zbiorze

5

J.Dtugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, ttum. K. Mecherzynski, t. II, ks.7,
Krakéw 1868, s. 433.

6  Tamze, s.438. Dat¢ $mierci Marcina potwierdzaja tez inne zrodia historyczne; zob.
K.Grodziska-0z06g, Marcin Polak i jego tworczos¢, Nasza Przesztos¢ 58/1982, s.169-201.

7 Na temat hipotezy odnos$nie do polskiego pochodzenia Marcina zob. . Um i n s k i,
Pochodzenie i kariera Marcina Polaka, Collectanea Theologica 24/1953, s. 163-187. Karol
Estreicher wspomina o zarzucie prof. Briicknera, ze umiescit dzieta Marcina Polaka w Biblio-
grafii Polskiej, a ten nie byt Polakiem .

8 B.Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 157.

9 Tamze, s.78.
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kazan Marcina Polaka'® znajduje si¢ siedem sermones in die Pente-
kostes. Z cala pewnoscia wskazowka metodologiczng do zrozumie-
nia koncepcji kazan moze by¢ znajomos$¢ tekstow, podejmujacych
tematyke ludzkiej wolnej woli. Temat podjety w studiach Anzelma
z Canterbury, rozwinagt Anzelm z Laon (71117). W wyktadzie modli-
twy PanskleJ Ojcze nasz wskazal zwigzki migdzy prosbami kierowa-
nym1 w tej modlitwie, cnotami i darami Ducha Swigtego. Kazda za-
niesiona prosba skutku]e otrzymaniem jednego daru, a w nastgpstwie
— jednego z siedmiu blogostawienstw. Hugon ze §w. Wiktora w trakta-
cie De quinque septenis rozbudowat mys$l Anzelma z Laon, podbudo-
wujac jg interpretacjg Kazania na gorze $w. Augustyna.!! Zaprzegnieta
w stuzbe egzegezy arytmetyka przyniosta nastepujace rozwiazania: By
uwolni¢ si¢ od siedmiu grzechow glownych, kierujemy siedem prosb
w modlitwie Ojcze nasz, w odpowiedzi dostajemy siedem daréw Du-
cha Swigtego implikujacych siedem cnét, dzieki ktorym otrzymujemy
siedem blogostawienstw.'? Analiza kazah Marcina z Opawy rowniez
dostarcza dowodow na wskazane przez $redniowiecznych teologoéw
zwiazki pomiedzy wymienionymi wyzej kategoriami.

Kazania sg stosunkowo krotkie, wigksza cze$¢ kazdego z nich
stanowi antologia biblijnych fragmentow, przez co niektdre urywki
sprawiaja wrazenie centonow. Odpowiednie ustepy sa w tekscie cy-
towane, ale tez czgsto podane jest w druku tylko miejsce albo inci-
p1t odnosnego passusu Wulgaty. W celu zrozumienia wywodu nalezy
wiec siegna¢ do Pisma Swietego,'® poniewaz przywolane teksty nie
sg dla dzisiejszego czytelnika wystarczajaco znane. Wszystkie kaza-
nia, zgodnie z obowigzujacymi zasadami,'* oparte sa na odpowiednim
fragmencie biblijnej perykopy. Pierwsze, w numeracji ciagtej zbioru
109., zaczyna si¢ fragmentem Ewangelii $w. Jana: ,,Je$li Mnie kto

10 Korzystatam z nastgpujacej edycji: M. P o | a k, Sermones Martini (...) de tempore et de
sanctis super epfisto]las et eua[n]gelia cu/m] pro[m]ptuario exemploru/m], Strassburg 1484.
Publikacja jest dostepna on-line za posrednictwem Polskiej Biblioteki Internetowe;.

" Hugon od $§w. Wik tora, De sermone Domini In Montem secundum Matthaeum
libri duo.Patrologia Latina, t.34,1229-1308, Parisiis 1878-1890

12 J.W o lny, Z dziejow katechezy, w: M. R e c ho w i ¢ z (red.), Dzieje teologii katolickiej
w Polsce, t. 1: Sredniowiecze, Lublin 1974, s. 118.

13 Cytaty z Pisma Swietego wedlug nastepujacych edycji: Novum Testamentum Vilga-
tae editionis juxta textum Clementis VIII. Romanum ex Typogr. Apost. Vatic. A 1592 accurate
expressum. Lipsiae: 1840. (fac.); Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamen-
tu, Poznan 1984.

4 J. W o I ny, Kaznodziejstwo, w: M. R e ¢ h o w i ¢ z (red.), Dzieje teologii katolickiej
w Polsce, s. 278.
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mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec moj umituje go,
i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac” (J, 14,23). Po
sformutowanym w ten sposoéb temacie (thema) nastepuje prothema,
majaca rozbudzi¢ wyobrazni¢ stuchacza i w ten sposob przygotowaé
g0 na przyjecie argumentow zawartych w czesci zwanej divisio. Sy-
gnalizuje kaznodzieja trzy kwestie, ktore nalezy rozwazy¢: czas owej
ktore wypelniaja pytania, nastepuje wywod skonstruowany wedlug
ustalonych w $redniowieczu zasad dotyczacych kaznodziejskiej ars
praedicandi. Znakiem prawdziwej mitosci jest zachowywanie mowy
Boga w sercu — przez rozwazanie, na ustach i w dziataniu. Przykta-
dem tej kontemplacji jest Maria, ktoéra po urodzeniu Jezusa nie roz-
mawiata o niezwykltych zdarzeniach ostatnich godzin, ale ,,zachowy-
wata wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Lk 2, 19),
jak zostato powiedziane w Ksiedze Psalmow. ,,Moje oczy si¢ budza
przed nocnymi strazami, aby rozwaza¢ Twa mowg” (119, 148).

Ten sam psalm zawiera stowa pochwalne skierowane do tych,
ktoérzy maja mowe Pana na ustach: ,,Niechaj moj jezyk opiewa Twa
mowe, bo wszystkie Twoje przykazania sg sprawiedliwe” (119, 172).
Przyktad dziatania wskazuja stowa: ,,Jak mlodzieniec zachowa $ciez-
ke swa w czystosci? Przestrzegajac stow Twoich” (119, 9). Dzi¢ki za-
chowywaniu stowa Bozego cztowiek otrzymuje nagrode: jest godzien
przyja¢ Boga w goscine. Rozliczne sg owoce tego przebywania Boga
w cztowieku, dostgpne jedynie dla ludzi goracych w wierze: Ktokol-
wiek bedzie wierzyt, ze Jezus jest synem Boga, B6g w nim pozosta-
nie (1J 14). W tajemnice wprowadzajg przywotane fragmenty: Pierw-
szego Listu §w. Jana (,,Pisze do was, dzieci, poniewaz jestescie silni
i stowo boze trwa w was”), §wiadectwo Samarytanki z Ewangelii Sw.
Jana, dzigki ktoremu powigkszyta si¢ liczba wiernych, wsrod ktorych
poproszony przez nich Jezus, pozostat przez dwa dni. Na koniec zo-
staje zasygnalizowany ewangeliczny fragment rozmowy Chrystu-
sa z Juda (J 4, 22-23): ,,Panie, c6z si¢ stalo, ze nam si¢ masz obja-
wi¢, a nie $wiatu? W odpowiedzi rzekl do niego Jezus: «Jesli Mnie
kto mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec moj umituje go,
1 przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac»”.

Ostatnia fraza wprowadza juz w kolejne rozwazanie — sermo CX
—w ktérym od sensu dostownego, ktory wyrazaja przytoczone biblij-
ne przyktady, przechodzi kaznodzieja do sensu metaforycznego. Ot6z
szcze$liwag obietnice — felix promissio — stanowi dla cztowieka prawe-
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go zapowiedz przebywania, trwania w nim Boga (Mansio). Dusza jest
mieszkaniem Boga, ktoére podobnie jak dom materialny winna by¢
czysta, zasobna w pozywienie, bezpieczna, dobro i pokdj czyniaca.
Moze si¢ taka sta¢ po pierwsze dzigki glebokiej wierze, ktora oczysz-
cza i sprzata serca ludzkie, wedlug stow Pisma: ,,Zatem w czystym
domu zamieszkuje Pan” (Dz 15, 9). Drugim warunkiem jest pokora,
ktora 6w dom duszy wyposaza w spokdj. Gdzie bowiem prawdziwa
pokora, tam pokoj jest i zgoda. Nawigzujac do wersetow z Ksiegi [za-
jasza (11,2), gdzie mowa o pehi daréw i cnét Ducha Swietego, kto-
rymi zostanie obdarowany Mesjasz (,,I spocznie na niej Duch Panski,
duch madro$ci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojaz-
ni Panskiej”.), zadaje pytanie, na kim jesli nie na cztowieku pokor-
nym spocznie Duch Pana, skoro jest napisane ,,Przyszta wyniosto§¢ —
przyszta i hanba, u ludzi skromnych jest madros¢” (Prz 11,2). Warto$¢
pokory potwierdzona jest takze przez $w. Jana, ktory w liscie zwra-
ca si¢ do adresatow jako tych, ktorzy czerpig site z pokory. (1 J 2)
Po trzecie dom pelen pozywienia, to cztowiek godnie przyjmujacy
komunig $wietg (J 6, 54-56). Czwartym dobrem, jakie ma cechowac
dom gos$cinny, jest bezpieczenstwo. Te warto$¢ zapewnia duszy, jako
przybytkowi Boga, ¢wiczenie si¢ w sprawiedliwosci. Przyktadem
cztowieka ¢wiczacego si¢ w sprawiedliwosci jest Zacheusz (Lk 19,
8-10), ktory rozdat potowe majatku ubogim, a skrzywdzonym przez
siebie zadoscuczynit. Pigtg cechg dobrego mieszkania jest, by bylo
dobrze zascielone, zastane, ostoniete, co w sensie przeno$nym ozna-
cza, by w sposob doskonaty umitowany byt blizni. Autor wykorzy-
stuje tu polisemi¢ czasownika cooperio,'® co pozwala na przywotanie
kunsztownego poréwnania i t¢ dyspozycje cztlowieka, w ktorym chet-
nie zamieszka Bog sprowadza do umiejetnosci przebaczania. Jak bo-
wiem rozpalony ogien przestania czern wegla, tak mito§¢ przestania
wielo$¢ przewinien. Biblijnym exemplum potwierdzajacym teze jest
przypowies¢ o Samarytance i pozostaniu Jezusa u Samarytan (J 4).
Kazda kolejna opisana wlasciwo$¢ odpowiedniego dla Boga przy-
bytku zamknieta jest stwierdzeniem ,,Et in talibus manet dominus”.
Takie repetycje pelnig zaréwno funkcje retoryczne: zar6wno w war-
stwie jak i mnemotechniki. W prezentowanej mowie w tym miejscu
przebiega jakby o$ symetrii. Teraz pojawia si¢ przyklady tych, kto-

15 Cooperio — ,,przykry¢ kogo$”, ,,zasypac”, ,,zascieli¢”, ,,ostoni¢”; zob. M. Pl e z i a (red.),
Stownik tacinsko-polski, t. 1, Warszawa 2007, s.761.
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rych domostw-dusz Bog nawiedza¢ nie chce. Pierwsi to ci, ktorzy
usituja zniszczy¢ tego Ducha, ktérym zostali napetnieni, cho¢ prze-
ciez Ten zniszczony by¢ nie moze albo tez przyjmuja laske Ducha
inie wykorzystujq w sposdb wihasciwy daru. Powotani do przepowia-
dania i nauczania, chowajg swiatlo pod korcem. Odp0w1ed21q na we-
zwanie §w. Pawla : ,,Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie”

(1Tes 5,19) moga by¢ stowa §w. Lukasza (11,33) ,,Nikt nie zapala
swiatla i nie stawia go w ukryciu ani pod korcem, lecz na §wieczniku,
aby jego blask widzieli ci, ktorzy wchodza™.'e Dmdzy niegodni go-
scic¢ Boga to ci ,,twardego karku, opornych serc i uszu” , jak charak-
teryzuje §w. Szczepan ludzi sprzeciwiajacych sie Duchowi Swicte-
mu (Dz 7,51). Ten odchodzi od nleumlejqcych okazac skruchy, a bez
Niego nlczego dobrego nie mozna uczynic¢ i nic dobrego nie moze
si¢ rozpoczaé. Co rodzi si¢ w skrusze, rodzi si¢ z Ducha Swictego.
Maria jest przyktadem osoby przyjmujacej w pokorze dar poczety
z Ducha Swietego. Trzecia w kolejnosci jest kategoria ludzi, ktorzy
thplq w wiedze Ducha Swietego, probujac ukryc przed Nim czy-
ny i zamiary. Takich charakteryzuje przypowies¢ o Ananiaszu i jego
zonie Safirze (Dz 5). Ci sprzedawszy swoj majatek, cz¢s¢ zostawi-
li, czg$¢ oddali apostotom, kfamigc, Ze jest to cafa zaplata. Sktama-
li Duchowi Swigtemu, poniewaz mogli w dowolny sposob rozporza-
dza¢ majatkiem przed ludzmi, a mimo to, zataili prawdf; Wystawili
na prob@ Ducha Panskiego i zostah ukaram nagla $miercia. ,,Probo-
wanie Ducha Swietego — czytamy w homilii — byto w tym, poniewaz
badali, jak wielka jest jego wiedza i od takich, poniewaz sg zmysto-
wi, ucieka Duch Swiety”.!” Na poparcie tezy wskazane zostaje wla-
sciwy ustep Biblii: ,,Cztowiek zmyslowy bowiem nie pojmuje tego,
co jest z Bozego Ducha. Glupstwem mu si¢ to wydaje i nie moze
tego poznac, bo tylko duchem mozna to rozsadzi¢. Cztowiek zas du-
chowy rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie jest sagdzony”
(1Kor 2,14). Ducha Swigtego cztowiek wypedza takze zlym zyciem,
zardwno poprzez wystapienie przeciwko prawu Mojzeszowemu, jak
i przez obelzywe zachowanie wobec Ducha taski (Hbr 10,29). W ten

16 Autor wskazuje tez miejsce w Ksiedze Madrosci 1,5: ,,Swiety Duch karnosci ujdzie
przed obtuda, usunie si¢ od niemadrych mysli, wyptoszy Go nadejscie nieprawosci”. W Wulga-
cie: ,,Spiritus enim sanctus disciplinae effugiet fictum; et auferet se a cogitationibus quae sunt
sine intellectu, et corripietur a superveniente iniquitate”.

17 Temptatio Spiritus Sancti In hoc erat, quia probaverunt quanta sit eius scientia et a atali-
bus quia sunt animals fugit Spiritus Sanctus”.
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sposob zostaje scharakteryzowana czwarta cecha ludzi, ktorych dusza
jest mieszkaniem niegotowym na przyjecie Boga. Jako piate wystg-
pienie cztowieka przeciwko Duchowi Swigtemu, wymieniona zostaje
wiarotlomno$¢, slubowanie i niedotrzymywanie obietnic. ,,Lepiej bo-
wiem nie obiecywac niz nie dotrzymywac obietnic,” czytamy w kaza-
niu. Oprécz przyktadu Ananiasza, przywotuje Marcin biblijng historie
naznaczonego na kroéla Izraela Saula, ktéry zobowigzat si¢ zniszczy¢
wszystko, co nalezy do Amalekitow, a oszczedzit krola Agaga i zwie-
rzeta, zamierzajac z tych ostatnich ztozy¢ ofiary Bogu. ,,Czyz mil-
sze s3 dla Pana catopalenia i ofiary krwawe od postuszenstwa gloso-
wi Pana? Wtasnie, lepsze jest postuszenstwo od ofiary, ulegtos¢ — od
thuszczu baranow. Bo opor jest jak grzech wrozbiarstwa, a krngbrno$é
]ak 710$¢ batwochwalstwa” (1Sm 22,23). Zatem i od takich odsuwa
si¢ Duch Swiety. Najbardziej 1nteresujqcy wydaJe si¢ wywad charak-
teryzujacy szosty typ ludzi. Sg to ,,najgorsi ze wszystkich bluznigcy
przeciwko Duchowi Swigtemu”. To szczegolne przewinienie niepod-
legajace przebaczeniu jest zapisane we wszystkich trzech ewange-
liach synoptycznych (Mt 12, 31n.; Mk 3, 28; Lk 12,10). Przez kazno-
dziej¢ przywotane zostajg na potwierdzenie tezy fragmenty Ewangelii
$w. Mateusza i §w. Lukasza. ,,Kazdy grzech — czytamy w pierwszej
Ewangelii — i bluznierstwo be¢da odpuszczone ludziom, ale bluznier-
stwo przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone. Jesli kto§ powie
stowo przec1w Synow1 Czlowieczemu, b@dzw mu odpuszczone, lecz
]esh powie przeciw Duchowi Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone
ani w tym wieku, ani w przysztym”. (Mt 12, 31-32) Nie bez znacze-
nia pozostaje tu kontekst ostrych stow Chrystusa wypowiedzianych
przeciwko faryzeuszom watpigcym w dzialanie Chrystusa za sprawa
Ducha Swigtego, majace na celu uzdrowienie opetanego.

Kolejne fragmenty sermonis wyjasniajg charakter grzechu, ktore-
go dopuszczajacych sie nazywa Jezus ,,plemieniem zmijowym”. War-
to zaznaczy¢, ze egzegeza fragmentow Biblii traktujacych o grzechu
przeciwko Duchowi Swietemu zajmowata umysiy sredniowiecz-
nych teologéw. Swiety Tomasz z Akwinu, wyjasniajac charakter tego
bluznierstwa, pisze o grzechu, ktérego ze wzgledu na jego naturg nie
mozna odpusci¢, poniewaz ,,wyklucza to, czym dokonu]e 516; odpusz-
czenie grzechow”.'8 Swiety Bonawentura, dziatajacy rowniez w tym

8 Sw.Tomasz z Ak winu, Summa Theol. -1l qu. 14a3,za:Jan Pawetl I,
Dominem et vivificantem 6.46, cyt. za: L. S za fran s k i (red.), Dominem et vivificantem Tekst
i komentarze, Lublin 1999, s. 54.
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samym czasie, co nasz autor, w nastgpujacy sposoéb komentuje odno-
$ny biblijny passus Ewangelii $w. Lukasza: ,,Bluzni przeciwko Du-
chowi Swietemu ten, kto z uswiadomiong ztosliwoscig zwalcza praw-
de i mowi rzeczy haniebne o Bogu i o takim orzeka si¢, ze nie bedzie
mu odpuszczone nie dlatego ze 6w cztowiek nigdy nie ma dostgpié
odpuszczenia, ale dlatego ze jest niezdatny do odpuszczenia, ponie-
waz jego grzech nie ma zadnej cechy pozwalajacej na laske daro-
wania winy”. Bonawentura z kolei powoluje si¢ na teksty Ryszarda
od $w. Wiktora, gdzie ten ostatni analizuje problem niewybaczal-
nego grzechu, wprowadzajac wyrazenia: Bluznierstwa z przymu-
su (ex coactione) jako wykroczenie przeciwko Ojcu; przez zwodze-
nie (ex deceptione) — grzech przeciwko Synowi oraz ze ztoSliwosci
(ex sola malignitate), przewinienie przeciwko Duchowi Swigtemu.'
Nie mozna wykluczy¢ zaleznosci tekstu Marcina Polaka od rozmy-
slan sredniowiecznych teologdw, jesli wezmie si¢ pod uwage sposob
argumentacji, uktad biblijnych cytacji. Grzech, ktory jest wynikiem
uswiadomionej ludzkiej stabosci, o ktorej mowia stowa Psalmu (6, 3):
»Zmilyj si¢ nade mng Panie, bo jestem staby”— moze zosta¢ odpusz-
czony. Takze nie§wiadomos¢, niewiedza jest usprawiedliwieniem zle-
go dziatania. Potwierdzajg to stowa 1 Listu do Tymoteusza (1Tm 13):
»Dostapilem jednak mitosierdzia, poniewaz dziatalem z nieswiado-
moscia, w niewierze”. Przewinienie ze stabosci odpuszcza Ojciec,
ktorego atrybutem jest moc. Grzech popetiony w niewiedzy odpusz-
cza Syn, ktorego atrybutem jest madros¢. Jednak ten, kto grzeszy
z rozmyslnoscia, blasphemat grzeszy przeciwko Duchowi Swigtemu,
ktorego atrybutem jest mito$¢ (bonitas). Czynno$¢ wyrazona czasow-
nikiem blasphemare™ nie polega tu na zniewazaniu stowem trzeciej

 SanctusBonaventura, Commentarius in Evangelium S. Lucae, cap. XI1,v. 14-16:
,Non sic autem est, cum quis blasphemat ex certa militia, propter quod subditur. Ei autem, qui
in Spiritum Sanctum blasphemaverit non remittetur. In Spiritum Sanctum blasphemat, qui ex
certa malitia veritatem impugnat et de Deo indigna dicit et de tali dicitur, quod non remittetur,
non quia numquam talis consequatur remissionem, sed quia ineptus est ad remissionem, quia
illud peccatum nullum habet colorem exusationis. Unde Richardus: ,,Quidam blasphemat ex co-
actione, hic peccat in Patrem, alius ex deceptione, et hic in Filium; alius ex sola malignitate, et
hic in Spiritum Sanctum. Est autemin hoc genere sceleratissimum, in quo militia crevit usque
ad summum, quando quis vituperis Dei delectatur. Quid ergo aliud videtur spiritus blasphemiae
quam desiderium vituperationis divinae?”’; cyt. za: Doctoris seraphici S. Bonaventurae opera
omnia, v.VIL, Tussu et auctoritateAloysii a Parma. Ex typographia Colegii S. Bonaventurae in
Ad claras Aquas (Quaracchi) 1845, s. 314.

20 Zob. znaczenie czasownika blasfemeo, w: R. P o p o w s k i, Wielki stownik grecko-polski
Nowego Testamentu. Wydanie z pelng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz
indeksem form czasownikowych, Warszawa 1995, s. 97.
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Osoby Trojcy, ale na odrzuceniu mozliwosci faski, odmowie przyje-
cia Zbawienia. ,,Bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu — napisze
dziewig¢ stuleci pézniej Jan Pawel II — polega w konsekwencji na
radykalnej odmowie przyjecia tego odpuszczenia, ktorego wewnetrz-
nym szafarzem jest Duch Swiety, ktore zaktada calg prawdg nawroce-
nia dokonanego przezen w sumieniu”.?! Sredniowieczny kaznodzieja
peccatum blasphemiae wyktada w kontekscie fragmentu Ewangelii
$w. Jana, gdzie mowa o nienawisci $wiata (J 15,22): ,,Gdybym nie
przyszedt i nie méwit do nich, nie mieliby grzechu. Teraz jednak nie
maja usprawiedliwienia dla swego grzechu”. Owa malitia polega we-
dle Marcina na ograniczaniu (restringendo) albo tez na rozszerzaniu
(ampliando) mitosci Bozej. Grzesza z pierwszego powodu Kain i Ju-
dasz. Obydwaj definiujg swoja nieprawos¢ jako wykraczajaca poza
mozliwos¢ taski. Skutkiem tego zwatpienia w mitosierdzie Kain od-
dalit si¢ od Pana, Judasz popetnil samobojstwo. Fragment Ksiggi Ro-
dzaju opisujacy postawe Kaina po zabiciu brata zostal w Wulgacie
oddany przez $w. Hieronima stowami: ,,Dixitque Cain ad Dominum:
Major est iniquitas mea, quam ut veniam merear”. To samo miejsce
w Biblii Tysigclecia, gdzie podstawa przektadu byt tekst w jezyku
oryginalnym, zostato przettumaczone: ,,Zbyt wielka jest kara moja,
abym mogt ja znies¢” (Rdz 4,13) Istotna réznica co do sensu stow
Kaina wyklucza interpretacje, jaka przedstawia Marcin, jesli tylko
podstawg rozwazan nie jest Wulgata.

Znaczace jest przywotanie fragmentu komentarza §w. Hieroni-
ma do Ksiegi Psalmow, z ktorego przywoluje Marcin teze, ze Judasz
zdradzit bardziej zwatpieniem w Boze milosierdzie niz sama zdrada.
Grzech przeciwko Duchowi Swigtemu popetniajg takze ci, wedtlug
ktorych Boze milosierdzie nie ma granic (sine fine et sine numero)
i dlatego w pogardzie dla aktu skruchy dopuszczaja si¢ haniebnych
czynoéw. Zdaje sie, ze i bluznigcy w sensie dostownym, ztorzeczacy
1 przeklinajacy w razie jakich§ zyciowych niepowodzen, takze zostali
zaliczeni do grona tych, ktérym ,,nie zostanie odpuszczone”. Odpo-
wiednio dobrane przyktady z Biblii przekonuja o stusznosci sadu.
Kara za porownywanie bozkow asyryjskich do Boga Izraela i kpi-
n¢ z danych przez Boga Ezechiaszowi obietnic o ochronie Jerozoli-
my przed wojskami Sennacheryba, kosztowata tego ostatniego utrate
w jednej chwili osiemdziesigciotysigcznego wojska i zycia. ,,Komus$

2 L.Szafranski(red.), Dominem et vivificantem, s. 54.
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ublizyt i komu zbluznit? Przeciw komu twoj glos podniostes i w goreg
wzbites twe oczy? Przeciw Swietemu Izraela! (...) Poniewaz ci¢ zto$¢
ponosi przeciw Mnie i twa zuchwatos¢ doszta do moich uszu, przeto
ci w nozdrza zatoz¢ moje kotka i moje wedzidlo na wargi, by zmu-
si¢ ci¢ do odwrotu droga, ktora przybytes!”? Inne budzgce trwoge
przyktady pochodza z Ksiggi Daniela,” Apokalipsy i Drugiego Listu
do Tesaloniczan. Na koniec kazania pojawia si¢ przyktad obrazujacy
zapewne najczgstsze przewinienia wiernych. Jest to pierwszy przy-
ktad w cyklu kazan na dzien Pig¢dziesigtnicy spoza Biblii. Oto gracz
w kosci zdenerwowany niepowodzeniem, wypuscil w strone niebios
strzate z tuku. Ta wrécila zakrwawiona. Przerazony bluznierca do-
tknat grotu i natychmiast sptonat od boskiego ognia. Znamienne jest
powtorzenie, wskazanego juz wczesniej przy cytacji Listu do Tesa-
loniczan, fragmentu jedenastego rozdziatu Ksiegi Izajasza: ,, Tchnie-
niem swoich warg usmierci bezboznego” (Iz 11,4).** Autor utozsa-
mia Ducha Swigtego z tchnieniem ust Bozych. Staje si¢ to oczywiste
zwlaszcza w kontekscie przywolanego exemplum o ptongcym bluz-
niercy. Ogien jest atrybutem Ducha Swietego, ale konotacje zwigza-
ne z nim, jesli wzia¢ pod uwage np. liczne hymny i sekwencje z tego
okresu, sg pozytywne. Owa wizja gracza w kosci trawionego Bozym
ogniem gniewu mocno musiata przemowi¢ do wyobrazni stuchaczy.
Nie bez znaczenia wydaje sie takze sens przenosny exemplum: ogien
jako tchnienie. Duch Bozy symbolizuje oczyszczenie i stwarzanie na
nowo, moze wigc oznacza¢ poczatek drogi pokutnej.”> Wprowadze-
nie takiej formy narracyjnej na koniec kazania, po nim tylko cytatu
z Ksiegi Izajasza spetnia funkcje anagogiczng i stanowi atrakcyjne
zamknigcie — perorami.?® W tym konkretnym przypadku istotny jest
temat opowiastki, odnoszacy si¢ do aktualnych dla kaznodziei pro-
blemoéw obyczajowych. Przegrana w grze w kosci staje si¢ okazjg do
ztorzeczenia, bluznierstwa przeciwko Duchowi Swigtemu. Gra w ko-

2 2Krl 19, 22 oraz 28. W Wulgacie 4 Reg.

2 Najpewniej chodzi o oddawanie czci Belowi, opisane w Dn 14.

2% Chodzi o nastgpujace fragmenty Biblii: ,,Albowiem juz dziala tajemnica bezboznosci.
Niech tylko ten, co teraz powstrzymuje, ustapi miejsca, wowczas ukaze si¢ Niegodziwiec, kto-
rego Pan Jezus zgtadzi tchnieniem swoich ust i wniwecz obroci [samym] objawieniem swego
przyjscia” (2Tes 2, 7-8); ,,A z Jego ust wychodzi ostry miecz, by nim uderzy¢ narody: On pas¢
je bedzie rozga zelazng i On wyciska tlocznig wina zapalczywego gniewu Wszechmogacego
Boga” (Ap 19,15).

% Por.R.Cantalamessa, Piesi Ducha Swietego, Warszawa 2009, s. 154.

% Por. T. Sz o s t e k, Exemplum w polskim sredniowieczu, Warszawa 1997, s.17.
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$ci musiata by¢ popularna takze wsrod duchownych. Wedhug $wia-
dectw z tego okresu $wieccy grali na pienigdze. Fakt, ze Kosciot na
IV Soborze Lateranskim w 1215 r. zabronit gry w kosci duchownym,
kaze przypuszczac, ze ci ostatni takze powszechnie oddawali si¢ tej
rozrywce.”” Dokument w 16 punkcie zatytulowanym De indumen-
tis clericorum, w ktorym zawarte sa zalecenia nie tylko odnosnie do
stroju, ale takze godnej postawy duchownych, znajduje si¢ zapis: ,,Ad
aleas vel taxillos non ludant nec huiusmodi ludis intersint”.?®

Werset z Ksiggi Ezechiela: , Dam wam Ducha i bedziecie zyli”
otwiera kolejne kazanie na dzien Zestania Ducha Swietego, 111.
mowe zbioru. Bezposrednio po cytacji stanowiacej thema, nastgpuje
distinctio. Zasygnalizowane zostaj¢ cztery problemy: quattuor sunt
notanda.” Po pierwsze hojnos¢ (liberalitas) daru, szlachetno$¢ daw-
cy, bo 6w daje, nie sprzedaje. Po drugie dyspozycja obdarowywa-
nych do jego przyjecia (idoneitas). Po trzecie delikatno$¢ daru (sub-
limitas). Po czwarte uzyteczno$¢ (usilitas) daru, skoro jego przyjecie
daje zycie (vivetis). W tej samej kolejno$ci nastgpuje argumentacja,
wypehiajaca wedlug obowiazujacego schematu czes¢ mowy zwana
declaratio rationalis.*® Z Bozej hojno$ci dane jest cztowiekowi kazde
dobro Wedlug stow listu Jakuba Apostota: ,,Kazde dobro, jakie otrzy-
mujemy, 1 wszelki dar doskona%y zste;pujq z gory, od O]ca Swiatel,
u ktorego nie ma przemiany ani cienia zmienno$ci” (J 1,17). Owe do-
bra dotycza zarowno doczesnosci jak i wiecznosci, odnoszg si¢ wiec
do ciata i ducha. I Bég po akcie stworzenia uznat, ze swiat jest dobry
(Rdz 1,31).W ten sposob dowartosciowat cielesnos$¢ i doczesnosc.
Dobra duchowe to taski i cnoty.

Kaznodzieja doktadnie wyjasnia sens alegoryczny przywotanej
przypowiesci z Ewangelii $w. Mateusza o rozdanych talentach (Mt 25,
14-30). Przez pi¢¢ talentow rozumie si¢ dobra doczesne czyli zmysty:
wzrok, stuch, dotyk, wech, smak. Dwa talenty to cialo i dusza oraz

7 C.Duhamel-Amado,G.Brunel-Lobrichon,Zycie codzienne w czasach
trubaduréow, thum. A. L o b a, Poznan 2000, s. 62.

2 Concilium Lateranense IV, Anno 1215, Romae XXVIL.: http://www.documentacatholica-
omnia.eu/

2 Byto to tzw. introductio thematis, wprowadzenie typowe dla kazan tego okresu. Znane sg
podobne formuty, np. Quattuor sunt principaliter hic notanda; Tria sunt consideranda itp.; zob.
J. W o I ny, Lacinski zbior kazan Peregryna z Opola i ich zwiqzek z tzw. ,, Kazaniami Gnieznien-
skimi”, w: Sredniowiecze. Studia o kulturze, Warszawa 1961, s. 178

30 Zob. W. Pazera, Kaznodziejstwo w Polsce od poczqtkow do konca epoki baroku, Cze-
stochowa 1999, s. 25.
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zwigzane z nimi dobra naturalne — dla duszy to umiejetnos¢ racjonal-
nego myslenia, sktonnos¢ do gniewu i pozadania; dla ciata m.in. elo-
kwencja, sita i uroda. Jednym talentem sg okreslone dobra duchowe
czyli dyspozycje cztowieka do czynienia dobra czyli cnoty, dary, kto-
re pomagaja, w trwa¢ w dobru oraz biogosiawwnstwa gwarantujqce
osu;gmf;cw w dobru doskonato$ci. Chociaz wydaja si¢ liczne, zawie-
rajg si¢ w owym jednym talencie, poniewaz jednej duszy przys}ugu]q
Cechuje je doskonatosc, sa darem nieba, dlatego Ze niczego im nie
brakuje. Wedlug wczesniej dokonanego podziatu drugg wartoscia jest
zdatno$¢ do przyjecia. Dary zostajg udzielone apostotom. Do nich od-
nosi si¢ vobis. Apostolowie sg bowiem wlas’ciwym naczyniem mo-
gacym pomlescw i zatrzymac taski, jak naczyme wino. Dzban wi-
nien odznacza¢ si¢ siedmioma cechaml Po pierwsze ma by¢ mocny
i wytrzymaty — sens moralny wskazuje tu na cierpliwo$¢ cztowieka.
Po drugie — odznacza¢ si¢ stabilnoscig, ktorej odpowiada ludzka sta-
los¢. Trzecia cecha — pokora zdaje si¢ odnosi¢ jedynie do czlowie-
ka jako naczynia dla darow Ducha. Czwartg jest czysto$¢, rozumiana
alegorycznie jako czysto$¢ sumienia. Pigta dotyczy chyba mozliwosci
podniesienia naczynia, a sens mistyczny wskazuje tu na oderwaniu
od spraw ziemskich.’! Po szdste otwarcie naczynia winno by¢ skiero-
wane ku gorze, gotowe na przyjecie wina, jak cztowiek na przyjecie
i rozwazanie prawd ,,wyzszych”. Ostatnig, siodma, jak tez siedem jest
daréw Ducha, jest dobre spoiwo naczynia. Alegorycznie rozumiemy
przez nie mito$¢ Boga, blizniego 1 samego siebie.

Trzecim punktem zasadniczego podziatu jest sublimitas doni. Od-
czytujemy biblijng aluzje: ,,Kiedy nadszedt wreszcie dzien Pie¢dzie-
sigtnicy, znajdowali si¢ wszyscy razem na tym samym miejscu. Nagle
dat si¢ stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwaltownego wiatru”
(Dz 2,2). Sublimacj¢ podkresla nie tylko niematerialna posta¢ daru,
ale 1 jego pochodzenie. ,,Donum est enim non terrestre sed celeste”.
Dar uszlachetnit zwyktych rybakow, ktérzy dostali t¢ dziwng ma-
dro$¢ — ,,miram sapientiam receperunt”. Salomon prosit o madros¢,
a prosci apostotowie wigcej od niego otrzymali: dar jezykow na usta,
a ich ciato 6w dar umocnit taskg wytrwatosci wobec atakow obtud-
nikéw 1 moznowtadcéw. W tej argumentacji pobrzmiewajg wersy
hymnu Veni Creator Spiritus Rabana Maura oraz Bedy Czcigodnego

31 W tekscie tacinskim naczynie jest okreslone jako ,.elevatum a terra per temporalium re-
iectionem”.
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Hymnu na Piecdziesigtnice. ,,Sermone ditans guttura” — wzbogacajg-
cy mowga gardla, ,,verbique donum contulit” — przekazat dar stowa.
,infirma nostri corporis virtute firmans perpeti” — umacniajacy swo-
im megstwem, co stabe w naszych ciatach. Istotne zdaje si¢ podkre-
$lenie przez Marcina pochodzenia adresatow — to zwyczajni ludzie.
Zatem dary ducha sa w zasiegu ludzi, o ile ci spelniaja wymienione
wczesniej warunki. Czwartg wlasciwoscia daru jest usilitas. Otrzyma-
nie Ducha Swigtego gwarantuje zycie doczesne i wieczne. Po pierw-
sze dlatego, ze w terazniejszosci uwalnia od grzechu, wedtug stow
$w. Pawla do Rzymian: ,,Teraz jednak dla tych, ktorzy sa w Chry-
stusie Jezusie, nie ma juz potgpienia. Albowiem prawo Ducha, ktory
daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito ci¢ spod prawa grzechu
i $mierci. w Chrystusie Jezusie, to jest przez Jezusa Chrystusa, ktory
daje samego ducha” (8, 1-3). Po drugie przez przygotowanie serca, by
mogt w nim zamieszkaé. Nastepuje to dzieki ,,wzmocnieniu sity we-
wnetrznego cztowieka” (Ef 3, 14). Nastepstwem tych dwoch aspek-
tow dziatania Ducha w cztowieku ma by¢ ozywienie w wiecznosci.
Tym argumentem konczy sie wywod — czes¢ kazania zwana dilata-
tio. Ostatni czlon — unitio — zostat w prezentowanej mowie skonstru-
owany w bardzo kunsztowny sposob, wedle retorycznych wskazan.
Autor zestawit fragmenty Biblii Starego 1 Nowego Testamentu: Listu
do Rzymian i Ksiggi Ezechiela. Tym samym natchnione stowa Eze-
chiela stanowig klamr¢ sermonis. Fragment rozpoczynajacy kazanie
to koniec rozdziatu 37, traktujacego o ozywieniu kosci. Wart jest po-
wtorzenia w szerszym kontekscie. Najprawdopodobniej 6w kontekst
rowniez zostat podany w czgsci eksordialnej: ,, ,,Oto Ja wam daj¢ du-
cha po to, abyscie si¢ staty zywe. Chcg was otoczy¢ $ciggnami i spra-
wi¢, byscie obrosly ciatem, i przybra¢ was w skore, i da¢ wam ducha
po to, abyscie ozyly i poznaly, ze Ja jestem Pan. I prorokowalem,
jak mi byto polecone, a gdym prorokowal, oto powstat szum i trzask,
i kosci jedna po drugiej zblizaty si¢ do siebie. I patrzylem, a oto po-
wrocily $ciegna i wyrosto cialo, a skora pokryta je z wierzchu, ale
jeszcze nie byto w nich ducha”. Peroracja zawiera fragment Listu
do Rzymian i zakonczenie 39 rozdzialu Ksiggi Ezechiela: ,,A jezeli
mieszka w was Duch Tego, ktéry Jezusa wskrzesit z martwych, to
Ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywroci do zycia wasze
$miertelne ciata moca mieszkajacego w was swego Ducha” (Rz 8, 11).
»l juz nie bed¢ na przyszto$¢ ukrywat oblicza mojego przed nimi,
kiedy Ducha mojego wyleje na Izraelitow — wyrocznia Pana Boga”
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(Ez 39, 29). Fragment Listu stanowi zatem szczegdlny locus theolo-
gicus, gdzie slowa starotestamentowego proroka aktualizuja sie ze
wzgledu na $wiatlo objawienia.

Zaprezentowane Sermones Marcina Polaka wpisuja si¢ w sche-
mat artis praedicandi $redniowiecznego kaznodziejstwa. Konstruk-
cja kazan, cho¢ obwarowana rygorystycznymi zasadami,*? pozwala-
a jednak na pewna swobodg¢ inwencyjng. Wyrazata si¢ ona glownie
w doborze poddanych interpretacji fragmentow Biblii i rozmaitosci
egzemplow. Po lekturze trzech kazan dominikanina z Opawy, mozna
postawi¢ hipotezg, ze omoéwione sermones byly skierowane do du-
chownych. Wskazuje na to umieszczenie w tekscie zaledwie jednego
przyktadu spoza Pisma Swigtego. Podane exemplum miato odstraszy¢
duchownych od gry w kos$ci, popularnej, jak wspomniano powyzej,
takze w ich srodowisku Zaprezentowana topika, zwlaszcza w ostat-
niej mowie, wskazuje na wzorce i zaleznosci, ale trzeba mie¢ na
uwadze fakt, ze catkowita samodzielno$¢ w zakresie przedstawiania
prawd wiary, edukacji doktrynalnej, w ogole nie byta mozliwa. Sam
autor ,,przyznaje si¢”, jedynie do korzystania z Komentarzy do Psal-
mow $w. Hieronima. Mozna przyjac, ze zapis kazan Marcina z Opawy
w tej w formie, ktora zostata zachowana w inkunabule, funkcjonowat
jako podrgeznik dla kaznodziejow podznego Sredniowiecza. Swiad-
czy¢ o tym moze jedynie zasygnalizowanie miejsc Pisma Swigtego,
ktore z pewnoscia wymagaty cytacji i szerszej egzegezy. Rowniez
uktad ksigzki ze zbiorem exemplow na koncu, ktore w kazaniach sg
oznaczone poprzez podanie liczby rozdziatu i litery akapitu, pozwala-
ly na dowolne wykorzystywanie zgromadzonego materialu. Przewaz-
nie drukowane zbiory kazan miaty takie przeznaczenie. Nie stanowity
skonczonych oracji, ale dzigki zawartym dyspozycjom, gwarantowa-
ly wlasciwe wykorzystanie zgromadzonego materiatu, dajac mozli-
wos¢ tworczego wktadu kaznodziejom. >

Swiety Pawel w Liscie do Koryntian (1Kor 2,4) przekonuje, ze jego
gloszenie nie ma uwodzi¢ stowem, ale ma ukazywaé¢ Ducha mocy
Bozej. Poddajac jednak analizie owo gloszenie, nie sposob odmowic
apostotowi retorycznej sprawnosci. Umieje¢tno$¢ przemawiania na-

32 Por. J. W o I ny, Kaznodziejstwo, w: M. R e c h o w i ¢ z (red.), Dzieje teologii katolic-
kiej w Polsce s. 275-280; K. P an u $, Zarys historii kaznodziejstwa w kosciele katolickim, cz. I:
Kaznodziejstwo w kosciele powszechnym, Krakow 1999, s. 168.

3 Por. J. K toczowsk i, Dominikanie polscy na Slgsku w XIII-XIV wieku, Lublin 1956,
s. 248.
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biera szczegdlnego znaczenia, jesli oracje dotycza Ducha Swictego
— tego, ktory ,.ktadzie na ustach stowo”. To, jak wielkim mocarzem
jest stowo, takze w kwestiach religii, uswiadamia fragment Wyznan
$w. Augustyna, gdzie ten opisuje wrazenia z przystuchiwania si¢ ka-
zaniom $w. Ambrozego: ,,Gdy pilnie $ledzitem jego kunszt kraso-
moéwecezy, jednoczesnie bardzo powoli, zaczynato §wita¢ zrozumienie,
ze on przeciez prawde moéwi! Najpierw uderzyto mnie to, ze jego tezy
oparte sg na mocnych argumentach. Zrozumiatem, ze wiarg katolicka
(...) mozna rzeczowo uzasadni¢” 3

Katarzyna JANUS

# Sw.Au gustyn, Wyznania, V, 13-14, ttum. Z. Ku b i a k, Warszawa 1982.



