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Jedenascie pierwszych rozdziatow Ksiggi Rodzaju, znanych jako
»pradzieje biblijne”, ,,prehistoria biblijna” albo ,,historia poczatkow”,
ze wzgledu na swojg tres¢ i charakter literacki, zajmuje w Biblii miej-
sce szczegolne. Co si¢ tyczy ich rabinicznej egzegezy, odzwierciedla
ona zasady i kierunki doglebnej przebudowy catoksztattu zycia zy-
dowskiego, rozpoczetej w I w. 1 kontynuowanej przez nastepne stule-
cia. Rabini, majac dobre rozeznanie odnosnie do specyfiki tego tekstu
oraz zwigzanych z nim mozliwosci, a takze uwarunkowan i ograni-
czen interpretacyjnych, dawali w swoich komentarzach pozna¢, ze
preferuja inne fragmenty Biblii Hebrajskiej, te mianowicie, w ktorych
uwydatnia si¢ koncepcje Izraela jako ludu Bozego wybrania. Przez
ich pryzmat objasniali biblijng narracje, ktora poprzedza powotanie
Abrama i dzieje jego potomkow.

Powsciagliwo$é rabinéw wobec komentowania Rdz 1-11

Teksty Rdz 1-11, czyli opowiadania o stworzeniu i poczatkach
ludzkosci, oraz Rdz 12-50, czyli opowiadania o patriarchach, stano-
wig dwie autonomiczne jednostki literackie, polaczone nawigzaniem
do Teracha, ojca Abrama (11,27-32). Sa tak odmienne, ze mozna za-
sadnie przyjac, iz powstaly i przez jakis$ czas byly przekazywane nie-
zaleznie od siebie. W opowiadaniach o Abrahamie i jego potomkach
nie ma zadnej, nawet najmniejszej, aluzji do opowiadan z Rdz 1-11,
co wskazuje na pozniejsze polaczenie pierwotnie autonomicznych
jednostek w catos¢, ktora zlozyta sie na kanoniczna Ksiege Rodza-
ju. Charakter i kierunki zydowskiej interpretacji Rdz 1-11 wynikaja
przede wszystkim ze specyficznych cech tego fragmentu Biblii, czy-
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tanego i komentowanego w duchu egzegezy wypracowanej przez ra-
binow.!

Po pierwsze, jedenascie rozdziatow, ktore otwierajg Ksiggi Rodza-
ju, ma na wzgledzie okres ,,pre-izraelski”. Stanowig dobrze przemy-
$lang oraz niezwykle skondensowana i zwiezta panorame dziejow
ludzkosci, poczynajac od stworzenia §wiata po Teracha, ojca Abrama,
praprzodka Izraelitbw. Zainteresowanie rabinow koncentrowato sig¢
niemal wylacznie na Izraelu oraz jego misji i dziejach. Zaréwno in-
terpretacje podawane w synagogach, jak tez w innych srodowiskach,
miaty na wzgledzie przesztos¢, terazniejszo$¢ i1 przysztos$¢ lzraela
jako ludu Bozego wybrania. Dlatego to, co wydarzyto si¢ wczesniej,
nie bylo przedmiotem ich specjalnej uwagi.

Po drugie, w zydowskiej koncepcji §wiata ludzkos$¢ dzieli si¢ na
dwie, radykalnie odmienne, aczkolwiek liczbowo niesymetryczne,
potowy: Yéhiidim, czyli Zydzi, oraz goim, czyli ,,inni”, ,,obcy”. Po-
czatkowe rozdziaty Ksiegi Rodzaju interesuja si¢ poczatkami ludzko-
sci w wielu perspektywach. Z jednej strony chodzi o wyjasnienie ge-
nezy ogromnego zréznicowania ludow, narodow i jezykdw, natomiast
z drugiej skondensowana prezentacja dziejéw ludzkosci przed oraz
po potopie odbywa si¢ pod katem ukazania okolicznosci powotania
Abrama (12,1-3). Dalej spojrzenie ogniskuje si¢ juz wylacznie na nim
i jego potomkach, wzmiankujac inne ludy i narody o tyle, o ile po-
tomkowie Abrahama wchodzili z nimi w blizsze lub dalsze kontakty.
W okresie, gdy rabini komentowali Bibli¢, 6w podziat ludzkosci na
dwie czgsci byt przez nich jeszcze bardziej podkreslany, co w oczy-
wisty sposob nie pozostato bez wplywu na egzegeze Rdz 1-11.

Po trzecie, w jedenastu poczatkowych rozdziatach pierwszej ksiegi
Biblii dominuja opowiadania i rodowody, ulozone w schemat uka-
zujacy dzieje ludzkosci przed oraz po potopie. Zupetnie brakuje pra-
wodawstwa, z jednym istotnym wyjatkiem, a mianowicie Rdz 2,16
1 9,4-6, ktore daty poczatek sformutowaniu tzw. przykazan badz praw
noachickich. Ten tekst, jako punkt wyjscia w okreslaniu tego, co ko-
nieczne, w zyciu i postepowaniu nie-Zydow, znacznie czesciej niz
inne fragmenty Rdz 1-11 przykuwat uwage rabinow. Jest tak dlate-
go, ze w teologii rabinicznej zdecydowanie dominujg elementy lega-

' W.Chrostows ki, Rabini Zydowscy — prehistoria i poczqtki, Przeglad Powszechny
104(1987) nr 9, s. 277-294.
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listyczne, bazujace na fragmentach Pigcioksiegu zawierajacych teksty
o charakterze prawnym.

Po czwarte, tworzywo Rdz 1-11 stanowia krotkie epizody przed-
stawiajace wybrane elementy biografii wzmiankowanych tam posta-
ci. Najbardziej rozbudowane jest opowiadanie o Noem (6,8 — 9,17),
stanowigce tgcznik migdzy dziejami ludzkosci przed i po potopie.
W Rdz 10 wyjasnia si¢ pochodzenie ludzkosci popotopowej, poprze-
stajac na skojarzeniach o charakterze etymologicznym. W tych przy-
padkach brakuje narracji. Geneza innych ludow i narodow w gruncie
rzeczy nigdy nie zajmowata uwagi rabinow silnie skoncentrowanych
na tozsamosci i losach Izraela.

Po piate, w Rdz 1-11 brakuje nawigzan do kultu, ktéry w biblij-
nym lIzraelu zajmowat centralne miejsce. Jedyny wyjatek, zreszta
o dramatycznej wymowie, stanowi epizod z Kainem i Ablem (4,3-5).
Podczas sktadania przez obu braci ofiar Bogu wyrazito si¢ ich praw-
dziwe nastawienie wewnetrzne, co byio przyczyng akceptacji Abla
i jego ofiary, za§ odrzucenia Kaina i jego ofiary. Zburzenie w 70 r.
$wiatyni jerozolimskiej i ustanie kultu ofiarniczego spowodowato
wszechstronnq przebudowe zydowskiego zycia religijnego. Czytajac
i objasma]qc poczatek Ksiegi Rodzaju, rabini respektowali status quo
znamionujgce now3d, radykalnie odmienng od biblijnej, odmiang ju-
daizmu.

Rezerwa i powsciagliwo$¢ rabinow wobec Rdz 1-11 znalazta wy-
raz w teologii zydowskiej. Przyktadowo, ze w syntezie, ktorej auto-
rem jest Solomon Schechter, znany jako odkrywca i badacz r¢kopi-
sOw odnalezionych w genizie kairskiej, w rozdziale zatytutlowanym
Bog i swiat niemal wcale nie wzmiankuje si¢ rabinicznych interpre-
tacji Rdz 1-11.2 Eksponujac transcendentalnos$¢ ,,rabinicznego Boga”
i Jego dystans wzgledem cztowieka, przedstawia si¢ relacje Boga do
swiata, a wiec takze do goim, wylacznie z perspektywy przymierza
na Synaju. Obecno$¢ u podndza gory Synaj byta przez rabinow prze-
zywana i objasniana nie jako wydarzenie z odlegtej przesztosci, lecz
jako rzeczywisto$¢, ktora wciaz na nowo uobecnia si¢ w zyciu kaz-
dego kolejnego pokolenia Izraelitoéw. Na takim tle tozsamos¢ i dzieje
poganskiego otoczenia nie majg wigkszego znaczenia i, konsekwent-

2 S.Schechter, Aspects of Rabbinic Theology. Major Concepts of the Talmud, Hen-
drickson Publishers 1998, s. 21-45 (reprint).
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nie, nie widziano takze potrzeby osobnego zajmowania si¢ tekstem
Rdz 1-11.

Najstarsze Swiadectwa rabinicznej egzegezy Ksiegi Rodzaju

Po narodzinach i okrzepnigciu chrzescijanstwa oraz po zburzeniu
$wigtyni jerozolimskiej i ustaniu kultu ofiarniczego uwaga rabinéw
skupita si¢ na ugruntowaniu tych form zycia religijnego, ktére w no-
wych i radykalnie zmienionych okolicznosciach zabezpieczaja prze-
trwanie judaizmu.® Jego nature i charakter we wcze$niejszym okresie
znamy dzigki zachowanym $wiadectwom pi$miennictwa pre-rabi-
nicznego (Filon Aleksandryjski, Pseudo-Filon, Jozef Flawiusz, tek-
sty znad Morza Martwego oraz apokryfy i pseudoepigrafy). Poczy-
najac od poczatku ery chrzescijanskiej, odbywata si¢ konsekwentna
»rabinizacja judaizmu”,* a wigc rowniez ,,rabinizacja Biblii”. Jej cha-
rakterystycznq cecha byl nacisk na ortopraksje, czyli wypracowanie
i ustalenie okreslonych sposobow postgpowania wspolnych dla wy-
znawcow judaizmu. Swiadectwem tego procesu jest obfita literatura
rabiniczna, nazywana takze talmudyczna,’ jako rezultat wysitku rabi-
néw, ktorzy dopehili dzieta catkowitej reorlentacp zycia zydowskie-
go. Apogeum tego procesu stanowito opracowanie na poczatku III w.
zbioru znanego jako Miszna.® Gdy w III w. zaczety sie mnozy¢ obja-
$nienia, dopowiedzenia i uzupetnienia do Miszny, konieczny okazat
si¢ powr6t do Biblii, okreslany mianem ,,ubiblijnienia rabinizmu’ .’

Rabiniczne rozumienie i objasnianie Biblii znalazto wieloraki wy-
raz. Na wczesnym etapie wszechstronnej reorientacji rabini odrzu-

3 L.IA. Levine,Judaizm od zburzenia Jerozolimy do upadku drugiego powstania zZydow-

skiego (lata 70-135), w: H. S h a n k s (red.), Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny. Historia
poczqtkéw oraz wezesnego rozwoju, ttum. W. Chrosto w s ki, Warszawa 2013, s. 211-248.

* K. Pilarczyk, Rabinizacja judaizmu we wczesnym okresie pobiblijnym,
w:W.Chrostowskil(red.), , Pan moim Swiattem”. Ksigga pamigtkowa dla Ks. Prof.
Jerzego Chmiela w 65. rocznice urodzin, Warszawa 2000, s. 286-304.

5 Zob. np. rozdzial Literatura talmudyczna, w: t a z, Literatura zydowska od epoki biblij-
nej do haskali. Wprowadzenie religioznawcze, literackie i historyczne, Krakow 2006, s. 191-
-222.

© W.Chrostowski, Zapisy ustnej Tradycji klasycznego judaizmu: Miszna, Tosefta
i Talmudy, Przeglad Powszechny 104(1987) nr 6, s. 331-347; Sh. J.D. C o h e n, Judaizm do
czasu opracowania Miszny (lata 135-220), w: H. S h an k s (red.), Chrzescijanstwo a judaizm
rabiniczny, s. 317-354.

7 W.Chrostows ki, Ksiegga Kaplarnska w judaizmie rabinicznym, Collectanea Theolo-
gica 80(2010) nr 4, s. 35-52.
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cili Septuaginte, czyli Bibli¢ judaizmu diaspory, uzywana rowniez
na terenie Palestyny.® Poniewaz stala si¢ ona Biblig autoréw Nowego
Testamentu 1 Kosciota apostolskiego, w ogodle zakazali postugiwania
si¢ nig w srodowiskach zydowskich oraz usitowali zastgpi¢ ja nowy-
mi przektadami Biblii Hebrajskiej na grecki, ktoére odzwierciedlaty
charakter i kierunki rabinicznej egzegezy ksigg swigtych. Na tym sa-
mym podtozu i na analogicznych przestankach opierata si¢ rabinicz-
na cenzura targumoéw, czyli aramejskich przektadow Biblii. Zaréwno
Biblia Grecka, jak i pi$miennictwo targumiczne potwierdzaly zjawisko
interpretacji oryginalu’ oraz odzwierciedlaty wiele starozytnych trady-
cji czytania i interpretacji tekstu $wietego.!? Najstarsze targumy do To-
ry,'" a wigc Targum Onkelosa, Targumy Palestynskie (Targum Jerozo-
limski I [Targum Pseudo-Jonatana], Targum Jerozolimski II [Targum
Fragmentaryczny|, Targum z Genizy Kairskiej, Kodeks Neofiti I) nosza
slady mniejszych lub wigkszych interwencji, ktorych celem byto wia-
czenie do thumaczenia elementéw egzegezy rabinicznej albo usunigcie
takich, ktore do niej nie pasowaty.'? Zjawisko, o ktorym mowa, mozna
okresli¢ jako ,targumizacje targumow”.!3

Rabiniczne recenzowanie wielopostaciowej tradycji zydowskiej
przybralo na sile w II w. i odbywato si¢ w dwoch zasadniczych
osrodkach, a mianowicie w Palestynie, gtownie w Tyberiadzie, oraz
w Babilonii, w akademiach w mie$cie Sura, Nechardea i Pumbedita.'*
Najwazniejsze kierunki tej dziatalnosci bodaj najlepiej wida¢ dzieki

8 Zob. t e n z e, Wokél kwestii natchnienia Biblii greckiej, w: t e n z e (zebr. i oprac.),
.. Zywe jest stowo Boze i skuteczne”. Ksiega pamigtkowa dla Ks. Prof. Bernarda Wodeckiego
SVD w 50. rocznice swigcen kaptanskich, Warszawa 2001, s. 89-110.

? Na temat przektadu i interpretacji zob. klasyczne opracowanie J. B o w k e r, The Tar-
gums and Rabbinic Literature. An Introduction to Jewish Interpretation of Scripture, Cambridge
1979, s. 3-28; W.Chrostowski, Natura igeneza zjawiska targumizmu, Przeglad Po-
wszechny 105(1988) nr 4, s. 82--96.

' Ten ze, Literatura targumiczna a Septuaginta, Collectanea Theologica 63(1993) nr 3,
s. 49-68

' Zob. t e n z e, Palestynskie Targumy Pigcioksiggu, Collectanea Theologica 61(1991)
nr 2, s. 33-46.

12 Co si¢ tyczy targumicznej egzegezy Rdz 1-11 zob. A. K u § m i r e k, Ksigga Rodzaju
1-11 w Targumach Palestynskich, w niniejszym numerze, s. 75-104.

3 Por. M.I. B araniak, Zjawisko targumizacji na podstawie Targumu do Piesni nad Pie-
Sniami. Krytyczna edycja tekstu z manuskryptu M 1106 z analiza egzegetyczno-hermeneutyczng
i thumaczeniem, Warszawa 2013.

4 W.Chrostowski, Judaizm rabiniczny w okresie migdzy Miszng a Talmudem Babi-
lonskim, Przeglad Powszechny 104(1987) nr 10, s. 43-58; LM. G a fn i, Od Miszny do podboju
arabskiego, w: H. S h an k s (red.), Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny, s. 355-424.
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wnikliwej analizie piSmiennictwa targumicznego. Chociaz datowanie
targumow 1 zawartych w nich tradycji egzegetycznych nastrgcza wie-
le problemdéw, wypracowano jednak kryteria, ktére z duzym prawdo-
podobienstwem pozwalajg odrozni¢ najstarsze tworzywo od pdzniej-
szych rabinicznych interwencji.'s

W nurcie doglebnej przebudowy zycia zydowskiego!® nalezy umie-
$ci¢ duzg liczbe zydowskich komentarzy do Pigcioksiegu obejmowa-
nych nazwg midraszy. Poczatki zjawiska midraszu, rozumianego jako
interpretacja tekstow biblijnych,!” si¢gaja formowania si¢ pdznych
ksigg Starego Testamentu, czyli ostatnich stuleci ery przedchrzesci-
janskiej.'® W kontekécie rabinicznej przebudowy judaizmu midra-
szyckie interpretacje i odkrywanie znaczenia Pisma odbywalo si¢
w duchu logiki rabinow. Wypracowali oni konkretne zasady reguluja-
ce ustalanie i dociekanie ukrytego badz nowego sensu tekstu swiete-
go. Ta aktywno$¢, nasilona przez cate pierwsze tysiaclecie, doprowa-
dzita do zaistnienia dwoch zasadniczych odmian midraszy: midrasz
hagada, czyli objasnienia dawane do czg$ci narracyjnych, i midrasz
halacha, czyli objasnienia dawane do czgséci legislacyjnych."” Naj-
starsze midrasze rabiniczne maja charakter halachiczny, koncentrujac
si¢ na objasnianiu i uzasadnianiu rozporzadzen i przepiséw reguluja-
cych rozmaite aspekty zycia zydowskiego. Natomiast midrasze haga-
dyczne mnozyly si¢ w pozniejszym okresie, poczynajac od IV w., na
fali intensywnego ,,ubiblijniania rabinizmu”.

Midrasze hagadyczne mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy.”
Pierwsza to midrasze egze gety c zn e, komentujace tekst bi-
blijny w porzadku poszczegolnych wersetow z dodaniem krotki opo-

15 Zob. np. A.D. Y ork, The Dating the Targumic Literature, Journal for the Study of Juda-
ism 5/1974, s. 49-62; S.A. K au f m an, On Methodology in the Study of the Targums and their
Chronology, Journal for the Study of the New Testament 23/1985, s. 117-124.

' Trzeba nadmieni¢, ze obok pismiennictwa, ktore jest dzielem rabinow, istnieja $wia-
dectwa zydowskiego pisSmiennictwa, ktore pojawito si¢ w konfrontacji z rabinizmem, a nawet
w opozycji do niego, zob. np. rozdziat Non-Rabbinic Literature, w: J. B o w k e 1, The Targums
and Rabbinic Literature, s. 36-39.

7 R.LeDeaut, Apropos a Definition of Midrash, Interpretation 25(1971)3, s. 259-
-282; W.Chrostowsk i, Narodziny egzegezy biblijnej — midrasz, Przeglad Powszechny
104(1987) nr 4, s. 56-69.

8 F. M an n s, Le Midrash. Approche et commentaire de |I’Ecriture, Jerusalem 1990,
s. 3-13.

19 Zob. klasyczne opracowanie tego tematu w: J. B o w k e r, The Targums and Rabbinic
Literature, s. 40-48.

2 H.L. S track, Introduction to the Talmud and Midrash, New York 1978, s. 204.
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wiadan, przypowiesci czy poréwnan. Druga grupe stanowia midrasze
homiletyczne, czyli objasnienia i komentarze do perykop
odczytywanych i rozwazanych w liturgii, przy czym koncentrujg si¢
one zazwyczaj na samym poczatku danej perykopy. Majac na uwa-
dze duze zréznicowanie czytan liturgicznych,?! istnieja dwie glowne
odmiany midraszy homiletycznych. Pierwsza ma na wzgledzie pery-
kopy Piecioksiggu wyrdznione w ramach trzyletniego cyklu, przyje-
tego w Palestynie i dzielacego caty Pigcioksiag na 154-175 sedarim.”
Druga, o proweniencji babilonskiej (uzywana do dzisiaj), stosuje sie
do lekcjonarza rocznego i jest podzielona na 48-54 sedarim, obejmu-
jac komentarze do wybranych perykop Pigcioksiggu i ksigg proroc-
kich przeznaczonych do czytania w synagogach podczas dorocznych
$wiat i uroczystych szabatow (cztery szabaty przed Pascha, szabaty
zatoby 1 pocieszenia od 17 dnia miesigca tammuz do konca zydow-
skiego roku liturgicznego), znane jako homilie Pesikta.

Najstarsze tradycje egzegetyczne objasniajace Ksigge Rodzaju
i zaakceptowane przez rabindw zachowatly si¢ w kilku starozytnych
zbiorach:

Pesikta De Rav Kahana (Pesikta)*

Najstarszy zbior midraszy do wybranych czgsci Piecioksiegu i od-
pow1adajqcych im czytan z Prorokow (haftarot) przewidzianych na
najwazniejsze swigta i szabaty Nie jest to midrasz specyficznie egze-
getyczny, lecz o wyraznym profilu liturgicznym. Aczkolwiek utrwa-
lony na pi$mie dopiero w drugiej potowie I tysigclecia, jego poczatki
sa wyprowadzane od zyjacego w III w. rabina Abba Bar Kahana, jed-
nego ze znamienitych amoraitow i ucznia Rava.

2 J.Bowker, The Targums and Rabbinic Literature, s. 72-73.

2 Por. W.Chrostows ki, Synagogalna liturgia czytain w czasach Jezusa Chrystusa,
Przeglad Powszechny 105(1988) nr 7-8, s. 123-138.

2 H.L. S tracKk, Introduction to the Talmud and Midrash, New York 1978, s. 210-211;
J. Bowker, The Targums and Rabbinic Literature, s. 74-76; M. T ara d a ¢ h, Le Midrash.
Introduction a la literature midrashique (Drs dans la Bible, les Targumim, les Midrasim, Le
Monde de la Bible 22, Genéve 1991, s. 209-213.
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Pesikta Rabbati**

Zbior midraszy o charakterze homiletycznym, przeznaczonych na
$wieta i najwazniejsze szabaty, spisanych w okresie gaonow,? z licz-
nymi cytatami z Tory i nawigzaniami do haftarot.

Tanchuma®®

Tanchuma, dzieto znane takze jako Midrasz Tanchuma lub Yelam-
medenu, to zbidr midraszy palestynskich z kategorii homiletycznych,
zaliczany do najstarszych tego typu zbiorow. Jego autorstwo przypi-
suje si¢ rabinowi Tanchuma bar Abba, ktory zyt w IV w. i nalezat do
generacji palestynskich amoraitow.”’” Biegly w sztuce homiletycznej,
byt autorem wielu midraszy rozpoczynajacych si¢ od stow Yelamme-
denu Rabbenu, czyli ,,niech nasi rabini/mistrzowie nas poucza”. Tan-
chuma komentuje caty Pigcioksiag, zazwyczaj wychodzac od wersetu
otwierajacego perykope przewidziang do czytania w danym tygodniu
w ramach przyjetego w Palestynie trzyletniego cyklu czytan liturgicz-
nych. Charakterystyczny jest trdjcztonowy uktad komentarza: wstep
o profilu halachicznym, hagadyczne objasnienia pierwszych werse-
tow oraz konkluzje mesjanskie. Zapewne najpierw krazyly rozmaite
objasnienia danej perykopy, ktore nastepnie zostaty zebrane, uporzad-
kowane oraz zestawione i uwzglednione w zbiorach zachowanych do
naszych czasow i traktowanych w judaizmie jako ,,kanoniczne”.

Genesis Rabbah (GnRb)

Hebrajska nazwa tego zbioru brzmi Beresit Rabba.?® Jest to obszer-
ny midrasz to Ksiegi Rodzaju, stanowiacy pierwsza czg$¢ Midrasz

#* J.Bowker, The Targums and Rabbinic Literature,s. 76; M. Tarad ach, Le Mi-
drash, s.213--214.

% Gaoni — religijni przywddcey babilonskich wspoélnot zydowskich w okresie post-talmu-
dycznym (VI--XI w.), ktorzy stali na czele akademii w miastach Sura i Pumbedyta.

% H.L. S trac k, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 212;J. Bo w k e r, The Tar-
gums and Rabbinic Literature, s. 76-77; M. Tarad a c h, Le Midrash, s. 218-221.

27 Amoraici — termin na okre$lenie palestynskich uczonych zydowskich, ktérzy, jako na-
stepcy tannaitow, zyli i dziatali miedzy III a VI w., zajmujac si¢ wyktadaniem Miszny oraz in-
terpretacja Biblii Hebrajskiej.

2 H.L. S tracKk, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 217-218; M. Taradach, Le
Midrash, s. 183-187.
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Rabbah,” najbardziej znanego dzieta komentujacego caty Pigcio-
ksigg i tzw. Maly Pigcioksigg (Pnp, Rt, Lm, Koh, Est). Nazwa Rab-
ba, czyli ,,wielki”, ma go odr6znia¢ od rozmaitych krétszych i star-
szych midraszy, ktorych geneze¢ taczono z rabinem Ozeaszem (hebr.
Hosaiah). Zyt ok. 200 r. i nalezat do pierwszego pokolenia amoraitow
palestynskich. Stat na czele akademii w Seforis, przeniesionej nastep-
nie do Cezarei Nadmorskiej. Otaczala go stawa wybitnego hagady-
sty i halachisty oraz przypisywano mu autorstwo homilii otwierajacej
Midrasz Rabbah.

Dzieto, komentujace tekst biblijny werset po wersecie, zostato po-
dzielone na 101 sekcji (parasah; 1. mn. parasot), a kazda rozpoczyna
si¢ cytatem z Ksiggi Rodzaju, po ktérym nastepuja objasniajace ha-
gady. Aczkolwiek tradycja rabiniczna umiejscawia jego genez¢ w po-
czatkach III w., jednak Genesis Rabbah jest dzietem pdzniejszym,
skompilowanym przez kolejne pokolenia palestynskich amoraitow.
Zostato napisane w pdznej odmianie jezyka hebrajskiego, z liczny-
mi dodatkami w galilejskim dialekcie jezyka aramejskiego, ktore do-
tycza opowiadan i rozmaitych spraw codziennych. zawiera zarow-
no objasnienia pojedynczych stow i zdan, czesto oparte na zasadzie
skojarzen, jak rowniez krotsze i dluzsze rozwinigcia hagadyczne.
Nie odzwierciedlaja one prywatnych zapatrywan czy pogladow, lecz
egzegeze znang i przyjeta w owczesnych wspolnotach zydowskich,
usankcjonowang autorytetem powszechnie szanowanych rabinow.

Pirge de-Rabbi Eliezer®

Rabiniczny komentarz do wybranych perykop Ksiggi Rodzaju
i poczqtku Ksiegi Wyjscia.’! Dwa plerwsze rozdziaty komentarza za-
wierajg informacje biograficzne o zyciu rabblego Eliezera Ben Hyr-
kanosa, od ktorego ten midrasz wzigt swojg nazwe. Eliezer Ben Hyr-
kanos zyt na przelomie I i II w. i byt uczniem stynnego Jochanana
Ben Zakkaja. Nalezat do pierwszych pokolen tannaitow?? i miat duzy
udziat w podjetej po 70 r. gruntownej przebudowie zycia zydowskie-
go skupionej wokot osrodka w Jawne. Nastepnie byt zatozycielem

» J.Bowker, The Targums and Rabbinic Literature, s. 77-79.

0 Tamze, s. 85; M. Taradach, Le Midrash, s. 231-233.

3 H.L. S track, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 225-226.

32 Tannaici — uczeni zydowscy, ktorzy miedzy I a III w. zbierali i systematyzowali tradycje
wilaczone w latach 200-220 do Miszny.
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akademii rabinicznej w Lyddzie. Utrzymujac dobre relacje z Rzymia-
nami, czesto podrozowal, udajac si¢ do Rzymu i Antiochii nad Oron-
tesem. Jednak wbrew taczeniu genezy i autorstwa tego zbioru z osoba
i dziatalno$cig Eliezera Ben Hyrkanosa jest on znacznie pdzniejszego
pochodzenia. Chociaz zawiera wczesniejsze tradycje, jego zapisu do-
konano w VIII lub IX w., prawdopodobnie w Palestynie.

Seder Olam™?

Kronika, ktorej poczatki sg taczone z zyjacym w Il w. rabinem Jose Ben
Chalafta, lecz faktyczna data jej powstania przypada na okres amoraitow.
Dzieto wyszczegolnia w porzadku chronologicznym kolejne pokolenia od
stworzenia §wiata do czasow Aleksandra Wielkiego (schytek IV w. przed
Chr.). Zawiera tez dodatek doprowadzony do drugiego powstania zydow-
skiego przeciw Rzymianom i osoby Szymona Bar Kochby (ok. 135 r.).

Przeglad zachowanych najstarszych komentarzy rabinicznych do
Ksiegi Rodzaju prowadzi do wniosku, Ze nie ma wsrdd nich starszych
niz pochodzace z IV w., aczkolwiek kazdy zawiera pewng liczbe
wczesniejszych tradycji egzegetycznych.

Pozniejsze Swiadectwa rabinicznej egzegezy Ksiegi Rodzaju

Na bazie najstarszych komentarzy do Ksiggi Rodzaju rozwijato
su; jej objasnianie w pozniejszych wiekach. Najbardziej znane dzieta
1 autorzy najbardziej cenionych komentarzy rabinicznych, ktére uka-
zaly si¢ do XX w.,* to:

Saadia Gaon (882-942) — urodzony w Egipcie, przeniost si¢ do
Babilonii i byt przywodca akademii rabinicznej w miescie Pumbe-
dita; autor dziet polemizujacych z karaitami oraz thumacz i autor ko-
mentarza do Piecioksiegu w jezyku arabskim.

Raszi — Rabbi Szlomo ben Isaac (1040-1105),* pochodzacy
z Francji i uznawany za komentatora par excellence, ktérego komen-

B J.Bowker, The Targums and Rabbinic Literature, s. 90; M. Taradac h, Le Mi-
drash, s. 228-229.

3 Wykaz nie obejmuje objasnien napisanych do uznanych za normatywne komentarzy do
Pigcioksiggu. Nie obejmuje rowniez dziel, ktore nie miescity si¢ w gtownym nurcie judaizmu
rabinicznego, czyli z dziedziny kabalistyki, mistycyzmu, chasydyzmu itp.

3 W tym i kilku nastepnych przypadkach chodzi o akronimy urobione od pierwszych liter
imienia osoby, ktora je nosita.
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tarz do Pigcioksiegu i Talmudu jest uznawany za najwarto$ciowszy
oraz modelowy dla p6zniejszych interpretaciji.

Raszbam — rabbi Samuel Ben Meir (1085-1175), wnuk i uczen
Rasziego, wybitny tosafista®® i komentator Talmudu, autor komenta-
rza do Pigcioksiegu, w ktorym ktadzie nacisk na dostowne znaczenie
tekstu.

Awraham Ibn Ezra (Ibn Ezra) (1089-1164) — zyjacy w Hiszpanii
poeta, gramatyk, filozof i astronom oraz autor cieszgcego si¢ ogrom-
nym uznaniem komentarza do catej Biblii, ktorego charakterystyczna
cechg jest wnikliwa analiza gramatyczna i jezykowa.

Moses ha-Darszan — zyjacy w XI w. we Francji, autor obszernej
antologii midraszy zatytulowanej Jesod R. Mosze Hadarszan, z kto-
rej korzystat Raszi oraz inne wczesne autorytety rabiniczne (tzw. ri-
Sonim).

Sechel Tov — zbiér midraszy uporzadkowanych w XII w. wedtug
wersetoOw Piecioksiggu oraz hamesz megillot, opatrzonych halachicz-
nymi objasnieniami i komentarzami, ktorych autorem jest rabbi Me-
nachem Ben Szlomo.

Rambam (Majmonides) — Moses Ben Majmon (1135-1204), zy-
jacy w Fezie (Maroko), jeden z najwybitniejszych sredniowiecznych
uczonych zydowskich i znawcoéw Tory, autor komentarza do Misz-
ny zatytulowanego Misznei Tora oraz obszernego kodeksu prawnego
More Nevuchim, uznawany za najwybitniejszego Sredniowiecznego
filozofa zydowskiego.

Rokeach — nazwa urobiona na okreslenie zbioru halachicznego,
ktorego autorem jest rabbi Eleazar Rokeach (ok. 1165-1230), talmu-
dysta i kabalista z Wormacji (Niemcy) oraz autor komentarza do Pig-
cioksiegu.

Ramban (Nachmanides) — rabbi Moses Ben Nachman (1194-
-1270), zyjacy w Hiszpanii talmudysta i kabalista, jeden z najwybit-
niejszych sredniowiecznych zydowskich znawcow Tory, autor kla-
sycznego komentarza do Piecioksiegu.

Bereszit Rabbati — midrasz do Ksiegi Rodzaju, ktory napisat
rabbi Moses ha-Darszan (ok. 1150), albo jeden z jego ucznidw.

3 Tosafisci — autorzy krytycznych i objasniajacych not do Talmudu, zyjacy migdzy XII
a XIV w. na terenie Francji i Niemiec. Poczatkowo uzupehiali komentarz Rasziego do Talmu-
du, lecz wkrotce rozwingli wlasng metode studiéw talmudycznych i biblijnych. Najwybitniej-
szym z nich byt Jakob Ben Meir (ok. 1100-1171), znany jako Rabbenu Tam.
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Bechor Szor — komentarz do Pigcioksiegu, ktorego autorem byt
rabbi Josef Ben Isaak, znany jako Bechor Szor (1140-1190), jeden
z najbardziej znanych $redniowiecznych tosafistow; komentarz pre-
feruje literalne i racjonalistyczne obja$nianie tekstu biblijnego, prze-
ciwstawiajac si¢ jego alegoryzacji oraz chrze$cijanskiej interpretacji
Biblii hebrajskie;j.

Radak — rabbi Dawid Kimchi (ok. 1160 — ok. 1235), pochodzacy
z Prowansji wybitny komentator i gramatyk Biblii, autor komenta-
rzy do Biblii, w ktorych taczyt analiz¢ filologicznag z dociekaniami fi-
lozoficznymi oraz watkami przejetymi z tradycyjnych midraszy oraz
z dziet Rasziego; zachowat si¢ m. in. komentarz do Ksiggi Rodzaju.

Rosz — Aszer Ben Jechiel (1250-1327) — zyjacy w Niemczech,
a nastepnie w Hiszpanii, talmudysta i autor wyktadu Pigcioksiegu
zatytutowanego Hadar Zekenim, w ktérym zebrat komentarze tosafi-
stow z X1 1 XII w.

Rabbenu Bachja — Bachya Ben Aszer ibn Halawa (1263-1340),
zyjacy w Hiszpanii egzegeta i kabalista, autor komentarza do Pigcio-
ksiegu, w ktorym zawart wyktad dostownego, filozoficznego, homile-
tycznego i mistycznego sensu Pisma.

Baal ha-Turim — Jakob Ben Aszer (ok. 1270 — ok. 1343), uro-
dzony w Niemczech, lecz zwigzany z Hiszpanig. Dokonal kodyfika-
cji rozmaitych rozstrzygnig¢ pochodzacych z obydwu wersji Talmudu
oraz z okresu gaonitow, a takze innych komentarzy i kodeksow, z kto-
rych jeden jest znany pod nazwa Baal Haturim.

Josef Ibn Caspi — Josef Ben Abba Mari Caspi (1280-1340), zyja-
cy we Francji, filozof (zwolennik Arystotelesa i Awerroesa), grama-
tyk oraz komentator Biblii i dziet Majmonidesa, autor komentarza do
Pigcioksiegu.

Ralbag (Gerszonides) — rabbi Lewi Ben Gerszon (1288-1344), po-
chodzit z Prowansji i wedlug niektorych zrodet byt wnukiem Ramba-
na, filozof, matematyk i astronom, autor racjonalistycznego komen-
tarza do Pisma, silnie kontestowanego przez wielu rabinow, w ktorym
eksponowat watki filozoficzne 1 moralne.

Midrasz Ha-Tora — komentarz do Pigcioksiegu, ktorego autorem
byt zyjacy w XIV w. rabin Szlomo Astruc, czgsto cytowany w dzie-
fach Abravanela i Sforno.

Akedat Jicchak — komentarz filozoficzno-homiletyczny do Pie-
cioksiegu, ktorego autorem jest Isaak Ben Moses Arama (1420-1494),
jeden z wybitnych rabindéw hiszpanskich.
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Abravanel (Abrabanel) — [saak Ben Judah (1437-1508), pocho-
dzacy z Portugalii filozof i przywodca wspolnoty zydowskiej w Hisz-
panii w okresie, gdy Zydzi zostali z stamtad wypedzeni (1492), autor
komentarza do catej Biblii Hebrajskie;j.

Ovadiah Ben Jakob (ok. 1470 — ok. 1550), zyjacy w Italii, autor
klasycznego komentarza do Pigcioksiegu o kilku innych ksiag biblij-
nych.

Kli Jakar — tytul komentarza do Pigcioksiegu, ktorego autorem
byt rabbi Szlomo Efraim Lunchitz (1550-1619), rabin we Lwowie
i w Pradze, talmudysta i autor wielu hymnow liturgicznych.

Rabbi Moses Ben Chajjim Alszech (1508- ok. 1593) — stynny tal-
mudysta i1 kaznodzieja zydowski osiadly w Safed (Palestyna), autor
komentarza do wigkszos$ci ksiag Biblii.

Or ha-Chajim — komentarz do Pigcioksiggu, ktorego autorem jest
rabbi Chajim ben Moses Ben Attar (1696-1743), stynny kabalista
i talmudysta pochodzacy z Maroka, lecz dziatajacy w Livorno i w Je-
rozolimie.

Samson Rafael Hirsch (1808-1888), urodzony w Hamburgu, ra-
bin w Oldenburgu i Emden, od 1846 r. gtéwny rabin Moraw, od 1851 r.
rabin we Frankfurcie nad Menem, przywodca wspolnoty zydowskiej
zaliczany do neo-ortodoksyjnego nurtu judaizmu i autor obszernego
komentarza do Pigcioksiegu.

Malbim — Meir Leibusz Ben Jechiel Michael (1809-1879), rabin
w Niemczech, na terenie Rosji i w Rumunii; jeden z najwybitniej-
szych znawcoéw Tory 1 komentator Biblii.

Beit ha-Levi — komentarz do Talmudu i wybranych fragmentow
Piecioksiegu, ktory napisal rabbi Josef Baer Soloveitchik (1820-
-1892), rabin Stucka i Warszawy, jeden z najwybitniejszych talmudy-
stow XIX w.

Przyklady rabinicznej egzegezy tekstow Rdz 1-11

Na bazie bogatego i zréoznicowanego pisSmiennictwa rabinicznego
pojawilo si¢ wiele zydowskich komentarzy do Ksiggi Rodzaju. Jed-
nak, z wyj qtkiem jednego, ktory stanowi komentarz Umberto Cassuto
(1883-1951), nie ma wsrod nich takich, ktore ogramczaiyby si¢ Wy-
facznie do Rdz 1-11. Dyrektor Colleglo Rabinico Italiano i profesor
jezyka hebrajskiego na Uniwersytecie Rzymskim, za$ od 1939 r. pro-
fesor nauk biblijnych na Uniwersytecie Hebrajskim, wspotredaktor

-117 -



WALDEMAR CHROSTOWSKI

monumentalnej Biblical Encyclopaedia, napisatl obszerne dwutomo-
we dzieto,”” w ktorym daje wyraz podejéciu innemu anizeli to, ktore
pod21ela qukszosc rabinow. Cassuto, zapoznawszy si¢ z k1erunkam1
1 osiggnigciami egzegezy hlstoryczno krytycznej, preferujac histo-
ryczno-filologiczng metodg interpretacji, podkresla istnienie mnostwa
pozabiblijnych paraleli opowiadan zawartych w Rdz 1-11. Chociaz
nie lekcewazy metody homiletycznej, dominujacej w komentarzach
rabinow, w ktorych znalazly wyraz uwarunkowania i potrzeby epo-
ki, w ktorej zyli, skupia si¢ na pierwotnym znaczeniu tekstu. Zamiast
czestego cytowania rabinicznych autorytetow nawigzuje do starozyt-
nych tekstow pozabiblijnych, co upodabnia jego dzieto do komenta-
rzy niezydowskich, a jednoczesnie sprawia, ze nie cieszy si¢ ono zbyt
duzg popularnosciag w kregach rabinicznych.

Charakterystyczna cecha komentarzy zydowskich jest nie tyle sys-
tematyczne objasnianie tekstu biblijnego, ile zestawianie obok siebie
rozmaitych opinii i pogladoéw, czasami z sugestiami pytan i kwestii
przeznaczonych do dalszych studiow.*® Zwiezty przeglad rabiniczne-
go sposobu czytania i objasniania Rdz 1-11 zostanie dokonany na
bazie dwodch dziet. Jedno to wspodtczesny komentarz do Tory wyda-
ny w Stanach Zjednoczonych przez The Union of American Hebrew
Congregations.*” Dzieto drugie to wydany w Polsce komentarz zy-
dowski zatytulowany Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lau-
der,® z podtytutem: Przeklad Piecioksiegu z jezyka hebrajskiego opa-
trzony wyborem komentarzy Rabinow oraz hebrajski tekst komentarza
Rasziego z punktacjq samogtoskowq i Haftary z blogostawienstwami.
Chumasz,*' to nazwa tekstow z Pigcioksiegu oraz odpowiadajacych
im czytan ze zbioru Prorokow (haftarot) z tradycyjnymi komentarza-
mi wyjetymi z najbardziej znanego pismiennictwa rabinicznego od
starozytnosci po wspolczesno$¢. Zbior komentarzy otrzymal nazwe
Pardes, co we Wstepie zostato tak wyjasnione: ,,Pardes to hebrajskie
stowo, ktore oznacza «sad owocowy», ale jednoczes$nie stanowi skrot

3 U.Cassuto, 4 Commentary on the Book of Genesis, t. 1: From Adam to Noah Genesis
11-VI8&;t. 2: From Noah to Abraham Genesis VI 9 — XI 32, Jerusalem 1984.

3 Taki charakter ma publikacja: N. L e i b o v i t z, Studies in Bereshit (Genesis). In the
Context of Ancient and Modern Jewish Bible Commentary, Jerusalem 1972.

¥ W.Gunther Plaut(red.), The Torah. A Modern Commentary, New York 1981.

4 S.Pecaric (oprac. tum.), Chumasz Pardes Lauder, The Ronald S. Lauder Foundation,
Edycja Pardes Lauder, Krakow 2001.

4 Nazwa urobiona od hebrajskiego ch-m-3, czyli ,,pig¢”, na okreslenie pigciu ksigg Mojze-
sza; D. Cohn-Sherb ok, The Blackwell Dictionary of Judaica, Oxford 1992, s. 233.
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pierwszych liter stow, ktore oznaczaja cztery poziomy objasniania
Tory: objasnienie zwykte (pszat), przez midrasz (drasz), przez aluzje
(remez) 1 objasnienie tajemnic Tory (sod)”.*

Pozyteczne i wielce wymowne moze by¢ uwzglednienie przetozo-
nego na jezyk polski zbioru pismiennictwa talmudyczno-midraszo-
wego, ktorego autorem jest Micha Josef Bin Gorion Berdyczowski.*
Zawiera ono ,.te podania i mity Zydéw, ktére nawiazujac do Pisma,
wychodzac z niego i wielorako je uzupehiajac, ciggng si¢ poprzez
cale pobiblijne piSmiennictwo zydowskie”.** Na osobne wyszczegol-
nienie zastuguja dwa niedawno wydane komentarze zydowskie, kto-
rych autorami sa Konstanty Gebert* i Stanistaw Krajewski.** Oba
opieraja si¢ na lekcjonarzu rocznym, obejmujac komentarze do wy-
branych perykop Piecioksiegu i ksigg prorockich przeznaczonych do
czytania w podczas dorocznych $wiat zydowskich i uroczystych sza-
batow.

Wiele do myslenia daje porownanie tresci i specyfiki kazdego
z czterech poziomoéw zydowskiej interpretacji ksiegi swigtej, by prze-
kona¢ si¢ o ich wielokierunkowosci i wiclowagtkowosci. Mimo to
skupimy si¢ na objasnieniu zwyklym (pszat), czasami, niezbyt $ci-
sle, traktowanym jako dostowne. Ale nie jest ono dostowne przede
wszystkim dlatego, ze nie zmierza do rozpoznania literalnego sensu
tekstu, lecz objasnia go w kontekscie wielowiekowej tradycji zydow-
skle], ktoérej sedno stanowi skoncentrowanie si¢ na wybraniu Izraela
oraz jego przymierzu z Bogiem i wynikajacym z niego szczegdlnym
powolaniu.

Rdz 1,1-3: ,,Na poczatku stwarzania przez Boga nieba i ziemi, kie-
dy ziemia byta bezksztaltng pustka i ciemno$¢ [byta] nad powierzch-
nig otchtani a Boska obecno$¢ unosita si¢ nad powierzchnig wod, Bog
zechcial, aby bylo swiatto [duchowe]. I byto §wiatto”.

W odréznieniu od Rambana, a takze ogétu komentatorow chrze-
Scijanskich, objasniajacych te wersety jako poczatek chronologicz-
nego przedstawienia kolejno$ci stwarzania poszczegolnych elemen-

2 S.Pecaric (oprac. thum.), Chumasz Pardes Lauder, s. V1.

# MJ.Bin Gorion Berdyczews ki, Zvdowskie legendy biblijne, cz. 1, tham.
R.Stiller Gdynia 1996.

“ Tamze,s. 9.

¥ K. Gebert, 54 piruszim komentarze do Tory, Krakow 2004.

% S.Krajewski, 54 komentarze do Tory dla nawet najmniej religijnych sposréd nas,
Krakow 2004.
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tow $wiata, bardzo wielu egzegetow zydowskich idzie za pogladami
Rasziego i Abrahama Ibn Ezra. Obaj podzielajg poglad, ze w. 1 nie
jest zdaniem niezaleznym, lecz podporzadkowanym temu, co po nim
nastepuje.”’” Zamiast dociekan dotyczacych samego sedna stworze-
nia $wiata ze wskazywaniem na koncepcj¢ ex nihilo, niemata czes¢
komentatorow zydowskich interpretuje te wersety w nawigzaniu do
przejecia przez Izraelitow ziemi Kanaan. Znane s midraszowe rozwi-
ni¢cia tej problematyki. Gdyby narody $wiata powiedzialy Izraelowi:
»Jestescie Ziodziejami bo podbili$cie ziemi¢ siedmiu narodow, kto-
re zamieszkiwaly ziemi¢ Kanaan”, wtedy Izrael im odpowie: ,,Caty
$wiat nalezy do Swietego Jedynego (Niech Bedzie Btogostawiony!).
On go stworzyl i podarowai komu uznat za stosowne. Jego wola byto
da¢ im i t¢ ziemig¢ 1 Jego wolq bylo im jg odebra¢, a przekaza¢ nam”.*®
Wzglad na wyj jatkowo$¢ ziemi Izraela oraz szczegdlne prawo Zydow
do tej ziemi znalazt wyraz w przeswiadczeniu wyrazanym w wielu
midraszach, ze ,,ZIEMIA SWIETA stworzona zostata najpierw, a do-
piero po niej reszta $wiata”.* Nie zabrakto konkluzji nawigzujacych
do wiedzy z zakresu topografii, lecz silnie uwznioslonej: ,,ZIEMIA
SWIETA lezy wyzej od wszystkich ziem”.*

Rozwazajac, czy w ogodle potrzebny jest taki poczatek Ksiegi Ro-
dzaju, komentatorzy odpowiadaja: ,,.Dla ludzi, ktorzy wierza Torze,
wystarczataby ona i bez tych wersetow. Uwierzyliby w stwierdzenie
zawarte w Dziesigciu Przykazaniach: «Bo w sze$¢ dni Bog uczynit
niebo i ziemi¢ 1 wszystko, co jest w nich i odpoczat na siédmy dzien»
(Szemot 20:11). A wiedza o dziele Stworzenia bylaby znana nielicz-
nym, jako tradycja od Moszego, ktory otrzymatl ja na Synaju, razem
z Tora Ustng (Ramban)”.>! Sedno tego rozumowania stanowi wzglad
na wzmianke w Dekalogu (W) 20,11), nawiazujaca do siedmiu dni
stworzenia, ktora powinna Izraelicie wystarczy¢ za fundament wiary
w Boga Stworzyciela. Wyglada na to, ze w ocenie rabindw wyznanie
stanowigce integralng czg¢$¢ przykazania Bozego w zasadzie nie po-
trzebuje rozwinigcia podanego na poczatku Ksiegi Rodzaju.

47 U.Cassuto, From Adam to Noah, cz. 1,s. 19; W.Gunther Plaut (red.), The To-
rah, s. 18.
® S.Pecaric (oprac. tum.), Chumasz Pardes Lauder, s. 2.
J.Bin Gorion Berdyczewski, Zydowskie legendy biblijne, s. 40.
Tamze.
St S.Pecaric (oprac. ttum.), Chumasz Pardes Lauder, s. 2-3.
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Istniejg rowniez inne nurty egzegezy tych wersetow.” Przyktado-
wo, Raszi twierdzil, ze Bég stworzyt §wiat ze wzgledu na Tore, kto-
ra zostata nazwana ,,poczatkiem Jego drog”. Idac po tej linii, poja-
wiata si¢ konkluzja: ,,Wytacznym celem calej Pierwszej Ksiegi, ktora
przedstawia genez¢ $wiata, ludzkosci i ludu Jisraela, jest wprowadze-
nie Bozego Prawa, ktore zostato dane Jisraclowi (R. Samson Rafael
Hirsch)”.* Aczkolwiek Tora zostata podarowana znacznie pozniej, bo
wraz z przymierzem zawartym na Synaju, jednak cate dzieje ludzko-
$ci zmierzaty wlasnie w tym kierunku, co jeszcze mocniej podkresla
przywilej wybrania Izraela sposréd innych ludéw i narodow.

Rabini zwracali uwagg, ze pierwsza ksigga Tory rozpoczyna si¢ od
litery ,,b” (Beresit bara Elohim), drugiej litery alfabetu hebrajskie-
go. Dopatrywano si¢ w tym sensu alegorycznego: ,,Midrasz mowi,
ze Tora zaczyna si¢ od litery bet, a nie od litery alef, poniewaz od bet
zaczyna si¢ tez stowo bracha (btogostawienstwo), a od alef zaczyna
si¢ stowo arira (przeklenstwo) (Baal Haturim). Litera bet ma warto$¢
liczbowa dwa, jest to odniesienie do stworzenia przez Boga dwoch
$wiatow: tego $wiata i Przyszlego Swiata. Liczba dwa jest tez aluZJa,
do dwoch czgsci, ktore sktadaja si¢ na Tore: do Tory Pisanej i Tory
Ustnej. To uczy, ze $wiat zostal stworzony przez zaslugf; tych kto-
rzy studiujg Tor¢ (Baal Haturim)”.>* W podanym wyjasnieniu, szero-
ko rozpowszechnionym wsrod komentatoréw zydowskich, podkresla
si¢ Boskie pochodzenie, rowny autorytet i ,,odwieczne wspotistnienie
Tory spisanej i Tory ustnej”.>> W wyraznie widocznym dowartoscio-
waniu Tory Ustnej przejawia si¢ wzmiankowana wczesniej tendencja
do rabinizacji Biblii, polegajacej na wyraznym ukazaniu autorytetu
i normatywnosci tradycji interpretacyjnych, ktére powstaly na kanwie
rabinicznego czytania i obja$niania ksiag $wigtych.

W monumentalnym komentarzu do Ksiegi Rodzaju wydanym
w jezyku stowackim,’® w ktérym pojawiajg si¢ systematyczne na-
wigzania do egzegezy rabinicznej, zostal przypomniany jeszcze je-
den aspekt dotyczacy litery ,,b”. Zapisana w jezyku hebrajskim otwie-
ra si¢ po lewej stronie. Majac na wzgledzie fakt, ze zapis hebrajski

2 Zob. T. S tan ek, Opis stworzenia swiata — Rdz 1,1 — 6,8 —w ujeciu liturgicznej tradycji
zydowskiej, w: Z.Pawtowski(red.), Genesis 1-3. Tekst, interpretacje, przemyslenia, Scripta
Theologica Thoruniensia 4, Torun 2009, s. 21-36.

% S.Pecaric (oprac. ttum.), Chumasz Pardes Lauder, s. 3.

Tamze, s. 3.
S.Krajewski, 54 komentarze do Tory, s. 20.
P.Dubovsky(red. nacz.), Genezis, Komentare k Starému zakonu 1, Trnava 2008.
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jest sporzadzany od prawej strony do lewej, jeden z midraszy ,,uczy
nas, ze rowniez my mamy si¢ szeroko otworzy¢ na to, co bgdziemy
czyta¢”.>” Wsrod innych objasnien pojawito si¢ takze to, ktére dopa-
truje si¢ w uzyciu drugiej litery alfabetu hebrajskiego nawigzania do
dwoch $wiatéw, czyli obecnego i przysztego.® Nie trzeba uzasadniac,
ze taka interpretacja pozwala kojarzy¢ prapoczatki swiata i cztowie-
ka z ich ostatecznym przeznaczeniem, ktorego osiagniecie ma $cisty
zwigzek z powotaniem Izraela jako $§wiadka jedynego Boga.*

Rdz 4,3: ,,Po pewnym czasie Kain przyniést z owocoéw ziemi ofia-
re dla Boga”.

Komentujac wyrazenie ,,dla Boga”, rabini wyjasniaja: ,,Gdy nastat
czternasty dzien miesigca nisan, Adam wezwal swych synow i po-
wiedzial im: «Wiem, ze tego dnia w przysztosci Zydzi beda zanosi¢
Bogu ofiarg pesachowg, aby upamigtni¢ cuda, jakie Haszem uczynit
dla nich w noc Pesach. Jest to wtasciwe, abyscie zaniesli korbanot
(ofiary) tego dnia, by sprawi¢ przyjemnos¢ waszemu Stworcy» (Mi-
drasz)”.%

W objasnianiu tekstu biblijnego przestaja by¢ widoczne zasadni-
cze wymiary czasu: przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztos¢. Poszcze-
golne epizody zostajg objasnione nie z perspektywy czlowieka, ale
Boga. W ten sposob na poczatki swiata i ludzkos$ci rzutuje si¢ powin-
nosci Izraela wynikajace ze specyfiki jego wybrania i przeznaczenia
do szczegolnej odpowiedzialnos$ci.

Rdz 5,5: ,,A wszystkich lat Adama, ktore przezyt, byto dziewieéset
trzydziesci. [ umart”.

Egzegeza zydowska idzie w dwoch kierunkach. Nawiazujac do
przysztosci, o ktorej opowiadajg kolejne ksiegi Biblii, wzmiankuje
Dawida: ,,Adam zyt dziewiecset trzydziesci lat, bo siedemdziesiat lat
swojego zycia ofiarowal Dawidowi, kiedy dowiedziat si¢, ze Dawid
ma przeznaczone zy¢ zaledwie kilka godzin (Midrasz)”.! Drugi kie-
runek zawiera nawigzanie do patriarchow: ,,Adam wybral na miejsce

7 Tamze, s. 57.

¥ F.Manns, Le Midrash, s. 146.

3 Inne aspekty refleksji nad alfabetem hebrajskim i literg ,,b”, ktora otwiera Ksiege Rodza-
juzob.w: MJ. Bin Gorion Berdyczewski, Zydowskie legendy biblijne, s. 32-33;
K. G ebert, 54 piruszim komentarze do Tory, s. 13-14.

® S.Pecaric (oprac. tum.), Chumasz Pardes Lauder, s. 30.

o' Tamze, s. 38.
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swego pochowku grote Machpela, w ktérej pochowal go Sam Bog.
W tym samym miejscu obok niego zostata pochowana rowniez Cha-
wa (Midrasz)”.%

Jedno i drugie objasnienie taczy najwybitniejsze postaci z dziejow
biblijnego Izraela, to jest Dawida i Abrahama, z Adamem. Remini-
scencje tego potgczenia rozpoznajemy roéwniez w rodowodach Jezu-
sa zamieszczonych w pierwszej (Mt 1,1-17) 1 trzeciej (Lk 3,23-38)
Ewangelii kanoniczne;.

Rdz 6,9: ,,To s3 potomkowie Noacha: Noach byt czlowiekiem
sprawiedliwym, doskonatym [jak] na swoje pokolenie”.

Rabiniczna interpretacja zostala tutaj wtaczona do samego prze-
ktadu. Jej sens jest nastgpujacy: ,,Noach wyrozniat si¢ prawoscig tyl-
ko przez porownanie ze swoim niemoralnym pokoleniem; gdyby zyt
w pokoleniu Awrahama, nie bylby nikim znaczacym (Raszi)”.* Noe
wyroznial si¢ tylko w swoim pokoleniu, podczas gdy sprawiedliwo$¢
Abrahama wykraczata daleko poza ramy pokolenia, w ktérym zyt.
Uznanie go za sprawiedliwego opierato si¢ nie na tym, ze byt lepszy
od innych, dalekich od doskonatosci w swoim pokoleniu, ale na tym,
ze rzeczywiscie stat si¢ sprawiedliwy.® Istniaty zatem dwie rozne in-
terpretacje tego wersetu i nie bylo jednomysInosci wsrod rabinow.
Pojawialy si¢ tez bardziej subtelne opinie: ,,Stowa te podkreslajg pra-
wos$¢ Noacha — byt on sprawiedliwy nawet w swoim grzesznym po-
koleniu. Sprawiedliwi w kazdym pokoleniu powinni by¢ oceniani na
tle swoich czasow (Sefer Haparsziot)” .

W rabinicznych komentarzach stycha¢ echa wielowiekowych do-
$wiadczen nabywanych w kontekscie dylematow zydowskiej egzy-
stencji w diasporze, a takze refleksji nad zmienng postawa moralng
kolejnych pokolen wyznawcow judaizmu. W odmiennych spojrze-
niach uwidaczniajg si¢ zréznicowane zapatrywania dotyczace powin-
no$ci moralnych w konkretnych okolicznosciach zyciowych. Pro-
blem, z ktorym zmagajg si¢ rabini, dotyczy tego, czy i jak mozliwe
jest osiagnigcie sprawiedliwo$ci bez znajomosci Tory. Sytuacja No-
ego 1 Abrahama byla o tyle specyficzna, ze Tora nie zostata jeszcze

2 Tamze.

S Tamze, s. 46.

% W.Gunther Plaut(red.), The Torah, s. 65; K. G e b e rt, 54 piruszim komentarze
do Tory, s. 18.

% S.Pecaric (oprac. ttum.), Chumasz Pardes Lauder, s. 46.
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podarowana Izraelowi, poniewaz lud Izraela nie istnial. Wiele docie-
kan rabinow skupia si¢ na odpowiedzi na pytanie, czy i1 jak moga
osiagnaé sprawiedliwo$¢ nie-Zydzi zyjacy w czasach, gdy Izrael
przyjal dar Tory. Echa tej problematyki mozna rozpozna¢ w listach
$w. Pawla.

W interpretacjach rabinicznych pojawia si¢ jeszcze jeden watek do-
tyczacy Noego. Cz¢$¢ rabindw, w nawigzaniu do Adama i kary, jaka
spadta na niego po grzechu niepostuszenstwa, sugerowata, ze Noe byt
obrzezany. ,,Kiedy Pan rzekt do Adama: Przekleta niech bedzie rola
z twojego powodu! Adam zapytal Pana: O Panie §wiata! do kiedy?
Pan mu odrzek}: Az narodzi si¢ taki, ktéremu od urodzenia obrzezany
bedzie napletek jego ciata. Pojawit si¢ wigc Noach i popatrz! byt ob-
rzezany”.% Aluzja do Adama nie jest przypadkowa. Wiele midraszow
wyraza przekonanie, ze jako jedyny czlowiek ,,urodzit si¢ obrzezany.
Wedtug Talmudu (Sanhedrin 38b), po wygnaniu z raju, napletek wy-
rost mu ponownie”.®’

Rdz 9,29: ,.I wszystkich lat Noacha bylo dziewigéset pigédziesiat.
I umarl”.

W tym miejscu egzegeza zydowska kladzie nacisk na obliczenia
kalendarzowe: ,,Noach urodzit si¢ w roku 1056 od Stworzenia, potop
nastapit w roku 1656, a Noach umarl w 2006, dziesie¢ lat po rozpro-
szeniu. Awraham urodzit si¢ w 1948 roku, wigc znal Noacha i miat
pigédziesigt osiem lat, gdy Noach zmarl. Od Adama az do Awraha-
ma istniala ustna tradycja przekazywana kolejno tylko przez czterech
ludzi: Adama, Lemecha, Noacha i Awrahama. Podobnie Mosze, po-
przez ktorego zostata dana Tora, widziat Kehata, ktory widziat Jaako-
wa, ktory widziat Awrahama. Tak wigc nie wigcej niz siedmiu ludzi
przekazywato tradycje bezposrednio od Adama do pokolenia, ktore
otrzymato Torg (Abarbanel)”.%®

Podawane obliczenia stuzg jednemu celowi, a mianowicie uwiary-
godnieniu Mojzesza oraz informacji zawartych w Pigcioksiggu, kto-
rego autorstwo tradycyjnie przypisywano Mojzeszowi. Siedem o0sob
wyszczegolnionych jako ogniwa tradycji ustnej zabezpieczyto wier-
ny przekaz pamigci o stworzeniu $wiata i cztowieka oraz dziejach
przed- i popotopowej ludzkosci. Nacisk na znaczenie poszczegolnych

% M.J. Bin Gorion Berdyczewski, Zydowskie legendy biblijne, s. 105.
7 K. Gebert, 54 piruszim komentarze do Tory, s. 27.
% S.Pecaric (oprac. ttum.), Chumasz Pardes Lauder, s. 66.
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ogniw dlugiego tancucha tradycji ustnej ma na wzgledzie podkresle-
nie, ze poézniejsza Tradycja Ustna ma dawny i czcigodny rodowdd, co
ja uwiarygodnia tak wobec wyznawcow judaizmu, jak i we wszelkich
polemikach, podejmowanych zwlaszcza z chrzescijanami.

Kilka ogdlniejszych wnioskéw

Analizujac wybrane przyktady rabinicznego objasniania ,.historii
poczatkdow”, mozna uchwyci¢ pewne prawidlowosci, ktére dajg do-
bre pojecie o specyfice rabinicznej egzegezy catej Biblii.

W pismiennictwie rabinicznym nie ma komentarzy ograniczonych
wylacznie do objasniania Rdz 1-11, bo nie widziano powodow do
izolowania jedenastu pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju od resz-
ty Tory. Rabini wyrazali przekonanie, ze prawda o stworzeniu $wia-
ta i cztowieka przez Boga zostala wyrazona w wielu miejscach Bi-
blii, poczynajac od Dekalogu (Wj 20,11) az po podziw i wielokrotne
uwielbianie Boga Stworcy w Ksigdze Psalmow. Wazny wyjatek sta-
nowi komentarz do Rdz 1-11, ktoérego autorem jest Umberto Cas-
suto. Znacznie cze¢$ciej niz autorzy rabiniczni odwotuje si¢ on do
swiadectw literackich i archeologicznych starozytnego Bliskiego
Wschodu, eksponujac nie tylko podobienstwa, lecz i roznice. To po-
dejscie mozna rozpozna¢ takze w innych dzietach wspdlczesnej egze-
gezy zydowskiej, ale nie majg one zauwazalnego wptywu na poglady
reprezentatywne dla judaizmu ortodoksyjnego.

Gléwnym celem tradycyjnej rabinicznej interpretacji ksiag swig-
tych nie jest ustalanie pierwotnego czy oryginalnego znaczenia tekstu,
ani okolicznosci i uwarunkowan, ktore przesadzily o jego powstaniu,
lecz umieszczenie go w kontekscie wielowiekowej, zaakceptowanej
przez rabindw, tradycji zydowskiej. W jej centrum znajduje si¢ Tal-
mud, jako najbardziej autorytatywne badz normatywne dzieto rabi-
nicznej tradycji zydowskiej. Stanistaw Krajewski napisat: ,,Jego zgle-
bianie to wlasnie «studiowanie Tory». To oznacza, ze teksty biblijne
czytamy w $wietle catej historii biblijnej, calej pdzniejszej tradycji
interpretacyjnej, w tym — prawnej, oraz calej historii Izraela — az do
naszych dni”.®

©® S.Krajewski, 54 komentarze do Tory, s. 21; zob. téwniez t ¢ n z e, Zydowskie stu-
diowanie Tory, Verbum Vitae 4(2005) nr 7, s. 83-90.
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W centrum zydowskiej mysli religijnej znajduje si¢ koncepcja wy-
brania Izraela przez Boga, usytuowana w perspektywie przymierza
zawartego na Synaju. To ono zapoczatkowato szczegc')lny 1 wyjatko-
wy rodzaj relacji mlqdzy obydwoma partneraml przymlerza Wyja-
smajqc wybranie Izraela,”” wielu rabindéw umieszcza je przed stwo-
rzeniem $wiata, analogicznie jak np. imi¢ Mesjasza. A skoro Izrael
istniat przed stworzeniem Swiata, czyli od zawsze, wigc jego abso-
lutnie wyjatkowy status stanowi gwarancj¢ trwania w przysztosci.”
Dzieje, ktore poprzedzily powotanie Abrama, a nastgpnie zawar-
cie przez Mojzesza przymierza z Bogiem na Synaju, s3 pojmowane
i przedstawiane jako ramy dla tego, co najwazniejsze, uwypuklajac
skuteczng realizacje odwiecznego planu Bozego.

Patrzac z zydowskiej perspektywy, ktora ktadzie nacisk na wybra-
nie i przywileje Izraela, istnienie innych ludow i narodow w pewnym
sensie przestawato by¢ wazne, stanowito bowiem co najwyzej oprawe
do realizacji przywileju wybrania. Najwazniejsze rozpoznane w Rdz
1-11 ogniwa watku wybrania, eksponujacego wyjatkowos¢ Izraela
i jego przeznaczenia, to: Noe (6,8) — Sem (9,26; 10,21-31; 11,10-
-32) — Abram (11,26). Rabiniczna egzegeza zajmowala si¢ innymi lu-
dami i narodami tylko po to, by tym lepiej wyeksponowaé centralng
role i znaczenie Izraela. Konsekwentnie, tekst jedenastu pierwszych
rozdziatéw Ksiegi Rodzaju dzielono na dwie zasadnicze czesci: 1,1
— 6,8, czyli stworzenie $wiata i poczatki ludzkosci, oraz 6,9 — 11,32,
czyli dziesie¢ pokolen, ktore poprzedzily wybranie Abrama, wlacza-
jac epizod potopu.”

Szczegblne znaczenie przykladano do okreslenia i doprecyzowa-
nia tzw. przykazan noachickich.” Ma to zwigzek z podkreslaniem
miejsca i roli Tory jako daru przeznaczonego dla Izraela. Na etapie
dziejow ludzkosci, ktory poprzedzil powotanie Abrama, jeszcze nie
byto daru Tory, co pod pewnymi wzgledami upodabnia go do sytu-
acji pogan po zawarciu przez lzrael przymierza z Bogiem na Synaju.
Noachici to cztonkowie rodziny Noego, ktorzy wyszli cato z potopu
oraz ich potomkowie. Bazujac na Ksiedze Rodzaju, rabini okreslali

0 Zob.S.Schechter, Aspects of Rabbinic Theology. Major Concepts of the Talmud,
s. 58-62.

" Tamze, s. 58-59.

2 Zob. K. Gebert, 54 peruszim komentarze do Tory, s. 13-24; S. Krajews ki, 54 ko-
mentarze do Tory, s. 19-24.

3 Zwigzle zob. W. C hro st o w s k i, Noachickie przykazania, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 13, Lublin 2009, kol. 1337-1338.
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siedem przykazan, do przestrzegania ktorych sa zobowigzani wszy-
scy nie-Izraelici — w odroznieniu od ludu Izraela, ktérzy otrzymat dar
Prawa. Te siedem przykazan to sze$¢ zakazoéw: 1. batwochwalstwa;
2. morderstwa; 3. kradziezy; 4. bluznierstwa; 5. nierzadu; 6. spozy-
wania mie;sa zyjacych istot, a takze jeden nakaz, a mianowicie usta-
nowienie spraw1ed11wych sgdow (TB, Sanhedryn 56a). Zachowujqc
owe przykazanla nie-Zydzi zamleszkujqcy wérod Zydow maja obo-
wigzki 1 przywileje prozelitow, a wigc, by dostapi¢ zbawienia, nie
muszg nawracac si¢ na judaizm.

*khk

W wypowiedziach ostatnich papiezy i Kosciota katolickiego pro-
mujqcych dialog z Zydami 1 judaizmem znajduja si¢ liczne wezwania
i zachety do poznawania i uwzgl@dmama zydowskiej tradycji inter-
pretacji Biblii.”* Z pewnoscia Jest to kierunek wazny i pod wieloma
wzgledami pozyteczny. Jednak ci, ktérzy wchodza na t¢ drogg, za-
wsze powinni pamigta¢ o istotnym zaleceniu podanym w dokumen-
cie Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele: ,,Ze
strony zydowskiej, wedlug bardzo zréznicowanych form, chodzi o re-
ligie, ktora okresla nardd i praktyke zycia, poczynajac od Pisma ob-
jawionego i tradycji ustnej, podczas gdy po stronie chrzescijanskiej
wspolnote tworzy wiara w Pana Jezusa, ktory umart, zmartwychwstat
i zyje, Mesjasza i Syna Bozego. Te dwa punkty wyjscia tworza dwa
konteksty interpretacji Pism, ktore pomimo wielu zbieznosci i podo-
bienstw sg zasadniczo odmienne”.”

ks. Waldemar CHROSTOWSKI

™ Tenze, Zydowskie tradycje interpretacyjne pomocg w zrozumieniu Biblii, w: R. Rubin-
kiewicz(thum. ired.), Interpretacja Biblii w KosSciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblij-
nej z komentarzem biblistow polskich, Rozprawy i Studia Biblijne 4, Warszawa 1999, s. 131-
-146.

» Papieska Komisja Biblijna,Interpretacja Biblii w Kosciele, w: tamze, s. 43.



