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ZAWARTOSC: 1. Angazowanie si¢ laikatu w Zycie polityczne.*

I. ANGAZOWANIE SIE LAIKATU W ZYCIE POLITYCZNE

Jawi si¢ do$¢ czgsto pytanie, jak winno wyglada¢ angazowanie si¢ laikatu
w zycie polityczne wedtug nauczania Magisterium Kosciota. Istnieje wazny do-
kument Kongregacji Nauki Wiary z 24 listopada 2002 r., opracowany przez kard.
J. Ratzingera i podpisany przez Jana Pawla II: Nota doktrynalna o niektorych
aspektach dzialalnosci i postgpowania katolikow w zyciu politycznym. Niekto-
re zasady plyna ze wskazan Jana Pawla 11, ,,papieza nowej ewangelizacji”. Do
udziatu ludzi §wieckich w Polityce nawotywat rowniez Benedykt XVI. W tym
artykule oméwimy wskazania, zaczerpnigte z tych zrodel.

Tre$¢ Noty doktrynalnej Kongregacji Nauki Wiary
Wskazania zawarte w omawianej Nocie Kongregacji — czytamy w nr. 8§ — maja
rzuci¢ $wiatlo na jeden z najwazniejszych aspektow jednosci chrzescijanskiego
zycia: zgodno$ci wiary i zycia, Ewangelii i kultury, o ktérej przypomniat I Sobor
Watykanski. Kongregacja juz we Wstepie przypomniala, ze w ciggu minionych
2 tys. lat historii chrze$cijanin uczestniczyt w zyciu tego $wiata na rézne sposo-
by. Jednym z nich byt udziat w dziatalno$ci politycznej jako obywatel.! Wspot-

* Redaktorem Biuletynu teologii laikatu jest Czestaw Parzyszek SAC, Warszawa.

' Por. List do Diogneta, 5, 5; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2240. Posrod swietych
czczonych przez Kosciot wielu jest mezczyzn i kobiet, ktorzy stuzyli Bogu przez ofiarny udziat
w dziatalno$ci politycznej i sprawowaniu rzadoéw. Nalezy do nich $w. Tomasz Morus, ogloszo-
ny patronem rzadzacych i politykow, ktory potrafit §wiadczy¢ o ,,niezbywalnej godnosci sumie-
nia” nawet za cen¢ meczenstwa. Cho¢ poddawany byt roznym formom nacisku psychicznego,
nie zgodzit si¢ na zaden kompromis, lecz, dochowujac ,,nieztomnej wiernosci prawowitym wia-
dzom i instytucjom”, ktora go wyr6zniata, swoim zyciem i $miercig potwierdzit, ze ,,cztowiek
nie moze oderwac si¢ od Boga ani polityka od moralnosci”; Jan Paw et I, List apostolski
,,motu proprio” o ogloszeniu sw. Tomasza Morusa Patronem rzqdzqcych i politykéw, Osserva-
tore Romano (wyd. pol.) 1/2001, s. 9.
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czesne spoteczenstwa demokratyczne, w ktorych obowigzuje zasada, ze wszyscy
moga uczestniczy¢ w zarzadzaniu sprawami publicznymi w klimacie prawdziwej
wolnosci (por. KDK, nr 31; KKK, nr 1915), potrzebujag nowych form szerszego
udziatu obywateli, chrzescijan i niechrzescijan, w zyciu publicznym.

We wspolczesnym spoleczenstwie — zauwazaja autorzy Noty doktrynal-
nej — zachodzi ztozony proces kulturowy, ktory jest odzwierciedleniem schyl-
ku pewnej epoki, a jednocze$nie wyrazem obaw w obliczu zarysowujacych si¢
na horyzoncie nowych czasow. Wielkie osiagnigcia, jakich jestesmy $wiadka-
mi, sklaniajg do przyjrzenia si¢ pozytywnym dokonaniom ludzkosci na drodze
postepu i ksztaltowania warunkow zycia bardziej godnych czlowieka. Wzrost
odpowiedzialnosci za kraje rozwijajace si¢ jest z pewnos$cig zjawiskiem bardzo
istotnym, ktdre $wiadczy o coraz wigkszej wrazliwosci na dobro wspolne. Zara-
zem jednak nie wolno przemilczaé faktu, ze pewne nurty wystepujace w kultu-
rze cheialyby nada¢ niebezpieczny kierunek ewolucji prawodawstwa i w konse-
kwencji takze postepowania przysztych pokolen.

Niebezpieczny jest dzi§ pewnego rodzaju relatywizm kulturowy, przejawia-
jacy sie w probach teoretycznego uzasadniania i obrony pluralizmu etycznego,
ktory sankcjonuje dekadencj¢ rozumu oraz rozktad zasad naturalnego prawa mo-
ralnego. Pod wptywem tej tendencji nierzadko pojawiaja si¢ w deklaracjach pu-
blicznych tezy, ze tego rodzaju pluralizm etyczny jest warunkiem demokracji.?
W konsekwencji dochodzi do tego, ze — z jednej strony — obywatele domagaja
si¢ uznania catkowitej autonomii swoich wyboréw moralnych, z drugiej za$ —
ustawodawcy uwazaja, ze wyrazem poszanowania tej wolnosci wyboru jest two-
rzenie praw nieliczacych si¢ z zasadami etyki naturalnej i ulegajg przemijajacym
tendencjom kulturowym i moralnym,® tak jakby wszystkie mozliwe wizje Zycia
mialy takg samg warto$¢.*

Relatywistyczna koncepcja pluralizmu — czytamy w Nocie — nie ma nic
wspblnego z uzasadnionym prawem obywateli katolikow do swobodnego wy-

2 Por. tenze, Centesimus annus, nr 46, AAS 83/1991, s. 793-867; t e n z e, Veritatis splen-
dor, nr 101, AAS 85/1993, s. 1133-1228; t e n Z e, Przemowienie do Parlamentu wioskiego na
otwartej sesji zwyczajnej 14 listopada 2002 r., Osservatore Romano (wyd. pol.) 2/2003, s. 37.

3 Por. tenze, Evangelium vitae, nr 22, AAS 87/1995, s. 401-522.

4 Jednocze$nie zada si¢ od znacznej cze$ci obywateli, w tym takze od katolikow, by w imie¢
opacznie rozumianej tolerancji rezygnowali z uczestniczenia w zyciu spotecznym i politycznym
swoich krajow w sposob zgodny z wizja cztowieka i dobra wspolnego, ktora uwazaja za praw-
dziwg i stuszng z ludzkiego punktu widzenia i ktora cheieliby realizowac za pomocg legalnych
Srodkow, jakie demokratyczny porzadek prawny zapewnia wszystkim cztonkom wspdlnoty po-
litycznej Historia XX w. jest wystarczajacym dowodem na to, ze stuszno$¢ maja ci obywatele,
ktorzy sa przekonani o catkowitej btednosci relatywistycznej tezy, negujacej istnienie normy
moralnej zakorzenionej w samej naturze istoty ludzkiej, wedle ktorej nalezy ocenia¢ kazda wi-
zj¢ cztowieka, dobra wspolnego i panstwa; Nota doktrynalna, nr 1.
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boru tej sposrod politycznych koncepcji, zgodnych z wiarg i naturalnym pra-
wem moralnym, ktéra wedhug ich uznania najlepiej odpowiada wymogom dobra
wspolnego. Wolnos¢ polityczna nie jest i nie moze by¢ oparta na relatywistycz-
nej tezie, ze wszystkie wizje dobra cztowieka sg rownie prawdziwe i majg taka
samg warto$¢, ale winna opiera¢ si¢ na fakcie, ze wszelka dziatalnos¢ polityczna
zmierza zawsze do bardzo konkretnej realizacji prawdziwego dobra czlowieka
i dobra spolecznego w $cisle okreslonym kontekscie historycznym, geograficz-
nym, ekonomicznym, technicznym i kulturowym.’

Chrzescijanin winien ,,w zakresie porzadku spraw doczesnych uznawac
uprawnione réznice pogladéw” (KDK, nr 75), ale zarazem musi tez wyrazaé
sprzeciw wobec koncepcji pluralizmu opartej na relatywizmie moralnym, kto-
ra szkodzi samej demokracji. Demokracja potrzebuje prawdziwych i solidnych
podwalin, to znaczy zasad etycznych, ktore ze wzgledu na swa nature i rolg, jaka
pelnig w zyciu spotecznym, nie moga by¢ przedmiotem ,,negocjacji”.¢ Upraw-
niony pluralizm doczesnych opcji nie podwaza bynajmniej zasad, z ktorych wy-
nika zobowigzanie katolikow do angazowania si¢ w polityke, a odwotujacych si¢
bezposrednio do chrzescijanskiej nauki moralnej i spotecznej. Do tego nauczania
katolicy $wieccy powinni nieustannie si¢ odwolywaé, by mie¢ pewnos¢, ze ich
udziat w zyciu politycznym wyraza, zgodnie z wyznawanymi zasadami, poczu-
cie odpowiedzialnosci za rzeczywisto$¢ doczesng.

Kosciot ma swiadomos¢, ze z jednej strony demokracja jest najlepsza forma
bezposredniego uczestnictwa obywateli w podejmowaniu decyzji politycznych,
z drugiej strony jednak jest mozliwa tylko w takiej mierze, w jakiej opiera si¢ na
prawidtowej wizji osoby (KDK, nr 25). W odniesieniu do tej zasady katolicy nie
moga zgodzi¢ si¢ na zaden kompromis, w przeciwnym razie zanikatoby w $wie-
cie $wiadectwo chrzescijanskiej wiary oraz jedno$¢ i wewnetrzna integralnos$é
samych wiernych. Demokratyczna struktura, na ktorej ma si¢ opiera¢ budowa

5 Konkretny charakter tej realizacji i zréznicowane okoliczno$ci sprawiaja, ze istnieje

zwykle wiele mozliwych wizji i rozwiazan, ktore wszakze musza by¢ moralnie dopuszczal-
ne. Zadaniem Kosciota nie jest wskazywanie konkretnych rozwiazan — a tym mniej rozwigzan
jedynych — w sprawach doczesnych, ktore Bog pozostawit wolnemu i odpowiedzialnemu osa-
dowi kazdego cztowieka, jednakze Kosciot ma prawo i obowigzek formutowac oceny moralne
w sprawach rzeczywistosci doczesnych, gdy wymaga tego wiara i prawo moralne; KDK, nr 76.

® Nalezy zauwazy¢, ze rozne czynniki — takie jak dorazny charakter niektorych decyzji
w sprawach spotecznych, fakt, ze czgsto istnieje wiele moralnie dopuszczalnych sposobdw re-
alizacji lub ochrony tej samej istotnej wartosci, mozliwo$¢ interpretowania na rozne sposoby
pewnych podstawowych zasad teorii politycznej, a takze techniczna zlozono$¢ znacznej czgsci
problemow politycznych — wyjasniaja mozliwos¢ istnienia wielu réznych partii, w ktorych ka-
tolicy moga podejmowac dziatalno$¢, by wypetnia¢ — zwlaszcza za posrednictwem reprezenta-
cji parlamentarnej — swoje prawo i obowiazek uczestnictwa w ksztattowaniu zycia publicznego
kraju; tamze, nr 43, 75.

—151-



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

nowoczesnego panstwa, bytaby dos¢ nietrwata, gdyby jej podstawa i osrodkiem
nie byta osoba ludzka.’

Obecnie, jak stwierdza omawiany dokument, jesteSmy $wiadkami inicjatyw
ustawodawczych, przy podejmowaniu ktorych nie bierze si¢ pod uwage wpty-
wu, jaki ma ksztattowanie kultury i postaw spotecznych na istnienie i przysztos¢
naroddw, i probuje si¢ podwazac zasade nienaruszalnos$ci ludzkiego zycia Kato-
licy maja w tej sytuacji prawo i obowigzek zabiera¢ glos, by na nowo uswiado-
mi¢ wszystkim najglebszy sens zycia i odpowiedzialno$¢, jaka za nie ponosza.
Jan Pawet II wielokrotnie przypominal, ze na wszystkich, ktorzy bezposrednio
uczestnicza w ciatach ustawodawczych, spoczywa ,,konkretna powinno$¢ prze-
ciwstawienia si¢” jakiejkolwiek ustawie stanowiacej zagrozenie dla ludzkiego
zycia. Obowigzuje ich — tak jak kazdego katolika — zakaz uczestnictwa w kam-
paniach propagandowych na rzecz tego rodzaju ustaw, nikomu tez nie wolno ich
popieraé, oddajac na nie glos.®

Wrhasciwie uksztaltowane sumienie chrze$cijanskie nie pozwala nikomu
przyczynia¢ si¢ (np. przez oddanie glosu) do realizacji programu politycznego
lub konkretnej ustawy, ktore podwazaja podstawowe zasady wiary i moralno-
$ci przez propozycje alternatywne wobec tych zasad lub z nimi sprzeczne. Jako
ze wiara stanowi niepodzielng jednos¢, jest logiczne, iz skupianie si¢ wylacz-
nie na jednej z zasad wiary przyniostoby szkode catosci katolickiego naucza-
nia. Uwzglednianie w dziatalnosci politycznej jednego wybranego aspektu nauki
spolecznej Kosciota nie wystarcza, by wywiaza¢ si¢ w petni z odpowiedzial-
nosci za dobro wspoélne. Katolik nie moze tez sadzi¢, ze wolno mu pozostawié
innym chrzescijanski obowiazek, jaki naktada na niego Ewangelia Jezusa Chry-
stusa, to znaczy troske o to, aby prawda o cztowicku i §wiecie byta gltoszona
i poznana (Nota doktrynalna, nr 3).

Gdy dochodzi do konfrontacji polityki z zasadami moralnymi, ktore nie moga
by¢ uchylone, nie dopuszczaja wyjatkéw ani zadnych kompromisow, zadanie

7 Skadinad to wlasnie szacunek dla osoby umozliwia uczestnictwo w procesach demokra-

tycznych Jak naucza I Sobor Watykanski, ,,ochrona praw osoby jest (...) niezbednym warun-
kiem tego, aby obywatele, tak indywidualnie, jak i stowarzyszeni, mogli bra¢ udziat w zyciu
panstwa i w aktywnym kierowaniu nim”; tamze, nr 73.

8 Por.Jan Pawelll, Evangelium vitae, nr 73. Nie jest to sprzeczne z zasada, ktora sfor-
mutowal Jan Pawel I w encyklice Evangelium vitae w odniesieniu do sytuacji, gdy nie jest
mozliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy aborcyjnej juz obowigzujacej lub poddane;j
pod glosowanie; w takim przypadku ,,parlamentarzysta, ktorego osobisty absolutny sprzeciw
wobec przerywania cigzy bylby jasny i znany wszystkim, postapitby stusznie, udzielajac swego
poparcia propozycjom, ktorych celem jest ograniczenie szkodliwosci takiej ustawy i zmierzaja-
cym w ten sposOb do zmniejszenia jej negatywnych skutkow na plaszczyznie kultury i moralno-
$Sci publicznej”; tamze.
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katolikow staje si¢ szczegdlnie wazne i odpowiedzialne.” Odnosi si¢ to np. do
ustaw dotyczacych aborcji i eutanazji; ustawy te musza mianowicie chroni¢ pod-
stawowe prawo do zycia od chwili poczecia az po jego naturalny kres. W mysl
tej samej zasady nalezy przypomina¢ o obowigzku poszanowania i ochrony
praw ludzkiego embrionu. Podobnie tez, w obliczu wspotczesnego prawodaw-
stwa dotyczacego rozwodow, trzeba zabiegac o ochrong i u§wiadamianie warto-
$ci rodziny opartej na monogamicznym malzenstwie osob przeciwnej plci, ktorej
jednosé 1 trwato$¢ winna by¢ zabezpieczona; niedopuszczalne sg jakiekolwiek
proby prawnego zréwnania z rodzing innych form wspotzycia ani tez prawnego
uznania owych form. Rowniez zagwarantowanie rodzicom swobody w wycho-
wywaniu dzieci jest niezbywalnym prawem, uznawanym zreszta przez mi¢dzy-
narodowe deklaracje praw czlowieka.

W tym samym duchu — przypomina Nota doktrynalna — nalezy zadbaé
o ochrong spoteczng nieletnich i 0 wyzwolenie tych, ktorzy ulegli wspotczesnym
formom niewolnictwa (takim np., jak narkomania albo zmuszanie do prostytu-
cji). Na tej liscie nie moze zabrakng¢ prawa do wolnosci religijnej ani troski
o rozw0j gospodarczy, stuzacy cztowiekowi i dobru wspoélnemu, respektujacy
nakazy sprawiedliwosci spolecznej i ludzkiej solidarnosci oraz zasadg pomocni-
czo$ci, wedle ktorej ,,prawa wszystkich osob, rodzin i grup spotecznych oraz ich
realizacja powinny by¢ uznawane” (KDK, nr 75).

W tym wykazie wielkiej sprawy nalezy takze uwzglednic¢ temat pokoju. Ire-
niczna i ideologiczna wizja pokoju zmierza czasem do sekularyzacji jego warto-
$ci, w innych znow przypadkach ocena jego aspektow etycznych bywa powierz-
chowna, ignoruje ztozonos$¢ problemow, ktore wchodza w gre. Pokoj jest zawsze
»dzietem sprawiedliwosci i owocem mitosci” (KKK, nr 2304); wymaga radykal-
nego i absolutnego odrzucenia przemocy i terroryzmu oraz nieustannego wysit-
ku i czujnosci wszystkich, ktorzy pelnig odpowiedzialne funkcje polityczne.'

® W obliczu tych fundamentalnych i niezbywalnych nakazow etycznych wierzacy musza

zdawacé sobie sprawe, ze w gre¢ wchodzi sama istota tadu moralnego, od ktorego zalezy integral-
ne dobro ludzkiej osoby; por. Nota doktrynalna, nr 3.

10" Chociaz w podejséciu do tych zagadnien dopuszczalne sg roézne koncepcje metodologicz-
ne, odzwierciedlajace odmienne wrazliwosci 1 kultury, nikomu z ludzi wierzacych nie wolno
powotywac¢ si¢ na zasade pluralizmu i autonomii $wieckich w dziedzinie polityki, by popierac¢
rozwiazania, ktore przekreslaja lub podwazaja zasady etyczne o fundamentalnym znaczeniu dla
dobra wspdlnego spoteczenstwa. Nie chodzi tu w istocie o ,,warto$ci wynikajace z wyznawa-
nej wiary”, poniewaz te zasady etyczne zakorzenione sa w naturze cztowieka i stanowia czg$¢
naturalnego prawa moralnego. Ich obroncy nie musza wyznawac wiary chrzescijanskiej, cho¢
Kos$ciol swym nauczaniem potwierdza je i chroni zawsze i wszedzie, shuzac w ten sposob bez-
interesownie prawdzie o cztowieku i dobru wspolnemu spoteczenstw. Jednak nie mozna zaprze-
czy¢, ze polityka musi odwolywac si¢ rowniez do zasad o absolutnym znaczeniu, wtasnie dla-
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Troska o dobro wspolne spotecznoscei politycznej, nakazana przez sumienie,
nie ma nic wspolnego z ,,konfesjonalizmem” lub nietolerancja religijna. Zgodnie
z katolicka doktryna moralng, laicko$¢ pojmowana jako autonomia sfery oby-
watelskiej 1 politycznej w stosunku do sfery religijnej i kodcielnej, ale nie w od-
niesieniu do zasad moralnych, jest wartoScig przyswojong juz i uznang przez
Kosciol, nalezaca do dziedzictwa wypracowanego przez cywilizacj¢ (por. KDK,
nr 76)."

Wierni §wieccy — czytamy w omawianym dokumencie — winni by¢ w pel-
ni $wiadomi, ze sprawy $cisle religijne (wyznawanie wiary, akty kultu i spra-
wowanie sakramentow, uprawianie nauk teologicznych, wzajemne relacje mig-
dzy wladzami kos$cielnymi i wiernymi itp.) nie leza w gestii panstwa, ktore nie
moze w nie ingerowaé, nie wolno mu tez w zaden sposob ich nakazywaé lub
zakazywac, chyba ze ze wzgledu na uzasadnione wymogi porzadku publiczne-
go. Uznanie praw obywatelskich i politycznych oraz przyznawanie $wiadczen
spolecznych nie moze by¢ uzaleznione od przekonan religijnych obywateli lub
speiania przez nich okreslonych praktyk natury religijnej.

Katolicy — podobnie jak pozostali obywatele — maja prawo i zarazem obo-
wigzek uczciwie poszukiwa¢ prawdy, krzewi¢ prawdy moralne dotyczace zycia
spolecznego, sprawiedliwosci, wolnosci, poszanowania zycia oraz innych praw
cztowieka, i broni¢ ich dozwolonymi $rodkami. Fakt, Zze niektore z tych prawd sa
tez nauczane przez Kosciot, nie umniejsza spotecznej prawomocnosci i ,,laickie-
g0” charakteru dziatalno$ci tych, ktorzy si¢ z nimi utozsamiaja, niezaleznie od
tego, w jakiej mierze uznanie tych prawd przez kazdego poszczegdlnego obywa-
tela jest owocem racjonalnej refleksji i przekonania ptyngcego z wiary.”? Zycie

tego, ze shuza godnosci cztowieka i prawdziwemu postgpowi ludzkosci; por. Nota doktrynalna,
nr 4.

" Jan Pawet II wielokrotnie przestrzegal przed niebezpieczenstwami, jakie stwarza kaz-
da forma mieszania sfery religii i sfery polityki. ,,Bardzo trudne sg sytuacje, w ktorych norma
o charakterze czysto religijnym staje si¢ prawem panstwowym, lub jest tak traktowana, bez
uwzgledniania roznicy miedzy funkcja religii a funkcja wspdlnoty politycznej. Utozsamienie
prawa religijnego z prawem panstwowym moze prowadzi¢ do catkowitego zniesienia wolnosci
religijnej, a nawet ograniczy¢ czy zlikwidowa¢ inne niezbywalne prawa ludzkie”; Jan Pa-
w e HII, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 1991: ,, Poszanowanie sumienia kazdego czlowieka
warunkiem pokoju”, Osservatore Romano (wyd. pol.) 12/1990, s. 16.

12 Laicko$¢” oznacza przede wszystkim postawe kogos, kto respektuje prawdy wyptywa-
jace z naturalnej wiedzy o czlowieku zyjacym w spotecznosci, niezaleznie od tego, ze prawdy
te sg zarazem cze$cig nauczania okreslonej religii, albowiem prawda jest jedna. Bledem byloby
utozsamianie stusznej postawy autonomii, jaka katolicy powinni przyjmowac w zyciu politycz-
nym, z postulatem niezaleznosci od nauczania moralnego i spotecznego Ko$ciota; por. Nota
doktrynalna, nr 5. Zabierajac glos w tej sprawie, Urzad Nauczycielski Kosciota nie zamierza
sprawowac wiadzy politycznej ani odbierac katolikom prawa do wolnos$ci opinii w konkretnych
sprawach. Pragnie natomiast, zgodnie z wlasciwa sobie misja, ksztattowac i o§wieca¢ sumienia
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i dziatalno$¢ polityczna zgodne z sumieniem nie polegaja na bezwolnym podpo-
rzadkowaniu si¢ zasadom, ktore nie maja nic wspolnego z polityka, albo jakiej$
formie konfesjonalizmu, ale s3 wkladem chrzescijan, zgodnym z ich przekona-
niami, w dazenie do tego, aby dzieki polityce ustanowiony zostat tad spoteczny
bardziej sprawiedliwy i odpowiadajacy godnosci cztowieka.'

W Nocie doktrynalnej (w nr. 6) czytamy tez, ze ,,w kontekscie niedawnych
wydarzen pojawily si¢ rowniez w niektorych stowarzyszeniach czy organi-
zacjach o inspiracji katolickiej tendencje do popierania sit i ruchdéw politycz-
nych, ktore w odniesieniu do podstawowych kwestii etycznych zajety stanowi-
sko sprzeczne z nauczaniem moralnym i spolecznym Kosciota. Takie wybory
1 opinie sg sprzeczne z nadrz¢dnymi nakazami chrze$cijanskiego sumienia i tym
samym nie do pogodzenia z przynaleznoscig do stowarzyszen czy organizacji,
ktore okreslaja si¢ jako katolickie. Podobnie tez nalezy zauwazy¢, ze w niekto-
rych krajach pewne katolickie czasopisma, w sytuacjach wymagajacych decyz;ji
politycznych, udzielaty czytelnikom dwuznacznych i niekonsekwentnych wska-
zan, blgdnie rozumiejac autonomie katolikow w sferze polityki 1 nie respektujac
zasad, o ktorych byta tu mowa”.

Wiara w Jezusa Chrystusa przynagla chrzescijan, by jeszcze aktywniej an-
gazowali si¢ w budowanie kultury inspirowanej Ewangelia, zdolnej ukaza¢ na
nowo cale bogactwo wartosci i treéci Tradycji katolickiej. Wyrazenie w katego-
riach wspotczesnej kultury dziedzictwa duchowego, intelektualnego i moralnego
katolicyzmu — czytamy w Nocie — jest dzi$§ pilng potrzeba, ktora trzeba zaspo-
koi¢ niezwlocznie, takze po to, by zazegnac niebezpieczenstwo kulturowe;j dia-
spory katolikow.'* Wiara nie probowata nigdy zamkna¢ rzeczywisto$ci socjopo-
litycznej w ramach jakiego$ sztywnego schematu, $wiadoma, ze cztowiek, zyjac
w wymiarze historycznym, zmuszony jest stykac si¢ z sytuacjami, ktore sa da-

wiernych, tych zwlaszcza, ktorzy poswigcaja si¢ dzialalnosci politycznej, tak, aby ich wysitki
przyczynialy sie zawsze do integralnego postepu cztowieka i dobra wspolnego; por. tam:ze.

13 Podejmowane w imi¢ poszanowania indywidualnego sumienia proby politycznego dys-
kredytowania chrzescijan ze wzgledu na ich moralny obowiazek postgpowania zgodnie z naka-
zami sumienia i tym samym odmawianie im prawa do politycznego dziatania zgodnie z wlasny-
mi przekonaniami odno$nie do dobra wspdlnego bytyby forma nietolerancyjnego laicyzmu. Ta
droga doprowadzitaby do anarchii moralnej. Zepchnigcie chrzescijanstwa na margines zagra-
zatoby najglebszym fundamentom duchowym i kulturowym cywilizacji; por. Jan PawetlIl,
Przemowienie do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, Osser-
vatore Romano (wyd. pol.) 3/2002, s. 33-35.

14 Rozlegly dorobek kulturowy i dojrzate dos$wiadczenie polityczne, jakie katolicy w wielu
krajach potrafili zgromadzi¢, zwlaszcza w dziesiecioleciach po II wojnie $wiatowej, pozwala im
uwolni¢ si¢ od wszelkich kompleksow nizszosci w stosunku do innych $wiatopogladow, ktore
w $wietle najnowszej historii ujawnily swoja stabos¢ albo catkowite bankructwo; por. Nota dok-
trynalna, nr 6.
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lekie od doskonatosci i czesto podlegaja szybkim przemianom. Ko$cidt naucza
tez, ze nie istnieje prawdziwa wolnos¢ bez prawdy. ,,Prawda i wolno$¢ albo ist-
niejg razem, albo tez razem marnie ging”."

W koncowej czgsci Noty doktrynalnej Kongregacja przypomniata prawde,
ktora nie zawsze jest poprawnie odbierana lub formutowana przez wspolcze-
sng opini¢ publiczng. Chodzi o prawo do wolnosci sumienia, a zwlaszcza do
wolnosci religijnej, proklamowane w deklaracji Dignitatis humanae 11 Soboru
Watykanskiego, ktore opiera si¢ na fundamencie ontologicznej godnosci czto-
wieka, a nie wynika w Zaden sposob z nieistniejacej rownosci religii i ludzkich
systemow kulturowych.'® W tym duchu papiez Pawet VI stwierdzit, ze ,,Sobor
w zaden sposdb nie wyprowadza tego prawa do wolnosci religijnej z faktu, ja-
koby wszystkie religie i wszystkie doktryny, nawet btedne, miaty w przyblizeniu
taka samg wartos¢; opiera je natomiast na godnosci cztowieka, ktora domaga sig,
aby nie poddawano go zewnetrznym naciskom, odbierajacym sumieniu swobode
poszukiwania prawdziwej religii i przyjecia jej”.!” Uznanie wolnoéci sumienia
i wolnosci religijnej nie jest bynajmniej sprzeczne z potepieniem przez doktryne
katolicka religijnej obojetnosci i relatywizmu (KKK, nr 2108), wrecz przeciw-
nie — jest z nim w petni zgodne. !

Kongregacja konczy swoje refleksje przywotaniem II Soboru Watykanskiego,
ktory wzywa chrzescijan, by ,,kierowani duchem Ewangelii starali si¢ wiernie
wypetnia¢ swoje doczesne powinnosci. Dalecy od prawdy sa ci, ktorzy wiedzac,
ze nie mamy tu trwalego miasta, ale szukamy przyszlego, uwazaja, ze moga
z tego powodu zaniedbywa¢ swoje obowiazki doczesne, nie zdajac sobie spra-
wy, ze wlasnie przez wiarg sg jeszcze bardziej zobowigzani do ich wypetniania,
zgodnie z powolaniem, ktore kazdemu zostato udzielone. Niech zatem wierni
staraja si¢ wykonywac swoje doczesne zajecia, taczac wysitki ludzkie, domowe,
zawodowe, naukowe albo techniczne w jedng zywotna syntez¢ z warto$ciami re-
ligijnymi; [bowiem] kierujac si¢ ich autorytetem, wszystko przyporzadkowuje-
my chwale Boga” (KDK, nr 43).

5 Jan Pawetll, Fides et ratio, nr 90, AAS 91/1999, s. 5-88.

1" Nota doktrynalna, nr 7; por. Sob 6 r W aty k ans ki Il, Deklaracja o wolnosci reli-
gijnej Dignitatis humanae, nr 1: ,,Swigty Sobér glosi, ze sam Bog dal pozna¢ rodzajowi ludz-
kiemu drogg, na ktorej ludzie, stuzac Mu, moga w Chrystusie zbawi¢ si¢ i znalez¢ szczgécie.
Wierzymy, ze ta jedynie prawdziwa religia istnieje w Kosciele katolickim”. To stwierdzenie nie
zaprzecza, ze Ko$ciot darzy szczerym szacunkiem rozne tradycje religijne i wrgcz uznaje obec-
ne w nich ,,elementy prawdy i dobra”; por. KK, nr 16; AG nr 11; RMis, nr 55.

7 Paw et VI, Przeméwienie do Kolegium Kardynalskiego i do Pratatury Rzymskiej, Inse-
gnamenti di Paolo VI 14/1976, s. 1088-1089.

18 Nota doktrynalna, nr 7.

- 156 -



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Przypomnienia Jana Pawla II

Papiez ,,nowej ewangelizacji”, Jan Pawet 11, wskazatl wiernym $wieckim wy-
raznie zadanie w dziele nowej ewangelizacji. Przypomniat, ze ztaczeni z Chry-
stusem, stajac si¢ zaczynem nowej ludzkosci, przez zycie polityczne, powinni
pozwoli¢, by Ewangelia przenikata do rzeczywisto$ci ziemskich.!” Przez swoje
postepowanie wzgledem Boga i ludzi, wierni $wieccy ukazuja zycie bogatsze
0 nowg tresé, a zyjac i dziatajac w $wiecie, winni przyczynia¢ si¢ do przemia-
ny catego doczesnego porzadku wedlug zasad ewangelicznych.. Przez to poste-
powanie buduja oni nowy $wiat, przenikniety duchem Ewangelii Chrystusa. To
dziatanie przyczynia si¢ do pracy na rzecz swojego narodu, $wiata i wszystkich
ludzi. Przytoczy¢ nalezy tutaj przyktad ludzi, szczegdlnych chrzescijan, ktorych
heroizm urést do potegi agappe. Wobec totalitarnego aparatu panstwa wierni
$wieccy dawali $wiadectwo wolnos$ci i prawdzie sumienia. W ciggu dtuzszego
czasu, ktory wydawat si¢ nie mie¢ konca, przez wierno$¢ dla dobra i mitos¢ do
wolnosci ofiarnie dali z siebie wszystko. Cierpieli za wolno$¢ czczenia Boga
i tak dowiedli wielkosci chrzescijanskiej.>’

Zycie polityczne stanowi — zdaniem Jana Pawta II — istotny wymiar shuzebno-
$ci wobec ogotu ludzi.*' Papiez rozumie polityke jako stuzbe czlowiekowi w ra-
mach dobra wszystkich.2 Nauczanie Ojca Swietego w tej kwestii utozsamia sie
ze stowami Jana XXIII: ,,Ci, ktérzy posiadaja talent do dziatalnosci politycznej
lub mogg si¢ do niej nadawac, a jest to sztuka trudna a zarazem wielce szlachetna,
niech si¢ do niej sposobig i oddaja si¢ jej, nie myslac o wlasnej wygodzie lub zy-
skownym stanowisku”.?

Stowa Jana Pawta II wyraznie wskazujg na to, ze chrzescijanie powinni wy-
raznie zaznacza¢ swoja obecno$¢ w zyciu politycznym. Moze to by¢ wyrazem
przekonania, ze chrzescijanin to cztowiek odpowiedzialny, cztowiek, ktory nie
moze sobie pozwoli¢ na grzech kwietyzmu politycznego.? Taki chrzedcija-
nin powinien przypomina¢ ludziom moralne zasady postgpowania, potepiajac

9 Por. Jan Pawet I, Dekalog, Krakow 2005, s. 98-99; tenze, Pole dzialania jest
ogromne, Osservatore Romano (nr nadzw. II) 6/1985, s. 34-35; Cz. Parzyszek, Znaczenie
nowej ewangelizacji dla odnowy wspélczesnego swiata, Zabki 2012, s. 231.

20 Por. J. Lustiger, Bgd¢cie godni swego czlowieczenstwa, Warszawa 1998, s. 17-18.

21 Tamze; por. H. Skorow s ki, Moralnosé spoteczna, Warszawa 1996, s. 31-35.

22 Por. J. Pestka, Tozsamos¢ chrzescijariska wobec przemian wspolczesnego swiata, Ate-
neum kaptanskie 479/1989, s. 87.

23 Cyt. za: J. Kondziela, Osoba we wspdlnocie. Z zagadnieh etyki spolecznej, gospodar-
czej i migdzynarodowej, Katowice 1987, s. 49.

% Tamze.
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krzywdzace niesprawiedliwos$ci oraz powinien wygtasza¢ swiatte sady.> Stano-
wic to ma istote¢ chrzescijanskiej dziatalnosci polityczne;.

Dziatalno$¢ polityczna, zdaniem papieza, obejmuje dwie sfery zycia, do-
tyczace sprawowania wiadzy oraz wykonywania opieki.?® W zwigzku z tym,
chrzescijanie powinni kierowac si¢ duchem stuzby, odznaczajac si¢ kompetencja
i skutecznoscia swego dziatania. Poczynania chrzescijan muszg by¢ pewne, a in-
tencje czyste. Majg oni obowigzek przezwyci¢zania takich pokus, jak: ktamstwo,
wykorzystywanie dobr publicznych do wzbogacania si¢ niewielkich grup ludzi
lub w celu zdobywania poplecznikow, stosowanie dwuznacznych lub niedozwo-
lonych $rodkéw do zdobycia, utrzymania badz powickszanie wladzy za wszelka
ceng.”’

Srodkiem do ewangelizacji struktur politycznych ma byé autentyczne zycie
chrzescijanskie, wyrazajace si¢ w mitosci do bliznich, w trosce o dobro wspdl-
ne, we wnoszeniu i umacnianiu pokoju i zaprowadzaniu jedno$ci.® Chrze$ci-
janska wizja polityki powinna zawsze identyfikowa¢ si¢ z praktyka chrzesci-
janskiego zycia. Ojciec Swiety w swych wypowiedziach ciagle powtarzal, ze
chrzescijanin musi sobie uswiadomic szczego6lng i poglebiona, potrzebe glosze-
nia Milosierdzia Bozego, idac po $ladach Tradycji Starego i Nowego Przymie-
rza, a nade wszystko samego Jezusa Chrystusa.”” Kazdy chrzescijanin powinien
by¢ postancem mitosierdzia, jest on powotany do tego, aby czyni¢ mitosierdzie

2 Je$li polityk pragnie istotnie dziala¢ jako chrze$cijanin i by¢ w zgodzie ze swoja wiara,
czego si¢ po nim takze i niewierzacy spodziewaja, musi w swym zaangazowaniu czuwac, by
ujawnia¢ wlasne motywy postgpowania oraz sigga¢ poza bezposrednie cele, majac na uwadze
szersza wizje, ktora pozwalalaby unikna¢ niebezpieczenstwa zaréwno partykularyzmu jak i to-
talitaryzmu niszczacego wolno$¢; por. Cz. Parzyszek, Znaczenie nowej ewangelizacji dla
odnowy wspolczesnego swiata, s. 232.

% Por. A. Marcol, Zaangazowanie chrzescijan w zyciu spotecznym, Opole 1994, s. 143.

2 Tamze.

2 Por.Jan Pawelll, Jestescie tymi, ktérzy majq ksztaltowaé ludzi wolnych, Osservato-
re Romano 3/1983, s. 27; ten ze, Gloszenie Stowa i swiadectwo zycia, Osservatore Romano
4/1983), s. 23-24; ten ze, Program ewangelicznej odnowy swiata, ludzi i struktur, Osservato-
re Romano 5-6/1983, s. 6; ten ze, Swiadectwo [Rzym, 3 XTI 1985], Osservatore Romano 10-
-12/1985, s. 25; ten ze, Niech kazdy bedzie misjonarzem Chrystusowego pokoju i pojednania,
Osservatore Romano 3/1987, s. 27; ten z e, Nowa ewangelizacja [Salto, 9 V 1988], Osservato-
re Romano 5/1988, s. 19; ten ze, Jak droge proponuje Kosciot? Osservatore Romano 1/1990,
s. 23; tenze, Kosciol patrzy na Maryje z nadziejq, Osservatore Romano 2/1992,s. 31;tenze,
Indywidualny i zespolowy udzial swieckich w apostolstwie, Osservatore Romano 8/1994, s. 34-35.

2 Por. tenze, Redemptor hominis, nr 9; tenze, Dives in misericordia, nr 3. Oryginalne
refleksje na temat oblicza Bozej Mitosci i Mitosierdzia, ktore objawiaja si¢ w Jezusie Chrystu-
sie snuje R. Coste, L ’amuor qui change le monde. Theologie de charite, Paris 1981. Przytacza
on znamienng refleksje moralisty Ernesta Btocka, na marginesie postawionego przez siebie py-
tania, czy mito$¢ i milosierdzie tak jak je ukazuje soba Pan Jezus, jest do zrealizowania przez
czlowieka.

- 158 -



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

drugiemu cztowiekowi.** ,Bltogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia
dostapig” (Mt 5, 7). W tych stowach skierowanych do chrzesécijan, nalezy zna-
lez¢ szczegblne wezwanie do czynu mitosiernego.!

Jan Pawet II zauwazyt, Ze wymaga tego obecna sytuacja spoteczno-politycz-
na. Wymaga ona ludzi $wigtych, ktorzy potrafia wezué si¢ cztowieka, ktory byt
poddany wplywom sekularyzacji i komunizmu, i nie istnieje dla niego zadna ra-
cja wyzsza, nie moéwigc juz o Bogu. Taki cztowiek zyje w niepokoju i niepewno-
$ci bez jakichkolwiek odniesien moralnych tracac nadzieje i sens zycia. Papiez
dostrzega w tych konkretnych ludziach gtéd Boga i wartosci religijnych oraz
dostrzega potrzebe rozwigzania wielu probleméw. Takiemu cztowiekowi nalezy
udostepni¢ Dobrag Nowing na temat mitosci Chrystusa.

Takie $wiadectwo ze strony chrzescijan jest w dzisiejszym czasie szczegolnie
konieczne. Wynika to z potrzeby przekazu wiary i shuzy wzajemnemu umac-
nianiu catych spoleczenstw, bez wzgledu na istniejace ideologie spoteczno-po-
lityczne. Ta wizja chrzescijanska powinna ukazywac styl zycia §wiadomy i do-
browolny z Chrystusem. Jest to jedyny sposob na to, by cywilizacja europejska,
ktora zaistniata po upadku dwoch przeciwstawnych blokow politycznych, nie
cierpiata z powodu zapomnienia i zaparcia si¢ stow Bozych,* ale na nowo wstu-
chala si¢ w stowa Chrystusa, ktory rozbudza martwa pamig¢, gdzie kiedy$ zosta-
to ztozone ziarno wiary.

Apel Benedykta XVI

Do udziatu ludzi $wieckich w polityce nawotywat rowniez Benedykt XVI.
Gdy po raz pierwszy jako papiez odwiedzit Toskani¢, powiedzial w miastecz-
ku Sansepolcro, ze niezbedny jest udziat chrzescijan, zwlaszcza ludzi mtodych,
w polityce. Apelowal o nowg etyke publiczng. ,,Dzisiaj — mowit Benedykt XVI
do mieszkancow miejscowosci, ktorej nazwa znaczy Swiety Grob — szczegol-
nie potrzeba tego, by stuzba Kosciota na $wiecie wyrazata si¢ w uczestnictwie

30 Mitosierdzie cztowieka prawdziwie otwiera si¢ na drugiego cztowieka. Nie ukazuje sie
ono jako jaki$ litosciwy sentymentalizm. Reakcja mitosierdzia opiera si¢ na wspdlnym prze-
zywaniu tego dobra, jakim jest cztowiek; por. J. M aj k a, Mifosierdzie jako zasada spoleczna
w Swietle encykliki Dives in misericordia, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakow
1981, s. 180.

31 Kazdy cztowiek z drugim cztowiekiem musi przebywaé¢ droge zyciowa. W tej drodze
Chrystus, objawiajac mitos¢ — mitosierdzie Boga, jednoczesnie stawia ludziom wymagania, by
w zyciu swoim kierowali si¢ mito$cia i milosierdziem. Wymaganie to stanowi sam rdzen etosu
Ewangelii; por. famze, s. 179.

32 Por.J. Rodriguez, Nowa ewangelizacja Europy w nauczaniu Jana Pawla I, w: L. Bal-
ter i in. (red.), Nowa ewangelizacja, kolekcja Communio, t. 8, Poznan 1993, s. 172-173.

3 Por.J. Lustiger, Bgdzcie godni swego czlowieczehistwa, s. 123.
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o$wieconych wiernych $wieckich, zdolnych do dziatania w miastach, z wola shu-
zenia ponad interesami prywatnymi, ponad stronniczymi wizjami. (...)

Dobro wspolne liczy si¢ bardziej niz dobro jednostki, a zadaniem takze chrze-
$cijan jest to, by przyczynic si¢ do narodzin nowej etyki publicznej — o§wiadczyt
papiez. W obliczu nieufnosci wobec zycia politycznego i spotecznego chrzescija-
nie, zwlaszcza mtodzi — dodal Benedykt XVI — wezwani s do tego, by przeciw-
stawi¢ si¢ temu zaangazowaniem i umitlowaniem odpowiedzialnosci, kierujac si¢
ewangelicznym mitosierdziem, ktore wymaga tego, by nie zamykac si¢ w sobie
samych, lecz by zaja¢ si¢ innymi. Zachgcam was — apelowat Benedykt XVI do
mlodziezy — byscie mysleli z rozmachem, miejcie odwagg si¢ osmieli¢. Badzcie
gotowi nada¢ calemu spoteczenstwu obywatelskiemu nowy smak, wraz z sola
uczciwosci 1 bezinteresownego altruizmu” (sjk, PAP).3

Benedykt X VI, uczestniczac w sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Swieckich,
trwajacej od 20 do 22 maja 2010 . w Rzymie, ktorej temat obrad brzmiat ,, Swia-
dectwo dawane Chrystusowi w polityce”, zwrdcit na to uwage uczestnikom, ze:
,»Istnieje pilna potrzeba politykow autentycznie chrzescijanskich, przede wszyst-
kim jednak takich wiernych $wieckich, ktorzy w spotecznosci cywilnej i poli-
tycznej beda $wiadkami Chrystusa oraz Ewangelii”.3% Zaznaczyt takze, ze misjg
Kosciota nie jest wprawdzie formacja techniczna politykéw, bo od tego s3 inne
instytucje. Jednak nalezy do niej ,,wydawanie osadu moralnego rowniez o spra-
wach, ktore dotycza porzadku politycznego, zwlaszcza, gdy wymagaja tego fun-
damentalne prawa osoby albo zbawienie dusz” (KDK, nr 76).3¢

,,Kosciot skupia si¢ szczegdlnie na wychowywaniu uczniow Chrystusa, aby
wszedzie byli $wiadkami Jego obecnosci — mowit papiez. — Do wiernych $wiec-
kich nalezy ukazywanie konkretnie w Zyciu osobistym, rodzinnym, spotecznym,
kulturalnym i politycznym, ze wiara pozwala w nowy i glgboki sposob odczyty-
wac 1 przemienia¢ rzeczywisto$¢. Maja oni ukazywac, ze Ewangelia gwarantu-
je wolnosé i glosi wyzwolenie, a podstawowe zasady nauki spotecznej Koscio-
Ta, jak godnos¢ osoby, pomocniczo$¢ czy solidarnos¢, sa bardzo aktualne i maja
ogromng warto$¢ dla promowania nowych drég rozwoju oraz stuzby catemu
cztowiekowi 1 wszystkim ludziom. Do wiernych $wieckich nalezy tez czynny
udziat w zyciu politycznym, zawsze konsekwentnie z naukg Kosciota. Majg oni
w demokratycznej dialektyce podziela¢ uzasadnione racje i wielkie ideaty, dazac
do szerokiego konsensusu ze wszystkimi, ktorym zalezy na obronie zycia i wol-
nosci, ochronie prawdy i dobra rodziny, solidarnosci z potrzebujacymi i dobru

3% http://www.wprost.pl/ar/322046/Benedykt-X VI-chrzescijanie-musza-brac-udzial-polityce/

3 http://ekonomia.opoka.org.pl/nauka-kosciola-o ekonomii/3124.1,Benedykt XVI do Pa-
pieskiej Rady ds Swieckich.html

% Tamze.
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wspolnym. Chrzescijanie nie daza do hegemonii politycznej czy kulturowej, ale
wszedzie angazujg si¢ kierowani pewnoscia, ze Chrystus jest kamieniem wegiel-
nym wszelkiej ludzkiej budowy”.’

Papiez wskazat, ze wspolnoty koscielne w swej pracy wychowawczej winny
zawsze uwzglednia¢ formowanie do chrzescijanskiego §wiadectwa w polityce.
Dobra szkotg takich swiadkéw moze by¢ przynaleznos¢ do koscielnych ruchow,
stowarzyszen i nowych wspolnot. W naszych czasach, po zmierzchu ideologii,
ktore w jeszcze niedawnej przesztosci roscily sobie pretensje do rzekomo ,,na-
ukowego” rozwigzywania kwestii spotecznych, szerzy si¢ relatywizm kulturowy
oraz utylitarystyczny i hedonistyczny indywidualizm. Wymaga to przygotowa-
nia mtodych pokolen do autentycznej ,,madrosci politycznej” 3

Czestaw Parzyszek SAC, Warszawa

37 Tamze.

3% Por. tamze. Formacja polityczna miodziezy byla jednym z problemoéw poruszanych na
tej sesji plenarnej. Podjat go specjalnie tam zaproszony abp Rino Fisichella. W swym wystapie-
niu wyrazil ubolewanie, ze partie zrezygnowaty dzi$ ze szkot formujacych mtodych politykow.
Wraz z powszechnym rozbiciem dotychczasowych partii jest to zjawisko znamienne dla czasow
po ,,upadku ideologii”. Arcybiskup podkreslit ponadto, ze dla chrzeécijanina zaangazowanego
politycznie partia nie moze zastapi¢ Kosciota, ktérego wskazaniami musi si¢ kierowac zwlasz-
cza w kwestiach dotyczacych etyki.



