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ZAWARTOSC: 1. Miedzynarodowosé charyzmatu Franciszkanek Misjona-
rek Maryi; II. ,,Wyznanie wiary” w religiach pozachrzescijanskich; III. Religie
pozachrze$cijanskie na Ukrainie; IV. Malzefistwo i rodzina w kulturze islamu.”

I. MIEDZYNARODOWOSC CHARYZMATU
FRANCISZKANEK MISJONAREK MARYI

Misja Jezusa ma charakter uniwersalny, gdyz jest skierowana do wszystkich
ludéw 1 narodow, sigga takze poza granice polityczne, kulturowe i spoteczne.
Chrzeécijanie, kontynuujacy postannictwo Jezusa, sa w szczegdlny sposob po-
wotani, by ,tworzy¢” $wiat bardziej sprawiedliwy, bardziej ludzki, oparty na
pokoju, sprawiedliwosci i mitosci. W tym trudzie budowania solidarnosci mig-
dzyludzkiej, spotecznosci zdolnej do dialogu i komunii, biorg udziat zgromadze-
nia zakonne, a wéréd nich Franciszkanki Misjonarki Maryi (FMM). Swiety Jan
Pawet 11 w adhortacji apostolskiej Vita Consecrata podkreslit, ze w obecnych
czasach, gdy obok globalizacji probleméw, odzywaja stare mity nacjonalizmu,
»instytuty migdzynarodowe sa w szczegdlny sposob powotane do tego, by pod-
trzymywac $swiadomo$¢ komunii migdzy ludami, rasami i kulturami oraz dawac
o niej $wiadectwo”.

W zyciu zakonnym bardzo wazna jest postawa otwarcia i szacunku wobec
»inno$ci” drugiej osoby. Otwarcie si¢ na Ducha Swigtego, ktory pragnie udzielac
si¢ kazdemu (por. Dz 10, 44-48) i jest Duchem jednosci, a takze w konsekwen-
cji wyjscie ku drugiemu cztowiekowi, lezy u zrédet owocnosci pracy misyjnej
i prawdziwej wiezi migdzy ludzmi. Praca misyjna i zycie zakonne w mig¢dzykul-
turowych wspdlnotach sg zatem wielkim bogactwem, ale tez waznym wyzwa-
niem.

Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz S ak o w i ¢ z, Warszawa.
' Jan Pawetl II, Vita Consecrata nr 51, L’Osservatore Romano 4/1996, s. 24-25.
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Celem niniejszego opracowania jest przedstawienie najwazniejszych wymia-
row mig¢dzynarodowos$ci w zyciu i misji Franciszkanek Misjonarek Maryi.?

Miedzynarodowos$¢ u poczatkéw zgromadzenia

Zgromadzenie FMM juz od poczatkow swego istnienia stanowito wspolno-
te migdzynarodowa, skoncentrowana na misji ad gentes, majaca pierwsze Swo-
je domy w Indiach i Europie. Zostato zalozone przez Francuzke, bt. Mari¢ od
Meki Panskiej (Heleng de Chappotin, 1839-1904), pod koniec XIX w., zapisujac
si¢ w historii Kosciota jako pierwsze zenskie zgromadzenie, powstate wytacznie
do realizacji celow misyjnych.’ Pierwsza wspolnote siostr stanowita grupa 19
kobiet pochodzacych z Europy* (Francja, Belgia, Anglia) i departamentow za-
morskich Francji. Wspolnota ta odwaznie okreslita pole pracy apostolskiej dla
nowo powstalego zgromadzenia, ktore nie bedzie miato ,,granic”, ale pdjdzie do
wszystkich, zawsze 1 wszgdzie. Siostry nie chcialy ogranicza¢ swej dziatalno$ci
tylko do jednej formy apostolskiej aktywnosci, ich pragnieniem byto i pozosta-
to, by wychodzi¢ naprzeciw wszystkim potrzebom, dociera¢ wszedzie, pracowaé
nawet w najbardziej niebezpiecznych i najbardziej oddalonych placowkach oraz
mieszkaé posrod ludow o réznych kulturach i zwyczajach, czesto nawet za cene
bolesnych wyrzeczen. Uniwersalizm ich misji wyplywat ze wspaniatomyslnego
ofiarowania calego zycia Jezusowi Chrystusowi i ewangelizacji wszystkich na-
rodow, a takze z ofiarowania Mu zaréwno radosci, jak i smutkow, zdrowia i cho-
roby, zaangazowania apostolskiego lub jego braku.® Codzienna adoracja Jezusa
ukrytego w Najswietszym Sakramencie, Pierwszego Misjonarza zgromadzenia,
dopetiata kontynuowanie tego dzieta misyjnego. Uniwersalny charakter zgro-
madzenia pomagat siostrom w krotkim czasie dotrze¢ do wielu miejsc na $wie-
cie, skupiajac w ich wspolnotach zakonnych osoby réznych narodowosci.

Kilkanascie lat po zatozeniu zgromadzenia oficjalne dokumenty I Kapituty Ge-
neralnej z 1896 r. podaty juz 17 narodowosci, z ktérych pochodzity profeski, nie

2 PorFranciszkanki Misjonarki M ary i, Konstytucje Fran-

ciszkanek Misjonarek Maryi, Warszawa 1986, nr 7.

3 G. G oy a u, Unefondatrice d’Institut missionnaire — Mére Marie de la Passion et les
Franciscaines Missionnaires de Marie, Paris 1935, s. 10.

4 Jedna z sidstr wspolzatozycielek, Marie de la Santa Casa (Elodie Faciole), urodzi-
ta si¢ w Indiach i tam wstapita do nowego zgromadzenia misyjnego. Jej rodzina wywodzita
si¢ z Francji, ale zamieszkata na Subkontynencie Indyjskim. Siostra Marie de la Santa Casa
wtladata jezykami: francuskim, angielskim oraz tamilskim (miejscowym jezykiem Indii ze sta-
nu Tamil Nadu). Przez fakt pochodzenia europejskiego i zamieszkanie w Azji byta doskonale
przygotowana do prowadzenia dziatalnosci misyjnej zgodnie z migdzynarodowym charakterem
Zgromadzenia FMM; zob. C. B a z i n (red), Les fondatrice, Roma 2008, s. 151.

5 Zob.L.V.Alini, A. Foujols,L’lnstitut, un apétre envoyé de Dieu, Grotta-
ferrata 1985, s. 2.
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liczac postulantek i aspirantek wywodzacych si¢ w wigkszosci z krajow Europy,
ale takze z Ameryki Potnocnej, z Afryki i Azji.* W 1903 r. matka zatozycielka, bt.
Maria od Mgki Panskiej, pisata: ,,Liczyty$my wczoraj, ze obecnie w Rzymie mo-
zemy odmawiaé Pater noster w osiemnastu lub dziewigtnastu jezykach. Naprawde
to niezle”.” Zatozycielka zgromadzenia nie wahata si¢ wysyta¢ swoje siostry na
misje najbardziej odlegte, w obce i nieznane warunki kulturowe, i jednoczesnie
przyjmowac w szeregi nowego misyjnego zgromadzenia powotania lokalne, z wie-
lu kultur i narodéw. Formowato to specyficzng migdzynarodowa wspdlnote zakon-
na, skoncentrowang na Jezusie-Eucharystii,® w stuzbie Ko$ciota misyjnego, dla
ktorej migdzykulturowos$¢ stata si¢ codzienng droga misji.’ Blogostawiona Ma-
ria od Meki Panskiej wzywata siostry, by swym spojrzeniem ogarnialy caty §wiat,
by do nikogo nie miaty uprzedzen, by modlily si¢ za cala ziemig, ktora potrzebuje
Zbawiciela: ,,Daj nam serce szerokie, ktore zajmowatoby si¢ nie tylko wlasnym
zyciem, ale kazdym polem pracy apostolskiej, na ktore Boska Opatrzno$¢ nas
wzywa. Rozszerz nasze zainteresowanie na wszystkie dzieta, ktorymi zajmuje sie
Zakon i Zgromadzenie; spraw, bysmy wyryly gleboko w zyciu naszym obraz Ma-
ryi i bySmy goraco ukochaty Jezusa w Najswigtszym Sakramencie; niech wszg-
dzie, gdziekolwiek przejdziemy, mozna bedzie powiedzie¢ o nas: Oto prawdziwa
corka Maryi i Franciszkanka, adoratorka Jezusa-Eucharystii, uczennica Jego Bo-
skiego Serca”.!” Czesto podkreslata, ze wszystkie Franciszkanki Misjonarki Maryi
maja za ojczyzng jeden kraj, czyli caty $wiat, ktory ,,do nich nalezy” z racji uni-
wersalizmu postania misyjnego Chrystusa, gleboko wpisanego w ich charyzmat.
Ich postannictwem jest mito$¢. Tak jak mitos¢ jest powszechna i uniwersalna, bo
skierowana do wszystkich, tak siostry nie moga o nikim zapomnie¢, ani nikogo
wykluczy¢ sposrod ludzi ,,czekajacych” na Ewangelig.!! Blogostawiona Maria
od Meki Panskiej, pozostajac w duchu swej epoki, nie postugiwala si¢ okresleniem
,,wspolnota miedzykulturowa”. Byta natomiast bardzo uwazna na promowanie ja-
kosci relacji migdzy siostrami ze wzgledu na réznorodnos¢ ich srodowisk kulturo-
wych. Miedzynarodowos¢ byla dla niej waznym aspektem charyzmatu FMM, tak

° Tam:ze, s.46.

7 C.Megarban é Wslad za Chrystusem, Rzym 2008, nr 192.

8 Jedno$¢ w réznorodnosci Zgromadzenia FMM dokonuje si¢ moca zbawczej ofiary Chry-
stusa. ,,W ten sposob Eucharystia, jako sakrament naszego zbawienia, nieuchronnie przywotuje
jedno$¢ Chrystusa i zbawienia dokonanego przezen za ceng whasnej krwi”; Benedykt X VI,
Sacramentum Caritatis nr 86, L’Osservatore Romano” 4/2007, s. 38.

° A. F oujols,Maria od Meki Parskiej uczy nas zy¢ migdzykulturowoscig, Rzym
1999, s. 15.

"Maria od M¢ki Panskiej, Medytacje, Vanves 1906, nr 365.

"' T a z, Kutumiarz Zgromadzenia Franciszkanek Misjonarek Maryi, cz. 1I: Kutumiarz
obowigzkow, Vanves 1906, s. 139.
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jak jest tez dzisiaj. Oznaczalo to integracj¢ wszystkich narodowosci w rzeczywista
wspodlnote siostrzana.!? Zatozycielka podtrzymywata warto$¢ miedzynarodowosci
i szacunku dla kazdej kultury. Formowata grupy siostr wyjezdzajacych na nowe
fundacje misyjne tak, by w miar¢ mozliwosci, cztonkinie ich pochodzity z r6z-
nych krajow." Zgromadzenie, realizujac otrzymany od Boga kontemplacyjno-
-czynny charyzmat, preznie si¢ rozwijato, zaktadajac placowki w coraz to nowych
kregach kulturowych.

W 1979 1. kard. Angelo Rossi (6wczesny prefekt Kongregacji Ewangelizacji
Narodow), dokonujac zatwierdzenia nowych Konstytucji FMM, dostosowanych
do reform II Soboru Watykanskiego, podkreslil, ze to migdzynarodowe zgroma-
dzenie, obecne w kilkudziesieciu krajach $wiata, styka si¢ w swej pracy z bardzo
roznymi Srodowiskami oraz wielka roznorodnoscia kultur. Nalezy doceni¢ zatem
prace siostr i ich wklad w dzieto misyjne Kosciota.!* Dzi$ Franciszkanki Misjo-
narki Maryi pracuja w 76 krajach $wiata i pochodza z 80 narodowosci.

Miedzynarodowos¢ i wielokulturowosé w §wietle Konstytucji FMM

Zanim opracowane zostaty pierwsze Konstytucje FMM, matka zatozycielka
w Planie Zgromadzenia z 1877 r. napisata, ze ,,Zgromadzenic FMM zobowiazuje
si¢ zakladaé placowki wszedzie tam, gdzie tego pragnie Stolica Swieta, uczestni-
czac w ten sposob w misji powszechnej Kosciota™."® Pierwsze Konstytucje zosta-
y napisane w 1896 r., a oficjalnie zatwierdzone przez Stolicg Apostolskg 11 maja
1896 1. Aktu tego dokonal kard. Mieczystaw Ledochowski, owczesny prefekt
Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, ktoremu podlegato to ,pionierskie” misyjne
zenskie zgromadzenie.'¢ Blogostawiona Maria od Mgki Panskiej wspominata, ze
podczas audiencji, na ktorej poinformowano jg o zatwierdzeniu Konstytucji, kar-
dynat zaprosit siostry do swej kaplicy, w ktorej znajdowat si¢ obraz Matki Bozej
Czestochowskiej 1 ,,to u stop tej dobrej Matki udzielit mi blogostawienstwa, kto-
re przyjetam z wielkim duchem wiary” dla siebie i catego Zgromadzenia.!” Fran-
cuzka w duchu prostoty ,,przyjeta” wizerunek Czarnej Madonny z Czgstochowy,
symbol glebokiej polskiej poboznosci maryjnej, a jednoczesnie tozsamosci naro-
dowej. Okazata w ten sposob szacunek dla polskiej kultury.

12 A community at the service of Universal Mission;w:H. Mendonca, M. Mo tte,
N.Mbomba Lucie,Mission Haindbook, Rome 2008, cz. 11, ks. 10, s. 7-8.

B L.V.Alini, A. Foujols,L’lnstitut, un apotre envoyé de Dieu, s. 46.

'* Por. A. R 0 's s 1, Zatwierdzenie Konstytucji, w: Franciszkanki Misjonarki
M ary i, Konstytucje Franciszkanek Misjonarek Maryi, s. 5-6.

" Maria od M¢ki Panskiej, Plan Zgromadzenia, Rzym 1877, s. 2.

" Franciscaines Missionnaires de Marie, Actes du Chapitre General
des Franciscaines Missionnaires de Marie, Vanve 1896, s. 83-85.

7 Maria od Me¢ki Panskiej, Dziennik Matki do swych corek, Rzym 1896, nr 117.
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Aktualne Konstytucje FMM zawieraja wiele konstatacji, ktore poswiadczaja
wymiar mi¢dzynarodowosci zgromadzenia. Przede wszystkim zakorzeniaja po-
stuge misyjng zgromadzenia i dzieto budowania i wzmacniania relacji we wspol-
nocie ,,w promieniowaniu” mitosci trynitarnej, w tajemnicy Boga Ojca i Jego
milo$ci objawionej ludziom przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Dlatego
kazda siostra ,,czuje si¢” wezwana przez Boga Tréjjedynego do wypehienia po-
wotania, zyjac we wspolnocie z siostrami, ktore Bog jej daje, i budujac wspolno-
te w wierze wokot Jezusa Chrystusa — Stowa i Chleba.'® Siostry, zdane na moc
Ducha Swigtego, sa wsp6lnie odpowiedzialne za prowadzenie misji i budowanie
komunii w réznorodnosci, w wiernosci Kosciotowi i papiezowi.'” Pragng w ten
sposob zapowiadaé i przygotowywac petni¢ krolestwa, ,,w ktorym wszystkie na-
rody pojednane beda tworzyly jeden Lud Bozy” >

Rozdziat II Konstytucji, traktujacy o modlitwie, méwi, ze siostry modla si¢
Liturgiag Godzin w imieniu catej wspdlnoty ludzkiej. Kazda modlitwa czy to in-
spirowana duchowoscig franciszkanska, czy tez pobozno$cig maryjna, ze swej
natury jest juz ewangelizujaca, wzmacnia zapat misyjny oraz ,,przyjmuje” i czy-
ni niejako ,,swoimi bogactwa kulturowe ludow, przedstawiajac Bogu ich oczeki-
wania i uwielbienie”.*!

W rozdziale III Konstytucji mowa jest o tym, jak nalezy przezywac wielo-
kulturowos¢ i migdzynarodowos$¢ we wspolnotach. Siostry postrzegaja nie tyl-
ko swoja réznorodnos¢, ale i komplementarno$¢. Przyjmuja siebie nawzajem
,»W postawie wzajemnego wstuchiwania si¢, zaufania, szacunku”.” Wiedza, ze
od innych mogg uczy¢ sie, jak bardziej kocha¢ Jezusa Chrystusa. Wzajemne
siostrzane wi¢zi budowane sa — jak juz wczesniej zaznaczono — na modlitwie
i przez spotkania w roznorodnosci kultur i sposobéw zycia.”> Formacja w zgro-
madzeniu kladzie nacisk na gotowos$¢ zycia we wspolnotach miedzynarodo-
wych,?* na dyspozycyjnos¢, by uksztaltowac takg postawe wewnetrzna, aby by¢
gotowym zaro6wno wyjechac na misje, jak i pozosta¢ w kraju.

Numer 36 IV rozdzialu Konstytucji uzasadnia (i jednoczesnie motywuje),
dlaczego siostry maja wlaczac¢ si¢ w shuzbe ewangelizacji. Czynig tak, poniewaz

8 Franciszkanki Misjonarki Mary i, Konstytucje Franciszkanek Misjonarek
Maryi, nr 6.

9 Tamze, nr 7.

2 Tamze; por. KDK nr 24.

2 Franciszkanki Misjonarki Mary i, Konstytucje Franciszkanek Misjonarek
Maryi, nr 9, 12; por. EN nr 20.

2 Franciszkanki Misjonarki Mary i, Konstytucje Franciszkanek Misjonarek
Maryi nr 20.

2 Tamze, nr 21, 22.

2 Tamze, nr 24.
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przynagla je do tego dzieta sam Duch Swiety. Wtasnie moca Ducha Swietego,
Jezus Chrystus — Wcielony Bog-Cztowiek, caltym sobg wlaczyl si¢ w warunki
kulturowe $rodowiska i swoich czasoéw (zob. Mk 6,3). Misja siostr nie stawia
wiec zadnych granic kulturowych, geograficznych czy politycznych. Siostry, jak
Chrystus, chcg i§¢ do wszystkich z sercem pokornym (J 13, 4-5.15). Gotowe sa
do wzajemnej wymiany dobr duchowych z osobami, ktore ewangelizuja, nie tyl-
ko chcg je obdarowywaé, ale takze od nich czerpac, zawsze w postawie szacun-
ku i akceptacji, otwarcia i stuzby.”

Wielokulturowos¢ nie jest celem samym w sobie, ale konsekwencja wiacze-
nia si¢ w dziatalno$¢ misyjng Kos$ciota. Dlatego Konstytucje, powotujac si¢ na
pisma matki zalozycielki, podkreslaja, ze siostry w celu pelnienia swej misji
zwigzanej czgsto z ryzykiem, maja by¢ dyspozycyjne i silne w wierze, gotowe
wszystko opusci¢ i i$¢ tam, gdzie bedg postane.?

Wyjazd poza granice wlasnego kraju wymaga szczegolnego przygotowania.
Konstytucje przychodza tu z pomoca, wskazujac, jak siostry majg si¢ wigczaé
w proces inkulturacji w nowych dla siebie srodowiskach, by Osoba Chrystusa
i Jego oredzie zostaly przyjete. Inkulturacja zaktada obustronng wymiang warto-
$ci. Wejscie we wilasng kulture, jak i w inne kultury, wymaga:

— studiowania j¢zyka, poznania warunkow spoteczno-ekonomicznych, poli-
tycznych, kulturowych i wierzen religijnych;

— postawy wshichiwania si¢ w drugiego cztowieka w duchu dialogu;

— przyjecia w swoim $rodowisku prostego stylu zycia, bedacego swiadectwem
wiernoéci gloszonej nauce.”

Permanentna formacja do miedzynarodowosci

Btogostawiona Maria od M¢ki Panskiej, majac do§wiadczenie jedenastu lat pra-
cy misyjnej w Indiach (1865-1877), znata cigzar i trud dziatalno$ci misyjnej. Zdawa-
fa sobie sprawe z wymogow zycia ,,w miedzynarodowosci”, posrod obcych kultur.
Wiedziata, ze jedno$¢ zgromadzenia bedzie jego sitg 1 bogactwem, chociaz takze
zadaniem i wyzwaniem. Zrédlem jednosci miedzy siostrami i wiezi wspolnotowej
byta — wskazana juz wczesniej — adoracja Jezusa w Eucharystii. Czas adoracji to
spotkanie z Bogiem, zrodtem jednosci i mitosci, to dar umocnienia relacji we wspol-
notach migdzynarodowych i migdzykulturowych. Tak pisata: ,,U tego zrodta mitosci
wzmocnijmy naszg mito$¢. Jezus jest w wielu tabernakulach, lecz pozostaje wsze-
dzie ten sam, jakiekolwiek by bylo otoczenie, ktore Go czci. Badzmy pelne mitoscei,
w Europie jak w glebi Azji, kochajac wszystkie dusze, a zwlaszcza dusze naszych

2 Tamze, nr 40; por. nr 12.
26 Tamze, nr 41.
2 Tamze, nr 47.
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siostr” 2 Jezus Chrystus, przekonywala zatozycielka zgromadzenia, jest Zbawicie-
lem wszystkich ludzi zyjacych w kazdym miejscu $wiata, w kazdej kulturze, w kaz-
dym narodzie. Jezus, wystawiony w Najswigtszym Sakramencie, ,,wszedzie czuje
sie jak u siebie”, bo po to przyszedt na $wiat, by wszyscy mieli Zycie i mieli je w ob-
fitosci (por. J 10, 10). Blogostawiona Maria od Mgki Panskiej méwita: ,.Jesli Bog
dalby Eucharysti¢ w sposob bardziej ograniczony, bogaci pozbawiliby Jej biednych.
Lecz Boze dary nie sg takie jak dary ludzi; sg bez granic, tak jak sam Bog. Najswiet-
szy Sakrament jest dla wszystkich. Biedny ma do Niego takie samo prawo jak bo-
gaty”.? Siostry muszg i$¢ za Jezusem ,,do konca” i znalez¢ sie ,,u siebie” w kazdym
srodowisku 1 w kazdej kulturze, skoro Ten, ktory jest Boza Madro$cia, znajduje si¢
tam ,,u siebie”. Otwarcie si¢ na inne kultury wigze si¢ w duzym stopniu z dyspozy-
cyjnoscig misyjng, z gotowoscia bycia postanym na krance §wiata. W Listach okol-
nych i oficjalnych matka zatozycielka napisata: ,, Trzeba zebyscie byly gotowe opu-
$ci¢ wszystkie miejsca i wszystkie stworzenia z chwilg, gdy wola Pana tego zada”,*
a z Medytacji pochodzi inna jej mysl: ,,Badzmy gotowe na zmiany miejsca, na prze-
mierzanie morz, a nawet oddania zycia, by zyska¢ dusze Jezusowi Chrystusowi”.*!
Formujac grupy misjonarek i wysylajac je na nowe placowki, bt. Maria od Mgki
Panskiej starata sie stosowac trzy podstawowe zasady. Przede wszystkim chciata za-
pewni¢ migdzynarodowos¢ grupy, ktora byta dowodem powszechnosci zgromadze-
nia. Nastepnie dbata o sklad liczebny grupy tak, by ,,utworzy¢” juz w czasie podro-
zy (ktoéra mogta trwa¢ nawet tygodnie i miesigce) prawdziwa wspolnotg. Czuwata
w koncu, aby wysylana grupa nowych misjonarek uzupehiata si¢ pod wzgledem
przygotowania zawodowego oraz specjalnych uzdolnien i talentow, aby moc odpo-
wiedzie¢ na potrzeby misji. Wielka jej troska byt wybor przetozonej. Oczekiwata od
niej, by byla przede wszystkim animatorkg duchowg i — jezeli to mozliwe — doswiad-
czong misjonarka, zdolng wprowadza¢ mlode siostry w trudy prawdziwie misjonar-
skiego zycia, oraz by dbata o ducha jednosci swej miedzynarodowej wspolnoty. Bo-
gostawiona Maria od Meki Panskiej zachgcala siostry, by — przebywajac w nowych
srodowiskach o odmiennej kulturze (czgsto catkowicie im nieznanej) — wchodzity
w nig przez prosty dialog z ludem, poznawanie pogladéow innych. Wazne tez byto
poznawanie dorobku kultury materialnej danego kraju —np. rzemiosta, w tym haftu,
rysunku, by ewentualnie wykorzysta¢ pézniej rodzime ornamenty np. w przygoto-
waniu strojow liturgicznych, wykonywanych i ozdabianych w pracowniach zakon-
nych FMM. Matka zalozycielka pragneta, by siostry juz od poczatku swego zycia
zakonnego byly przygotowywane do zaakceptowania wymogow zycia we wspolno-

Maria od Me¢ki Panskiej, Lettres circulaires et officielles, Rzym 1972, nr 1, 18.
¥ T a z, Journal d’une Mére a ses filles, Rzym 1940, nr 626.
T a z, Lettres circulaires et officielles, nr 11.
T a z, Journal d’une Mére a ses filles, nr 250.
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cie migdzynarodowej. Rozumiata, jak wazna jest dobra i zdrowa atmosfera wspol-
notowa, aby utatwi¢ nowym misjonarkom wejscie w obce srodowiska. Przygotowa-
nie do wyjazdu dokonywato si¢ ,,z dwoch stron”. Czgsto zatozycielka bezposrednio
przedstawiala ,,wspolnocie przyjecia” (np. wspolnocie z Ootacamund w Indiach)
zalety, ale tez i braki wyjezdzajacych tam misjonarek. Domagata sie, by przyjez-
dzajace siostry przyjete byly z calym szacunkiem dla nich samych. Proponowata
takie zajecia 1 miejsca, w ktorych nowo przybyte misjonarki moglyby wzmocnié¢
wspolnote, ale tez da¢ osobisty wktad w prowadzone dzieto apostolskie.> Z drugiej
strony siostra wyjezdzajaca na misje musiata — juz przed profesja wieczysta — na-
uczy¢ si¢ jednego z jezykow zgromadzenia (francuski, angielski, hiszpanski), aby,
wiaczajac si¢ do nowej wspolnoty (w Azji, Afryce czy Ameryce). mogta uczestni-
czy¢ w jej zyciu i apostolstwie. Na miejscu nalezato jak najszybciej opanowac jezyk
lokalny kraju misyjnego, wykorzystywany takze do celebracji modlitwy wspdlnoto-
wej. Przygotowaniem do profesji wieczystej byl tez niejednokrotnie wyjazd na misje
przed ztozeniem $luboéw zakonnych.® Zgromadzenie FMM réwniez w obecnych
czasach przygotowuje si¢ i realizuje swoje powolanie do Zycia i misji w migdzyna-
rodowosci i w wielokulturowosci. Troszczy si¢ o to, by kazda siostra na tyle poznata
wlasng kulture, by potrafita oceni¢, czy jest ona otwarta na ,,$wiezos¢” Ewangelii,
na przyjecie drugiego cztowieka takim, jaki on jest. Ewangelizacja nie moze by¢
oderwana od kultury, od sposobu myslenia cztowieka, ktoremu jest gtoszona Dobra
Nowina, dlatego tak wazne jest budowanie pomostow mig¢dzy kulturami i ludami.>*
Siostry wierne charyzmatowi swojego zgromadzenia ,,wcielaja” Ewangeli¢ w rézne
kultury wspotczesnego swiata. Pracuja dla komunii 0sob przez wzmacnianie dialogu
miedzyreligijnego i wspolpracy na polu socjalnym i edukacyjnym.* Pierwsza odpo-
wiedzig na takie wymogi ewangelizacji jest autentyczne zycie w duchu pojednania
we wspdlnotach miedzynarodowych.*® Wspomniany juz weze$niej uniwersalizm,
duch powszechnosci to postawa siggajaca poza granice etniczne, kasty 1 narodowo-
$ci. Moze to by¢ droga nawrdcenia, ktora zaczyna si¢ od uswiadomienia sobie wia-
snego ,.etnocentryzmu”, by wyjs¢ z niego i iS¢ ku innym. W obecnym czasie walk
1 konfliktow plemiennych wspdlnoty migdzynarodowe Franciszkanek Misjonarek
Maryi, s3 wezwane, by by¢ znakiem i narzedziami komunii i pojednania.’” Przy pla-
cowce wladz generalnych FMM funkcjonuja: Biuro Formacji i Biuro Misji, ktore

2 A. M. Foujols,Miegdzykulturowosé, Lublin 1999, s. 29.

3 Notatki dla radnych domu w Anwers, zob. t e n z e, L’Institut, un apétre envoyé de Dieu,
Grottaferrata 1985, s. 17.

3* Por. M. O’ C o nn o, Nasza obecnos¢ profetyczna w $wiecie, Grottaferrata 1984, s. 2, 5, 7.

¥ Kapituta Generalna 1996, Misja Powszechna, przygoda w komunii, w stuzbie
zyciu i nadziei, Dokument Koncowy, Grottaferrata 1996, nr 4.

3 Tamze, nr7.3.

37 Tamze, nr 8.3.
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pracuja wspolnie w celu kontynuowania specyficznej formacji do misji powszechnej
w duchu matki zatozycielki. Kazda bowiem siostra jest postana do misji powszech-
nej.*® Formacja do misji, do ,,bycia postang” zaczyna si¢ w chwili, gdy mtoda dziew-
czyna wstepuje do zgromadzenia i trwa przez cale jej zycie. Jeden z dokumentow
na Kapitute Generalng 2002 r. podkresla: ,,Dla kazdej misja stanowi wyjazd, wyjscie
ku innym. «Idz do kraju, ktéry ci wskazey (Rz 12,1). Dla wielu z nas ukonkretnia si¢
w przezywanym exodusie, przygodzie kierujacej do nieznanej ziemi. Jako ucznio-
wie Chrystusa na Krzyzu, ktory oddat swe zycie za zycie $wiata, mozemy do$wiad-
cza¢ niepewnosci, niepowodzenia, braku wdziecznosci (...) w doswiadczeniu tym
moze by¢ tez utrata konkretnych odniesien, gdy wchodzimy w inng kulture, w inny
styl Zycia, uczymy si¢ nowego jezyka” ¥

fhk

Celem Zgromadzenia Siostr Franciszkanek Misjonarek Maryi jest ewange-
lizacja wszystkich narodéw. Gtoszac Jezusa Chrystusa i wychodzac ku wszyst-
kim ludziom, zgromadzenie spotyka na swej drodze inne kultury. Mowi o tym
dobitnie encyklika Redemptoris missio Jana Pawtla II, wedlug ktérej Kosciol,
»prowadzac dziatalno$¢ misyjng wsrod narodow, spotyka rozne kultury i zostaje
weiggniety w proces inkulturacji”.*’ Dzieki temu Chrystus nieustannie rodzi sie
w sercach konkretnych ludzi, a sam ewangelizator zostaje niezmiernie wzboga-
cony. Kapituta Generalna FMM 2008 méwi zaréwno o trudnosciach, jak i o owo-
cach tych trudow zycia w roznych kontekstach miedzykulturowosci. Podkresla,
ze zycie wspolnotowe nabiera sensu wtedy, gdy siostry, sSwiadome swych roznic,
jednocza si¢ wokot Chrystusa. Majac ten sam charyzmat, razem buduja wspol-
note wiary i Zycia, ktora nastgpnie bedzie glosi¢ Ewangelig.*!

Migdzynarodowos¢ wspolnot Zgromadzenia FMM jest niezwyklym bogac-
twem, ktoére pomaga siostrom w osobistym wzrodcie ku petni Chrystusa i do
budowania mostéw pojednania mi¢dzy ludzmi, w duchu pokory $w. Franciszka
z Asyzu, dla ktorego kazdy czlowiek byt siostrg badz bratem.

s. Anna Miskowiec FMM Lublin

3% Dokument Kapituly Generalnej 2002, Rzym 2002, s. 6.

¥ C.Megarb an é Gdybysmy znaly dar Bozy, Grottaferata 2002, nr 6.1.6.

Y Jan Pawet II, Redemptoris Missio nr 52, L’Osservatore Romano 1/1991, s. 23-24.
4 C.Megarbane, Wslad za Chrystusem, nr 200.
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Il. ,, WYZNANIE WIARY” W RELIGIACH POZACHRZESCIJANSKICH

,»Wyznanie wiary” w religiach pozachrzes$cijanskich to formuta podajaca fun-
damentalne prawdy wiary danej religii, obowiazujace wszystkich dof przyna-
lezacych. Stanowi ono (analogicznie do chrzescijanskiego credo) syntezg wia-
ry (symbol wiary; artykul wiary). Niektorzy autorzy na okreslenie ,,wyznania
wiary” w religiach niechrze$cijanskich stosuja pojecie credo (z dodaniem rze-
czownika lub przymiotnika, np. credo judaizmu, credo hinduistyczne). Wyzna-
niem wiary jest nadto akt wyrazenia przez dang osob¢ prawd wiary danej religii
w obecnosci $wiadkow, w czasie przystgpienia do niej.

Dobrowolne i bez przymusu wypowiedziane wyznanie powoduje skutki on-
tyczne i egzystencjalne oraz prawne. Jego ,,ztozenie” w danej religii automa-
tycznie pociaga za soba skutki wyrzeczenia si¢ wczesniejszego wyznania w in-
nej. Oznacza tez zanegowanie przynaleznosci do niej. Konwersja zawsze ,,idzie
w parze” z apostazja.

Wyznanie wiary pociaga za soba konsekwencje spoteczne. Wiaze wyznaja-
cego prawdy wiary z cala wspolnota wierzacych. Porzucenie wiary przez petno-
prawnego cztonka danej religii oznacza takze zerwanie wiezi z grupa, do ktorej
nalezal. Oceniane jest przez dawnych wspotwyznawcow jako czynnik destrukcyj-
ny, uderzajacy w wlasciwy dla danej tradycji religijnej kosmiczny porzadek §wia-
ta i odniesien miedzyludzkich. Wyznanie wiary odnawiane jest w czasie sprawo-
wania aktow kultu (w tym w czasie modlitwy) przez deklaracje usankcjonowane;
przez tradycje okreslonej formuly, czy to przez jednostke, czy we wspdlnocie.

Koscioty i inne zwiazki wyznaniowe, zarejestrowane w Departamencie Wy-
znan Religijnych oraz Mniejszosci Narodowych i Etnicznych Ministerstwa Ad-
ministracji i Cyfryzacji Rzeczpospolitej Polskiej (do 2011 r. w Ministerstwie
Spraw Wewnetrznych i Administracji), wnioskujac o wpisanie na listg instytucji
majacych osobowos$¢ prawng, zobligowane byly (i sa) do przedstawienia zasad
wiary (czyli wyznania wiary), przyjmowanych przez ich zatozycieli i cztonkow.

Przynalezno$¢ do religii etnicznych (religie ludow pierwotnych, w tym tra-
dycyjne religie Afryki; hinduizm; w pewnym sensie judaizm) wiaze si¢ z fak-
tem narodzenia si¢ w nich, a nie z aktem inicjacji wlaczajacej we wspolnote
przez wypowiedzenie formul wiary. W religiach uniwersalistycznych (islam,
buddyzm) praktykowane sg natomiast obrzedy zwigzane z przyjeciem (wstgpie-
niem) do danej spotecznosci. Wprawdzie wg islamu kazdy cztowiek z chwilg na-
rodzenia staje si¢ muzulmaninem (gdyz jako stworzenie musi by¢ bezwzglednie
poddany Stworcy — Allahowi), to jednak religia ta wymaga od swojego adepta
formalnego aktu wyrazenia wiary wobec dwoch swiadkow.
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Na wyznanie wiary skladaja si¢ prawdy doktrynalne (nazywane na wzor
prawd w katolicyzmie ,,dogmatami”, chociaz w gruncie rzeczy nimi nie sg), ale
tez 1 przepisy kultu oraz moralnosci.

Wyznanie wiary w sensie najbardziej ogolnym to zbior zasad danej religii,
ktore okreslaja jej ,,rdzen”, istote i nature. W mowie potocznej ,,zmiana wyzna-
nia” oznacza odejscie od danej religii i jej zasad, regut oraz przyjecie nowej. Wy-
znanie wiary to zbidr najwazniejszych twierdzen religijnych przedstawionych
jako prawdy objawione przez samego Boga czy bostwa, czy to bezposrednio,
czy za posrednictwem prorokéw oraz innych boskich wystannikow. Wypowia-
dajacy wyznanie wiary zobowigzuje si¢ nie tylko do wierzenia w dane prawdy,
ale do ich praktykowania i — o ile zajdzie taka konieczno$¢ — do ich obrony

Odfamy niektorych religii niechrzescijanskich oraz synkretyzmow religij-
nych, a takze nowych ruchow religijnych, dopuszczaja wspotczesnie do kon-
wersji przez Internet (przez wypehienie internetowej deklaracji wyznania wia-
ry). Praktyka ta jest wszakze zakwestionowana przez wigkszo$¢ niechrzescijan,
bowiem czyni ona cztowieka kim$ anonimowym, oderwanym catkowicie od re-
aliow zycia spoteczno-instytucjonalnego danej religii. Antyreligijne ugrupowa-
nia natomiast zamieszczajg na swoich portalach internetowych deklaracje porzu-
cenia (odejécia) danej religii.

W judaizmie 13 najwazniejszych zasady wiary zebral Mojzesz Majmonides
(11204 r.). Akcentujac surowy monoteizm, okreslit on przymioty Boga. Sa nimi:
1. wiara w Stwoércg wszystkiego, co istnieje i Opatrznos¢; 2. wiara w Jego jedy-
nos¢; 3. wiara w Jego bezcielesno$é; 4. wiara w Jego wiecznos¢; 5. wiara, ze tyl-
ko Jemu nalezy oddawac czes¢; 6. wiara w stowa prorokow; 7. wiara, ze Mojzesz
byl najwigkszym z prorokéw; 8. wiara w objawienie Mojzeszowi Tory na Gorze
Synaj; 9. wiara w niezmienny charakter objawionego Prawa; 10. wiara w Boska
wszechwiedze; 11. wiara w odplate na tym i na tamtym $wiecie; 12. wiara w na-
dejscie Mesjasza; 13. wiara w zmartwychwstanie zmartych. Jozef Albo (1444 r.)
zredukowat je do 3 artykulow wiary: 1. jest jeden Bog; 2. Tora jest pochodzenia
Bozego; 3. istnieje nagroda i kara. Powyzsze artykuly wiary musza by¢ zaakcep-
towane przez kazdego, kto chce by¢ wyznawcg judaizmu i nim jest. W judaizmie
nie ma potrzeby publicznego sktadania wyznania wiary, bowiem kazdy Zyd — jak
utrzymuje ta religia — przez narodzenie si¢ ,,wchodzi” w rzeczywistos¢ przymie-
rza, ktore Jahwe zawart na zawsze z narodem wybranym. Publiczne potwierdza-
nie obowigzujacych w judaizmie wierzen nie jest zatem obligatoryjne.

Warunkiem wiaczenia si¢ w spolecznos¢ wiernych islamu (umma) jest wypo-
wiedzenie muzutmanskiego wyznania wiary (szahada). Stowa szahady: ,,Nie ma
bostwa innego niz Bog, a Mahomet jest wystannikiem Boga” powinien ustyszeé¢
noworodek jako pierwsze w swoim zyciu. Formul¢ t¢ ma wypowiedzieé¢ — o ile
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jest swiadomy — umierajacy muzutmanin. Uroczys$cie wypowiadane ,,credo” isla-
mu stanowi deklaracje postuszenstwa nowego wyznawcy islamu (i w ogole kazde-
go wiernego) Bogu i Mahometowi. Stowa szahad), recytowane lub $piewane pigé
razy dziennie przez stanowia wezwanie do odprawienie obowigzkowych modtow
przez muzutmanoéw. ,,Credo” islamu wyraza 6. prawd, ktorymi sg: 1. wiara w je-
dynego Boga; 2. wiara w anioty; 3. wiara w $§wigte pisma: Koran, Tor¢, Ewangelie
i Psalmy; 4. wiara w natchnionych wystannikow Boga (prorokéw od Adama do
Mahometa); 5. wiara w Dzien Sadu Ostatecznego; 6. wiara w Przeznaczenie.

Wyznanie wiary w hinduizmie w aspekcie przedmiotowym stanowi: 1. wia-
ra w istnienie wiecznego niezmiennego porzadku kosmicznego (sanatana dhar-
ma); 2. wiara w cykliczny charakter dziejow; 3. wiara w istnienie jednego, nie-
poznawalnego Brahmana, b¢dacego ,,podstawa”, fundamentem wszech$wiata;
4. wiara w doktryne awatar (manifestacji bostw); 5. wiara w doktryng sansary
— reinkarnacji (,,kotowrotu” narodzin, $mierci i ponownych narodzin); 6. wiara
w prawo karmana (prawo czyndéw rodzacych nastepstwa); 7. wiara w wyzwo-
lenie (moksza); 8. wiara w boskie pochodzenie ksiag Swietych zwanych sruti;
9. wiara w religijny charakter porzadku kastowego.

W réznych odtamach buddyzmu, w ktérych nie ma zgodno$ci w zakresie
interpretowania doktryny, istnieje jedno dla wszystkich ,,credo”. Wspolnym
buddyjskimi prawdami wiary sa: 1. wiara a nauk¢ Buddy (dharma); 2. wiara
w reinkarnacje (sansara) i prawo karmana; 3. wiara w natur¢ Buddy; 4. wiara
w zbawienie; 5. wiara w nirwang (bedaca wygaszeniem wszelkich pragnien,
7adz, przywiazan). Kazdy buddysta przyjmuje tres¢ nauki ,,o8wieconego” Bud-
dy, ktora wyrazaja: 1. Cztery Szlachetne Prawdy (dotycza one: istnienia jako
doswiadczenia cierpienia; uzasadnienia cierpienia; uwolnienia si¢ od cierpienia;
wyjécia z cierpienia); 2. O$mioraka Sciezka (wyznaczaja ja nastepujace etapy:
wilasciwe, czyli stuszne badz odpowiednie poznanie; wlasciwe usposobienie;
wiasciwa mowa; wlasciwe postgpowanie; wlasciwa zmiana zycia; wasciwe da-
zenie; wlasciwe pojmowanie; wlasciwe zatopienie si¢ w sobie); 3. prawo po-
wstawania w zaleznosci (Prawo Wspolzaleznego Powstawania — pratitja-samut-
pada), warunkujace odradzanie si¢ w kole sansary; 4. doktryna anatmana (brak
trwalej i substancjalnej jazni); 5. prawo karmy (Prawo karmana), wg ktorego
wszystkie istoty pograzone s w niewiedzy i cierpieniu, podlegaja nieustannemu
procesowi narodzin, staro$ci, choroby oraz $mierci; 6. nauka o wyzwoleniu (nir-
wana jako stan szczg§liwosci 1 spokoju).

Budda oraz gloszona przez niego nauka (dharma), a takze wspodlnota wy-
znawcow, zyjacych wg tej nauki (sangha), wyznaczaja razem tzw. Trzy Klejnoty
(,,Trzy Schronienia”). Przez wygloszenie formuly: ,,Przyjmuj¢ Budde jako moje
schronienie, przyjmuj¢ dharme jako moje schronienie, przyjmuj¢ sanghe jako
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moje schronienie” dany adept wstepuje do wspolnoty uczniow Buddy i deklaruje
si¢ jako buddysta.

Podstawowe elementy doktryny taoizmu wyraza: 1. wiara w Tao (,,Drogg”,
ktora nalezy i8¢ w Zyciu moralnym i doktrynie); 2. wiara w istnienie dwoch sit —
in 1 jang (bipolarny uktad kosmicznych sit uosabiajacych pierwiastek zenski — in
i meski — jang); 3. wiara w zasade wuwei (niedzialanie, nieingerowanie w na-
turalny porzadek i bieg rzeczy, niesprzeciwianie si¢ naturze, przyrodzie, nieprze-
szkadzanie w pracy innym ludziom); 4. wiara w bostwa i postaci §wiete; 5. wiara
w nieSmiertelno$¢; 6. wiara w samozbawienie.
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lll. RELIGIE POZACHRZESCIJANSKIE NA UKRAINIE

Na Ukrainie, bedacej ,,0jczyzng” obrzadkéw wschodnich chrzescijanstwa,
zaznaczyly swg obecno$¢ rozne religie. Wérdd chrzescijan tradycji Wschodu
przez wieki obecny byt islam i judaizm, a takze karaimizm. W XX w. pojawity
si¢ religie o proweniencji dalekowschodniej oraz nawigzujace do tradycji Indii.
Aktywne sg tez wspotczesne synkretyzmy religijne. Genezg i rozwoj oraz dzia-
talnos¢ religii pozachrzescijanskich na Ukrainie postrzega¢ nalezy w perspekty-
wie obecnosci tych zwigzkow wyznaniowych w Rosji.

Judaizm
Pierwsi wyznawcy judaizmu pojawili si¢ na terytorium Krymu juz w I w. po
Chr. W drugiej polowie XV w. w Kijowie zyl rabin Mosze ben Jakow, ktory
wywarl znaczny wptyw na zydowska elite intelektualng. W 1506 r. przeprowa-

-169 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

dzit si¢ na Krym, gdzie opracowal modlitewnik, a takze zalozyt liczne gminy
wyznaniowe. W XVI w. zwiekszyla si¢ emigracja Zydéw polskiego pochodze-
nia na tereny Ukrainy. W XVII w. w wyniku wojen kozackich znaczna czg$é
gmin zydowskich zostata zrujnowana. Odrodzity si¢ one w XVIII w. Powstato
wowczas centrum nauki Talmudu w Brodach, z wybitnym autorytetem i rabinem
E. Landau (T 1793 r. ). W XVIII w. rozwinal si¢ na Podolu chasydyzm, ktérego
tworcg byt Baal Szem Tow (F 1760 r. ). Na poczatku XIX w. powstaly gtowne
centra chasydyzmu w Miedzybozu, Migdzyrzeczu Ostrogskim, Polonnem oraz
centra haskali w Galicji. W koncu XIX w. na terenach Ukrainy mieszkato ponad
2 750 tys. Zydéw. W 11 wojnie $wiatowej, w czasie Holokaustu, zgineta wiek-
sz0$¢ ludnosci zydowskiej. W 1959 r. na Ukrainie zyto ok. 840 tys. Zydow,
czyli ok. 1/3 stanu przedwojennego. W 1989 r. spotecznos$¢ zydowska liczyta
ok. 486 tys. osob. Potowa tej spotecznosci wyemigrowata nastgpnie do Izraela.
W 1991 1. czynnych bylo na Ukrainie 14 synagog. W 2008 r. zarejestrowanych
byto 240 gmin wyznaniowych. W 2013 r. dziatato w tym panstwie ponad 100 or-
ganizacji zydowskich, m.in. Jewrejska Konfederacija Ukrainy (od 1999 r.), Re-
lihijne Objednannia Hromad Prohresywnoho Judaizmu w Ukrainie (od 1998 r.),
Wseukrajinskyj Jewrejskyj Kongres (od 1997 r.). Otworzono nadto zydowskie
szkoly, w tym uczelni¢ wyzsza w Kijowie (Miznarodnyj Solomoniw Uniwersy-
tet). Ukazuje si¢ zydowska prasa.

Islam

Kontakty Rusi Kijowskiej z islamem si¢gaja VIII i IX w. Przelomowym
momentem stalo si¢ przyjecie w X w. chrzedcijanstwa przez Wlodzimierza
I Wielkiego. Fakt ten zamknat droge do ekspansji islamu na ziemie pdzniejszej
Ukrainy. Pierwszymi wyznawcami tej religii byly ludy koczownicze, wedruja-
ce brzegami Morza Azowskiego do Donu. W latach 20.-30. XIV w. islam za-
znaczyl swg obecnos¢ na terenach zajetych przez Ztota Orde, co miato wplyw
na powstanie panstwa muzutmanskiego — Chanatu Krymskiego (1441-1783).
W XV w. muzulmanie osiedlili si¢ na bytych terenach Wielkiego Ksigstwa Li-
tewskiego, przede wszystkim na Wotyniu i w Galicji. Wiekszos¢ przybyta do
Lwowa, m.in. byli to Turcy i Persowie. W 1672 1. pod panowaniem Imperium
Osmanskiego znalazta si¢ cze$¢ Podola, tworzac tzw. Kamenetskij ejalet. W dru-
giej potowie XVIII w. Chanat Krymski zostal zajety przez Rosje. W XIX w.
efektywnie dziatat 1. Gasprinsky, dzieki ktéoremu pr¢znie rozwijata si¢ spotecz-
nosci muzutmanska w Kijowie, Odessie i Charkowie.

W 1944 1. represje ze strony Zwiagzku Radzieckiego doprowadzily do depor-
tacji muzutmanow z terenu Ukrainy. Do lat 80. XX w. islam na Ukrainie byt za-
broniony. Po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego zaczg¢to budowaé meczety (150
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meczetow sunnickich, 1 szyicki) i organizowa¢ gminy wyznaniowe. Najwig-
cej byto ich (w 2013 r.) na Krymie (358), w rejonie Doniecka (28; powstat tu
uniwersytet islamski), w rejonie Chersonia (23) oraz w Kijowie (8). W 2011 r.
mniejszo$¢ muzutmanska miata na Ukrainie liczy¢ od 1,2 do 2 mln wyznaw-
cow, ktorym przewodzito 400 imamow.

Na Ukrainie istnialy w 2013 r. oficjalnie zarejestrowane: Duchowne Upraw-
linnia Musulman Ukrainy, Duchowne Uprawlinnia Musulman Krymu, Duchow-
ny Centr Musulman Ukrainy, Islamski Hromadski Kulturny Centr Musulman
Ukrainy 1 nieoficjalne: Objednannie Musulman Krymu, Objednanie Niezalez-
nych Musulmanskich Hromad. Wychodzg gazety ,,Minaret” i ,,Al Bajan”. Funk-
cjonuje muzutmanskie radio ,,Assalamu Alejkum”.

Karaimizm

Wyznawcami karaimizmu sg etniczni Karaimi oraz nieliczne grupy Rosjan
i Ukraincéw (potomkowie kozackich ludéw z Potudniowego Kaukazu i histo-
rycznej guberni astrachanskiej). W XI w. Karaimi osiedli si¢ w okregu Bakczy-
saraju i ogtosili niezalezno$¢. Cz¢s$¢ z nich, na zaproszenie ksigcia Daniela Ha-
lickiego, przybyta w 1246 r. z Krymu do Galicji (Lwow) i na Wotyn (Luck),
gdzie otrzymali ziemi¢ i obdarowani zostali przywilejami. Po przylaczeniu
w XVIII w. Krymu do Rosji, Karaimi zaczeli emigrowa¢ do wigkszych miast
Ukrainy, przede wszystkim do Kijowa i Odessy. Pod koniec XVIII w. w fortecy
Czufut Kale koto Bakczysaraju mieszkato ich 1200. W 1837 r. car Mikotaj [ wy-
dat dekret, na mocy ktorego karaimizm stat si¢ oficjalng religia, z gtéwna sie-
dzibag w Eupatorii. W XX w. w wyniku rusyfikacji i etnicznych przesladowan,
Karaimi niemal wygineli. W 1989 r. na Ukrainie zyto 1401 Karaiméw. W tym
samym roku utworzono w Symferopolu Asocjacije Krymskych Karaimit, ktora
ma za zadanie zachowanie religii karaimskiej i kultury narodu.

Inne religie

Pierwsze $lady obecnosci Swiadkéw Jehowy na Ukrainie siegaja drugiej
i trzeciej dekady XX w. (w Galicji, na Bukowinie, Wotyniu i Zakarpaciu). Pro-
ces legalizacji zwigzkéw wyznaniowych na Ukrainie (w tym Swiadkéw Jeho-
wy) rozpoczat si¢ dopiero w 1990 r. W 1991 r., po raz pierwszy na terytorium
Zwigzku Radzieckiego, oficjalnie zarejestrowano i uznano Organizacje Swiad-
kow Jehowy na Ukrainie. W 2013 r. w panstwie tym dziatalo 900 gmin Swiad-
kow Jehowy, z czego najwigcej na Zakarpaciu (144), w rejonie Iwowskim (90),
donieckim (84), charkowskim (63). W 1993 r., w podczas miedzynarodowego
kongresu w Kijowie, inicjacj¢ przyjety jednoczesnie 7402 osoby, co stanowito
w historii Swiadkow Jehowy najwicksza liczbg ,,ochrzczonych”.
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Od 1981 r. obecne jest na Ukrainie Miedzynarodowe Towarzystwo Swia-
domosci Kryszny. W 1990 r. krisznaici otrzymali pozwolenie na dziatalno$¢.
W 1995 1. ich zwigzek wyznaniowy zarejestrowany zostal jako Wseukrajinski
Centr Hromad Swidomosti Kryszny. W 2013 r. na Ukrainie funkcjonowato 37
os$rodkow Hare Kryszna.

Oprocz powyzszych zwigzkéw wyznaniowych dziatalno§¢ prowadza tez inne
ruchy neohinduistyczne (wyznawcy Sathyi Sai Baby, sahadZa-jogi, Sri Chinmo-
ja) oraz neobuddyjskie ( buddyzm zen, karma Kagju, dzogczen).

Religia neopoganska obecna na Ukrainie jest Rodzima Ukraifiska Wiara Na-
rodowa. Ugrupowanie to zalozone zostalo w 1964 r. przez L.L. Sylenke, ktory
nazwat si¢ Duchowym Nauczycielem Ukraincow. Pierwsze koto tego wyznania
zarejestrowane zostato w 1966 r. w Chicago. Na Ukrainie organizacje¢ zalegali-
zowano w 1992 r. Obecnie dziata ponad 100 o$rodkow tego zwiazku wyznanio-
wego, glownie w Kijowie, Doniecku, Pottawie, Dniepropietrowsku i Lwowie.
W 1934 r. W.P. Szajan zatozyt Ridna Vira. Osrodki tego wyznania w 2013 r. ist-
nialy w Kijowie, Charkowie, Lwowie, Odessie i innych miastach. Obecne tez
byly na ukrainskich wsiach.

Z kolei Sobor Ridnej Ukrajinskiej Wiry powstat w 1994 r. w rejonie Winnicy. Na-
tomiast Wetykyj Wohon to organizacja zatozona z inicjatywy G.N. Boceniuka w la-
tach 90. XX w. w rejonie Zytomierza. Na Ukrainie dziala nadto ezoteryczny zwigzek
wyznaniowy Hromada Switto Duszy oraz synkretyczne tzw. Wielkie Biate Bractwo.
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Przed ekspansjg islamu rodzina w §wiecie arabskim miata charakter grupy eg-
zogamicznej — obowigzywal dobor partnerdw poza klanem. Mozna wyréznié tu
klasyczny przyktad patriarchatu. Znano rézne formy zawierania zwiazkow mat-
zenskich. Najczgsciej spotykang byt wykup panny mlodej z rak ojca, opiekuna
badz ,,wladciciela”. Nie byta potrzebna zgoda zainteresowanej kobiety. Zaptate
moglo stanowi¢ porwanie, ktore ktadto automatycznie kres wladztwu opiekuna
nad kobietg na wydaniu. Zdobyta jednym z powyzszych sposobow przyszta zona
byta oficjalnie wprowadzana do domu jej przysztego meza.*

Inng forma malzenstwa bylo tzw. matzenstwo czasowe. Mezezyzna zenit
sie w danym szczepie czy plemieniu z powodu np. czasowego tam przebywania.
Mogt zamieszkaé z dang kobieta, mogt ja tez opuscié. Zrodzone z takiego zwigzku
dzieci pozostawaly przy matce, nalezaly do jej plemienia, otrzymywatly jej nazwi-
sko. Mialy jednak prawowitego ojca — aczkolwiek czgsto jednak go nie znaty. Taka
forma zawierania matzenstwa byla szczegoélnie pig¢tnowana w spoleczenstwie.

Rzadziej spotykang forma zawierania matzenstwa byly zwiazki bogatych ko-
biet z wieloma me¢zczyznami. Zrodzone z takich zwiazkow dzieci byly przez
matke przypisywane temu m¢zowi, ktérego ona sama uwazata za ojca lub ktory
ze wzgledu na podobienstwo fizyczne z dzieckiem mogt by¢ posadzony o ojco-
stwo.

Z tego wynika, ze kobieta w ,,matzenstwie czasowym” mogta zerwa¢ zwia-
zek matzenski. W pozostalych przypadkach zwigzek malzenski zerwa¢ mogt
maz przez porozumienie z dawnym opiekunem kobiety albo przez trzykrotne
o$wiadczenie, ze zrywa zwigzek.

Wtadza w rodzinie nalezata wytacznie do ojca. Obejmowata ona praktycznie
wszelkie sfery zycia dzieci, szczegodlnie corek. Niechciane przez ojca cérki mo-
gly by¢ zaraz po urodzeniu zakopane zywcem w ziemi. Z woli ojca mogly tez
by¢ skazane na bezzenstwo. Corka nie miata prawa glosu w doborze kandyda-
ta na m¢za. Do ojca nalezata decyzja o przyjeciu opuszczonej przez me¢za corki
z powrotem do domu. Wigksze uprawnienia przyshugiwaly synowi, ktory mogt
np. na wlasna reke szuka¢ kandydatki na zone — ale ozeni¢ si¢ mogt wylacznie
za zgodg ojca.’

Istota malzenstwa

Rodzina muzutmanska to swoisty zwigzek jednostek, ktore ztaczone sa wie-
zami krwi. Opiera si¢ na malzenstwie zawieranym zgodnie z zasadami Kora-
nu — §wietej ksiggi. Islam uwaza instytucj¢ matzenstwa za nadzwyczajnie silng

4 Tamze.

5 Tamze, s. 92.
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wiez istniejaca miedzy mezem i zong (mithakun ghaliiz), za wyzwanie w petnym
znaczeniu tego stowa.® Malzenistwo jest podjeciem obowigzku wobec spoteczen-
stwa, jak rowniez godziwym jednoznacznym aktem na rzecz ciaglosci zycia
ludzkiego. Jest podjeciem wzajemnych zobowigzan wobec siebie przez zaslu-
bionych partnerow, jest takze aktem wiernosci wobec Allaha. To rodzaj wigzi
— wyzwan, ktore pozwalaja matzonkom znalez¢ droge do siebie samych, grunt
samorealizacji, mitosci i pokoju, miejsce wyrozumiatosci i uroku, wygody i na-
dziei.’

W islamie matzenstwo jest umowa cywilno-prawna. Umowe t¢ zawiera z na-
rzeczonym opiekun kobiety, ktory jest jej najblizszym krewnym. Wedhug sun-
ny nie nalezy wydawac za maz kobiety bez jej zgody — jednakze juz samo jej
milczenie stanowi przyzwolenie na malzenstwo. Ponadto opiekun kobiety moze
zmusi¢ ja do zawarcia zwiazku matzenskiego, gdy jest ona niepetnoletnia. Jed-
nak w tym przypadku przyshuguje jej prawo do zerwania zwigzku, gdy osiggnie
petnoletnos¢. Posrednictwo opiekuna w zawarciu matzenstwa wymagane jest
u malikitow, szafi’itow 1 handbalitow, natomiast hanafici dopuszczaja samodziel-
ne zawarcie matzenstwa przez dorosta kobiete, co jednak jest uwarunkowane od-
powiednim wykupem i wyborem mezczyzny rownego jej urodzeniem.®

Poniewaz islam uznaje matzenstwo za powazny obowigzek, zalecane sa pew-
ne rygory, ktore maja umacnia¢ wi¢z matzenska. Obie strony muszg by¢ przygo-
towane do warunkéw dyktowanych przez odpowiedni wiek, zgodno$¢ charakte-
réw 1 wlasciwe dary $lubne (mehr), dobra wole, swobode wyboru i altruistyczng
ochrong intereséw kobiety oraz szlachetne intencje i taktowno$¢.” Samo zawar-
cie kontraktu poprzedzone jest oczywiscie wyborem odpowiedniego partnera,
ktore odbywa si¢ przy udziale rodziny, zbierajacej informacje o kandydacie,
badz przez samych zainteresowanych, badz przez cztonka rodziny lub swatke.!
Zareczyny odbywaly si¢ wlasnie za posrednictwem swatki lub kobiety z rodziny
— udawata si¢ ona do opiekuna przysztej matzonki z prosba o jej reke. Kobieta
rowniez mogta wyjs¢ z inicjatywa. Przyktadem jest Chadidza, ktora sama wysz
z propozycja matzenstwa do proroka Mahometa. Koran $cisle okreslil, komu
i w jakiej sytuacji nie wolno bylo si¢ oswiadczy¢. Nie mozna zargezy¢ si¢ z ko-
bietg juz zar¢czong; w przypadku rozwodek — nalezy zaczeka¢ do momentu, kie-
dy maz moze powroci¢ do zony; w przypadku wdow — nalezy zaczekac, az mi-

® H.Abdalati, Spojrzenie w islam, Warszawa 1993, s. 147.

7 Tam:ze.

8 W.Wiebke, Kobieta w islamie, Warszawa 1982, s. 33.

° H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 149.

" M. Zy z ik, Malzenstwo w prawie muzutmariskim, Warszawa 2003, s. 57.
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nie czas zatoby. Wiaze si¢ to jednak z pewnymi konsekwencjami, a mianowicie
z wydatkami poniesionymi w okresie narzeczenstwa.

Swieta ksigga wskazuje, ze najwazniejsza cecha kobiety bedacej kandydatka
na zong, jest jej poboznos$¢. Ma ona by¢ rowniez moralna i wierna, jak rowniez
umacnia¢ m¢za w wierze w jedynego Boga, Allaha. Najbardziej cenione byto
pochodzenie kandydatki z rodziny szlachetnej, z tradycjami. Jezeli chodzi nato-
miast o kandydata na meza, to o jego akceptacji przez rodzing kobiety decyduja
gtéwnie istikama, czyli rzetelno$¢, uczciwos¢ 1 prawosc, ktore przejawiac si¢
majg w wypetnianiu obowigzku modlitwy, przestrzeganiu zakazu picia alkoholu
i uprawiania hazardu, w byciu uczciwym wobec innych i w cnotach moralnych.
Wazna role odgrywaja rowniez: edukacja kandydata, gdyz dzigki niej bedzie on
w stanie zapewni¢ rodzinie zabezpieczenie finansowe i bogactwo, odpowiednie
pochodzenie oraz dobra reputacja rodziny m¢zczyzny. Dopiero gdy kandydat zo-
stanie zaakceptowany przez rodzing wybranej dla niego kobiety, dochodzi do
podpisania kontraktu.!! Wazne jest, by nowozency zawierajacy $lub byli prze-
konani o trwato$ci swych zaslubin. Muszag wykazywa¢ wolg umacniania swych
wiezi, odrzucajac jednoczesnie przypadkowos¢ i tymczasowos¢ swoich decyzji.
Wyrazenie zgody to istotny warunek waznosci matzenstwa.

Po podpisaniu kontraktu slubnego rozpoczyna si¢ przyjecie weselne, podczas
ktorego w niektorych rodzinach publicznie sprawdzane jest dziewictwo panny
mtodej; w bardziej wyksztatconych — potwierdzenie dziewictwa odbywa si¢ pry-
watnie — podczas nocy poslubnej. Kwestia dziewictwa tworzy miedzy matzon-
kami atmosfer¢ niepewnosci — rozpatrywana jest nie tylko jako element honoru
kobiety, ale jest wrecz sprawa zycia lub $mierci. Jesli bowiem, okaze sig, ze ko-
bieta stracita dziewictwo przed $lubem narazona jest na pogarde spoteczenstwa,
a najczesciej jest po prostu zabijana przez krewnych.!?

Islam ustanawia pewne zasady, ktore pozwalaja mie¢ pewnos¢, ze matzen-
stwo bedzie stuzy¢ swojemu celowi. Migdzy innymi religia ta nakazuje:

1. Strony, ktore zawieraja zwigzek malzenski powinny dostatecznie dobrze
zna¢ siebie samych.

2. Islam upomina szczegdlnie mezezyzng, by ten, wybierajac partnerke swe-
go zycia, kierowat si¢ jej stalymi wartosciami charakteru, takimi jak poboznos¢,
moralnos¢ i silna osobowos¢, a nie jej bogactwem, rodzinnym prestizem lub
zwyczajowym fizycznym powabem.

" Szerzej tamze, s. 57-60.
12 Tamze, s. 65 n.
3 H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 235.
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3. Kobieta ma prawo do upewnienia si¢, ze potencjalny matzonek to wiasci-
wy wybor jej zycia, megzczyzna, ktory jest godny szacunku i mitosci, ktory be-
dzie zdolny zapewnic¢ jej szczesliwe pozycie malzenskie.

4. Kobieta ma prawo do otrzymywania wiana (mehr) od mtodozenca, zgodnie
z przyjeta skala warto$ci prezentu weselnego. Kobieta ma prawo zlekcewazyé
swoje prawa do wiana i zaakceptowa¢ kandydata na me¢za bez daru slubnego lub
z matym upominkiem.'* Zalecenie daru ma na celu umocnienie danej kobiety, ze
jest ona chciana przez danego mezczyzng. Mehr stanowi rowniez symboliczny
gest §wiadczacy o tym, ze kobieta bedzie bezpieczna, a mezczyzna nie bedzie
szuka¢ materialnych korzysci, ktére ptyna z zawieranego zwiazku.

5. Malzenistwo powinno by¢ zawierane publicznie oraz obchodzone w ra-
dosny sposob.

6. Kazde malzenstwo, chcace by¢ legalnym zwigzkiem, musi by¢ zawierane
w obecnosci dwoch dorostych swiadkéw i zapisane w oficjalnych dokumen-
tach urzedu religijnego (ksiegi i rejestry gminy muzutmanskiej oraz imama
lokalnego meczetu).'

7. Zapewnienie utrzymania zony jest matzenskim obowiazkiem meza. Jeze-
li dysponuje ona wlasnoscia prywatng albo majatkiem, bedzie to jej wlasnoscia
zarowno przed, jak i po rozwigzaniu matzenstwa. Maz nie ma prawa do jakiej-
kolwiek czgsci lub udziatu w majatku swojej zony. Celem takiego ustanowienia
islamu jest ochrona istoty malzenstwa, jak rowniez oddzielenie instytucji mat-
zefiskiej od zatozef czysto ekonomicznych.!®

Po zawarciu matzenstwa, kazde z malzonkow zobowigzane jest do petnienia
przypisanych mu rol spotecznych. Maz, jako rozsadny i silny fizycznie, ma obo-
wigzek zapewni¢ rodzinie byt i jg utrzymac, kobieta natomiast powinna zajaé
si¢ wychowaniem dzieci, prowadzeniem domu oraz wypelnianiem seksualnych
obowigzkow wobec meza, dzieki czemu zapewni mu stabilne zycie.!’?

Islam wskazuje ponadto, ze muzutmanin, ktory wypetnia nakazy Boga, jest
doskonalym mezem, rozumiejacym potrzeby zony, zapewniajacym jej poczucie
bezpieczenstwa; rozumie tez jej psychike oraz szanuje jej uczucia, jak rowniez
nie stwarza probleméw z btahych probleméw, np. Zle przyrzadzonego jedzenia.
Obowiazek utrzymania oraz obrony zony przez me¢za zwiazany jest z jej nie-
kwestionowanym prawem do zamieszkania, ubrania i wyzywienia, prawem do
ogoblnej opieki i dobrego samopoczucia.'® Mgz musi dostarcza¢ swojej zonie (zo-

4 Tamze, s. 236.

5 Tamze.
Tamze.
7 E.:Machut-Mandecka, Swietlista twarz muzulmanki, Znak 512/1998, s. 33.
8 H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 152.

16

~177-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

nom) zywno$¢, ubrania oraz zapewni¢ opieke lekarska. Zony maja prawo do od-
powiedniego ubrania, jedzenia i zaspokojenia swych potrzeb seksualnych przez
meza zgodnie z rozsadnymi Zyczeniami i stylem Zycia.' Zona ma takze inne
prawa i przywileje natury moralnej, ktore sa rowne prawu do materialnego za-
bezpieczenia. Nie wolno jej traktowac z niechgcia i szantazowaé zawieszeniem
wypetniania obowigzkoéw matzenskich — istota tej zasady sprowadza si¢ do za-
kazu wyrzadzaniu krzywdy przez me¢za. W przypadku, gdy maz nie jest w stanie
pokocha¢ Zony i obdarzy¢ ja sympatia, wowczas ma ona prawo domagania si¢
zwrdcenia jej wolnosci, a maz nie moze przeszkadzac jej w nowym zyciu.

Rola kobiety z chwilg zamazpdjscia sprowadza si¢ do roli towarzyszki mezczy-
zny. Towarzyszy mu ona w drodze ku wiecznosci. Oboje sa rowni wobec Boga.

Islam postrzega kobiete jako rowna partnerke mezczyzny w pomnazaniu ga-
tunku ludzkiego (mezczyzna jest ojcem, kobieta — matka). Oboje sa niezbed-
nymi elementami zycia. Kobieta ponosi osobista i wspdlng odpowiedzialnos$¢
na réwni z mezezyzng, otrzymuje rowniez nagrody za swe uczynki, podobnie
jak 1 me¢zczyzna. Na rowni z mezezyzng ma prawo do zdobywania wyksztatce-
nia i wiedzy (ilm). Kobieta korzysta z wolnosci stowa, a takze mysli tak samo
jak mezczyzna. Jej opinie brane sa pod uwage — nie moga by¢ zlekcewazone
tylko dlatego, ze pochodza od pici zenskiej. Historyczne przekazy ukazuja, ze
muzutmanki braty udziat w zyciu publicznym pierwszych wyznawcow islamu,
szczegblnie w czasach stanu wyjatkowego,”’ m.in. towarzyszyly armiom isla-
mu staczajagcym bitwy, pielegnowaty rannych, przygotowywatly zaopatrzenie czy
stuzyty wojownikom.

Islam gwarantuje kobiecie rowne prawa do umow, zarobku i niezaleznego sta-
nu posiadanego majatku. Jej zycie, jej wlasnos¢, jej honor sg na rowni $wigte jak
ich meskie odpowiedniki. Jesli popetni ona przestepstwo, jej kara nie bedzie ani
mniejsza ani wicksza niz kara, w podobnym przypadku, dla mezczyzny.?! Islam
przyznaje rowniez kobiecie prawo udziatu w dziedziczeniu. Uczynit ja dziedzicz-
ka i wyzwolit ze statusu przekazywanej wlasnosci. Kobieta, bedac zona, matka,
siostra czy corka, otrzymuje udziat w dziedziczonym majatku rodzinnym.

Kobieta muzutmanska cieszy si¢ pewnymi przywilejami, a mianowicie:
zwolniona jest z niektorych obowiazkow religijnych, takich jak modlitwy i post
w okresie miesigczkowania oraz w czasie ciazy. Zwolniona jest rowniez z obo-
wigzku modlitwy zbiorowej w meczecie, w piatki oraz w kazdym innym dniu
tygodnia. Muzutmanka otrzymata takze zwolnienie z zobowigzan finansowych.

9 Tamze.
20 Tamze, s. 244 n.
2 Tamze, s. 245.
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Fakt stania kobiety podczas modlitwy za rzedami mezczyzn nie ma zwiazku
Z jej nizsza rangg spoleczna. Jesli kobiety zdecydowaty si¢ modli¢ w meczecie
(wczesniej zostato wspomniane, ze zostaly zwolnione z tego obowiazku), robia
to w odizolowanym pomieszczeniu albo w tyle, za rzedami mezczyzn. Niepel-
noletnie dzieci takze tworza odrebne rzedy za dorostymi m¢zczyznami. Wynika
to z regulaminu dyscypliny modlitewnej a nie z klasyfikacji stopnia waznosci
modlacych si¢.??

Muzutmanska kobieta jest identyfikowana z pradawng tradycja zastaniania
twarzy. Zgodnie z tradycja islamu, kobieta powinna upickszaé si¢ kwefem ho-
noru oraz godnosci, skromnosci, czystosci i solidnosci. Kwef (zastona), ktory
powinna zatozy¢ na twarz i ciato, zabezpiecza jej dusze przed staboscig, umyst
przed popadnigciem w grzech, oczy przed lubieznymi spojrzeniami a osobowos¢
przed demoralizacja. Islam w szczegolny sposob interesuje si¢ integralnoscig ko-
biety, ochrona jej moralnosci i protekcja jej charakteru.

W rekach kobiety — zony spoczywa gldwne zadanie utrzymania porzadku
i harmonii w rodzinie. Dobra Zzong cechuje, wedlug islamu, szacunek i wsparcie
okazywane matzonkowi, powinno$¢ witania go usmiechem, skromnos¢, czuto§é
oraz postuszenstwo.? Wsrdd jej najwazniejszych obowiazkéw wzgledem meza
wyrdznia si¢ postuszenstwo — powinno si¢ ono przejawiaé rowniez w sferze
seksualnej (islam zobowigzywat kobiety do zaspokajania potrzeb erotycznych
meza). Za tym idzie zgoda meza na konieczno$¢ wstrzemigzliwosci w kontak-
tach intymnych w dni zalecane przez sunng. Jednakze przede wszystkim zona
ma dba¢ o jego honor. Nie wolno jej pod zadnym wzgledem dopusci¢ do sie-
bie jakiegokolwiek me¢zczyzny poza swoim mezem, ktoremu jest poddana, i do
ktorego wytacznie nalezy.** Oznacza to, ze nie wolno jej przyjmowac, jak row-
niez zaprasza¢ obcych mezczyzn do domu swego meza (i gdziekolwiek indziej)
bez jego wiedzy i zezwolenia. Nie moze przyjmowac podarunkéw od innych
mezezyzn bez jego akceptacji. Celem tych rygorow i zakazow jest unikniecie
zazdroéci, podejrzen, takze plotek, a co za tym idzie, wigze si¢ z utrzymaniem
integralno$ci zwigzku matzenskiego — bowiem zaufanie zony jest najlepsza wta-
snoscig meza. Szczegodlng czesé otrzymuje kobieta — matka, ktora rodzi dzieci
dla Boga. Jej macierzyfistwo stanowi podstawe naleznego miejsca w spoleczen-
stwie i rodzinie.

Zasady powyzsze leza u podstaw muzutmanskiej koncepcji matzefistwa i ro-
dziny, jednak w praktyce zZyciowej maja mniejsze lub wigksze odchylenia, ktore

2 Tamze, s. 248.
2 Szerzej zob. M. Z'y z i k, Malzeristwo w prawie, s. 38 n.
* H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 153.
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nie powinny godzi¢ w sama koncepcje uznang przez wyznawcow islamu i wyka-
zujaca wszelkie cechy $wigtosci 1 doskonatosci.

Etyka zycia malzenskiego

Islam jest religia zachecajaca do malzenstwa, uznajaca instynkt seksualny za
naturalng potrzeb¢. Wedlug Koranu, Allah uczynit z matzenstwa drogg w za-
spokajaniu pozadliwosci seksualnej. Malzenstwo w glownej mierze ma chroni¢
przed rozwigzto$cia. Stosunki seksualne migdzy osobami tej samej plci sg w is-
lamie zakazane oraz surowo potgpiane. Jednakze w zwigzku z wyraznym po-
dziatem ptci homoseksualizm jest dos¢ czestym zjawiskiem. Ale jest surowo ka-
rany, dawniej nawet kara $mierci. Podobnie dzieje si¢ z relacjami lesbijskimi. Te
formy wyrazania uczué, a takze alkohol, narkomania oraz cudzotdstwo sprzeci-
wiajg si¢ doktrynie Allaha, bowiem daza do zniszczenia spoteczenstwa.

Koran zacheca do zawarcia matzenstwa w celu sptodzenia dzieci. Mimo ze
zycie muzutmanina jest podporzadkowane prawom Boga, w sferze seksualnej
panuje pewna dowolnos¢, ale tez i rozwaga. Dawniej sposobem na nieplanowa-
ne dzieci byt stosunek przerywany. Obecnie taka metoda rowniez jest stosowana
przez muzutmanki. Islam zezwala na uzywanie prezerwatywy, rowniez stosowa-
nie pigutek hormonalnych nie jest zabronione, pod jednym wszakze warunkiem
— zabezpieczenie si¢ przed niechciang cigza wiaze si¢ z aprobatg obojga matzon-
kow. Nie mozna stosowac srodkéw antykoncepeyjnych bez zgody drugiej osoby,
nie mozna zataja¢ ich stosowania, nie wolno ich stosowac, jesli zagrazaja zyciu
matzonkow, gdy sprawiaja nieodwracalng bezptodnosé.

Sprawa dotyczaca aborcji przedstawia si¢ nastepujaco — dozwolona jest tylko
i wylacznie w przypadku zagrozenia zycia matki (nie ptodu). Jej istnienie jest
wazniejsze ze wzgledu na zycie, ktore ona przekazuje. Sprawa aborcji regulowa-
na jest przez wiele szkot muzutmanskich. Szkota szafi’icka zezwala na usuwanie
ptodu przed 110 dniem od terminu urodzenia, za$ szkota malikicka — po dniu 40.
Konieczny warunek to okreslone okolicznosci i zgoda obojga rodzicow. Nato-
miast ugrupowania szyickie wymierzajg kar¢ pieni¢zng za usuwanie ptodu. Do
panstw, w ktorych aborcja jest zakazana, naleza: Egipt, Algieria, Iran, Pakistan,
Turcja. Wyjatek od stosowanego zakazu stanowi przedstawiony wyzej fakt za-
grozenia zycia matki. Jezeli kobieta zaszta w cigze w wyniku gwattu i cigza nie
zagraza jej zyciu, wowczas nie wolno jej usuwac ptodu.

Macierzynstwo dla kobiety muzulmanskiej to cenny dar, ktéry wypehia ich
zycie. Kiedy kobieta zostaje matka, pozycja ojca schodzi na dalszy plan. Wedtug
wspottowarzysza proroka Mahometa, jednego z najwazniejszych przekazicieli
tradycji islamu — Abu Hurajra (przypisuje si¢ mu ok. 3 500 hadisow), przyszedt
do proroka pewien cztowiek i spytat go: ,,0 Wystanniku Boga, kto wsrdd ludzi
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najbardziej zastuguje na to, abym byl dla niego najlepszym towarzyszem? On
odpowiedzial: Twoja matka. Czlowiek ponowil pytanie: A nastgpnie? Prorok od-
powiedzial: Twoja matka. A kto jeszcze? — zapytat ponownie. Prorok odpowie-
dziat — Twoja matka. Jeszcze raz ponowit pytanie: Kto nastepnie? Prorok odpo-
wiedziat — Twoj ojciec”.> Wobec kobiety najwigksze prawa ma jej maz. Wobec
mezezyzny najwieksze prawo ma matka.

Rozwod

Jesli malzenstwo nie stuzy zatozeniom albo tez nie funkcjonuje prawidtowo
— musi by¢ rozwigzane aktem rozwodu przy zachowaniu wszystkich praw zain-
teresowanych stron.?* Rozwéd oznacza definitywne roztaczenie si¢ partnerow.?’
Jest sprawg sumienia wyznawcow islamu. Islam dopuszcza rozwod jako $ro-
dek ostateczny. Konieczne jest podanie powodu rozwodu. Powodem moze by¢
cudzotéstwo, niepostuszenstwo zony, dlugotrwala wyniszczajaca choroba, zata-
jona przed zawarciem matzenstwa. Rozwod pozostaje w reku mezezyzny. Wy-
starczy, by wypowiedzial on stowa: ,Jeste§ rozwodka” lub ,,Badz wolna”. Po
rozwodzie (czyli po trzykrotnym wypowiedzeniu przez me¢za stowa talak — sto-
Wwo to oznaczajace ,,opuszczenie”, jest formultg rozwodu w islamie), musi nasta-
pi¢ okres wyczekiwania na narodzenie dziecka — zwykle od trzech do dwunastu
miesiecy.”® W tym okresie rozwiedziona kobieta jest utrzymywana przez jej by-
fego meza. Kiedy okres wyczekiwania mija, rozwiedziona kobieta uzyskuje pra-
wo swobodnego malzenstwa z innym me¢zczyzna.

Prawo do zazadania rozwodu moze mie¢ réwniez kobieta, nazywane jest ono
khula. Kobieta uzyskuje rozwdd od kadiego, czyli sedziego w nastgpujacych sy-
tuacjach: kiedy maz przestaje by¢é muzutmaninem (murtad — ,,apostata”), kie-
dy maltretuje ja, przeszkadza jej w obowiazkach religijnych islamu, zakazuje
jej noszenia zastony, domaga si¢ od niej nienormalnych stosunkéw seksualnych
badz przez dluzszy czas odmawia wspotzycia z nia, kiedy nie jest zdolny do jej
utrzymania oraz opieki.

Po rozwodzie byli matzonkowie nie sa juz w zaden sposob zobowigzani
wobc siebie. W przypadku gdy rozwodka i jej byly maz ponownie si¢ pozniej po-
acza, wowczas bedzie to nowy zwigzek matzenski. I jesli ich stosunki znoéw si¢
pogorsza, mogg jeszcze raz si¢ rozwies¢. Po trzecim rozwodzie byty maz moze po-
jac za zong swoja byta zong tylko w przypadku, gdy ona wyjdzie za maz za kogos

» H.Ramadan, Kobieta w Islamie, Stowarzyszenie Studentow Muzulmanskich w Pol-
sce, Biatystok 1993, s. 15.

% Tamze, s. 237.

27 F.Adamski, Socjologia malzenstwa i rodziny, s. 95.

% H.Abdalati, Spojrzenie w islam, s. 238.
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innego, i ten matzonek rozwiedzie si¢ z nig.” Naturalny sposob rozwigzania mat-
zenstwa wigze si¢ ze $Smiercig me¢za. Kobieta w czasie zatoby po mezu powstrzy-
muje si¢ od zbytniej dbatosci o siebie. Stan ten trwa 4 miesigce i 10 dni. Po tym
okresie wdowa wraca do rodziny. Ma prawo dziedziczenia, ale dziedziczy tylko
potowe tego, co nalezy si¢ me¢zczyznie w przypadku smierci jego zony.

Istota rodziny

Sita tradycji w panstwach muzulmanskich nie znajduje sobie rownej w innych
kregach kulturowych czy religijnych. Do dnia dzisiejszego spotykamy wsrod wy-
znawcow islamu tendencje zachowania starej tradycji pozwalajacej na matzenstwa
poligamiczne, sankcjonujacej nizszy status spoleczny i rodzinny kobiety, utrzymu-
jacej instytucje okupu kandydatki na zone i aprobujacej praktyke jej oddalenia pod
warunkiem zwrotu mezowi poniesionych — w celu jej pozyskania — wydatkow.*?

W islamie rodzina, majaca charakter patriarchalny, jest wspolnota zycia daja-
ca cztonkom mito$¢ oraz poczucie bezpieczenstwa; otaczana jest wielkg troska,
zwlaszcza jej spojnosé, jednos¢ i trwatos¢ (rozwdd jest dopuszczalny jako osta-
teczno$¢); sieroty otaczane sg opicka, ustalana jest jatmuzna (zakar) jako filar
wiary. Koran, nakazujac szacunek dla rodzicow, umacnia tad zycia rodzinnego;
w rodzinie dzieci ucza si¢ zasad wiary i postepowania zgodnego z wolg Boga;
glowg rodziny jest me¢zczyzna, obdarzony przez Boga fizyczng i emocjonalng
sita; jest on odpowiedzialny za wspieranie i utrzymywanie kobiet (zon i corek,
ale tez krewnych w potrzebie); zona jako wierna towarzyszka meza ma wraz
z nim dba¢ o sprawy domowe, troszczy¢ si¢ o dobre samopoczucie cztonkdéw ro-
dziny oraz wychowanie dzieci; jest ona opiekunka ogniska domowego. Wspot-
czesnie islam uwaza rodzing za jedng z najwazniejszych rzeczywistosci w zyciu
religijnym, spotecznym, politycznym i ekonomicznym.*'

Jednakze rodzina muzutmanska musiata dostosowac si¢ do wymogow cywi-
lizacyjnych i kulturowych XX w. i wspotczesny obraz rodziny muzulmanskiej
odbiega od tradycyjnego. Istotny element wspotczesnej rodziny muzutmanskiej
stanowi emancypacja ptlci, laickos¢ matzenstwa, aktywizacja zawodowa kobiet
poza domem i uniezaleznienie si¢ ta droga od rodziny, ksztalcenie zawodowe
dziewczat na réwni z chlopcami, rozwo6j budownictwa mieszkaniowego o cha-
rakterze miejskim, dajagcego mtodym matzonkom szanse uniezaleznienia si¢ od
rodziny pochodzenia.’* Waznym czynnikiem przemian jest rowniez funkcjono-

¥ Tamze.

¥ F. Adamski, Socjologia malzenstwa i rodziny, s. 100.

31 E.Sakowicz, Rodzina. Il. W religiach pozachrzescijaniskich, w: E.Gigilewicz
(red.), Encyklopedia Katolicka, t. 17, kol. 181.

32 Tamze, s. 98.
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wanie prawa, ktore zastapito tradycyjne normy obyczajowo-religijne, rzadzace
sfera zycia malzensko-rodzinnego. W niektorych krajach muzutmanskich (m.in.
w Turcji) proces przemian zycia rodzinnego dokonuje si¢ od wielu lat przez ze-
rwanie zupelne z tradycja moralno-religijng i opiera si¢ na nowoczesnym usta-
wodawstwie rodzinnym, wzorowanym na europejskich kodeksach.

Funkcje instytucjonalne rodziny

Rodzina jest naturalng forma wspodlnoty; to zwiazek naturalny, pierwotny.
Jest jednostka prawng, ekonomiczng oraz spoteczng. Stanowi wspolnote mito-
sci 1 solidarnosci. Naucza i przekazuje wartosci kulturowe, etyczne, spoteczne,
duchowe i religijne. Elementem rodziny jest matzenstwo, ktore jest jej podstawa
i gwarantem bezpieczenstwa. Podobnie jak rodzina, matzenstwo jest instytucja
i opiera si¢ na wigzi, mitosci i wzajemnej pomocy. Funkcje rodziny to funkcje
osobowe i instytucjonalne. Funkcje osobowe dotycza zaspokajania przez rodzing
podstawowych potrzeb emocjonalnych, czyli bliskosci, wspdtzycia intymnego.

Funkcje instytucjonalne rodziny to funkcje materialno-ekonomiczne, opie-
kunczo-zabezpieczajace, spoteczno-wyznaczajace, legalizacyjno-kontrolne, psy-
chosocjologiczne. Waznym aspektem jest rowniez kulturotworcza rola rodziny.
W codziennym zyciu funkcje te wzajemnie si¢ uzupehiaja. Rodzina w réznych
kulturach i spotecznosciach ma rézne znaczenie. Jej model, struktura i etos s3
uzaleznione od kregu kulturowego, w ktorym dana zyje. Na pehione przez nig
funkcje ma wptyw wiele czynnikow kulturowych, srodowiskowych, religijnych.

Najwazniejsze funkcje instytucjonalne, jaka petni rodzina w islamie to:

1. Funkcja materialno-ekonomiczna. Funkcja ta wigze si¢ z opieka mezczy-
zny nad rodzing. Me¢zczyzna powinien zapewni¢ rodzinie niezb¢dne warunki do
funkcjonowania, czyli dom, miejsce do zycia, pozywienie. Zobowigzany jest
réwniez do pokrywania wszelkich wydatkow kobiety, ktora sie opiekuje. Ojciec
pokrywa koszty utrzymania corki. Kiedy wychodzi ona za maz, obowigzek ten
spoczywa na mezu. W sytuacji, gdy kobieta nie ma w rodzinie opiekuna, wow-
czas wszelkie koszty jej utrzymania pokrywane sa ze specjalnej kasy, ktorej za-
soby sa przeznaczone na opieke nad kobietami i jej dzie¢mi. Jednym z obowigz-
kéw muzutmanina jest opieka nad sierotami, ktora trwa az do wprowadzenia ich
w doroste zycie, kiedy osiagna odpowiedni wiek do malzenstwa. Prawo szcze-
golnie chroni sieroty przed wyzyskiem, nieuczciwoscia ze strony opiekunow,
réwniez chroni nieletnich oraz osoby niepetnosprawne i chore psychicznie, regu-
luje opieke dzieci nad rodzicami w wieku starczym.

Prawo dziedziczenia w islamie regulowane jest przez Koran. W momencie
$mierci me¢za, zona dziedziczy jedng 6sma pozostajacego majatku. Corce na-
lezy si¢ potowa tego, co bratu. W przypadku braku potomstwa, wdowie nale-
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Zy si¢ jedna czwarta majatku, a pozostate dobra dziedziczy rodzina me¢zczyzny.
Dziedziczenie po zmarlej Zonie przedstawia si¢ nastepujaco: gdy byly dzieci
w zwiazku, wowczas maz dziedziczy jedna czwartg jej dobr, gdy kobieta nie
miata dzieci — maz dostaje polowg.

2. Funkcja legalizacyjno-kontrolna. W sferze rodzinnej petni t¢ funkcje mat-
ka, w sferze spotecznej — ojciec. Matka glownie nadzoruje postgpowanie dzie-
ci w domu rodzinnym. Ojciec odpowiada za prawidlowos¢ relacji panujacych
w rodzinie i zachowan poza domem. Rodzina to miejsce legalizacji wspolzycia
seksualnego, ktore, wedlug Koranu ,moze si¢ odbywac¢ tylko w malzenstwie.

3. Funkcja stratyfikacyjna (inaczej — ,,uklasowienia”) dotyczy zawierania
matzenstwa. Zwigzek matzenski to sposob na poszerzenie zwiazkow oraz relacji
z innymi rodzinami i rodami. Genealogia ma nadal znaczenie, gdyz najznako-
mitsze rody wykazuja swoje pokrewiefistwo z prorokiem Mahometem.

4. Socjalizacyjna funkcja rodziny dotyczy przynaleznosci dziecka — wedtug
tradycji kazde dziecko z natury rodzi si¢ jako muzutmanin. Rodzice powin-
ni wychowaé swoje dzieci w tradycji i kulturze islamu, zapewniajac im edu-
kacje, ksztattujac charakter, a takze stopniowo przygotowujac do uczestnicze-
nia w sprawach religii i spoleczenstwa. W krajach muzutmanskich wychowanie
dzieci odbywa si¢ w duchu praw $wigtej ksiggi — Koranu i tradycji — sunny. Ist-
nieja osobne szkoly dla dziewczat i chtopcow. System ten chroni dzieci przed
wplywami innych kultur, gtéwnie kultury zachodniej ptynacej z mass mediow.

Funkcja socjalizacyjna jest wazna rowniez ze wzgledu obchodzenia rodzin-
nych uroczystoséci przez rodzing muzutmanska. Wtasnie §wigta rodzinne wpro-
wadzajg dziecko w $wiat islamskiej spotecznosci.

Pierwsze §wigto to narodziny dziecka. To powdd do rado$ci, nawet gdy uro-
dzi si¢ ono uposledzone fizycznie lub psychicznie. Rodzice zaraz po narodze-
niu si¢ dziecka szepcg mu do ucha podstawowe zasady islamu. Nastepng uro-
czystoscig jest nadanie imienia dziecku. Zazwyczaj odbywa si¢ to w siodmym
dniu jego zycia. W uroczystosci bierze udziat imam, ktory unosi dziecko do gory
w kierunku Mekki. Do ucha noworodka szepce si¢ trzykrotnie jego imi¢ oraz
wybrane fragmenty Koranu.*®

Kolejna uroczystos¢ dotyczy obrzezania — to $wigto rodzinne, podczas ktore-
go chlopiec zostaje wlaczony do wspolnoty islamu — ummy. Obrzezania doko-
nuje si¢ od siodmego do czternastego roku zycia chtopca. Uroczysto$¢ ta trwa
dwa dni. Nazajutrz po dokonaniu zabiegu i odczytaniu wersetow Koranu
w meczecie przechodzi on z innymi me¢zczyznami uroczys$cie przez miasto.

3 M.iU. Tworuschka, Islam maly stownik, Warszawa 1995, s. 60.
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Od tego momentu jest cztonkiem ich grona.’* Tradycja muzutmanska nakazuje
obrzezanie me¢zczyzn, a w niektorych kulturach bliskowschodnich jest prak-
tykowane obrzezanie kobiet.*

W zwiazku z rozdzielnoscia plci czgséci uroczystosci osobno $wigtuja mez-
czyzni i osobno kobiety. Wychowanie dzieci w tradycji islamu winno opiera¢ si¢
na muzutmanskim systemie spotecznym, okreslajacym jasno prawa i obowigzki
rodzica wobec dziecka. Dotycza one: wyboru dobrego ojca czy matki, dostar-
czenia pozywienia i odziezy, opieka oraz nauka postuszenstwa Allahowi. Szacu-
nek oraz postuszenstwo wzgledem rodzicéw obowiazuje dzieci przez cate zycie.
Dzieciom nie wolno ubliza¢ ani uragga¢ swoim rodzicom.

W przypadku matzenstw roznowiercow pojawiaja si¢ problemy w kwestii
odmiennie rozumianych funkcji zony i me¢za oraz w kwestii statusu i wycho-
wania dzieci. W tym przypadku duze znaczenie ma fakt, w jakim kraju miesz-
ka rodzina. Muzutmanska kobieta zyjaca w Europie bedzie oczekiwaé od meza
chrzescijanina, ze bedzie si¢ on identyfikowat z rodzing muzutmanska. Opieka
nad dzie¢mi przyshuguje m¢zowi. W przypadku jego $mierci zwykle opieka nad
dzie¢mi przechodzi na najblizszego mezczyzne z rodziny meza. Matce przyshu-
guje prawo opieki nad dzie¢mi do okreslonego wieku: w przypadku chlopcow
do siddmego roku zycia, w przypadku dziewczynek — do dziesigtego. Prawo
opieki matki chrzescijanki nad dzie¢mi wygasa, gdy rozwiedzie si¢ ona i opusci
kraj meza.*®

5. Funkcja religijna i kulturalna rodziny muzutmanskiej odnosi si¢ do wycho-
wania dziecka wedlug zasad islamu, okreslonych w Koranie.

6. Funkcja rekreacyjno-towarzyska — widoczna jest zasada rozdzielnosci pici.
Wolny czas me¢zezyzni i kobiety spedzaja osobno, we wlasnym gronie. Podobnie
wyglada sytuacja podczas $wigtowania uroczystosci rodzinnych oraz obchodze-
nia $wiat religijnych.

Funkcje osobowe rodziny

Oprocz funkcji instytucjonalnych rodziny w kulturze islamu istniejg rowniez
funkcje osobowe: funkcja malzenska, funkcja rodzicielska i funkcja braterska.

1. Funkcja malzenska dotyczy malzefistwa 1 zwigzanych z tym sankcji.
W islamie zabronione sg zwiazki pozamalzenskie. Islam zacheca do matzenstwa,
gdyz dzigki niemu nastepuje uzyskanie psychicznej, emocjonalnej i duchowej
relacji miedzy dwiema osobami. Zalecone jest, by relacje miedzy matzonka-
mi byty bardzo bliskie, a nawet uzupelniajace si¢ i dopetniajace. Na szczegdl-

3% Tamze, s. 62.
3 J.Danecki, Islam, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 5, Warszawa 2002, s. 84.
% M.iU. Tworuschka, Islam maly stownik, s. 52.
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ng uwage zastuguje poréwnanie matzenstwa do ciata i ubioru. To poréwnanie
$wiadczy o wzajemnej bliskosci miedzy matzonkami. Podobnie jak celem ubra-
nia jest dawanie ciepta w chtodne dni oraz chronienie przed zmiennymi warun-
kami atmosferycznymi, tak maz i Zona sg dla siebie ochrong. Zwiazek malzenski
chroni kobiete muzutmanska przed niebezpieczenstwem nielegalnej zmystowo-
$ci. Malzonkowie, uzupehiajac si¢ wzajemnie, zaspokajaja swoje potrzeby.

2. Funkcja rodzicielska wyraza si¢ w macierzynstwie i ojcostwie. Macierzyn-
stwo kobiety wyraza si¢ w opiece nad dzie¢mi. Kobieta — matka jest pierwsza
nauczycielkg i opiekunkg dla swoich dzieci. Tradycja islamu, sunna, naucza, ze
w pierwszej kolejno$ci matce nalezy si¢ szacunek. Respekt natomiast nalezy si¢
ojcu z racji wypetniania przez niego obowigzku opieki nad rodzing. Ojciec cie-
szy si¢ duzym autorytetem i powazaniem w rodzinie; dzieci powinny mowi¢
w jego obecnosci tylko po uzyskaniu pozwolenia. Cze$¢ autorytetu ojca prze-
chodzi na starsze rodzenstwo. Mtodsze dzieci powinny darzy¢ szacunkiem star-
sze, poniewaz sprawujg one nad nimi opieke.”’

Rodzina w muzutmanskim spoteczenstwie spetnia kilka nadrzednych funk-
cji, a mianowicie: ,,,,Zapewnia (...) zachowanie i kontynuacj¢ ludzkosci, chroni
moralno$¢ jednostki oraz spoteczenstwa, stwarza warunki do duchowej i emocjo-
nalnej realizacji matzonkow i innych cztonkow rodziny. Przyczynia si¢ do zwigk-
szania uczucia mito$ci, wspodtczucia i spokoju, wprowadza nowe pokolenia do
kultury i tradycji. Zacheca do dalszego rozwoju cywilizacji. Powigksza motywa-
cje 1 dostarcza bodzcow do wysitku i spolecznego postepu. Rodzina to kotyska
cywilizacji, most pozwalajacy nowym pokoleniom wej$¢ do spoteczenstwa.

*kk

W niniejszym artykule przyblizone zostaty rozwazania na temat malzenstwa
i rodziny w kulturze islamu. Islam bardzo mocno popiera malzenstwo. Malzen-
stwo w islamie to powinno$¢ spoteczna. Przez ten akt powstaja rodziny, ktore sg
podstawowa komorka spoteczng. Rodzina muzutmanska zorganizowana jest na
wzor ,,matego spoteczenstwa”. Prawie 1/3 prawnych przepisow Koranu dotyczy
rodziny i jej prawidlowego dziatania. Matzenstwo i rodzina cieszg si¢ ogromnym
powazaniem w kulturze islamu. Odgrywaja bardzo wazng role w spoteczenstwie
muzulmanskim, a ich stabilno$¢ przektada si¢ na stabilno$¢ spoteczenstwa.

Marzena Salyga, Warszawa
3 Tamze, s. 79.

¥ Kobieta i rodzina w etyce islamu, http://www.eioba.pl/a/2hwb/kobieta-i-rodzina-w-etyce-
-islamu (dostep: 23 VII 2014).



