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LOS SPRAWIEDLIWYCH W SWIETLE MDR 3,1-12

Ks. Tomasz Zaklukiewicz
Szczecin

Pytanie o sens cierpienia, jakiego doswiadczaja wierzacy w kontrascie do
doczesnej pomyslnosci grzesznikow, stawial sobie cztowiek od dawna i stawia
do dnia dzisiejszego. Dobrym przyktadem jest swiat Starego Testamentu, ktory
wielokrotnie odwotuje si¢ do zasady retrybucji, zgodnie z ktora Jahwe nagradza
cztowieka blogostawienstwem juz w doczesnosci za jego pobozne i prawe Zy-
cie. Wyraza si¢ to pomyslnoscia, dobrobytem oraz licznym potomstwem. Na-
tomiast na zte postgpowanie cztowieka Bog odpowiada kara, ktéra z kolei wy-
raza si¢ bezdzietnosScia, cierpieniem, choroba, a takze przedwczesna $miercia
(Wj 20,5-6)'. Taka zasada odpowiedzialnosci za czyny czlowieka byta od-
zwierciedleniem sprawiedliwos$ci ludzkiej. Bog zachowywat si¢ podobnie jak to
czynili ludzie wzglgdem siebie.

Do niewoli babilonskiej (597-538) kierowano si¢ zasada retrybucji o cha-
rakterze dziedzicznym. Wierzono, ze kara za zte postgpowanie dotyka nie tylko
obecnie zyjacych grzesznikow, ale takze ich nastgpne pokolenia. Po zakoncze-
niu niewoli pojawila si¢ idea odpowiedzialnosci indywidualnej. Dlatego czyta-
my, ze ojcowie nie poniosq Smierci za winy synow ani synowie za winy swych
ojcow. Kazdy umrze za swoj wiasny grzech (Pwt 24,16; Ez 18,1-20). Kazdy
czlowiek odpowiada za swoje czyny i ponosi kar¢ za wlasne grzechy. Jesli
cztowiek zmieni swoje dotychczas zte postgpowanie, wowczas nie poniesie
kary: A jesliby wystepny porzucil wszystkie swoje grzechy, ktore popetnial,
a strzegt wszystkich moich ustaw i postepowatby wedtug prawa i sprawiedliwo-

Y Filipiak, Nauka Biblii o nagrodzie i karze, w: SLF, Lublin 1980, s. 211-216.
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Sci, zy¢ bedzie, a nie umrze: nie bedq mu poczytane wszystkie grzechy, jakie
popetnit, lecz bedzie zyt dzieki sprawiedliwosci, z jakq postepowat (Ez 18,2-3).

Problem pojawit si¢ w chwili, gdy prosto pojmowana zasada retrybucji
doczesnej nie wystarczata. Miato to miejsce zwlaszcza podczas niewoli czy tez
przesladowan religijnych. Wtedy wierzacy stawial sobie pytanie: dlaczego
grzesznikom powodzi si¢ lepiej? Dlaczego to oni ciesza si¢ zdrowiem 1 zyja
w dobrobycie, gdy tymczasem cztowiek pobozny doznaje przesladowan, cierpi
iumiera przedwczesnie, niedoczekawszy nawet swoich dzieci i wnukow?
Smier¢, dotykajaca przedwczesnie sprawiedliwych, uniemozliwiata otrzymanie
nagrody za ich pobozne zycie. Czy w takim braku nagrody dla poboznych nie
nalezy widzie¢ razacej niesprawiedliwosci? Czy sprawiedliwe jest to, ze
bezbozni nie ponosza kary za swe zte zycie? Na takie i podobne pytania
probowat znalez¢ odpowiedz autor Mdr.

Tematem artykutlu jest odpowiedZz na te pytania jedynie w oparciu na
tek$cie Mdr 3,1-12, w ktérym dobrze wida¢ rezultat zmagania sig autora z tym
problemem, a doktadniej jego odpowiedz na pytanie: Jaki jest prawdziwie los
ludzi sprawiedliwych? Odpowiadajac, najpierw przyjrzymy si¢ Sitz im Leben
Mdr (1), a nastgpnie wybranemu tekstowi 3,1-12 (2), aby w zakonczeniu
podsumowac¢ przeprowadzone badania i da¢ odpowiedz na postawione pytanie.

1. Historyczno-krytyczne tlo redakcji Ksiegi MadroSci

Mdr, inaczej zwana Ksiega Madrosci Salomona’, jest prawdopodobnie
najmlodsza ksigga Starego Testamentu. Czas jej redakcji jest ciagle sprawa
sporna. Egzegeci datuja jej powstanie na lata 200—150 przed Chrystusem az do
150 roku po Chrystusie. Dzi$ trudno jest doktadnie okresli¢ czas zredagowania
tego pisma za pomoca zewngtrznych kryteriow, gdyz nie posiadamy wystarcza-
jaco przekonywajacych swiadectw.

Na redakcje ksiegi po 30. roku przed Chrystusem wskazuja egzegeci anali-
zujacy wystgpujace w niej stownictwo. Stowa xpdreoig (‘wladza’, ‘moc’),
dryvoois (‘wyrok’, ‘rozstrzygnigeie’) pojawily si¢ w jezyku codziennym do-
piero w pozniejszej sytuacji spoteczno-politycznej i wskazuja raczej na okres po
zajeciu Aleksandrii przez Rzymian. Stalo si¢ to w rezultacie bitwy morskiej

2 Wulgata nazywa ja Liber Sapientiae, za$ LXX Sofia Salwmwnoy.
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koto Akcjum (2 wrze$nia 31 r. przed Chrystusem), w ktorej August pokonat

Antoniusza i sprzymierzona z nim Kleopatre. Bylby to terminus a quo powsta-

nia ksiegi’. Jesli za kryterium przyjmiemy represje Egipcjan czy apostatow wo-

bec ortodoksyjnych Zydéw, to moga to by¢ czasy Ptolemeuszy (88-30 r. przed

Chr). Tekst Mdr 19,13—17, opisujacy nienawi§¢ wobec Izraelitow i opis sadu

apokaliptycznego w Mdr 5,16-23, wskazuje raczej na czasy cesarza Kaliguli

(37-41 r. po Chr). Natomiast fragment Mdr 14,16-22 moze sugerowac, ze cho-

dzi o epoke jeszcze pdzniejsza, a mianowicie o czas panowania cesarza Klau-

diusza (41-54 r. po Chr)'. Badania egzegetyczne ostatnich lat sklaniaja ra-
czej do wniosku, ze Mdr powstala podczas panowania cesarza Augusta

(31 1. przed Chr. — 14 r. po Chr.). Poglad taki odwoluje si¢ zwtaszcza do nastg-

pujacych argumentow:

— aluzje do kultu wtadcow (Mdr 14,17) i Pax Romana (Mdr 14,22) najbar-
dziej odpowiadaja rzadom Augusta;

— tre$¢ ksiggi jest wyraznie wczesniejsza niz dzieta Filona z Aleksandrii
(25 r. przed Chr. — 50 r. po Chr.);

— Mdr raczej nie odzwierciedla otwartego i zdecydowanego przesladowania
Zydéw, ale raczej nawiazuje do postawy apostatow zydowskich, ktérzy
tworzyli wspdlnoty z liberalnymi hellenistami;

— w ksigdze wida¢ ponadto, ze kontakty z kultura grecko-hellenska i miste-
riami religijnymi sa opisywane bardziej precyzyjnie, co zdradza wage tych
wplywow w tym okresie;

— nowe i rzadkie stownictwo, ktore bylo juz wyzej wspomniane, moze stano-
wi¢ rodzaj dodatkowego argumentu’.

Autorem Mdr jest wyksztatcony, blizej nieznany Izraelita, mimo ze sam
przedstawiat si¢ w Mdr 7,5; 9,7-8 jako krol, ktéry zbudowat swiatynig. Kle-
mens Aleksandryjski przyjat, a za nim inni ojcowie Ko$ciota, ze tym krolem,

3 Tak uwazaja D. Winston, The Wisdom of Solomon, AncB 43, New York 1979, s. 23;
H. Hiibner, Die Weisheit Salomons, Gottingen 1999, s. 16—19; G. Scarpat, Libro della Sapienza I
(capp.1-6), Brescia 1989, s. 23; O. Kaiser, Grundrif3 der Einleitung in die kanonischen und deu-
terokanonischen Schriften des Alten Testaments. B.3, Giitersloh 1994, s. 106—120.

4 B. Ponizy, Ksiega Madrosci. Od egzegezy do teologii, Poznan 2000, s. 11-12; J. Vilchez,

Ksiega Madrosci, w: Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego, Warszawa 2001, s. 795;
U. Offerhaus, Komposition und Intention der Sapientia Salomonis, Bonn 1981, s. 260; K. Roma-
niuk, Ksiega Mqdrosci, Pismo Swigte Starego Testamentu VIII/3, Poznan 1969, s. 20, 49-51.

> D. Doré, Le livre de la Sagesse de Salomon (Cahiers Evangile 113), Paris 2001, s. 9.
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a zarazem autorem ksiegi jest krol Salomon®. Tytut ksiegi, spotykany w wielu
rekopisach, takze zaznacza autorstwo Salomona. Spotykamy wigc w minusku-
fach na przyktad takie thtumaczenia tytulu na jezyk polski, jak: Madrosé¢ madre-
go Salomona (min. 547), Pelna cnot wszelakich mqdros¢ Salomona (min. 261).
Byt to czgsto spotykany zabieg literacki. Sam autor pozostaje anonimowy,
a swoje dzielo przypisuje osobie znanej oraz szanowanej i ja przedstawia jako
tworce dzieta (pseudonimia). Gtéwnym celem takiego pseudonimii jest podnie-
sienie wartosci utworu w oczach czytelnikow’. Takie postepowanie byto znane
w $wiecie pozabiblijnym, a takze czgsto spotykane w ksiggach Biblii, zarowno
Starego, jak i Nowego Testamentu. W PiSmie §w. spotykamy pseudonimie
w dwu postaciach. W pierwszej autor przypisuje autorstwo swojego dzieta ja-
kiej$ wybitnej postaci z przesztosci, na przyktad psalméw Dawidowi. W drugiej
chodzi o przypisywanie jakiego$ dzieta mistrzowi przez jego ucznia (niektore
listy NT). Autor Mdr jest niewatpliwie przedstawicielem pierwszego rodzaju
pseudonimii. Chociaz swoje dzieto napisat okolo tysiaca lat pdzniej, to przypi-
sat je krolowi Salomonowi. Zresztag podobnie uczynili takze autorzy innych
ksiag madro$ciowych (Prz, Pnp, Koh).

Z tresci ksiegi wynika, ze autor zna dobrze Stary Testament i jego teolo-
gie, jest obeznany z historia Narodu Wybranego, jego postannictwem i zwycza-
jami, zna jezyk, kulturg, nauki przyrodnicze i filozofi¢ grecka. Orientuje si¢
w zwyczajach 1 wierzeniach egipskich. Stowem — zyje na pograniczu réznych
kultur i religii, ale w swoim dziele opowiada si¢ zdecydowanie za nauka prze-
kazywana przez Stary Testament.

Mdr zostata ostatecznie zredagowana prawdopodobnie w Aleksandrii. By-
o to jedno z najpigkniejszych miast egipskich. Posiadatlo dwa porty morskie.
U wejscia do jednego z nich, na matej wyspie Faros, znajdowala si¢ 150-me-
trowa latarnia, zaliczana do siedmiu cudow starozytnego $wiata, ktora zostata

®  Klemens Aleksandryjski, Stromata V1,11, 93 PG 9, 58; sw. Hipolit (ok. 170-235 r.),
$w. Cyprian (ok. 210-258 r.), §w. Ambrozy (340-397 r.); od czasé6w $w. Hieronima (342—420 r.)
i $w. Augustyna (354-430 r.) poglad ten zostaje zarzucony. Za czaséw Salonona ani nie byto
przesladowan Zydow, ani idolatrii. Spory o autorstwo ksiegi trwaja do dzisiaj: poréwnaj dyskusje
K. Romaniuk, Le traducteur grec du livre de Jesus Ben Sira n’est-il pas ’auteur du livre de la
Sagesse?, RiBi 15/1967, s. 163—170; G. Scarpat, Ancora sull’autore del libro della Sapienza,
RiBi 15/1967, s. 171-189; K. Romaniuk, More about the Author of the Book of Wisdom. An
Answer to Prof. G. Scarpat, RiBi 15/1967, s. 543-545; C. Larcher, Le livre de la Sagesse, t. 1.
Paris 1983, s. 131-139.

7 Kanon Muratoriego, Et sapientia ab aminis Salomonis in honorem ipsius scripta,

w. 69-71.
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Zniszczona przez trzgsienie ziemi na poczatku XIV wieku. Miasto wyr6zniato
si¢ licznymi i pigknymi ogrodami.

Miasto, ze wzgledu na swoje korzystne potozenie, byto waznym o$rod-
kiem handlu, rozrywki i nauki. Dzigki réznorodno$ci narodowej mieszkancoéw
Aleksandrii stato si¢ szybko centrum kulturowo-religijnym éwczesnego $wiata®.
Dzigki swoim portom byto otwarte na §wiat i na to, co przybywajacy przywozili
ze soba: kulture, jezyk, nauke czy religig. Oczywiscie sama Aleksandria miata
tez wiele do zaproponowania przybyszom z odlegltych miejsc. W Aleksandrii
znajdowalo si¢ muzeum, w ktorym trzeba widzie¢ centrum Owczesnej nauki.
Tam zyli i pracowali miedzy innymi Euklides (IV-III w.), Epikur (341-270),
Kallimach (310-245), Archimedes (287-212), Erastones z Cyreny (276—194)°.
Mozliwe jest, ze w Aleksandrii Homer napisat 24 piesni Iliady'®. W tym mie-
$cie znajdowala sig¢ rowniez najwigksza starozytna biblioteka, liczaca — w 47 ro-
ku przed Chrystusem — okoto 700 000 zwojow' .

Aleksandri¢ — wedtug starozytnego historyka Diodora — w ostatnim wieku
przed Chrystusem zamieszkiwato okoto 500 000 mieszkancow. Wsrod wielu
kultur, religii i filozofii na mieszkancow oddziatywata najbardziej kultura hel-
lenska. Zreszta hellenizm w tym czasie byt praktycznie wszechobecny, zaréwno
w kulturze, religii, polityce, literaturze i sztuce, jak i nawet w sposobie zacho-
wania. Oddawano cze$¢ bostwom greckim i egipskim. Panowal synkretyzm
religijny, zmierzajacy jednak do znalezienia jednej i uniwersalnej religii. Za
czasOw Ptolemeusza I Sotera (367-282) zaczgto czci¢ wspdlne bostwo, ktore
miato religijnie zjednoczy¢ Grekow i Egipcjan. Bogiem tym mial si¢ sta¢ Sera-
pis jako polaczenie Ozyrysa i Apisa. Przedstawiano go wedlug wzoréw Zeusa,
ktore uzupetiano pewnymi egipskimi dodatkami. Aleksandria, obok Memfis,
stata si¢ jednym z najwazniejszych miejsc kultu Serapisa. Jego Swiatynia (sera-

8 Mieszkali tu zgromadzeni na zamknigtych terytoriach Egipcjanie, Grecy, Zydzi, przyby-

sze z rejondw Morza Srodziemnego, Afryki i Srodkowego Wschodu. Dwieécie tysigcy niewolni-
kow.

® Byl jednym z pierwszych kierownikéw Muzeum, odkryl, ze ziemia jest okragta,

oszacowat odlegtos¢ Ziemi od Stonca i Ksigzyca, byl pierwszym, ktéry proponowat wprowadze-
nie roku przestgpnego.

10 7. Kubiak, Literatura Grekéw i Rzymian, Warszawa 1999, s. 295; W. Tatarkiewicz, His-
toria filozofii, t. 1, Warszawa 2005, s. 174.

' A. Bertrand, Alexandrie la Grande, Paris 1996, s. 119.
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peum) znalazla si¢ w dzielnicy zamieszkatej przez wigkszos$¢ obywateli, tak aby
mozliwie najszybciej zwigkszyé jego popularnosé'.

W Aleksandrii zyto w I wieku przed Chrystusem okoto stu tysigcy Izraeli-
tow'>. Poczatki ich pobytu siggaty VI wieku przed Chrystusem. Najpierw sytua-
cja polityczna, w jakiej znajdowali sie Zydzi, pozwalata im na swobodna i ko-
rzystna egzystencje, zarobwno w aspekcie ekonomicznym, jak i religijnym. Zy-
dzi swobodnie kierowali sig¢ wlasnym prawem i mieli polityczna autonomig.
Budowali liczne synagogi w réznych czgSciach miasta. Nadawali dzieciom
wprawdzie imiona greckie, ale mialy one zawsze hebrajskie odpowiedniki'®.
W Aleksandrii powstata Biblia po grecku, zwana Septuaginta (III-II w. przed
Chr.).

Pomimo takiej, niewatpliwie korzystnej sytuacji spolecznej, zycie w dia-
sporze stanowilo pewne niebezpieczenstwo. Stopniowo coraz wigcej Zydow
zapominato jezyka hebrajskiego. Postugiwanie si¢ jgzykiem greckim i wchta-
nianie kultury hellenskiej powoli prowadzito do laicyzacji zycia codziennego,
a nawet apostazji. Pomimo wielu synagog'” coraz trudniejsze stawato si¢ do-
chowanie wierno$ci monoteizmowi Izraela. Wielu Izraelitow przyjmowato kul-
ture grecka, aby wtopi¢ si¢ w spolecznos¢ hellenska. Uczgszczali do gimna-
zjow, pozbyli si¢ znaku obrzezania'® i zmieniali imiona na greckie, zapominajac
o hebrajskich.

Ostateczne odchodzenie od religii, tradycji i praw moralnych Izraela po-
przedzane bylo czegsto bezskuteczna proba laczenia hellenskiego stylu zycia
z tradycja ojcow. Po 31. roku przed Chrystusem sytuacja Zydow jeszcze bar-
dziej sie pogorszyta. Pojawily sie przesladowania ze wzgledu na religie. Zy-
dowskie rodziny, wierne tradycji Izraela, a nieuczestniczace w kulcie polite-
istycznym, musiaty ptaci¢ wigkszy podatek niz inni obywatele, Rzymianie czy
Grecy'”. Zrodzila si¢ nowa, kosmopolityczna mentalno$¢ oraz sceptycyzm

12 G. Grimm, Alexandria. Die erste Konigsstadt der hellenistischen Welt. Bilder aus der

Nilmetropole von Alexander d.Gr. bis Kleopatra VII, Mainz 1998, s. 81-83.

13 A. Bertrand, Alexandrie la Grande, Paris 1996, s. 241.

4 P. Piwowarczyk, Zydzi egipscy wobec wiadcéw ptolemejskich. Rekonesans Zrodlowy,

»Studia Judaica” 2007, nr 10 (2), s. 219.
15 J. Warzecha, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 527.
161 Mch 1,15.

177 Meéléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, Krakow 2000,
s. 203-212.
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i niezadowolenie z tradycyjnych idei religijnych. Nastapil widoczny kryzys
dotychczasowej wiary. Niektorzy Izraelici porzucali ja catkowicie 1 przyjmo-
wali wierzenia poganskie (Mdr 2,12). Inni podtrzymywali tylko ptytki zwiazek
z wiarg praojcow (Mdr 2,1-20). Napotkane teraz, po raczej spokojnym wczes-
niejszym zyciu, trudnosci oraz przesladowanie ze strony pogan i apostatow,
powodowaly wystawianie wierno$ci wierze ojcOw na trudng probg. Codzienne
doswiadczenia prowadzity do bezlitosnej konkluzji, ze tym, ktérzy odeszli od
Jahwe, zyje si¢ zdecydowanie lepiej, spokojniej i bezpieczniej. Wiernosc¢ i trwa-
nie w wierze ojcéw nie prowadzi do zadowolenia i szczgscia. Wielu Izraelitow
zadawalo sobie pytania o to, w co 1 komu nalezy wierzy¢? Obok tego duchowe-
go rozdroza dochodzily takze problemy wywolywane przez przesladowania
i codzienne przejawy antysemityzmu. Dlatego nic dziwnego, ze Zydzi staneli
wobec egzystencjalnego problemu odptaty i kary. Pytali: Dlaczego grzesznikom
i bezboznikom si¢ powodzi, a sprawiedliwi cierpia? W jaki sposob i kiedy Bog
wreszcie wymierzy sprawiedliwo$¢? Wiasnie na takie pytanie starat si¢ odpo-
wiada¢ hagiograf, ktory zredagowat Mdr.

Mdr zostata napisana w calosci w jezyku greckim, pigkna proza rytmiczna,
zblizong do kanonow poezji hellenskiej. Doszto w niej do potaczenia hebraj-
skiego przekazu religijnego przy pomocy greckiej retoryki. Wida¢ w niej wiele
chiazmow, konstrukcji centrycznych i paralelizméw (antytetyczne, synonimicz-
ne i syntetyczne). Spotykamy rowniez liczne figury retoryczne. Wielu egzege-
tow widzi w Mdr cztery wyraznie oddzielone retoryczne czgsci. Pierwsza czgsc
stanowi retoryczne exordium (1,1-6,21), w ktorym autor stara si¢ zjednac przy-
chylnos$¢ stuchajacych. Druga czg$¢ jest pochwata Madrosci (6,22-9,18), a trze-
cia opisuje dzieta Madrosci w historii, poczynajac od stworzenia $§wiata az do
wyprowadzenia Izraela z niewoli egipskiej (10,1-19,22).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze Mdr jest ostatnia ksigga Pierwszego
Testamentu i powstala na przetomie wiekow (I w. przed i I w. po Chr.). Mozna
W tym miejscu zgodzi¢ si¢ z ostroznym pogladem C. Larchera, ktory stwierdzit,
ze calos¢ ksiegi wydaje sie potwierdzac, ze powstata ona w ostatnich 30 latach
p.n.e."®. Mdr zostata zredagowana w Aleksandrii i wyszta spod piora anonimo-
wego autora, ktory dla wzmocnienia wagi przekazywanej treSci przypisat ja

wielkiemu i madremu Salomonowi. Swoim dzietem anonimowy autor, dobrze

18 C. Larcher, dz. cyt., s. 161.
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obeznany zaréwno z judaizmem, jak i kultura hellenska, stara si¢ rozwiazac
problem, wobec ktérego stangli wspolczesni mu Izraelici. Autor widziat konse-
kwencje przebywania Zydéw w $wiecie hellenistycznym, ich chwianie sie
w wierze 1 nierzadkie apostazje. Dlatego swoim pismem dat odpowiedz na jed-
no z drgczacych pytan: Dokad prowadzi Bog sprawiedliwych, ktorzy krocza
obecnie droga cierpienia i ptaczu? J. Reese i H. Engel stusznie i trafnie zauwa-
zaja, ze Mdr to logos protreptikos, to znaczy ksigga promujaca sprawiedliwos$c
i zachecajaca do zgodnego z nia postgpowania'”.

2. Nagroda dla sprawiedliwych

Po zarysowym opisaniu Sitz im Leben, w jakim doszto do redakcji Mdr,
mozemy przej$¢ do interpretacji wybranego tekstu Mdr 3,1-12, w ktéorym
dobrze wida¢ oryginalne podejscie autora do tematu losu sprawiedliwych. Tekst
ten pochodzi z koncentrycznie zbudowanego exordium. Jego literacka struktura
wyglada nastgpujaco:

A. Nauka dla wielkich: Grzech — przeszkoda madrosci (1,1-15),

B. Aktualne dywagacje bezboznych (1,16-2,24),

C. Paradoks istnienia sprawiedliwych (3,1-4,20),

B’. Przysztos¢ — zaskoczeniem dla bezboznych (5,1-23),

A’. Pouczenie wielkich o koniecznosci szukania madrosci (6,1-21).

Nasz tekst 3,1-12 znalazt si¢ w centralnym czlonie retorycznego
exordium, a doktadniej na jego samym poczatku. Tekst Mdr 3,1-12 jest jednym
z najbardziej znanych tekstow tej ksiggi i czgsto przypominany w liturgii po-
grzebowej. Trzeba w nim widzie¢ wyraz wiary autora ksiegi, ktory przypomina
Izraelitom w konicowym okresie Starego Testamentu wiar¢ w kontynuacj¢ zycia
po $mierci®®. W tabeli 1 zostat podany nasz tekst w wersji oryginalnej i w thu-
maczeniu Biblii Tysiaclecia.

19 J. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and its Consequences, Rome

1970, s. 90-121; H. Engel, Das Buch der Weisheit, Stuttgart 1998, s. 27.

2 B, Ponizy, Droga do zZycia Ksiega Madrosci, w: Mqdros¢ starotestamentowego Izraela,
»Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych”, t. VI, Warszawa 1999, s. 212.
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Tabela 1

Mdr 3,1-12 w wersji oryginalnej i thumaczenia Biblii Tysiaclecia

1. | dikaiwn de yucai en ceiri geou A dusze sprawiedliwych sq w reku Boga
kai ou mh ayhtai autwn basanoj i nie dosiegnie ich meka.

2. | edoxan en ofgalmoij afronwn teqnanai Kai | Zdalo si¢ oczom glupich, ze pomarli,
elogisgh kakwsij h exodoj autwn zej$cie ich poczytano za nieszczescie.

3. | kai h afl hmwn poreia suntrimma [ odejscie od nas za unicestwienie,
oi de eisin en eirhnh a oni trwajgq w pokoju.

4. | kai gar en oyei angrwpwn ean kolasqwsin | Choé nawet w ludzkim rozumieniu
h elpij autwn aganasiaj plhrhj doznali kazni,

nadzieja ich peina jest niesmiertelnosci.

5. | kai oliga paideugentej megala euerget | Po nieznacznym skarceniu dostapiq
hghsontai . L dobr wielkich,
oti o qeoj epeirasen autouj kai euren Bdg ich bowiem doswiadczyt i znalazt
autouj axiouj eautou ich godnymi siebie.

6. | wj cruson en cwneuthriw edokimasen autouj | Doswiadczyl ich jak zioto w  tyglu
kai \_Nj olokarpwma qusiaj prosedexato | ; przyjal ich jak calopalng ofiare.
autouj

7. | kai en kairw episkophj autwn ana | W dzier nawiedzenia swego zajasniejq
lamyousin kai wj spinghrej en kalamh | ;,ozpiegng sie jak iskry po Sciernisku.
diadramountai

8. | krinousin egnh Bedq sqdzié ludy,
kai krathsousin lawn L . | zapanujq nad narodami,
kai basileusei autwn kurioj eij tOUj | , pun  Krélowad bedzie nad nimi
atwnaj na wieki.

9. | oi pepoiqotej epl autw Ci, ktérzy Mu zaufali,
sunhsousin alhgeian ) zrozumiejq prawde,
ka.' of pistol en agapr]_prosmeno_qsm autw wierni w mitosci bedq przy Nim trwali:
oti carij kai eleoj toij eklektoij autou laska bowiem i milosierdzie dla Jego

wybranych.

10. | oi de asebeij kaga elogisanto exousin | 4 bezbozni poniosq kare stosownie do
epitimian oi amelhsantej tou dikaiou kai zamyslow, bo wzgardzili sprawiedliwym
tou kuriou apostantej i odstqpili od Pana:

11. | sofian gar kai paideian o exougenwn tala | Nieszczesny bowiem, kto madrosciq
ipwroj kai kenh h elpij autwn kai oi kopoi | ¢qrdzi i karnosciq. Nadzieje ich plonne,
anonhtoi kai acrhsta ta erga autwn wysitki bezowocne, bezuzyteczne ich

dziela.

12. | ai gunaikej autwn afronej kai ponhra ta | Zony ich glupie, przewrotne ich dzieci,
tekna autwn epikataratoj h genesij autwn | pizeklery ich réd!

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie Septuaginty, A. Rahlfs (red.), Stuttgart 1979
oraz Biblii Tysiaclecia, wyd. V, Poznan 2003.

W tekscie Mdr 3,1-12 mozna widzie¢ redakcyjny tryptyk, ktory przedsta-
wia paradoks istnienia sprawiedliwych i bezboznych (3,1-12). Obrazy znajdu-
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jace sig na zewnatrz (ww. od 1,1-5a do 1,10-12) kontrastuja z obrazem, ktory

znalazt si¢ pomigdzy nimi. Dobrze wida¢ to na nizej zamieszczonym schema-

cie:

A. Kontrast blgdnego mniemania bezboznych i rzeczywistosci sprawiedli-
wych (ww. 1-5a),

B. Przyszly los sprawiedliwych konsekwencja ich do$wiadczen

(ww. 5b-9),
A’. Kara bezboznych kontrastem losu sprawiedliwych (ww. 10-12).

Doktadniej w pierwszym obrazie tryptyku (A.) autor stwierdza, ze cierpie-
nia, jakie ponosi sprawiedliwy z reki bezboznego, opisane w Mdr 2,1-24, nie
byly bezsensowne. Juz w wersie 1. hagiograf podkresla tacznos¢ sprawiedliwe-
go z samym Jahwe. Regka w Biblii jest w zewngtrznym dzialaniu najwazniej-
szym organem cztowieka, gdyz moze niszczy¢ i mordowad, ale takze leczyc
i blogostawié®'. Ksiegi Starego Testamentu wiclokrotnie wspominaja o rece
Jahwe, ktora wyraza prowadzqcq, ratujqca, ale takze karzqcq moc*. Jak potez-
na byta reka Jahwe, skoro nawet jej palec czynit cuda. Potwierdzili to czarowni-
cy faraona w obliczu plagi komaréw mowiac: Palec to Bozy (Wj 8,15). Jahwe
tylko palcem zapisat przykazania na kamiennych tablicach (Wj 31,18), a w NT
Jezus palcem wyrzucal demony (Lk 11,20).

Uzyty w naszym teksécie zwrot en ceiri geou (‘by¢ w reku Boga’) oznacza
,,by¢ w opiece Boga” (Pwt 33.,3; Ps 89,22; Hi 5,18), ale moze rdwniez oznaczad
karanie ze strony Jahwe (1Sm 5,9; Hi 1,11; Iz 5,25). Dalszy czton (w. 3b) jed-
nak wyjasnia btyskawicznie, ze nie moze tu chodzi¢ o cierpienia, ktore jeszcze
teraz sa udziatem sprawiedliwych. Wprawdzie sprawiedliwy doznaje teraz cier-
pien z rgki grzesznikow (Mdr 2,17), to jednak wystgpujacy w tekscie termin
basanoj wskazuje na meke w znaczeniu eschatologicznym. Wyraza przyszie
cierpienia i udreki, od ktorych jednak wolny bedzie sprawiedliwy, gdyz dusze
sprawiedliwych sq w reku Boga (dikaiwn de yucai en ceiri Qeou). Hagiograf
sprzeciwia si¢ zdecydowanie mysli przekazanej ksigdze Koheleta, gdzie czyta-
my miedzy innymi, ze: ten sam spotyka los sprawiedliwego, jak i zloczynce, tak
czystego, jak i nieczystego, zarowno sktadajqcego ofiary, jak i tego, ktory nie
sktada ofiar, tak samo jest z dobrym, jak i z grzesznikiem, z przysiegajqcym, jak
i z takim, ktory przysiegi sie boi. To ztem jest wsrod wszystkiego, co sie dzieje

2 M. Lurker, Worterbuch biblischer Bilder und Symbole, Miinchen 1973, s. 128.

2 Tamze,s. 129.
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pod stoncem, ze jeden dla wszystkich jest los. A przy tym serce synow ludzkich
pelne jest zta i glupota w ich sercu, dopdki zyja. A potem — do zmartych!
(Koh 9,2-3).

W kolejnych wersetach autor ksiggi opisuje dostrzegane przez niego para-
doksy sytuacji. Najpierw stwierdza, ze zdafo sie oczom giupich, ze pomarli,
zejscie ich poczytano za nieszczescie i odejscie od nas za unicestwienie
(ww. 2-3a). Zwrot en ofqgalmoij afronwn (w oczach glupich, nierozsqdnych)
opisuje btedna postawe ludzi, ktorym tylko sie wydaje, a sa przekonani, ze tak
jest rzeczywiscie. Termin afronoi wskazuje na grzesznikéw (Pwt 32,6; Jr 5,21;
Syr 50,26; Prz 15,21; Ps 13,1; 1Sm 25,25), to przeciez oni w swym Zyciu nie
zwracali uwagi na madro$¢ Bozej nauki. Stary Testament przypomina, ze pod-
stawq wiedzy jest bojazn Panska, lecz glupcy odrzucajq madrosé i karnosc
(Prz 1,7). Bezbozny nie widzi potrzeby i nie chce zmienia¢ swojego niewtasci-
wego postgpowania. Przeciez nagana glebiej dziata na madrego nizeli na gtu-
piego sto batow (Pwt 17,10). Poniewaz prawdziwa Madro$¢ prowadzi do za-
chowywania Prawa Bozego, ktore wyraza si¢ w napomnieniach religijno-moral-
nych, to cztowiek bezbozny staje si¢ ipso facto synonimem zatwardziatego
grzesznika. Percepcja otaczajacego go $wiata i wynikajacy z niej sposob jego
zycia jest jednym wielkim zludzeniem. Prawda wyglada absolutnie inacze;j.
W rzeczywistosci to sprawiedliwi nie umieraja. Ich $mier¢ tylko jawi sie bez-
boznym jako unicestwienie, ale nie ma to nic wspolnego z rzeczywistoscia.

Dusze sprawiedliwych osiagnely wieczny odpoczynek i sg bezpieczne, zy-
jac w obecnosci Boga. Nagroda jaka osiagna sprawiedliwi, staje sig¢ przebywa-
nie z Bogiem, co hagiograf wyrazil stowami, ze oni trwajq (sq) w pokoju
(oi de eisin en eirhnh) (w. 2b). Termin pokdj w Biblii jest synonimem szczg-
scia i dowodem upodobania Boga w ludziach sprawiedliwych (Iz 32,16;
Ps 71,3.7; 84,11). Nie jest to wiec tylko jednostronne uwolnienie od zta
(Iz 11,6-9; Ps 84,9-14), ale pelne szczesécie wynikajace z przebywania w obec-
no$ci Bozej, z tego, ze cztowiek znalazt si¢ w reku Boga (por. 3,1a). Stad jakze
liczne teksty biblijnych btogostawienstw zawieraja zyczenia pokoju (Kpt 26,6;
Lb 6,24; Pwt 28,1-14).

Poczatek kolejnego wersetu (4a) jeszcze raz nawiazuje do ztudnego mnie-
mania, ale tym razem juz nie ludzi ghipich. Hagiograf stwierdza, ze w oczach
ludzi (en oyei angrwpwn), to znaczy wszystkich (ghupich i madrych), doznali
kazni, to jednak w rzeczywistosci tylko nadzieja ich (sprawiedliwych) petna jest
niesmiertelnosci. W tym miejscu po raz pierwszy w Biblii spotykamy termin
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aganasia (‘nie$miertelnos¢’). Niesmiertelno$¢ nie jest tu rozumiana wedlug
filozofii platonskiej, lecz jest pojmowana jako taskawy dar Jahwe. Caly zwrot,
ze nadzieja ich peifna jest niesmiertelnosci mozna rozumie¢ dwojako: albo ze
nadzieja niesmiertelnosci sprawiedliwych jest petna, niezawodna, albo w tym
znaczeniu (...), ze sprawiedliwi Zyjq nadziejq przyszlej niesmiertelnosci™.
Z kontekstu wynika, ze nalezy opowiadaé si¢ za drugim rozumieniem. Zdanie
to jest antyteza dla braku nadziei bezboznych, opisanej w Mdr 3,11b.18a.
W swoim zyciu, pelnym nieszczg$¢ i cierpien, sprawiedliwi zywig nadziej¢ na
nagrodeg ze strony Boga. Wtasnie ta nagroda jest ich nieSmiertelnos¢. W egze-
gezie ciagle toczy si¢ dyskusja w temacie, czy niesSmiertelno$¢ dotyczy jedynie
duszy, czy tez odnosi si¢ rowniez do ciala. Wydaje sig, zwlaszcza ze wzgledu
na najblizszy kontekst wersetu la, ze nalezy si¢ opowiedzie¢ za tym, iz hagio-
graf pisze tylko o nieSmiertelnosci dusz sprawiedliwych.

Czasownik euergethghsontai w wersecie 5. jest semantycznie spokrewnio-
ny z terminem euergethj (‘dobroczynca’), ktory zrobit wielkq kariere w czasach
Augusta 1 jego nastgpcow. Oni uwazali sig, chcieli 1 byli uwazani za boskich
zbawicieli i dobroczyicow ludzkosci™. W naszym wierszu czasownik zapowia-
da przyszle obfite dary, ktére sprawiedliwi otrzymaja od Boga za okazana wier-
no$¢. Przy otrzymaniu nagrody okaze sig, ze doczesne cierpienia sa niewielkie
wobec wielkosci nagrody (w. 5a).

Imiestowowa forma paideugentej pochodzi od czasownika paidedw, ktory
oznacza nie tyle, zwlaszcza wspotcze$nie rozumiane, wychowanie dziecka, ile
przyzwyczajanie czlowieka do karnosci przez roznorodne doswiadczenia®.
W podobnym kierunku idzie takze dalej uzyty czasownik epeirasen (‘wypro-
bowat’). Wlasnie proba, inaczej sprawdzenie w trudnych warunkach (por. proba
Abrahma, Izracla na pustyni, Hioba itp.), stanowi gtdwna tre$¢ semantyczna
tego czasownika i odpowiadajacego mu terminu peirasmoj (‘proba’, a nie ‘po-
kusa’)*®. Zakonczenie wersetu (5b) podaje najbardziej przekonywajace uzasad-
nienie takiej proby, ktora musieli przejs¢ sprawiedliwi. Hagiograf stwierdza, ze
Bog najpierw poddatl sprawiedliwych egzaminowi cierpienia, aby ich uzna¢ za

2 K. Romaniuk, Ksiega Madrosci, Pismo Swiete Starego Testamentu VIII/3, Poznan 1969,
s. 63-64.

2 G. Schneider, euergetew, w: EWNT, t. I, kol. 192.

3 Por. w LXX tekst Mch 6,12.

% w, Popkes, peirazw, w: EWNT, t. III, kol. 153-158.
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godnych Sobie i przyja¢ do wspolnoty ze Soba. W ten sposdb okaze sig, ze ich
wiara nie byla bynajmniej nierozsadna, w przeciwienstwie do bezboznej posta-
wy grzesznikow.

W dwu nastepnych wersetach (6—7) hagiograf postuguje si¢ jezykiem ob-
razéw, czytelnych zwlaszcza dla Zydéw. Najpierw stwierdzit, ze Bog doswiad-
czyt sprawiedliwych jak ztoto w tyglu i przyjal ich jak catopalng ofiare (w. 6).
Probowanie ztota w tyglu bylo dobrze znanym w starozytnosci sprawdzaniem
jego autentycznosci. Ofiara catopalna (olokarpwma qusiaj) jest greckim thuma-
czeniem hebrajskiego n5v (‘olam). Rdzen tego terminu 15y (‘olm) znaczyt
‘wstgpowac’, “i$¢ do gory’. Ten rodzaj ofiary wyrazat zewngtrznie uznanie Jah-
we za jedynego i prawdziwego Boga (Wj 18,12; Sdz 6,32; 1Krl 18,36-39)"".
Bog mogt przyja¢ ofiarg sktadana przez cztowieka lub tez jej nie przyja¢. Do-
brym przykladem mogtyby by¢ ofiary Abla i Kaina (Rdz 4,3—6). W naszym
tekscie hagiograf wyraznie zaznaczyl, ze Bog przyjqf cierpienia sprawiedliwych
Jjako mitq Mu calopalng ofiare™.

Kolejny obraz powraca znowu do eschatologii. Stwierdza, ze sprawiedliwi
w dzien nawiedzenia swego zajasniejq i rozbiegnq sie jak iskry po Sciernisku
(w. 7). Hagiograf stwierdza, tu i w dalszym kontekscie, ze po $Smierci sprawie-
dliwych, ktorzy oparli swoje zycie na Magdrosci (por. Mdr 3,11; 4,17), zostang
nawiedzeni przez Boga (Mdr 3,7.9.13; 4,15): otrzymajq rekompensate, taske
Pana, ktory otworzy przed nimi swoje intymne zZycie i wiqczy ich do Swojego
dworu (Mdr 5,5).

Dalsza konsekwencja zaliczenia sprawiedliwych do Boskiego dworu be-
dzie to, ze beda nie tylko sqdzié, ale i rzqdzi¢ innymi®. My$l o panowaniu
sprawiedliwych nad bezboznymi pojawita si¢ rowniez w Psalmach i Ksiedze
Daniela®'. Oczywiscie nie chodzi tu o jaki$ rodzaj ziemskiego panowania, ale
raczej o oceng innych podczas sadu ostatecznego®. W catym tescie wida¢, ze

2 R. Sikora, Rytuat skiadania ofiar w Starym Testamencie, w: G. Witaszek (red.), Zycie re-

ligijne w Biblii, Lublin 1999, s. 203-225, 193-196.
% Etymologicznie olokarpwma oznaczata ofiare z owocow ziemi, jednak w LXX termin ten
okresla ofiarg catopalna.
2 M. Gilbert, Les cing livres de Sages, Paris 2003, s. 237.

3% Ppor. K. Romaniuk, Ksiega Madrosci, Pismo Swiete Starego Testamentu VIII/3, Poznan
1969, s. 118.

' Ps2,89.10; 71, 8-11; 109,1; 149, 6-9; Dn 7,27.
32 H. Hiibner, Die Weisheit Salomons, Gottingen 1999, s. 52.
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nagroda otrzymywana przez sprawiedliwych ma charakter podwojny. Z jednej
strony jest ona wyniesieniem za ponizenia i cierpienia, jakich doznali podczas
ziemskich do$wiadczen od grzesznikow, a z drugiej za wieczny udziat we
wspolnocie z Panem, ktory przeciez bedzie krolowat na wieki (w. 8c).

Konicowy werset centralnego obrazu rzuca jeszcze raz dodatkowe $wiatto
na Boska konsekwencjg, ktorej doswiadcza sprawiedliwi. Hagiograf stwierdza,
ze ci, ktorzy Mu (Bogu) zaufali, zrozumiejq prawde, wierni w mitosci bedq przy
Nim trwali (w. 9). Poniewaz w czasie ziemskich do§wiadczen sprawiedliwi
zaufali Panu, co przejawiato sig¢ w tym, ze nie szukali pomocy u nikogo innego,
a tylko u Jahwe, otrzymaja najwspanialsza nagrode¢. Dzigki niej zrozumieja, ze
rzeczywiscie warto byto znosi¢ cierpienia. Dzigki nim bowiem stali si¢ eklektoi
(wybranymi) przez Boga. Czyz tu nie mozna bytoby juz ,,stysze¢” jakby zbliza-
jacej sie i nieodleglej juz zapowiedzi nadejscia wybranych przez Chrystusa
(por. eklesia)? Ostatecznym mianownikiem dla wybranych, ktorzy pozytywnie
zdali egzamin cierpien w zyciu ziemskim, bedzie Boska taska i mifosierdzie
(carij kai eleoj).

Kolejny obraz tryptyku wprowadzony zostal partykuta de, ktora zaznacza
wyrazny kontrast teraz opisywanego obrazu w relacji do poprzedniego, czyli
tego, ktory przedstawiat los sprawiedliwych. Hagiograf stwierdza: 4 bezbozni
poniosq kare stosownie do zamystow, bo wzgardzili sprawiedliwym i odstqpili
od Pana (w. 10). Nie nalezy tu jednak widzie¢ pesymizmu, ktéry wyrazat Ko-
helet stwierdzajac, ze wszystko to marnosé¢ (1,2.14; 2,11.17; 3,19; 8,14; 11,8;
12,8). Raczej trzeba tu mowi¢ o logicznej konsekwencji. Poniewaz bezbozni
wzgardzili mqdrosciq i karnosciq (w. 11a), to wszelkie ich nadzieje sq plonne,
wysitki bezowocne i bezuzyteczne ich dzieta (w. 11b). Takze przy koncu tego
opisu hagiograf ucieka si¢ do jezyka czytelnych i tym razem przerazajacych
obrazow. Stwierdza, ze zony ich (bezboznych) sq gltupie, przewrotne ich dzieci,
przeklety ich rod! (w. 12).

Kim byli bezbozni (niesprawiedliwi), o ktorych pisze autor Mdr? Hagio-
graf nie dal wyraznej odpowiedzi na to pytanie i nie wskazat nikogo konkretnie.
Podobnie uczynit takze w catej Mdr. W opisywanych obrazach mozna jednak
widzie¢ (przypuszczaé) nade wszystko apostatow, ktorzy wyrzekali sig i zapo-
minali o wierze praojcow. Do takiej postawy prowadzit ich lgk wobec cierpien,
dorazne korzysci i krotkowzroczno$¢. Postepowali wige diametralnie przeciw-
nie niz sprawiedliwi. Kogo miat na mysli autor biblijny? To przede wszystkim
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Izraelici, ktorzy byli wierni Bogu i Jego przykazaniom™. Nie poddali si¢ mo-
dzie na akceptacj¢ zwyczajow 1 wierzen greckich czy egipskich, za co cierpieli
przesladowanie, ktore zadawali takze ich rodacy, ktorzy stali sig¢ apostatami.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze tryptyk Mdr 3,1-12 — umieszczony
w centralnym miejscu wprowadzajacego exordium (1,1-6,21) — literacko pigk-
nie pokazal kontrast zycia i eschatologicznej przysztosci sprawiedliwych 1 bez-
boznych. Ci, ktorzy w czasie doswiadczen nie odstapili od Jahwe i okazali si¢
jako sprawiedliwi, dochowujac wierno$ci, otrzymaja wieczng nagrodeg. Tych
natomiast, ktorzy nie kierowali si¢ Madros$cia i odeszli od Boga (bezbozni) spo-
tka zastuzona kara.

Reasumujac, trzeba widzie¢, ze autor ostatniej ksiggi Starego Testamentu,
piszac ja w hellenistycznej Aleksandrii na przetomie wiekow (I przed Chr. i I po
Chr.) i przypisujac swoje dzielo Salomonowi, podkreslat nie tylko znaczenie
swojego dzieta, ale nade wszystko tresciom, ktére w nim si¢ znalazty. W Mdr
spotka¢ mozna wiele tekstow odpowiadajacych na pytanie o los sprawiedli-
wych, ktorzy dochowali wierno$ci i niesprawiedliwych, ktorzy odstapili od
Jahwe.

Jednym z takich tekstow jest fragment 3,1—12, ktory znalazt si¢ w centrum
koncentrycznie zbudowanego exordium (1,1-6,21). Z tego fragmentu dowie-
dzielismy sig, ze prawdziwa Madro$cia kieruja si¢ sprawiedliwi. Oni dochowuja
wiernosci Jahwe — pomimo do$wiadczania cierpien — i zachowuja wiarg¢ praoj-
coOw. Natomiast bezbozni, ktoérzy btednie ocenili doswiadczenia sprawiedli-
wych, okazali si¢ glupimi w swoim mniemaniu i postawie zyciowej. Uwazali
cierpienia i $mier¢ sprawiedliwych za nieszczgscie i unicestwienie. Tymczasem
sprawiedliwi okazali si¢ prawdziwie madrymi i okazali zaufanie Panu (w. 9a).
Dlatego — mimo doznanych cierpien — juz teraz trwajq w pokoju (w. 3b), na-
dzieja ich peina jest niesmiertelnosci (w. 4b), dostqpiq dobr wielkich (w. 5a),
w dzien nawiedzenia zajasniejq (w. 7a), bedq sqdzi¢ ludy, zapanujq nad naro-
dami (w. 8a), a Pan krolowa¢ bedzie nad nimi na wieki (w. 8b).

Hagiograf we fragmencie Mdr 3,1-12 pigknie pokazal, ze Boska retrybu-
cja jest oczywista konsekwencja postgpowania czlowieka. Autor, opisujac na-
grodg, jaka otrzymaja sprawiedliwi, obramowal ja kontrastujacym opisem za-
chowania i kary jaka spotka bezboznych (1,1-5a i 1,10,12). Chociaz zdafo sie

33 J. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and its Consequences, Rome

1970, s. 90-121.
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oczom glupich, ze pomarli (w. 2a), oni za$ doswiadczyli wszechmocy Bozej
reki i1 zostali obdarowani pokojem. Powyzsze pigkne i czytelne opisy sa escha-
tologicznym obrazem krolestwa sprawiedliwych, ktorego istota bedzie zjedno-
czenie z Bogiem na zawsze.

Zawarte w Mdr rozwazania byty rzeczywiscie nowatorskim spojrzeniem
na kwestig retrybucji, ktora teraz zostala wyraznie przesunigta na posmiertne
zycie cztowieka sprawiedliwego. To o jego przyszlym zyciu rozpisuje si¢ ha-
giograf, zachgcajac do wytrwato$ci w znoszeniu ziemskich cierpien i zycia
zgodnego z Madro$cia, przypominajac mysl o czekajacej nagrodzie. Nauka ta
byta aktualna dla adresatow w Aleksandrii, ale przeciez nie tylko.

FATE OF THE RIGHTEOUS IN LIGHT OF WISDOM 3,1-12

Summary

Author of the last book of the Old Testament, writing it in Hellenistic Alexandria
at the turn of the century (I adj.-I AD), and assigning his work to Solomon, not only
emphasized the importance of his work, but above all, content that is included in it. In
Wisdom we find many texts that are looking for answers a question about the payment
for the righteous, who remained faithful and unjust who withdrew from Yahweh.

One such text is an excerpt 3,1-12, which was in the centre of concentric built
Exordium (1,1-6,21). From this passage we learned that the righteous shall be guided
by true wisdom, faithful to Yahweh — despite the experience of suffering — and to hold
the faith of our forefathers. However, the wicked, the righteous for those who mistak-
enly rated experience, turned out to be foolish in their belief and attitude in life. They
thought of suffering and death of the righteous unfortunately and annihilation. Mean-
while, the just turned out to be truly wise and showed trust in the Lord (v. 9a). There-
fore — in spite of the suffering endured — already are in peace (v. 3b), their hope is full
of immortality (v. 4b), the great blessings (v. 5a), the day of visitation shine forth
(v. 7a), will judge the peoples, reign over the nations (v. 8a), and the Lord will reign
over them forever (v. 8b).

In the passage Wisdom 3,1-12 hagiographer appeared that God’s retribution is
a consequence of human behaviour. The considerations included in Wisdom are inno-
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vative look at the issue of retribution, which was clearly shifted to the post-mortem

human life fair. It is about the prize and the next life writes a hagiographer, encouraging
perseverance in bearing the suffering and earthly life with wisdom.

Translated by Mirostawa Landowska






