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Wstep

Wielu biblistow zastanawia si¢, z jakiego obszaru mysli teologicznej pocho-
dzi termin apokatastasis, spotykany jedynie raz na kartach Nowego Testamentu,
wlasnie w ksiedze Dziejow Apostolskich!. Stowo to jest istotowo powigzane
z kontekstem catego zdania, w ktéorym autor prezentuje temat pozostawania
Chrystusa w niebie ,,az do czasu, gdy wszystko zostanie odnowione” (Dz 3,21).
Cata wypowiedz Lukasza sugeruje, ze Jezus ma pozosta¢ w niebie przez jakis$
zdeterminowany okres. W historii Kos$ciota zdanie to, a szczeg6lnie termin apo-
katastasis, wywotato ogromna polemike, dotyczaca w przede wszystkim nadziei
zbawienia wszechswiata. Poczynajac od Orygenesa, gloszacego nauke o zba-
wieniu wszystkich bez wyjatku, az do tezy o istnieniu pustego piekla, teologia
w swoich rozwazaniach opierata si¢ wtasnie na stowie apokatastasis jako termi-
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nie potwierdzajacym ten tok rozumowania®. Idea powrotu wszechrzeczy do pier-
wotnego zrodta, do Boga, zostata potepiona przez Kosciot jako doktryna btedna,
niemniej jednak i w naszych czasach, takze w teologii polskiej, jest ona przez
niektorych dogmatykow przyjmowana i propagowana (Wactaw Hryniewicz)®.

Nie wdajac si¢ w tok dyskusji teologii systematycznej, fundamentalnej czy
tez dogmatycznej, praca niniejsza pragnie zaprezentowa¢ stan badan nad teks-
tami literatury miedzytestamentalnej, ktore leza, wedtug autora tej pracy, u pod-
staw genezy terminu uzytego przez Lukasza w Dziejach Apostolskich. Wiemy
bowiem, ze w tym przypadku ewangelista postuzyt si¢ spuscizng literacka wie-
koéw poprzednich, szczegolnie tg z zakresu eschatologii i apokaliptyki zydowskie;j.
Wedhlug przeprowadzonych badan zrédta pochodzenia terminu apokatastasis
w dziele Lukaszowym poszukiwac nalezy wtasnie w Starym Testamencie 1 lite-
raturze miedzytestamentalnej, nie si¢gajac zbytnio do teorii takich filozofow, jak
stoicy, platonicy czy tez neopitagorejczycy.

Wystepujacy w Dziejach Apostolskich rzeczownik apokatastasis zamiesz-
czony zostal przez tukasza w przemowieniu Piotra, ktore wygtlosit w portyku
Salomona zaraz po uzdrowieniu chromego (3,1-26). Mowa Piotra nalezy do spe-
cyficznego gatunku literackiego, nazywanego ,.kerygma apostolska”, zawierajaca
kilka charakterystycznych elementow: (1) oskarzenie przywodcoéw izraelskich
o spowodowanie $mierci Jezusa; (2) objasnienie tych wydarzen jako realizacji
zapowiedzi prorockich i wypetniania si¢ woli Bozej; (3) wezwanie do nawrdcenia
i (4) nakaz wyznania grzechow i odebrania obietnicy udziatu w tajemnicy zbaw-
czej Chrystusa.

2

Orygenes (185-254) pochodzit z Aleksandrii, jego rodzice byli chrze$cijanami. Byt wybit-
nym teologiem, ktory taczyt znajomosé Biblii i greckich traktatow filozoficznych, zwtaszcza Platona,
neopitagorejczykow i stoikow. Oskarzony o herezj¢ i potepiony przez Synod Aleksandryjski, zostat
pozbawiony stanowiska naczelnika szkoty katechetow i usunicty z Aleksandrii. Zamieszkat pdznie;j
w Cezarei, gdzie zatozyt szkote, ktora wywarta wptyw na innych myslicieli. Na system filozoficzny
Orygenesa zlozyly si¢ trzy elementy: (1) Bog i jego objawienie w stworzeniu; (2) upadek stworzenia;
(3) powrot przez Chrystusa do stanu pierwotnego.

3 Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatolo-
gii nadziei, Warszawa 1989; tenze, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
1996; tenze, Nad przepasciami wiary. Z Wactawem Hryniewiczem rozmawiajq Elzbieta Adamiak
i Jozef Majewski, Krakow 2001; tenze, Chrzescijanstwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci
chrzescijanskiej, Krakow 2002; tenze, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warsza-
wa 2003; tenze, Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa 2004; tenze, Bog wszystkim we wszystkich.
Ku eschatologii bez dualizmu, Warszawa 2005.
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Migdzy biblistami nie istnieje zgodnos¢ co do kwestii Lukaszowego pocho-
dzenia wypowiedzi Piotra*. Wydaje sie, ze ewangelista posiadal pewien materiat
historyczny, w ktorym dokonat pewnych redakcyjnych zabiegow, dostosowujac
tekst do potrzeb swego dzieta. Fragment, w ktorym obecny jest rzeczownik apo-
katastasis (Dz 3,19-21), zawiera elementy wezwania do nawrocenia dla tych
wszystkich, ktorzy pragng wziac¢ udziat w przysztych wydarzeniach zbawczych.

Wielu teologdw uwaza, ze wezwanie do nawrdcenia, jakie Piotr kieruje do
Izraela, przywotuje cata spuscizne literatury apokaliptycznej, zawartej zar6wno
na kartach Starego Testamentu, jak i w innych pismach literatury zydowskiej,
a dotyczacej tej tematyki. Bezdyskusyjne jest to, ze Lukasz przywoluje w swej
relacji starozytng tradycje o Eliaszu z M1 3,23, wedlug ktorej prorok ma by¢
zwiastunem przybycia Pana (Iz 40,3; 57,14; 62,10)°. Jezus, podobnie jak Eliasz,
zostal porwany do nieba, w ktorym oczekuje dni ostatecznych. Rowniez w innych
tekstach apokaliptycznych pojawia sie termin ,,czas odpoczynku i wytchnienia”,
ktérym autorzy ttumacza okres oczekiwania na jakie§ duchowe dobra w czasach
ostatecznych.

1. Literatura miedzytestamentalna

Po raz pierwszy ide¢ Mesjasza, ktory zostaje zachowany na moment konca
czasu, spotykamy w Czwartej Ksiedze Ezdrasza. W tzw. wizji orfa tekst wyraz-
nie wskazuje, ze Mesjasz ,,juz dtugi czas” jest ,,zatrzymywany” w niebie przez
,»Najwyzszego” (4 Ezd 12,32). W innym miejscu autor przywoluje stowa ,,Naj-
wyzszego”, ktory mowi do samego autora: ,, Ty bowiem (Ezdraszu) bedziesz
wziety od ludzi i odtad spedzisz reszt¢ czasu w radzie mojej z moim synem i tobie
podobnymi, az si¢ czasy dopetnia” (4 Ezd, 14,9). Syryjska Apokalipsa Barucha
przytacza wyroczni¢ Pana: ,,zostaniesz [Baruchu] zachowany na koniec czasow,
aby da¢ $wiadectwo” (ApBaSyr 13,3). Na innym miejscu Najwyzszy stwierdza:
L.ty bedziesz zachowany az do owego czasu na ten znak, ktory uczyni Najwyzszy
mieszkancom ziemi przy koncu dni” (ApBaSyr 25,1). Ta sama ksigga mowi o nim:

4 Teologowie w swoich analizach zaznaczajg przede wszystkim brak spojnosci tematycznej
z kolejnymi wierszami (w. 22-24). Piotr nie moéwi juz wigcej o powrocie niebianskiego Jezusa,
ale odwoluje si¢ do czasu terazniejszego. Wielu badaczy uwaza, ze dla tekstu bytoby lepiej, gdyby
w. 21 (oraz w. 20) w ogole nie byto. Zob. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte. Neu iibersetzt und
erkldrt, Tibingen 1963, s. 34.

5 ,,0to Ja posle wam proroka Eliasza przed nadejsciem dnia Panskiego, dnia wielkiego
i strasznego” (M1 3,23).
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,»Z pewnoscia cheesz odejs¢ z tej ziemi, ale nie na $mier¢, ale na przechowanie na
koniec czasow” (ApBaSyr 76,2).

Ksiega Ezdrasza i proroctwo Barucha wskazuja na pewng grupe osob, medr-
cow lub prorokow, ktorzy zostana ,,porwani” z ziemi i ,,zachowani” przez Boga
dla okreslonych celow w czasach eschatologicznych (zob. 4 Ezd 7,28; 13,52).
Na pierwszym miejscu taka osoba jest Mesjasz, autorzy jednak mysla rowniez
o innych, konkretnych osobach, na przyktad Eliaszu, ktorych Bog zachowa na dni
ostateczne®.

Majac to wszystko na wzgledzie, mozna blizej przyjrze¢ si¢ fragmentowi
Dziejow Apostolskich, w ktérym wystepuje idea ,,zachowania” Chrystusa ,,az do
czasOW”. Zardwno tam, jak i w ksiggach apokaliptycznych prezentowana jest idea
,»pewnego” czasu, w ktorym Jezus badz prorocy ,,musza” przebywa¢ w niebie.
Dzieje wyrazaja te ide¢ za pomocg czasownika dechomai, dzieta apokaliptyczne
oddaja ja poprzez czasownik téred (,,zachowac”, ,strzec”, ,,czuwac”)’. Ksiega
Dziejow wskazuje, ze miejscem przebywania Jezusa bedzie ,,niebo”. Nie wyko-
nuja tego zabiegu ksiggi apokaliptyczne, jednakze mozna przypuszczac, ze row-
niez w ich rozumieniu jest to miejsce przebywania, skoro autorzy wspominajg, ze
grupa ,,porwanych” powinna si¢ znalez¢ przy Mesjaszu.

Zaréwno Ksiega Ezdrasza, jak i Apokalipsa Barucha okreslaja doktadnie
moment i chwile, do konca ktorej ,,osobowosci apokaliptyczne” powinny prze-
bywac¢ w niebie. W tekstach pojawia si¢ w sformutowanie ,,az do wypetnienia
czasOw” badz ,,na koniec czasow”. Wydaje si¢, ze autorzy okreslaja rowniez funk-
cje ,,prorokow eschatologicznych”: ksiegi Ezdrasza i Barucha méwig o ,,dawaniu

6

Zob. U.B. Miiller, Messias und Menschensohn in jiidischen Apokalypsen und in der Offen-
barung des Johannes, Giitersloh 1972, s. 151-152.

7 Czasownik dechomai zazwyczaj oznacza rodzaj przyjecia, akceptacji przybylej oso-
by. Jest wyrazem gos$cinnosci, wyraza stan rado$ci z powodu obecnosci Jezusa czy Pawla
(Lk 8,40; Dz 18,27; 21,17). Pawet dzigkuje w swych listach wspdlnotom za goscinnos¢ (Ga 4,14;
2 Kor 7,15) i naktania do takiej postawy (Kol 4,10). We wspolnotach Kosciota pierwszego wieku logon
dechesthai oznaczalo ,,przyja¢ Stowo”, tzn. uwierzy¢ w Ewangeli¢ (Lk 8,13; Dz 8,14; 11,1; 17,11;
1 Ts 1,6; 2,13). To samo dotyczy krolestwa Bozego (Mk 10,15), Ewangelii (2 Kor 11,4), taski
(2 Kor 6,1), mitosci (2 Ts 2,10). Zob. H.G. Link, dechomai, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bie-
tenhard (ed.), Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna 2000, s. 1394—1396,
tu s. 1396. Jesli chodzi o czasownik téred, Nowy Testament uzywa go na opisanie stanu czuwania
straznikow pilnujacych wigzniow (Dz 24,23; 25,4.21), cudownego uwolnienia (Dz 12,5-6; 16,23).
Moze tez znaczy¢ ,,strzec az do...” odpowiedniego czasu (J 2,10; 12,7). W ujeciu eschatologicznym
oznacza przechowanie do czasu osiagni¢cia dziedzictwa niebianskiego (1 P 1,4) albo dla Chrystusa
(Jud 1). W ujeciu negatywnym moze oznacza¢ zachowanie grzesznikow (2 P 2,9), grzesznych aniotow
(2 P2,4; Jud 6b), nieba i ziemi az do dnia sadu (2 P 3,7). Téreo odpowiada hebrajskiemu s@mar (zob.
4 Ezd 12,32 13,26; ApBaSyr 76,2).
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swiadectwa na koncu czaso6w” badz na ,,dzien sadu”. T¢ samag mysl prezentuje
Ksiega Dziejow, w ktorej Lukasz mowi o ,,odnowieniu wszystkiego™.

Whiosek, jaki nasuwa si¢ po krotkiej prezentacji tekstow apokaliptyki
zydowskiej, wydaje si¢ oczywisty: wszystkie méwia o jakim$ okresie, w kto-
rym Najwyzszy zachowuje wybranych, prorokéw i Mesjasza na koniec czasow.
W niektoérych tekstach przewija si¢ motyw ,,zachowania” tych osob, w innych za$
,przechowania” badz ,,przyjecia w niebie” az do czasdéw ostatecznych.

2. Apokatastaza w Starym Testamencie

Stary Testament nie posiada odrgbnej wizji teologicznej dla idei ,,odnowie-
nia” lub ,,odtworzenia” czy nawet ,,nowego stworzenia”. Owszem, wielokrotnie
pojawia si¢ koncepcja ,,przywrocenia” do pierwotnego statusu 0sob badz przed-
miotow czy osob. I tak Jeremiasz wspomina o obietnicy Boga przywrdcenia
(Mav 2w') na gorze Syjon namiotow Jakuba (30,18), dynastii Dawida (33,26),
Judy i Izraela (31,23). Inni prorocy zapowiadajg odmian¢ losu narodu izrael-
skiego (Am 9,14), domu Judy (Sof 2,7), Jakuba (Ps 85,2), Syjonu i wygnancéw
(Ps 126,1.4), Jerozolimy (J14,1). Nalezy przyzna¢, ze trudno jest odnalez¢ w Sta-
rym Testamencie ide¢ apokatastazy. Z punktu widzenia gramatyczno-leksykal-
nego oraz etymologicznego nalezy dostrzec raczej wymiar etyczno-jurydyczny
tej formuly oraz catkowity brak jej wymiaru eschatologiczno-apokaliptycznego.
Stad wniosek, ze nie nalezy poszukiwa¢ pochodzenia idei apokatastazy w kregu
teologii Starego Testamentu®.

Pewng wskazowka do interpretacji tej koncepcji moze by¢ uzywany w Starym
Testamencie termin pokrewny apokatastasis, a mianowicie zwrot apokathistémi.
Jest to okreslenie techniczne, wyrazajace obietnice powrotu narodu wybranego
zniewoli’. I tak Jeremiasz cytuje obietnice Boga: ,,sprawig, ze wrdcg oni do ziemi,
ktorag datem ich przodkom” (Jer 16,15). Nieco dalej Jeremiasz potwierdza, ze Bog,
ktory ,,wyprowadzil potomstwo domu Izraela” i ktéry ,,wprowadzit ich do swojej
ziemi”, znéw pozwoli im tam zamieszka¢ (Jer 23,8). Taka ide¢ spotykamy takze
u innych autorow Starego Testamentu (Ez 16,55; 17,23; Oz 11,11 itd.).

8 Zob. A. Barbi, Il Cristo celeste presente nella Chiesa. Tradizione e redazione in Atti 3,19-21,

Roma 1979, s. 86.
®  Taka sugestie zaprezentowatl Voss, zob. tenze, Die Christologie der lukanischen Schriften
in Grundziigen, Paris—Briigge 1965, s. 29.
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3. Apokathistemi w Nowym Testamencie i apokatastasis u L.ukasza.
Funkcja Eliasza

Réwniez w Nowym Testamencie spotykamy termin apokathistémi. Wyste-
puje osmiokrotnie, prawie zawsze w konteks$cie przywrdcenia stanu poprzedniego
lub restytucji. Autor Listu do Hebrajczykéw ma nadziej¢ na szybkie spotkanie
z adresatami wygloszonej nauki. W ewangeliach synoptycznych znaczenie ety-
mologiczne czasownika obraca si¢ w krggu opisow stanu zdrowia az do okresla-
nia stanu uzdrowienia chorego (Mk 3,5; 8,25; Mt 12,13; Lk 6,10).

W dwoch przypadkach spotykamy termin apokathistemi zblizony znacze-
niowo do tego, jaki spotykamy w Dziejach Apostolskich!®. Obydwa nawigzuja
w swej tresci do idei powtdrnego przyjscia Eliasza. Sa to fragmenty Ewangelii
Marka i Mateusza (Mk 9,12 1 Mt 17,11)'". Marek i Mateusz nadaja Janowi Chrzci-
cielowi funkcje wskrzeszonego Eliasza z perspektywa odnowienia wszystkich rze-
czy. Jest on prezentowany przez Jezusa jako Eliasz, ktorego zapowiadali prorocy
i ktory miat przyj$¢'2. Wydaje sie, ze idea powrotu Eliasza i jego roli w absolutnym

10

Zob. E. Schweitzer, Erniedrigung und Erhéhung bei Jesus und seinen Nachfolgern,
wyd. 2, Ziirich 1962, s. 84. Pojawiaja si¢ dyskusje w kwestii terminu apokathistémi spotykanego
w Dz 1,6. Niektorzy widza tutaj catkowita zbiezno$¢ tresciowa z Dz 3,21 i sugeruja pojmowanie tych
tekstow jako rodzaj syntagmy, ktéra opisuje tematyke rekonstrukeji czy tez odnowienia wszystkiego.
Tekst glosi: ,,Panie, czy teraz na nowo przywrocisz krolestwo Izraela?”. Wedlug Wilckensa zdanie
to jest tresciowo powiazane z Syr 48,10 i tekstami apokaliptyki zydowskiej dotyczacymi tradycji
o Eliaszu. Zob. U. Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, wyd. 3, Neukirchen-VIuyn
1974, s. 155. Nie jest to jednak prawdopodobne. W 1,6 Lukasz wyraznie przywotuje elementy tradycji
zydowskiej zwigzane z nadziejami nacjonalistycznymi i nie ma tam mowy o krélestwie eschatolo-
gicznym ani tym bardziej o oczekiwaniu apokaliptycznym na powrét Eliasza. Zob. G. Lohfink, Die
Himmelfahrt Jesu. Untersuchungen zu den Himmelfahrts- und Erhohungstexten bei Lukas, Miinchen
1971, s. 154-157.

" H. Bietenhard, Elia, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard (ed.), Dizionario dei con-
cetti biblici del Nuovo Testamento, s. 556558, tu's. 557: ,,Stando al NT circolava nel popolo I’idea
che Elia sarebbe venuto prima della fine (Mc 9,11; Mt 17,10) e qualcuno si chiedeva se Giovanni
Battista non fosse appunto Elia (Gv 1,21.25); altri invece credevano che Elia fosse comparso nella
persona di Gesul (Mc 6,15 par.; 8,28s). Mc 9,11 corrisponde alla credenza giudaica: Elia ¢ il precursore
del messia e il restauratore [...]. Il ritorno di Elia era garantito dalla Scrittura: egli «deve» ritornare
(Mc 9,11)”.

12 Zob. O. Bauernfeind, Tradition und Komposition in dem Apokatastasisspruch Apg. 3,20s.,
w: O. Betz, M. Hengel, P. Schmidt (Hg.), Abraham unser Vater. Juden und Christen im Gesprdch iiber
die Bibel. Fs O. Michel, Leiden—Ko&In 1963, s. 13-23. Inny autor, bazujac na przekonaniu, ze idea
apokatastazy zrodzita si¢ wewnatrz tradycji Eliaszowej i byta zywa w kregach uczniow Chrzciciela,
uwaza, ze apokaliptyczna tradycja i nauka o powtérnym przyjsciu Jana Chrzceiciela pochodzi od ja-
kiej$ sekciarskiej grupy, ktora to nauke Lukasz przejat i zaadoptowat w swojej teologii. Ewangelista
przypisal Jezusowi funkcje¢ eschatologicznego Eliasza, czyli Chrystusa oczekujacego w niebie na czas
stosowny. Sam Lukasz nawoluje przy tym do czynienia pokuty i oczekiwania na powrdt Chrystusa.
Zob. J.D. Kaestli, L eschatologie dans I’ceuvre de Luc, Genéve 1969, s. 65-67.
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odnowieniu $wiata na koncu czaséw jest daleka L.ukaszowi i jego dzietu. Przede
wszystkim unika identyfikacji Jana z prorokiem Starego Testamentu. Wydaje si¢
wreez, ze Lukasz dazy do identyfikacji Jezusa z Eliaszem, a przynajmniej z tra-
dycja Eliaszowa. Ewangelista jednak zdecydowanie odzegnuje si¢ od okreslenia
zadania Jezusa jako odnowiciela eschatologicznego istniejacego swiata'®.
Oczekiwanie powtornego przyjscia Eliasza nalezy do tematyki najczesciej
poruszanej w apokaliptyce zydowskiej (Ml 3,23; Syr 48,10; Iz 49,6)'. Prorok
jest zapowiadany jako odnowiciel i tworca nowego porzadku $wiata, dlatego
W pewnym momencie uczniowie pytaja Jezusa: ,,czemu wiec nauczyciele Pisma
twierdza, ze najpierw musi przyjs$¢ Eliasz?” (Mt 17,10). Na to pytanie Jezus odpo-
wiada, ze Eliasz juz przyszedt (apokathistanai panta). W Starym Testamencie
Eliaszowi przypisuje si¢ przede wszystkim funkcje eschatologiczna: zachowania
$wiata przed gniewem Bozym w chwili sagdu, funkcj¢ pojednania migdzy najbliz-
szymi oraz odtworzenia pokolen Jakubowych'®. Dos¢ powszechne byto rowniez
przekonanie autoréw Starego Testamentu, iz Eliasz bedzie prekursorem Mesjasza:

13" Na pytanie, dlaczego Lukasz nie identyfikuje Jana z Eliaszem ani nie przypisuje Jezusowi

roli, jaka Eliasz mial odegra¢ na koncu czasow, Wink odpowiada, ze Lukasz, piszac Dzieje Apo-
stolskie, musiat skonstatowaé, iz wszystkie zapowiedzi o Eliaszu po prostu si¢ nie zrealizowaty.
Wraz z pojawieniem si¢ Chrzciciela i Jezusa $wiat nie zostal odnowiony, nawrocenia nie nastapily,
krolestwo nie nadeszto. Dlatego Lukasz na swoj sposob reinterpretuje histori¢ zbawienia. Zob.
W. Wink, John the Baptist in the Gospel Tradition, Cambridge 1968, s. 43-45.

4 Zob. U. Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, wyd. 3, Neukirchen-Vluyn
1974, s. 57, 150-156.

'S Interesujaca tez¢ zaprezentowatl w swojej pracy doktorskiej R.F. Zehnle. Dokonat analizy
poréwnawczej drugiego i trzeciego rozdziatu Dziejow Apostolskich. Udowadniat, Ze o ile drugi
rozdzial jest wyktadem ukazujacym perspektywy teologiczne dotyczace misji nowej wspdlnoty
chrzescijanskiej, a zatem nauka o zadaniach apostolskich uczniow Jezusa, o tyle trzeci rozdziat jest
zbiorem tychze doktryn. Jest on proba systematycznego wyktadu doktrynalnego, ktory bylby mozliwy
do zaakceptowania przez stuchajacych go uczniéw, wywodzacych si¢ ze srodowiska zydowskiego.
Naleza do tej doktryny stowa klucze, terminy techniczne opisujace osobe Jezusa, tytuly chrystolo-
giczne zaczerpnigte z chrystologii pierwotnej. Osobistym wkladem Lukasza w ogélna doktryne,
tematami typowymi dla Dziejow, jest nawotywanie do pokuty, tradycja Mojzeszowa i chrystologia.
Ta ostatnia kwestia posiada swoja dynamike. Jezus jest w niej prezentowany najpierw jako ,,Stuga”,
postany przez Boga dla nawrdcenia ludzi (3,25 in.), i jako ,,Prorok”, podobny Mojzeszowi, ktory ma
zadanie przygotowac¢ nardd na interwencje eschatologiczng Boga (3,22). Poprzez swoje cierpienia
Jezus zostal wyniesiony do godnosci ,,Mesjasza” (3,18) i przez Boga uznany za swojego ,,Stuge”
(3,13a). Teraz Jezus znajduje si¢ w niebie i oczekuje czasow mesjanskich, ktore na ziemi przygotowuja
wierzacy, czyli Kosciot. Zadaniem Kosciota jest przygotowacé caty Iud (3,21), nawotujac do pokuty
i nawrdcenia (3,20). Na nowo w przysztosci, w czasie eschatologicznym, Jezus zostanie postany
przez Boga i objawi si¢ jako ,,Mesjasz”. Na razie jednak, przebywajac w niebie, Jezus nie odgrywa
zadnej roli eschatologicznej i jest ,,nicaktywny” (,,he is now in heaven awaiting the final intervention
of God, his message still demands decision from the people to whom he was send” [s. 94]). Zob.
R.F. Zehnle, Peter's Pentecost Discourse. Tradition and Lukan Reinterpretation in Peter s Speeches
of Acts 2 and 3, Nashville-New York 1971. Dzieto cytuj¢ za: A. Barbi, I/ Cristo celeste presente nella
Chiesa. Tradizione e redazione in Atti 3,19-21,s. 21-23.
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oglosi czas zbawczy, bedzie walczyt przeciwko Antychrystowi i przyprowadzi
albo namasci Mesjasza. Wedtug Ksiggi Malachiasza bedzie najwyzszym kapta-
nem czasow eschatologicznych (M1 3,1.23 i n., 2,4), jednajacym ludzi ze soba
(3,24, LXX).

Tradycja rabinacka do tych funkcji, ktore ma spetnic¢ Eliasz, dodaje jeszcze
zadanie przygotowania §wiata na przyjscie Mesjasza. Ma si¢ ono dokona¢ przez
oczyszczenie rytualne, zewngtrzne i wewngtrzne, wszystkich rodzin izraelskich,
dbatos¢ o jednos¢ i czystos¢ Prawa w Izraelu i zaprowadzenie pokoju calego
$wiata poprzez sktonienie serc do pokuty. Jak wida¢, eschatologiczna aktywnos¢
Eliasza ogranicza si¢ do jego wymiaru etyczno-prawnego.

Lukasz w Dziejach Apostolskich prawdopodobnie dokonat pewnego przesu-
ni¢cia funkcji'®. Zapowiadane przez Ewangelistow nadejs$cie Eliasza w celu wpro-
wadzenia nowego porzadku rzeczy zostato przez Lukasza przypisane Jezusowi,
ktory oczekuje w niebie momentu swego powtornego przyjscia'’. Dodatkowo
nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze u Lukasza nie znajduje si¢ stwierdzenie Jezusa,
jakoby Jan Chrzciciel byt zapowiadanym nowym Eliaszem albo ze w jego osobie
zrealizowato si¢ proroctwo o jego powtdrnym przyjsciu. Lukasz unika wszelkiej
identyfikacji Jana z prorokiem Eliaszem. Mozna przypuszczaé, ze ewangelista
,schrystianizowal” apokaliptyczng tradycje o Eliaszu, a sama wizja jest tutaj

1 Lohfink uwaza, ze w 3,19-21 Lukasz uzyt metody redakcyjnej podobnej do uktadania
mozaiki. Wiele roznych koncepcji z wielu réznych srodowisk (LXX, apokaliptyka zydowska, misjo-
narski i liturgiczny jezyk wspdlnot pierwotnych) umiescit w jednym miejscu, komponujac niejako
nowy obraz, ktory miat przekona¢ stuchaczy z kregow zydowskich do nawrdcenia w perspektywie
bliskosci dopetniajacego si¢ dnia ostatecznego. Zob. G. Lohfink, Christologie und Geschichtsbild
in Apg. 3,19-21, ,,Biblische Zeitschrift” 13 (1969), s. 223-241.

7" Warto zwrdci¢ uwage na podobienstwo w. 20 ze zdaniem Dz 1,6-7: ,,Panie, czy teraz na
nowo przywrocisz krolestwo Izraela?”. Odpowiedziat im: ,,Nie mozecie zna¢ czasu ani chwili”. Bar-
dzo zblizona terminologia jest dobra wskazowka do tego, aby uznac ten werset za dzieto Lukaszowe.
Autor w pierwszym rozdziale odrzuca pytanie ucznidow o to, kiedy nastapi ostateczne dopetnienie
czasu. Pytanie to mogto by¢ uzasadnione nieznajomoscig ,.chrztu w Duchu Swietym”, o ktérym
moéwit wiersz poprzedni (Dz 1,5). Uczniowie znali jedynie chrzest Janowy 1 jest prawdopodobne,
ze Lukasz mial przed sobg uczniéw Jana Chrzciciela (zob. Dz 19,1-7). Zarowno w pierwszym,
jak i1 drugim przypadku ewangelista daje do zrozumienia sluchaczom, ze dzien ostateczny nadcho-
dzi i ze jest blisko. Dlatego w obydwu przypadkach nawotuje do nawrdcenia i czynienia pokuty
(zob. Dz 2,38).
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refleksem problemu opdzniania si¢ paruzji'®. Faktycznie bowiem mozna mowic
o dhugim okresie, jaki uptynat od momentu zmartwychwstania'.

4. Apokatastasis i apokatastasis panton w Dziejach Apostolskich

Ideg¢ ,,pozostawienia” Chrystusa w niebie autor Dziejow potaczyt z tema-
tyka ,,odnowienia” wszystkiego?. Wiadome jest, ze termin apokatastasis to
hapax legomenon Nowego Testamentu. Nie wystepuje rOwniez ani razu w Sep-
tuagincie. Mozna dostrzec pewng analogi¢ z czasownikiem apokathistemi albo
apokathistand, obecnymi zarowno w literaturze poganskiej, jak i LXX oraz
Nowym Testamencie.

Biblisci zadajg sobie pytanie, skad Lukasz zaczerpnat ide¢ apokastazy i dla-
czego zawarl ja w swoim dziele. Lohfink sktania si¢ ku twierdzenia, ze autor
Dziejow przejal t¢ ideg ze spuscizny apokaliptyki zydowskiej?'. Mozna wniosko-
waé z tej analizy, ze literatura zydowska wypracowata statg formule do opisy-
wania okreslonego czasu, po ktérym nastgpi odnowienie §wiata. Zwrot chronoi
apokatastaseos okresla zbawczy czas eschatologiczny, w ktorym Bog ,restytu-
uje” nowy porzadek calego Swiata i ,,0dnawia” czlowieka.

18 Wydaje si¢, ze problem paruzji jest podstawowa kwestig, jaka omawiaja w. 20-21. Z tresci

tych wierszy mozna wnioskowac, ze opoznianie si¢ paruzji jest skutkiem braku nawrocenia ze strony

narodu wybranego i ze sformutowanie ,,az do” (dei) dotyczy tego wlasnie problemu. Caty rozdziat

trzeci przepracowuje kontekst tematyki misyjnej skierowanej do Zydéw: przyznanie sie do winy,

ignorancja Zydow, nierozpoznanie Mesjasza. Lukasz w w. 20 podkresla, Ze opdznianie sie paruzji jest

zamierzone przez Boga, ktéry czeka na decyzje wiary wszystkich Zydéw w Mesjasza i ktory wzywa

ich do nawrdcenia. Zob. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, wyd. 6, Gottingen 1968, s. 168—172.
19 Zob. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte. Neu iibersetzt und erkldrt, s. 34-35.

2 Nalezy odrzuci¢ bigdne thumaczenia catego zdania przez niektorych teologdw, ktorzy tacza
idee ,,odnowienia wszystkiego™ (panton) z ,,odnowieniem czaséw” (chronon). Wedlug niektorych
zdanie powinno brzmie¢: ,,az do czaso6w odnowienia wszystkich rzeczy, ktore to czasy Bog zapo-
wiadal”. W takim przypadku Lukasz zapowiadatby wypetnienie si¢ proroctw poprzez odtworzenie
w czasie wszystkiego, co zostato stworzone w jego pierwotnym wymiarze. Inni tymczasem zdanie
to thumacza: ,,az do czaséw odnowienia wszystkich rzeczy, o ktorych to rzeczach Bog mowit”. Zob.
A Wikenhauser, Die Apostelgeschichte, wyd. 3, Regensburg 1956, s. 60-61. Nie do przyjecia jest
réwniez thumaczenie terminu apokatastasis w sensie ,,odtworzenia” wszystkiego, co zapowiedziat
Bog przez prorokow Starego Testamentu, a co dotyczyto powrotu z wygnania (Jer 16,15; 23,8; 24,6;
50,19;Ez 16,55; 0z 11,11). Zob. C.S.C. Williams, 4 Commentary on the Acts of the Apostles, London
1971, s. 80. Okreslenie panton wskazuje jednoznacznie na ,,wypehienie/dopetnienie” eschatologiczne.
Tak samo nieprawdopodobna jest interpretacja idaca w kierunku ,,wypetnienia”, ,,dopetnienia” czy
tez raczej ,,przywrocenia” z poczatku stworzenia §wiata. Zob. H.H. Wendt, Die Apostelgeschichte,
wyd. 5, Gottingen 1913, s. 111; E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1956, s. 168.

21 Zob. G. Lohfink, Christologie und Geschichtsbild in Apg. 3,19-21, ,Biblische Zeitschrift”
13 (1969), s. 223-241.
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Aby ujac¢ pelen obraz wizji Lukasza o odnowieniu wszystkiego w czasie
mesjanskim, dobrze jest dostrzec cala perspektywe eschatologii apokaliptycznej
czasu migdzy Testamentami. Literatura ta prezentuje w swojej wypowiedzi fun-
damentalna ideg¢ dwoch eonow — terazniejszego i przyszlego. Pierwszy kwalifi-
kuje czas w sposob pesymistyczny jako okres $wiata pelnego niesprawiedliwosci,
korupcji, cierpienia i $mierci. Eon ten znajduje si¢ pod panowaniem szatana.
Powodem takiego stanu rzeczy jest fakt zbuntowania si¢ aniotdow i popetnionego
przez Adama grzechu. Apokaliptyka zapowiada jednakze mozliwos$¢ pojawienia
si¢ nowego czasu, nowego eonu, ktory bedzie dzielem nieskazitelnym, pocho-
dzacym w linii prostej od Najwyzszego, bez wskazania jakiegokolwiek wptywu
cztowieka.

Interwencja Boga, polegajaca na zaprowadzeniu nowego czasu, nowego
porzadku, bedzie jednak w jaki§ sposéb powigzana z pierwszym eonem, czasem
terazniejszym. Polega¢ bedzie na ,,odnowieniu”, ,,rekonstrukcji” wszystkiego, juz
teraz jednak w formie doskonatej i nieskazitelnej. Aby to moglo si¢ staé, potrzebne
jest doprowadzenie do ,,0sadu” grzesznego $§wiata. W niektorych tekstach mowi
si¢ wreez o destrukeji ,,tego $wiata” 1 akcie stworczo-zbawczym samego Boga.
Perspektywa eschatologiczna, ktdra prezentuja autorzy apokaliptyczni, jest zapo-
wiedzig dzialania Bozego podobnego do akcji stworczej, taczacej dzieto kreacji
$wiata z nowym aktem stworczym (Urzeit = Endzeit). Wydaje si¢ oczywisty
fakt, ze ide¢ apokatastazy nalezy pojmowac wtasnie w tym sensie — jako rekon-
strukcja 1 przywrdcenie istniejagcemu $wiatu pierwotnej doskonatosci.

Na potwierdzenie tezy, iz apokatastasis dokona si¢ poprzez transformacje
$wiata, mozna przytoczy¢ fragment z Ksiggi Barucha, w ktéorym autor oznajmia
wolg Boza: ,,niech ziemia ponownie wyda umartych, ktorych teraz zatrzymuje, aby
ich strzec nic nie zmieniajac w ich postaci [...]. Wtedy bowiem bedzie konieczne
pokaza¢ tym, ktorzy zyja, ze umarli sg zywi 1 ze ci, ktorzy odeszli, powrdcili”
(ApBaSyr 50,2-3). Przeksztatcenie cztowieka dokona si¢ poprzez zmartwych-
wstanie, czyli transfiguracje umartych i ozywienie ich ,,pierwiastka zyciowego”.
Podobnie twierdzi Ksiega Henocha, w ktorej Wszechmocny zapowiada: ,,Spra-
wi¢ w owym dniu, ze mdj Wybrany zamieszka posrodku nich i przemieni¢ niebo
i ziemig 1 uczyni¢ je wiecznym blogoslawienstwem i $wiattem” (HenEt 45,3).

2 A. Vogtle, Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos, Diisseldorf 1970, s. 63:
,»Gemdl der Vorstellung von den Entsprechung von Urzeit und Endzeit, diirfte schlieflich auch
apokalyptischen Denken die Erwartung einer wunderbaren Wiederherstellung des Urzustandes der
Schopfung kongenialer sein als die eines regelrechten Weltuntergangs und seiner nachfolgenden
Neuschpfung”.
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W innym miejscu autor Ksiegi prezentuje idee ,,powtornego stworzenia”. Swiety
aniot Uriel pokazatl Henochowi niebianskie $wiatta niebieskie, ,,jakie przypadaja
na kazdy rok §wiata i na wieki, az nastanie nowe stworzenie, ktore trwac bedzie na
wieki” (HenEt 72,1). Ksiega Jubileuszéw opisuje cztery Swiete miejsca na ziemi,
w tym gore Syjon, ktéra ,,w nowym stworzeniu bedzie przeznaczona dla uswigca-
nia ziemi” (Jub 7,26). Taka samg ideg¢ nowego stworzenia prezentuje Apokalipsa
Barucha: ,,Jest bowiem czas, ktory nie przeminie, i przyjdzie wiek, ktory przetrwa
na zawsze. I nowy $wiat, ktory nie pojdzie na zniszczenie, lecz skieruje si¢ ku
swemu poczatkowi” (ApBaSyr 44,12).

Ksiegi apokaliptyczne obwieszczaja rowniez dzialalno$¢ eschatologiczna
Boga jako ,,przemiang” istniejacego $wiata w formie sgdu ostatecznego i stwa-
rzania nowego porzadku $wiata. Ksiega Ezdrasza zapytuje Boga: ,,czy po $mierci,
to znaczy od momentu, gdy kazdy oddaje swoja duszg, czy naprawde bedziemy
zachowani w spoczynku, dopoki nie nadejda owe czasy, w ktorych rozpocz-
niesz odnawia¢ stworzenie [...]?” (4 Ezd 7,75). Apokalipsa Barucha wspomina
0 ,,odnowionym $§wiecie” (ApBaSyr 57,2) albo ,,odnowionym stworzeniu”
(ApBaSyr 32,6)%. Rowniez Ksiega Jubileuszow sugeruje nadejscie ,,dnia nowego
stworzenia”, kiedy ,,niebiosa i ziemia wszystkie zostang odnowione wedlug mocy
nieba i wedtug catej natury ziemi” (Jub 1,29).

Schemat ,,odnowienia” zaktada zatem zarowno zniszczenie obecnego §wiata,
jak 1 restauracji etycznej $wiata ludzkiego. Na pewno jednak prezentuje Scista
relacje pomiedzy §wiatem widzialnym i przysztym §wiatem eschatologicznym. To
,odnowienie” dobrze oddaje czasownik apokatastasis, przemiana Swiata bowiem
ma si¢ dokona¢ poprzez jego ,,rekonstrukcje”, czyli ,,nowe stworzenie”.

Perspektywa apokaliptyki eschatologicznej jest fundamentalnie powigzana
z ideg dwoch eondéw: terazniejszego i przysziego. Pierwszy z nich, trwajacy obec-
nie, jest opisany jako §wiat peten zepsucia, niesprawiedliwos$ci, cierpienia i $mierci.
Dominuje w nim wtadza szatanska, poniewaz jest skutkiem rebelii anielskiej oraz
upadku w grzech pierwszych rodzicow. Jednakze apokaliptyka zapowiada nadej-
$cie nowego eonu, ktory bedzie przeciwienstwem istniejacego. Bedzie on efektem
dziatania Bozego, pozbawionym jakiejkolwiek ingerencji ludzkiej w jego istnie-

3 Zob. W. Harnisch, Verhdngnis und Verheissung der Geschichte. Untersuchungen zum

Zeit- und Geschichtsverstdndnis im 4. Buch Esra und der syr. Baruchapokalypse, Gottingen 1969,
s. 89-106.
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nie**, Czasami w mysli apokaliptycznej pojawia si¢ takze idea potaczenia tych
dwodch eonéw, a raczej idea catkowitej ,,rekonstrukcji” eonu terazniejszego w ten,
ktory byl przewidziany przez Boga w pierwotnym akcie stworczym (creatio — re-
creatio). Takie dzialanie Boga apokaliptyka nazywa apokatastazg. Nie mozna tez
zapomina¢, ze w niektorych przypadkach mowi sie o catkowitej destrukcji tego
$wiata jako konsekwencji aktu sadu ostatecznego®.

Konkluzja

Punktem centralnym w. 20 z trzeciego rozdziatu Dziejow jest tematyka
nawrocenia jako warunku koniecznego do objawienia si¢ i nadejscia dnia Pan-
skiego. Pawet zarzuca Izraelowi ignorancj¢ i brak rozpoznania czasu zbawienia.
Jednakze Bog przewidzial jeszcze jedng mozliwos¢ spotkania Mesjasza eschato-
logicznego. Warunkiem tego spotkania jest nawrocenie. Mozna réwniez odczytaé
ten werset jako zaproszenie do udzialu w zbawieniu takze pogan. W ten sposéb
dopehnitaby si¢ powszechna historia zbawienia, a nie tylko historia zbawienia
Zydow.

W swoim dziele zawarl Lukasz ide¢ apokatastazy, dlatego ze nadejscie Jana
Chrzciciela, a p6zniej Jezusa nie sprawito odnowienia wszystkiego, zgodnie
z zapowiedzig apokaliptyki zydowskiej. Chrzciciel i Jezus nie objawili si¢ jako
zapowiadany prorok Eliasz. Dlatego Lukasz przesuwa moment apokatastazy na
czas przyszly i t¢ ide¢ wyraza w Dz 3,21a: ,,Teraz jest On (Jezus) w niebie az do
czasu, gdy wszystko zostanie odnowione”. Dopiero stamtad na koncu przybedzie,
aby dopetni¢ czas $wiata, wypeti¢ wszystkie proroctwa i zakonczy¢ catg historie
zbawienia.

2 Zob. P. Volz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter,

wyd. 2, Hildesheim 1966, s. 64—69; D.S. Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic,
wyd. 2, London 1971, s. 266-269.
3 Zob. P. Volz, Die Eschatologie..., s. 333-336.



,;ODNOWIENIE WSZYSTKIEGO” WEDLUG DZIEJOW APOSTOLSKICH (Dz 3,214) 163

Bibliografia

Barbi A., Il Cristo celeste presente nella Chiesa. Tradizione e redazione in Atti 3,19-21,
Roma 1979.

Bauernfeind O., Tradition und Komposition in dem Apokatastasisspruch Apg. 3,20s.,
w: O. Betz, M. Hengel, P. Schmidt (Hg.), Abraham unser Vater. Juden und Christen
im Gesprdch iiber die Bibel. Fs O. Michel, Leiden—Kdln 1963, s. 13-23.

Bietenhard H., Elia, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard (ed.), Dizionario die
concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna 2000, s. 556-558.

Coenen L., Beyreuther E., Bietenhard H. (ed.), Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testamento, Bologna 2000, s. 1394—1396.

Conzelmann H., Die Apostelgeschichte. Neu tibersetzt und erkldrt, Tiibingen 1963.

Haenchen E., Die Apostelgeschichte, wyd. 6, Gottingen 1968.

Harnisch W., Verhdngnis und Verheissung der Geschichte. Untersuchungen zum Zeit- und
Geschichtsverstindnis im 4. Buch Esra und der syr. Baruchapokalypse, Gottingen
1969, s. 89-106.

Hryniewicz W., Bog wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii bez dualizmu, Warszawa
2005.

Hryniewicz W., Chrzescijanstwo nadziei. Przyszlos¢ wiary i duchowosci chrzescijanskiej,
Krakow 2002.

Hryniewicz W., Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa 2004.

Hryniewicz W., Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996.

Hryniewicz W., Nad przepasciami wiary. Z Wactawem Hryniewiczem rozmawiajq Elzbieta
Adamiak i Jozef Majewski, Krakéw 2001.

Hryniewicz W., Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 2003.

Hryniewicz W., Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii
nadziei, Warszawa 1989.

Kaestli J.D., L eschatologie dans [ ’Suvre de Luc, Genéve 1969.

Lohfink G., Christologie und Geschichtsbild in Apg. 3,19-21, ,Biblische Zeitschrift”
13 (1969), s. 223-241.

Lohfink G., Die Himmelfahrt Jesu. Untersuchungen zu den Himmelfahrts- und Erhéhungs-
texten bei Lukas, Miinchen 1971, s. 154-157.

Miiller U.B., Messias und Menschensohn in jiidischen Apokalypsen und in der Offenbarung
des Johannes, Giitersloh 1972, s. 151-152.

Mussner F., Die Idee der Apokatastasis in der Apostelgeschichte, w: F. Mussner, Praesentia
Salutis. Gesammelte Studien zu Frage und Themen des Neuen Testaments, Diisseldorf
1967, s. 233-247.

Russell D.S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, wyd. 2, London 1971.

Schweitzer E., Erniedrigung und Erhohung bei Jesus und seinen Nachfolgern, wyd. 2,
Ziirich 1962.



164 ANDRZE] POSADZY

Vogtle A., Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos, Diisseldorf 1970.

Volz P., Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter,
wyd. 2, Hildesheim 1966.

Voss G., Die Christologie der lukanischen Schriften in Grundziigen, Paris—Briigge 1965,
s. 29.

Wendt H.H., Die Apostelgeschichte, wyd. 5, Gottingen 1913, s. 111.

Wilckens U., Die Missionsreden der Apostelgeschichte, wyd. 3, Neukirchen-Vluyn 1974.

Williams C.S.C., 4 Commentary on the Acts of the Apostles, London 1971.

Wink W., John the Baptist in the Gospel Tradition, Cambridge 1968.

Zehnle R.F., Peter s Pentecost Discourse. Tradition and Lukan Reinterpretation in Peter s
Speeches of Acts 2 and 3, Nashville-New York 1971.

»ODNOWIENIE WSZYSTKIEGO”
WEDLUG DZIEJOW APOSTOLSKICH (DZ 3,21A)

Streszczenie

W tradycji interpretacyjnej ksiegi Dziejow Apostolskich termin apokatastasis wywotat
wielowiekowa polemike. Dyskusja dotyczy przede wszystkim wlasciwego zrozumienia tej
koncepcji. Wypowiedz Lukasza sugeruje, ze Jezus ma pozosta¢ w niebie przez jakis okres,
,»az do czasu, gdy wszystko zostanie odnowione” (Dz 3,21). Wydaje si¢, ze ewangelista
glosi w tym miejscu nauke o powszechnym zbawieniu wszystkich bez wyjatku oraz ide¢
powrotu wszechrzeczy do pierwotnego zrddla, do Boga.

Przedmiotem artykutu jest proba odnalezienia zrédta, z ktérego Lukasz zaczerpnat
ide¢ apokatastazy. Nie ma watpliwosci, ze zostata ona przez autora zapozyczona. Jako
zrodto przywotuje si¢ cala spuscizng literatury apokaliptycznej Starego Testamentu, jak
réwniez inne pisma literatury zydowskiej. Takie dzieta, jak czwarta Ksi¢ga Ezdrasza, syryj-
ska Apokalipsa Barucha czy etiopska Ksigga Henocha, przywoluja w swojej tresci tematy
zblizone do koncepcji apokatastazy. Wydaje si¢ jednak, ze najblizsze znaczeniowo jest
ujecie Starego Testamentu z koncepcja powtdrnego przyjécia Eliasza. Dla Lukasza Jezus
przybedzie z nieba dla wypehienia proroctwa i zakonczenia catej historii zbawienia.

Stowa kluczowe: apokatastasis, apokaliptyka zydowska, Eliasz i Jan Chrzciciel
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»RENEWING EVERYTHING”
BY THE BOOK OF ACTS (ACTS 3,21A)

Summary

In the tradition of interpretive book of Acts term apokatastasis caused a centuries-
old controversy. The discussion relates primarily to a proper understanding of the concept.
Luke’s statement suggests that Jesus is to remain in the sky for some time, “until the time
when everything will be renewed” (Acts 3:21). It seems that the Evangelist says at this point
the doctrine of universal salvation of all without exception, and the idea of returning to the
original source of all things, to God. The article is an attempt to find the source from which
Luke took the idea apocatastasis. There is no doubt that it was borrowed by the author. As
a source of reference is the entire legacy of apocalyptic literature of the Old Testament,
as well as other writings of Jewish literature. Such works as the fourth Ezra, the Syrian
Apocalypse of Baruch or Ethiopian Book of Enoch evoke in its content topics similar to the
concept of apocatastasis. It seems, however, that the nearest in meaning is recognition of
the Old Testament with the concept of the second coming of Elijah. For Luke, Jesus come
from heaven to fulfill prophecy and the end of the whole history of salvation.

Keywords: apocatastasis, Jewish apocalyptic, Elijah and John the Baptist
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