Andrzej Offmanski

Plaszczyzny ksztaltowania postaw
pokuty 1 pojednania

Colloquia Theologica Ottoniana nr 2, 93-110

2016

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



COLLOQUIA THEOLOGICA OTTONIANA 2/2016, s. 93-110

DOI: 10.18276/ct0.2016.2-06

PLASZCZYZNY KSZTALTOWANIA POSTAW
POKUTY I POJEDNANIA

Andrzej Offmanski’

Wprowadzenie

Rozwazania o wspotczesnosci prowadza konsekwentnie do refleksji
o cztowieku, ktory nie tylko w tej wspolczesnosci zyje, ale tez ja ksztaltuje, a co
najmniej powinien si¢ aktywnie angazowac si¢ w jej przeksztatcanie. Taka wizja
czasu i $wiata nie tylko stanowi podstawe aktywno$ci czltowieka, ale nadaje
tez sens jego egzystencji. W te wizje wpisuje si¢ rowniez jego wiara wzglednie
niewiara, z jakg stykamy si¢ dzisiaj, zyjac w pluralistycznym $wiecie. Co wigcej,
sytuacja pluralizmu, globalizmu, a wrecz agresywnego niekiedy nihilizmu,
domaga si¢ szczegbélnego poglebienia, prowadzacego do dojrzalosci we wierze,
wpisujacej si¢ w porzadek naturalny, ale tez i nadprzyrodzony. Dopiero biorac
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pod uwage ten wieloraki wymiar otaczajacej nas rzeczywisto$ci, mozemy mowic
o integralnej wizji cztowieka?.

Podejmujac takie spojrzenie, Mieczystaw Majewski starat si¢ juz w latach sie-
demdziesiatych ubieglego wieku uksztaltowac katecheze okreslang ,,integralng”,
dzieki ktorej bioragc pod uwage sytuacje codziennosci, cztlowiek bedzie zdazaé
do odkrywania jej interpretacji w Stowie Bozym, zawierajacym réwnoczes$nie
zaproszenie go do spotkania z Bogiem, a wrgcz do zjednoczenia z nim i glgbokiej
zazylosci. Z tej niezwyklej tacznosci wynika konsekwentne uksztaltowanie zycia
wiara, ktore moze si¢ sta¢ czytelnym $wiadectwem dla §wiata i inspiracja do jego
przeksztatcenia’.

1. Wychowanie moralne konsekwencja wiary

Jednym z glownych zadan takiej katechezy jest wychowanie moralne
(DOK 85). Autorzy Dyrektorium, si¢gajac po Katechizm Kosciota Katolickiego,
doktadnie precyzuja cechy charakterystyczne dla petnej formacji moralnej (KKK
1697). Uzywajac okreslenia ,,formacja”, autorzy Dyrektorium wyja$niajg, iz ma
ona charakter wewnetrznego przeksztatcania si¢ czlowieka, poszukujacego nie
tylko wskazan etycznych, lecz takze sposobu zyciowego uczestnictwa w Misterium
Paschalnym Chrystusa, pobudzajacego cztowieka do $wiadczenia swoim zyciem
0 Zbawcy*.

Kwestia podstawowa wychowania moralnego jest odkrycie relacji migdzy
prawem naturalnym a orgdziem zbawczym. Moralno$¢ chrzescijanska stanowi
bowiem odpowiedz wiary na powolanie Boze do §wigtosci, czyli bycia ,,z Chry-
stusem” 1 ,,w Chrystusie”. Wymaga to doprowadzenia czlowieka wierzacego do
spojrzenia na otaczajaca go rzeczywisto$¢ przez pryzmat Bozego obdarowania,
w ktorym objawia si¢ cata prawda o mitosiernym Bogu, o kazdym czlowieku

2Por. Z. Marek, Wyzwania wspolczesnej katechezy, w: W. Janiga, T. Kocor (red.), Katecheza
w stuzbie wiary, Przemysl 2004, s. 92-96.

3M. Majewski, Integralna katecheza, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, t. VII, Lublin 1997,
s. 335. Integralna katecheza stanowi model nawigzujacy do katechezy korelacji, wiazacej Obja-
wienie z do§wiadczeniem czlowieka; do zasad teologicznych wiernosci Bogu i cztowiekowi; do
psychologii w zakresie dyferencji i integracji; pedagogiki — interakcji i komunikacji oraz dydaktyki
uwzgledniajacej koncentracj¢ i korelacje. Por. J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspotczesnej mio-
dziezy. Zrédia i cele, Torun 2000, s. 272-273.

*Sobor Watykanski I1, Dekret ,, Ad gentes” o misyjnej dziatalnosci Kosciota, n. 13.
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i 0 jego kondycji moralnej’. Ewangelizacja wpisana w proces formacji moralnej
winna wiec zawiera¢ transmisje¢ prawdy o grzechu, ale tez o przebaczeniu
i pojednaniu, ktorego cztowiek doswiadcza, o ile z otwarto$cig staje wobec
prawdy o sobie i o mitosiernym Bogu (KKK 1697).

Prawda Ewangelii o zbawieniu domaga si¢ dopeinienia przez prawdg
o uprzedniosci taski otrzymanej od Boga w sakramentach inicjacji dla wypet-
nienia wymagan moralnych zawartych w prawie naturalnym®. Dla chrze$cijanina
cata Ewangelia odstania istot¢ mitosci Boga jako relacji osobowych, wywotu-
jacych konkretne postawy cztowieka. Potrzebuje on bowiem mitosci, by dojs¢ do
petnego rozwoju cztowieczenstwa i realizacji swego powotania oraz budowania
wokot siebie ,,cywilizacji mitosci”™”. Tym samym urzeczywistnia droge zyciowa
nakre$long przez Jezusa w Kazaniu na gorze, droge cztowieka nie tylko jako osoby,
ale takze jako ucznia Chrystusowego i cztonka wspolnoty Kosciota. Formacja
moralna przepojona duchem blogostawienstw jest centrum chrzescijanskiego
pojmowania wartosci moralnych i zdgzania do nich w zyciu codziennym. Bto-
goslawienstwa stanowiag bowiem streszczenie wiary przepojonej nadziejg osia-
gnigcia autentycznego szczgscia przez praktykowanie mitosci Boga i blizniego
zanurzonej w samym Bogu, bedagcym doskonata Mitoscig®.

Konfrontacja zycia wspolczesnego czlowieka z sytuacja, w ktorej ono si¢
realizuje, z etosem chrze$cijanskim, powinna wyrobi¢ w chrze$cijaninie zdolnos¢
do samodzielnego odnajdywania w Ewangelii ,,zrodta swych ocen i inspiracji
do dokonywania wtasciwych wyboréw’”. Tym samym formacja moralna ma na
celu uksztattowanie chrzescijanina jako osoby wolnej, ale zarazem $wiadomej
swej tozsamos$ci 1 poczuwajacej si¢ do odpowiedzialnosci za podjete decyzje,
zwlaszcza jednak otwartej na warto$ci proponowane jej przez Boga. Pobudza
w chrzescijaninie rowniez poczucie odpowiedzialnos$ci za szerzenie sie¢ w §wiecie
dobra, ale tez, niestety, i za przyczynianie si¢ do wielokrotnego popehiania zta.
Powinno go to sktania¢ konsekwentnie do uksztattowania postawy zaangazowania
W przemiang siebie, co tez moze mie¢ wptyw na przemiang $wiata.

>Por. J. Nagorny, Najwazniejsze wspolczesne problemy moralne w swietle KKK, w: T. Panu$
(red.), W co Kosciol wierzy i z czego zyje, Krakow 2004, s. 106.

¢Tamze, s. 108.

’S. Dziekonski, Wychowanie moralne w gimnazjum, w: J. Stala (red.), Wychowanie miodziezy
w Srednim wieku szkolnym, cz. 1, Tarnow 2006, s. 217.

8Tamze, s. 222.
°J. Charytanski, W kregu zadar i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 188.
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2. Ksztaltowanie obrazu Boga istotne dla motywacji powrotu do Boga

W formacji moralnej eksponowane s3 rozne jej aspekty: od dowarto-
sciowania wiasnej osoby az po odnalezienie przez czlowieka swojego miejsca
i funkcjonowania w ramach réznych grup spotecznych. W te ramy wpisuje sie
ewangelizacja, prowadzaca do autentycznego spotkania z Bogiem dokonujacego
sie w sumieniu cztowieka. Motywacja ksztaltowania postaw etycznych znajduje
swe zrodlo w ,,impulsie wychowawczym”, stanowigcym wewngtrzng i zarazem
jedna z fundamentalnych potrzeb mlodego cztowieka do realizacji swej oso-
bowosci'®. Z tego wzgledu wérdod motywow formacji moralnej na plan pierwszy
wysuwa sie mito$¢.

Proces myslenia i podejmowania decyzji etycznych wymaga postugiwania
si¢ obrazami, symbolami czy wyobrazeniami, ktoére moga inspirowac do refleksji
i rozwoju mysli oceniajacej. Tak si¢ tez ma z ,,obrazem Boga”.

Pojecie ,,obraz Boga” nie oznacza tego, kim Bog jest w rzeczywistosci,
ale jego psychiczng wizje w ludzkim umysle, a wigc dotyczy Boga ,,rozpozna-
wanego 1 przezywanego w ludzkiej psychice!!. Zdzistaw Chlewinski rozréznia
w pojeciu obrazu Boga dwa znaczenia — denotacyjne, czyli ,,tre$¢ poznawcza,
ktora podobnie przedstawia si¢ wszystkim zdolnym ja zrozumiec¢”, i konotacyjne,
roézne dla kazdego cztowieka i nadajace ,,zabarwienia emocjonalne, zwykle wyra-
Zajace pewien rodzaj oceny lub preferencji”'?. Role, jaka pojecie Boga spelnia
w religijnosci cztowieka, odstania okreslenie, wedtug ktérego ,,obraz Boga
stanowi indywidualna, a jednocze$nie wzglednie kompletng cze$¢ religijnosci na
bardzo istotnej pozycji w jej catosci, ze wzgledu na powigzanie strukturalne oraz
funkcje petniong wzgledem pozostatych jej czgsci i komponentow”".

Nalezy zauwazy¢, iz funkcjonujacy w wyobrazni cztowieka obraz Boga
ma kolosalne znaczenie dla innych poznawczych kategorii interpretacyjnych
o charakterze religijnym, wptywa na jego sfer¢ normatywng i kieruje realizacja

10M. Nowak, Wychowanie, w: C. Rogowski (red.), Leksykon pedagogiki religii, Warsza-
wa 2007, s. 846.

11Z. Chlewinski, Psychologiczne uwarunkowania idei Boga, w: Encyklopedia katolicka, t. 11,
Lublin 1976, s. 982.

12J. Bagrowicz, B. Makowska, Wplyw rodzicow na proces ksztaltowania si¢ obrazu Boga
u dzieci do szostego roku zycia w Swietle literatury psychopedagogicznej, ,,Paedagogia Christiana”
6 (2000) 2, s. 149.

3 M. Studenski, Jak rodzice i katecheci mogq pomoc dziecku w ksztaftowaniu obrazu Boga,
Krakow 2008, s. 13.
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jego ideatow zyciowych. Jan Pawet II podczas ostatniego nawiedzenia ojczyzny
(16—19 sierpnia 2002), dla ktorego przyjat przestanie ,,B6g bogaty w mitosierdzie”,
wyjasnial: ,,Mitosierdzie oznacza milos¢ Boga do nas grzesznikéw. To mitos¢
mitosierna. To zmitowanie serca. Bog kocha ciebie i mnie, i nie moze przestac
kocha¢. To jest Boze Mitosierdzie. A zatem jest to czuto$¢, litos¢, taskawosc,
wspotczucie, zyczliwos¢, przebaczenie, pragnienie ocalenia grzesznika, mitos¢,
ktora uzdrawia, podnosi cztowieka. Jako stworzenia wszystko otrzymalismy od
Boga i nic nie jest nasza wlasnos$cia. Serce Boga zawsze pelne milosci, zawsze
gotowe da¢ czlowiekowi to, co najlepsze, sklania si¢ ku temu, kto uznaje swoja
mato$¢, kruchos$¢”. Dlatego istotne dla silnej motywacji podejmowania dialogu
wewnetrznego z Bogiem jest kreslenie obrazu Boga Mitosiernego, wobec ktdrego
staje cztowiek.

Mitos¢ Boga jest milosierna, poniewaz nie jest to mito$¢ pomiedzy réwnymi
sobie, lecz jest to mitos¢, z ktorg Bog Stworca pochyla sie nad cztowiekiem — stwo-
rzeniem. Nie moze oboj¢tnie patrze¢ na dramat czlowieka zagubionego, pogra-
zonego w nedzy grzechu. Wyciaga reke i ratuje go. Tym ratunkiem dla kazdego
czlowieka jest przyjscie Jezusa Syna Bozego do ludzkosci't. Mitosierdzie Ojca
wyraza sie w tym, ze z milo$ci do kazdego cztowieka bez wyjatku postal swego
Syna, ktory za ceng swojej Krwi, meki, cierpienia i $mierci, ale tez zmartwych-
wstania, wyrwat ludzko$¢ z mocy szatana i niewoli grzechu. Pozostat tez z czlo-
wiekiem przez sakramentalng obecno$¢, m.in. w sakramencie pojednania.

3. Formacja wrazliwego sumienia

Glownym zadaniem formacji moralnej jest uksztalttowanie sumienia jako
,,blizszej normy moralnosci”. Uformowane sumienie jest na tyle wrazliwe, na ile
pozwala odkrywaé cztowiekowi glos Boga dla wtasciwego odrdznienia dobra od
zta (KKK 1776). Jak okresla Sobor Watykanski II, jest ono ,,0$rodkiem i sank-
tuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam na sam z Bogiem, ktorego gtos w jego
wngtrzu rozbrzmiewa”"s,

Sumienia nikt sobie nie daje, lecz jest ono wpisane przez Stworce w strukture
duchowa cztowieka i stanowi o jego godnos$ci. Nie jest to jednak rzeczywistos¢

Y Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa” o Jezusie Chrystusie, ktory
zyje w KoSciele jako zrodto nadziei dla Europy, Krakow 2003.

'S Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska ,, Gudium et spes”, 16.
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statyczna. Podlega dynamicznemu rozwojowi. Charakterystyczng wlasciwoscia
tego rozwoju jest nieustanne $cieranie si¢ z docierajacym do czlowieka osadem
jego postepowania i dazenie, by postepowac zgodnie z tym osadem, wzywajacym
do czynienia dobra prowadzacego do szczeScia moralnego, a rGwnoczesnie sila
powodujaca odrzucenie zta.

Formowanie sumienia winno wiec zdazac¢ do uksztattowania go w prawosci
iprawdziwosci (KKK 1783). Dzi¢ki temu cztowiek nie bedzie ulegal negatywnym
wplywom, ktére mogtyby sktania¢ do wybierania wlasnego zdania wbrew wska-
zaniom wlasciwego osagdu moralnego.

Cecha charakterystyczna formacji wrazliwego sumienia jest oddziatywanie
przyktadem, a nie tylko pouczeniami; a zwlaszcza oparcie go na prostym wnio-
skowaniu, wynikajacym z sadu warto$ciujacego, konsekwentnie prowadzacego
do odpowiedzi, w jakim stopniu konkretny czyn jest dobry lub zty'®.

Ale szczegblnie powazne znaczenie w procesie formacji moralnej odgrywaja
wychowawcze §rodowiska wzrastania. Ksztattowanie wrazliwoséci sumienia roz-
poczyna si¢ w rodzinie, glownie przez identyfikacje i nasladownictwo. Wszystkie
osrodki wychowawcze, Kosciol, szkota, srodowisko rowiesnicze, a takze mass
media wspierajg rodzing, jesli tylko wspotdziataja z nig w ksztattowaniu postaw
i budzeniu $wiadomosci moralnej, a szczegdlnie przedstawiajac przekonujaca
motywacje.

Sumienie podlega jednakze czesto pewnym deformacjom, powodujacym,
iz nie zawsze cztowiek podejmuje ten dialog z Bogiem Stwodrcg i Zbawca. Szcze-
goblnie niebezpieczne s3g czynniki o charakterze spotecznym, zwlaszcza brak
uwrazliwienia na warto$ci moralne, uleganie mechanizmom ,,samooszukiwania
si¢”, zabiegom ,,psychotechnicznym”, ktorych konsekwencjg moze by¢ zmiana
przekonan czy emocji moralnych!’. Nierzadko zdarza si¢, ze zrodtem deformacji
sumienia stajg si¢ bledy popelnione w procesie wychowania religijnego tak
w rodzinie, jak i podczas katechezy, a zwlaszcza celowo zakladane w dziataniu
mass mediow. Nauczyciele religii poglebiajacy wiedze religijng swoich uczniow
przez lata nauki w szkole ciagle nie moga znalez¢ optymalnego modelu zajec,
ktory bylby skuteczny w obudzeniu wiary i prowadzil do jej zdynamizowania,
a w konsekwencji do dojrzatosci w wierze.

16Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakow 2005, s. 112.
7Tamze, s. 114-115.
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W dekrecie o zyciu i postudze kaptanow Presbyterorum ordinis Ojcowie
soborowi, odwolujac si¢ do misyjnego charakteru Kos$ciota, ktory winien pro-
wadzi¢ do nawrocenia wszystkich ludzi odpowiadajacych wiarg na Ewangelie
mitosiernego Boga, zwracaja uwage na pastoralny aspekt katechumenatu — pro-
wadzi¢ on winien katechumenow do wlasnej, autonomicznej i Swiadomej decyzji
zawierzenia siebie i swego zycia Chrystusowi (DK 5).

We wspomnianym dokumencie znajdujemy nakreslenie dwoch drog prowa-
dzacych do petnego i §wiadomego uczestnictwa w zyciu chrzescijanskim: ewan-
gelizacji i katechumenatu, przy czym pierwsza ma doprowadzi¢ do nawrocenia
1 wiary, a przez katechumenat ma doj$¢ do petnego wiaczenia w Cialo Chrystusa,
szczegolnie przez zycie eucharystyczne (DK 5).

4. Formowanie hierarchii warto$ci

We wspolczesnej sytuacji pluralizmu szczeg6lnym jednak zadaniem procesu
formacji moralnej, obok ksztalttowania sumienia, jest uformowanie wiasciwej
hierarchii warto$ci. Z jednaj strony bedzie ona wptywac na $§wiadomos¢ konse-
kwencji dokonanych wyboréw, z drugiej za$ stanowi¢ moze motywacj¢ do ich
osiggania.

Wychowanie do ulozenia wlasciwej hierarchii wartosci stanowi tez
zasadniczy postulat wychowania moralnego, podejmujacego poszukiwania odpo-
wiedzi na pytania: kim jestem? ku czemu zmierzam? jakie s3 moje zadania? jakie
jest moje ostateczne przeznaczenie? Wartosci bowiem nadajg ksztalt ludzkiemu
zyciu, prowadza do odkrywania glebszego sensu ludzkiej egzystencji, okreslaja
styl zycia, poniewaz glebiej sa osadzone w osobowosci cztowieka anizeli wypo-
wiadane sady, opinie czy nawet przyjmowane postawy'®. Dlatego tez stanowia
one przedmiot zainteresowan wielu dziedzin: filozofii, teologii, socjologii, peda-
gogiki czy familiologii.

Czy warto$ci sg czym$ wzglednym 1 uzaleznionym od zmieniajacych si¢
czasOw? Istniejgc poza czasem i przestrzenia, stajg si¢ przedmiotem marzen
i dazen, oraz petnig okreslong funkcje w rozwoju indywidualnym i spotecznym.
Niedostrzeganie tego powoduje brak aksjologicznego nastawienia wychowawcy,
a sam proces formacji staje si¢ pozorny.

18 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota Katolickiego
w Polsce, Krakow 2001.
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Wiadystaw Strozewski stwierdzal: ,,W zyciu codziennym, w naszym
zachowaniu si¢ 1 w naszej wielorakiej dziatalno$ci nader czgsto, cho¢ moze
czasem nawet bezwiednie odwolujemy si¢ do warto$ci. Uznajemy rzeczy jedne
i odrzucamy inne, dlatego, ze posiadaja taka a nie inng wartos¢... Podejmujemy,
w imi¢ okreSlonych wartosci takie czy inne decyzje zyciowe... Dazymy do
odkrywania i stwarzania warto$ci nowych”".

Idea czlowieczenstwa zaklada, iz czlowiek jest bytem stojacym wobec
warto$ci 1 na realizacj¢ tych wartos$ci jest niejako skazany — jesli naprawde chce
by¢ cztowiekiem. W wychowaniu istotne jest ukazanie hierarchii wartos$ci, kiedy
odnosza si¢ one do formowania osoby jako osoby, organizuja i jednoczg w cato$¢
zycie ludzkie. Realizacja hierarchii warto$ci nadaje ostateczny sens ludzkiemu
zyciu. Dlatego moralno$¢ ludzka, a chrzescijanska tym bardziej, ukazujac,
co nalezy czyni¢, a czego unika¢, wyraza podstawowa orientacj¢ w istnieniu
czlowieka, by stawat si¢ coraz petniejszym — dojrzalszym cztowiekiem?.

Warto$ci moralne dla chrze$cijanina domagajg si¢ ostatecznego uzasadnienia
takich wartos$ci religijnych, jak: Bog, §wietos¢, wiara. Poddanie sie cztowieka tym
warto§ciom zmierza ostatecznie do budowania czlowieczenstwa, powolanego do
godnosci uczestniczenia w zyciu Boga?!. Wychowanie moralne w katechizacji
znajduje swoje ostateczne ukoronowanie w wychowaniu religijnym, wyrazajacym
si¢ ,,przyjeciem i nasladowaniem Jezusa Chrystusa, zjednoczeniem, a nawet
gleboka z Nim zazytoscig” (DOK 80).

Jak zauwaza Janusz Marianski, wielkie procesy spoleczne prowadza niekiedy
do fundamentalnych zmian warto$ciowania i zachowan ludzkich, takze w sferze
moralnej. Religijnos¢, uksztaltowana i przekazywana przez wiare, a zmniej-
szajaca si¢ lub tracaca swoja spoteczng no$nos¢, nie musi, co prawda, pociggac
za soba upadku wartosci czy swoistej amoralno$ci, ale moze si¢ stawaé wiel-
koscig ,,drugiego planu”, coraz mniej ceniong i wazng, nieregulujaca codziennych
zachowan (,,bezwartosciowos$¢” wartosci)*>. Socjologowie czesto wyjasniaja, ze
warto§ci mozna tez rozumie¢ jako ,,duchowe, moralne przekonanie jednostek

Y'W. Strozewski, Filozofia wartosci, ,,Znak” 4 (1965), s. 399.

2 Por. J. Nagérny, Aksjologiczny model teologii moralnej szczegdlowej w projektach ks. prof.
Stanistawa Witka, RTK 36 (1989) 3, s. 45-57.

2'W. Gubata, Wychowanie moralne miodziezy, w: R. Murawski SDB (red.), Teoretyczne zalo-
zenia katechezy mlodziezowej, Warszawa 1989, s. 210.

22 J. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne, Lu-
blin 2001, s. 9; por. tez: T. Frackowiak, Edukacja, demokracja i sumienie. Studium pedagogiczne,
Poznan 1998.



PLASZCZYZNY KSZTALTOWANIA POSTAW POKUTY I POJEDNANIA 101

1 grup spolecznych kierujace postawami oraz zachowaniami jednostkowymi czy
zbiorowymi”?. Stanowig bowiem one wszystko to, co dla cztowieka przedstawia
si¢ jako cenne i w osiggniecie czego jest on w stanie angazowaé wszystkie swoje
wysitki i wole?.

Jednakze warto$ci majg swoja stopniowalnos¢. Jezeli bowiem mowimy, ze
moje mieszkanie jest dla mnie wartoscia, to nie jest to w takim samym stopniu
warto$¢, w jakim jest np. cztowiek czy tez Bog. Problemem jest oczywiscie to,
skad biora si¢ odpowiednie stopnie nadawane warto$ciom. Z jednej strony stopnie
odpowiednich warto$ci sg niezalezne od czlowieka, z drugiej strony jednak to
cztowiek przypisuje stopnie waznosci odpowiednim warto$ciom.

W chrzescijanstwie bez uwzglednienia mitosci, ktora Bog obdarowat
cztowieka, jako ze sam jest Milo$cia, nie mozna zrozumie¢ kolejnych czyndéw
Boga na rzecz ratowania godnosci cztowieka. Teologicznie nazywa si¢ to dzietem
odkupienia. Do istoty odkupienia nalezy tez wiara, iz cztowiek, ktory naduzyt
wolnosci, zniszczyt mitos¢, ktora zostat uprzednio obdarowany przez Boga, nie
zostat przez mitosiernego Boga opuszczony, lecz Bég postanowit go z tego nie-
szczgscia uratowaé. Dokonato si¢ to dzigki tajemnicy wcielenia Jezusa, stano-
wigcego wejscie Boga w osobie Jezusa w historie ludzkosci — a w nastgpstwie
dokonane zostato dzielo odkupienia. W taki to sposéb w tajemnicy wcielenia
zostat najpetniej objawiony ludziom ,,[...] zamyst Bozy w stosunku do calego
stworzenia, a w szczegélnosci w stosunku do cztowieka”. Najpehiejszym
wyrazem mitosci Boga do czlowieka stala si¢ tajemnica wyzwolenia, odkupienia
cztowieka ze skutkow grzechu, ktore dokonato si¢ przez meke, $mieré na krzyzu
i zmartwychwstanie Chrystusa.

W antropologii chrzeécijanskiej przy wyjasnianiu sacrum osoby ma miejsce
odwotywanie si¢ wlasnie do tajemnicy Jezusowego przebywania z ludzmi
i dla ludzi. Rozwazania nad godnos$cig cztowicka w Swietle tej tajemnicy uswia-
damiaja, ze godno$¢ cztowieka, jego sacrum, najpetniej moze zostaC pojeta
wlasnie w $wietle paschalnej tajemnicy Chrystusa. Sacrum osoby widoczne
jest przede wszystkim w zjednoczeniu Jezusa z natura cztowieka, wyrazonym
przez Jego ludzka prace, ludzkie myslenie i dziatanie, przez Jego ludzka mitos¢
i catkowite, z wyjatkiem grzechu, upodobnienie si¢ do cztowieka (por. KDK

BT. Frackowiak, Edukacja, demokracja i sumienie..., s. 14.
24J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna, Rzeszow 1996, s. 142.

% Jan Pawet 11, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente” w zwigzku z przygotowaniem
Jubileuszu Roku 2000, s. 11-12.



102 ANDRZEJ OFFMANSKI

22). Co wiecej, wilasnie poprzez owo bezgraniczne i bezwarunkowe wydanie si¢
Jezusa za cztowieka, ratowanie go przed ostateczng zguba, ktdra pociaga za soba
grzech, dokonato si¢ wyniesienie czlowieka do najwyzszej godno$ci®. W tym
wyniesieniu widoczna si¢ staje mitos¢ Boga do czltowieka, milowanego nawet
wowczas, gdy go zdradzil, gdy odrzuca jego mitos¢. W Dzienniczku s. Faustyny
Kowalskiej czytamy: ,,Powiedz duszom, gdzie maja szuka¢ pociech, to jest w try-
bunale milosierdzia, tam sa najwigksze cuda, ktore si¢ nieustannie powtarzaja.
Aby zyska¢ ten cud, nie trzeba odprawiac dalekiej pielgrzymki ani tez sktadac
jakich§ zewngtrznych obrzedow, ale wystarczy przystapi¢ do stop zastepcy
Mojego z wiarg i powiedzie¢ mu nedze swoja, a cud mitosierdzia Bozego okaze
si¢ w calej pelni. Cho¢by dusza byta jak trup rozkladajaca si¢ i cho¢by po ludzku
nie byto wskrzeszenia, i wszystko juz stracone — nie tak jest po Bozemu, cud
mitosierdzia Bozego wskrzesza t¢ dusz¢ w calej pelni” (Dz. 1448).

Dzieki wierze odstaniajacej przed cztowiekiem zwiazki taczace go z Bogiem
mozliwe staje si¢ tez odkrycie, ze zwigzki te stanowig aktualng rzeczywistosc,
w ktorej cztowiek juz teraz — cho¢ jeszcze nie w pelni — uczestniczy w zyciu
Bozym. Jest to mozliwe dzigki Ko$ciolowi pozostawionemu wierzacym przez
Jezusa dla uswiccenia, czyli wlaczenia w zycie Duchem Swigtym?’. Dziatania
tego moze cztowiek doswiadczy¢ przede wszystkim w sprawowanych przez
Kosciot sakramentach.

Juz pierwszy sakrament Kosciota, chrzest, w sposob ontyczny przemienia
cztowieka, czynigc zen dziecko Boga, uczestnika zycia Bozego i dziedzica
wiecznosci. Nadto poprzez otrzymany sakrament chrztu czlowiek zostaje przy-
laczony do Jezusa i wiaczony w Jego zbawcze postannictwo. Godnos¢ ta zostaje
nastepnie poprzez przyjmowanie kolejnych sakramentow umacniana, rozwijana
i wspierana do wykonywania zadan zwigzanych z wypetianiem przez czlowieka
jego konkretnego powotania. Dlatego tez Kosciol wierzy i uczy, ze czlowiek
poprzez wlaczanie si¢ w jego wiare faktycznie juz teraz — choc jeszcze nie w petni
—uczestniczy w zyciu Boga. Udzial w zyciu Boga ostatecznie rozstrzyga o sacrum
cztowieka.

Wiara cztowieka w mozliwo$¢ dostgpienia zbawienia umozliwia odkrywanie
odwiecznego planu Bozego wobec ludzkosci, ktory wypetnit sie w Jezusie Chry-
stusie. Ko$ciot wyjasnia przy tym, iz Jezus, bedac Boza Prawda, objawia Swiatu

26 Por. tamze, s. 12.

77 Por. J. Charytanski, Katecheza o Duchu Swietym wedlug Katechizmu Kosciola Katolickie-
go, Warszawa 1999.
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nie tylko tajemnice Trojjedynego Boga i prowadzi do uczestnictwa w Jego zyciu,
ale takze ukazuje cala prawde o cztowieku, o jego godnos$ci, powotaniu i osta-
tecznym przeznaczeniu (por. CT 5, 9, 22; ChL 11, 18, 64).

Wilasnie w tajemnicy Jezusa i Jego zbawczym misterium cata ludzkos¢
i kazdy cztowiek z osobna otrzymali §wiatto umozliwiajace im wyjasnienie pytan:
o ich przyszios¢, o powotanie do pelni zycia w Bogu, do ostatecznej komunii
z Bogiem i ludzmi*®.

Procz tego antropologia chrzescijanska wyjasnia, ze ,,[...] zycie, ktorym Bog
obdarza cztowieka, jest czyms$ wiecej niz tylko istnieniem w czasie. Jest dazeniem
ku pehi zycia; jest zalazkiem istnienia, ktore przekracza granice czasu: «bo dla
nieSmiertelnosci Bog stworzyl cztowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej
wiecznos$ci»” (EV 34). Przeznaczenie cztowieka do zycia wiecznego okresla jego
niepowtarzalng godno$¢?, ktora nie wynika jedynie z pochodzenia od Boga, ale
takze z jego celu, to znaczy z jego przeznaczenia do ogladania Boga i komunii
z Nim. Nalezy do tego jeszcze doda¢, ze takie zycie moze zapewnic i da¢ czlo-
wiekowi jedynie Bog*. Przeswiadczenie to opiera si¢ na wierze, iz cztowiek
nosi w sobie podobienstwo do swego Stworcy, a zyjac w konkretnym $wiecie,
realizuje w swoim zyciu zadania umozliwiajace osiagniecie mu swego przezna-
czenia do zycia wiecznego z Bogiem®'. Gwarantem spetnienia si¢ tej nadziei jest
dzielo zbawienia, jakiego dokonal w §wiecie Syn Bozy, Odwieczne Stowo Ojca,
ktory tez u kresu dziejow ,,[...] ozywi wszystko i wszystkich w niebieskiej Jero-
zolimie” (RMI 38).

Wiara w ostateczne przeznaczenie cztowieka do zycia wiecznego z Bogiem
nie stoi w sprzecznosci i nie pozbawia warto$ci doczesnej egzystencji cztowieka.
Owszem, ogarnia jg, ubogaca i prowadzi ku ostatecznemu przeznaczeniu,
zagwarantowanemu przez Jezusa Chrystusa, ktory powiedziat: ,,Ja jestem zmar-
twychwstaniem i zyciem. [...]. Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie umrze

#Por. RMI 17-18; VS 7-8; CT 11, 20, 35; FC 16-17, 26, 47, 49-53, 63, 65, 86; RD 8, 11-12.

¥ Por. Jan Pawet II, Przemdwienie do uczestnikéw Migdzynarodowej Konferencji na temat
AIDS, Rzym, 15.11.1989, w: Przemoéwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta 11, Krakoéw 2008,
s. 533.

3 Por. Jan Pawet 11, List apostolski do mlodych catego swiata z okazji Miedzynarodowego
Roku Mtodziezy, s. 36.

SIChL 37; DM 7-8; EV 34; LE 1, 9; RH 11; por. Jan Pawet 11, Przemowienie w siedzibie Ko-

misji i Trybunatu Praw Czlowieka, Strasburg, 8.10.1988, w: Przemdwienia i homilie Ojca Swietego
Jana Pawla I, s. 234.
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na wieki” (J 11,25-26)*. Dzieje sie tak dlatego, ze cztowiek, bedac obrazem
i podobienstwem Boga wpisanym w jego ludzka istote, od samego poczatku wciaz
przerasta $wiat, kierujac si¢ wewnetrzng racjg swego bytu ku zyciu wiecznemu®.
Dlatego tez, rozpatrujac w tej perspektywie ziemskie zycie cztowieka, mozemy
je nazwac pielgrzymowaniem do celu ostatecznego przeznaczenia, ktorym jest
Bog, objawiajacy sie jako wieczne mieszkanie dla czlowieka. Wiara ta wynika
z przekonania, ze cale ,,[...] mesjanskie postannictwo Chrystusa — poprzez
Ewangelie Krolestwa, poprzez tajemnice paschalng — stanowi wielkie przygo-
towanie do ostatecznego zjednoczenia z Bogiem. [...] Syn przygotowuje nam
mieszkanie w domu Ojca. JesteSmy wiec wszyscy wezwani, jesteSmy zaproszeni,
aby zamieszka¢ w wiecznych przybytkach, uczestniczyé w Pelni Prawdy i Zycia,
jaka jest sam Bog, i cieszy¢ si¢ nig”*.

Tak odkrywana w $§wietle wiary godnos$¢ cztowieka uczy patrzenia na jego
zycie nie w kategoriach posiadania, ale bycia. Dlatego tez z chrzescijanskiego
punktu widzenia owo ,,by¢”, bedace obrazem obecnego i zywego Boga w $wiecie,
stanowi o sacrum kazdej osoby.

5. Nawrocenie laska i postawa dazenia do pojednania z Bogiem

Zbawcze dzieto Chrystusa wynikajace z mitosci Boga nakierowane jest na
zgladzenie grzechu $wiata i pojednanie ludzkos$ci z Bogiem Ojcem. Cate misterium
zbawcze Jezus spetnit po to, by zwyciezy¢ grzech i wyzwoli¢ czlowieka od jego
niszczacego dziatania, a w konsekwencji przywroci¢ go mitosci Bozej. Przekazujac
ludziom swoje zwycigstwo nad grzechem, Jezus wlacza cztowieka w to dzieto
przez pokute. Oczekuje od niego swiadomego i odpowiedzialnego z Nim wspot-
dziatania. W zapisie Mateuszowym Ewangelii Jezus zaczyna swoja publiczng
dziatalnos¢, podejmujac wotanie Jana Chrzciciela: ,,Nawracajcie si¢, albowiem
bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 4,17). Kierujac si¢ wezwaniem Jezusa
,hawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢”, kazdy cztowiek winien wej$¢ na droge
przemiany, ktorej celem jest zycie wieczne, zeby obecnego zycia nie zmarnowac

2Por. EV 38.

33 Por. Jan Pawet II, List apostolski do mlodych calego $wiata z okazji Miedzynarodowego
Roku Mlodziezy, s. 119-120.

3 Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw. w Agrigento, Sycylia, 9.05.1993, w: Przeméwienia
i homilie Jana Pawla 11, s. 491.
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i doj$¢ do zycia wiecznego. Wielu stuchajacych nauczania Jezusowego znie-
checalo si¢ i porzucato Go. Jezus nie probowal ich przy sobie zatrzymac. Wrecz
przeciwnie, do tych, ktorzy przy Nim pozostali, nawet powiedzial: ,,Moze wy tez
chcecie odejs¢?”. Wtedy Piotr Mu odpowiedziat: ,,Panie, do kogéz pdjdziemy?

12

Ty masz stowa zycia wiecznego!”. Cztowiek prawdziwie wierzacy nie pozostaje
przy Chrystusie dlatego, ze prawie wszyscy w Niego wierzg, ani nie odchodzi
wtedy, kiedy ludzie calymi masami go porzucaja. I w jednej, i drugiej sytuacji
mowi Mu: ,,Panie, do kogdz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego™.

Nawro6cenie jest darem taski. W Nowym Testamencie rozrdznia si¢ dwa jego
poziomy. Jest nim zycie wedtug Ducha Swigtego, czyli zycie w tasce uswiecajacej,
w Bozej obecnosci, zycie odnawiane i poglgbiane przez nadprzyrodzone zrdodta:
wstuchiwanie si¢ w Stowo Boze, uczestniczenie przynajmniej w coniedzielnej
Mszy $w., podtrzymywanie jakich$ nadprzyrodzonych wig¢zi z innymi, korzy-
stanie z sakramentu pokuty. Drugi poziom, tez ogromnie wazny, to zycie wedtug
ducha (z malej litery). Polega ono na tym, ze staramy si¢ realizowa¢ w naszym
zyciu to, co specyficznie ludzkie. Gabriel Marcel mowit o tym za pomocg rozr6z-
nienia wartosci typu ,,by¢” i typu ,,mie¢”. Rzecz jasna, wartosci typu ,,mie¢” tez
sa wazne, a jakie$ ich minimum jest nawet niezbedne do zycia: musimy przeciez
cos$ jes¢, w co$ si¢ ubrac, gdzie§s mieszka¢. Nie wolno nam jednak dopusci¢ do
tego, by wartosci typu ,,mie¢” nas sobie podporzadkowaly. Bo wowczas zaczyna
si¢ zycie ,,wedtug ciata” i cztowiek staje si¢ duchowym trupem. Dopoki cztowiek
zyje ,,wedhug ciata”, mozliwe sa co najwyzej poczatki nawrocenia. Jan Pawet 11
okredla, iz ,,nawrocenie jest najbardziej konkretnym wyrazem dziatania mitosci
i obecnosci mitosierdzia w ludzkim $wiecie (DiM 6). Nie jest jeszcze nawrdcony,
chocby si¢ uwazat za czlowieka wierzacego, ten, kto nie stara si¢, zeby osta-
tecznym wymiarem jego zycia bylo prawo mitosci®.

Autorzy Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego, uzywajac
okreslenia ,,wewnetrzna pokuta” jako poruszenie skruszonego serca taska
Boza, stwierdzaja, iz pobudza ono poszukujgcego pojednania z Bogiem do
odpowiedzi na mitosierng mito$¢ Boga (KKKK 300). To nawrdcenie wigze sie
z boélem zranionego grzechem serca i odwrdoceniem si¢ od zla, postanowieniem
niepopelniania tych grzechéw i z ufnosciag w pomoc Boza.

3Shttp://'www.katolik.pl/nawrocenie---radykalizm-czy-zawierzenie-,57,416,cz.html (14.02.2016).

36 Tamze.
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Zbyt czesto w nauczaniu katechetycznym, a jeszcze bardziej w praktyce
duszpasterskiej zagubita si¢ jednak rola Ko$ciota w sakramencie pojednania,
ktora jest podwdjna: Kosciot udziela tego sakramentu i zarazem doswiadcza
jakze cennych jego skutkow. Istotne sg dwa elementy sakramentu pojednania:
akty skruchy penitenta nawréconego pod wplywem Ducha Swigtego oraz
rozgrzeszenie kaptana w imi¢ Jezusa Chrystusa (KKKK 302).

6. Sakrament pojednania czy pokuty

Odnowiona liturgia sakramentu pokuty, nazywanego tez sakramentem
pojednania, ma zwroci¢ uwage, iz naturalnym stanem cztowieka ochrzczonego
jest tacznos¢ z Bogiem mitosiernym. Znajac jednak ludzka stabos¢ i uleganie
pokusom zlego ducha, Jezus pozostaje w sakramencie pojednania, by t¢ nie-
normalng sytuacje, jaka jest zdrada przez grzech czy upadek cztowieka i odejscie
od mitujgcego go Boga, naprawic.

Czgsto, zwracajac uwage na sakrament pokuty, skupiamy si¢ na jurydycznym
jego ujeciu, w ktérym dominuje obraz Boga przede wszystkim jako Prawodawcy
i Sedziego. W historiozbawczym za$ przekazie ewangelicznym jawi si¢ przede
wszystkim obraz mitosiernego Ojca. W tej sytuacji grzech jest traktowany jako
naruszenie, a nawet zerwanie przez cztowieka synowskiej wiezi ustanowionej
z Bogiem. Do$wiadczenie tej wiezi jest uzaleznione od dialogu z Bogiem. Im
jest on bardziej dynamiczny, tym wigksza jest Swiadomo$¢ wigzi z Bogiem, ale
tez jej ostabienia przez grzech. Powracajac do Boga w sakramencie pojednania,
cztowiek przyjmuje jego mito$¢ i doswiadcza dzigki mitosiernemu Chrystusowi
glebokiej z Nim zazyto$ci.

Ten osobowy akcent na przyblizenie formacji penitentoéw przystepujacych
do sakramentu pojednania nie odrzuca catkowicie prawnego podejscia do
tzw. warunkow dobrej spowiedzi, lecz uzywajac w Ordo poenitentiae okreslenia
partes poenitentiales — czeéci sakramentu pokuty (w thumaczeniu polskim: akty
penitenta) — Ko$ciot ujmuje sakrament pojednania jako proces, w ktorym réwniez
cztowiek ma zadanie wspoélpracy z taska nawrdcenia, darowang mu przez mito-
siernego Boga®’. W takim ujeciu istotng staje si¢ postawa otwartosci serca. Nie
chodzi tu tylko o materialne naruszenie prawa, lecz o zwrdcenie uwagi na pra-

37Por. bp W. Swiezawski, Pokuta i pojednanie, Sandomierz 2015, s. 35-40.
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gnienia i motywacje, na postawy zyciowe i przyzwyczajenia, wady i sktonnosci do
ztego. Zewngtrzne naruszenie Bozych praw ma swoje zrodto w sercu cztowieka,
w ktorym kroluje mata wiara, czy niewiara, a zycie budowane jest na egocen-
tryzmie — zyciu ,,bez-boznym”.

Szczegodlne miejsce w sakramencie pojednania ma zal za grzechy. Przy-
blizajac tajemnice ludzkiego zalu, mozna siggna¢ po dwa biblijne obrazy: zal
Judaszowy i zal Piotrowy. Zasadnicza réznica mi¢dzy nimi polega na odniesieniu
do milosiernego Boga. Nie chodzi tylko o §wiadomos$¢ zta ani nawet o gorycz,
iz ulegajac zhu, pozostaje si¢ samym, gdyz w tej sytuacji grzesznik nadal
widzi tylko siebie, a nie dostrzega mitosci mitosiernej Boga. Wlasna pycha nie
pozwalata Judaszowi ugiac si¢ przed Bogiem i ufnie prosi¢ o mitosierdzie. Stat si¢
on ofiarg wilasnej pychy i zamkniecia na taske Boga. Catkiem inna jest postawa
skruszonego Piotra. Poczucie winy jest glosem jego sumienia, prowadzacego go
do autentycznego nawrocenia.

W rozwoju wiary i dojrzalego podchodzenia do sakramentu pojednania
z Bogiem i Ko$ciotem nalezy dazy¢ do oczyszczenia z paralizujacego wstydu,
chorobliwego poczucia winy czy Igku o siebie, gdyz majg one zrodto w pysze
ludzkiej. Teologia duchowosci zwraca uwage na nawrdcenie jako dar stowa
Bozego, otwierajacego serce cztowieka na przylgnigcie do Chrystusa w Kosciele
i przejscie do zycia w Duchu Swictym (RMiss 46—47).

Inicjacja chrzescijanska wigze si¢ z procesem ewangelizacji, dzigki czemu
ma charakter dynamiczny. Gloszenie ewangelii wzywajacej do nawrocenia, kate-
chumenat i wtajemniczenie chrzescijanskie, a wreszcie formowanie wspolnoty
za posrednictwem sakramentéw i postug stanowi zycie wspotczesnego Kosciota
(DOK 47), dlatego Ordo poenitentiae zawiera tak wiele tekstow biblijnych przy-
blizajacych przekaz mitosierdzia.

Mozna méwi¢ o dwdoch modelach wtajemniczenia w zycie chrzescijanskie,
w obu jednak istotne jest przylgnigcie wewngtrzne do Chrystusa i Jego Kosciota
przez zywa wiare, wyrazajacg si¢ moralnoscig i zyciem sakramentalnym. W obu
przyjecie Chrystusa w sakramentach przypieczgtowuje wiare, lecz zarazem
dopomina si¢ dojrzewania w wierze*,

W $wietle personalizmu chrze$cijanskiego nalezy dostrzegaé, ze w sakra-
mencie pojednania zarowno penitent, jak i spowiednik spotykaja si¢ z pelnym
mitosierdzia Bogiem Ojcem, wychodzacym do powracajacego ,,syna marno-

38 C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin 2003,
s. 246; por. W. Swierzawski, Pokuta i pojednanie, Sandomierz 2015.
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trawnego”. Takie spojrzenie wyraznie podkresla dialogiczny charakter sakramentu
pojednania, przy czym dialog nie identyfikuje si¢ tylko z wyliczaniem grzechu
i pouczeniem kaptana, lecz stanowi coraz glebsze wchodzenie w pracg nad soba
i penitenta, i spowiednika. A to wymaga coraz glebszego wchodzenia w modlitwe
— w tym kontek$cie sakrament pojednania prowadzi do coraz glgbszego kontaktu
z Chrystusem®.

Te przemyslenia warto byloby poréwnaé¢ z dynamicznym w czasach patry-
stycznych katechumenatem, tyle ze — jak dzi§ nawotujg liczne opracowania
pastoralne — bedzie on ,katechumenatem pochrzcielnym”, mogacym nie tylko
moéwié o tajemnicy zycia chrzescijanskiego, lecz wprowadza¢ w coraz glebsze
przezycie mitosierdzia Bozego w sakramentach.

Ordo Initiationis Christianae Adultorum, kreslac zasady odnowy inicjacji
chrzescijanskiej, zwraca uwage na olbrzymie znaczenie wstgpnego okresu formacji
katechumenalnej nazywanego ewangelizacja, katechumenatem wstgpnym lub
prekatechumenatem (OWCD 9)*!. Tre$cig jego winien by¢ zarys historii zbawcze;j,
ktorej centrum stanowi osoba Jezusa Chrystusa i Jego paschalne dzieto. Pouczenia
te przez taske Ducha Swietego moga otworzy¢ serca kandydatow na stowo ewan-
geliczne Jezusa, by uznali, iz tylko Bog w Trojcy jest w stanie zaspokoic ich pra-
gnienia (OWCD 5). Jedyng godna odpowiedzia kandydata lub juz ochrzczonego,
ale jeszcze nierozbudzonego w wierze, na mitos¢ Boza jest zawierzenie Mu pod
wplywem taski i bezwarunkowej mitosci Chrystusa. Na tym tle mozna mowic
takze o odnowie sakramentu pokuty — pojednania.
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PELASZCZYZNY KSZTALTOWANIA POSTAW POKUTY I POJEDNANIA

Streszczenie

Ksztaltowanie postaw pojednania si¢ z Bogiem opiera si¢ na wierze i jej dojrzalo-
$ci. Im wiara jest dojrzalsza, tym bardziej chrzescijanin odkrywa swoj zwigzek z Chry-
stusem, ktory peten mitosierdzia przychodzi i objawia czlowiekowi, iz taska Boga jest
umocnieniem jednosci z Bogiem Ojcem i prowadzi do jedno$ci mitosiernej z kazdym
cztowiekiem.

Ustanawiajac sakrament pojednania, Chrystus pragnie, by ta jedno$¢ z Bogiem byla
przez chrzescijanina odczuwana jako stan naturalny, a grzech stanowi naruszenie tego
naturalnego stanu cztowieka. Stad sakrament pojednania grzesznika z Bogiem dzi¢ki tasce
nawrdcenia powinien budzi¢ stan poczucia doskonatego zalu i nawrocenia, prowadzacych
do przemiany postaw i rozsiewania wokot siebie czyndéw mitosierdzia.

Do odnowy przezywania pokuty — pojednania nalezatoby podja¢ katechumenat
pochrzcielny zanurzony w ewangelizacje, ukazujacg osobg Jezusa Chrystusa wchodza-
cego w zycie cztowieka i zatroskanego jego problemami. To w mitosierdziu §wiat znaj-
dzie pokdj, a cztowiek szczgscie.

Stewa kluczowe: pokuta, pojednanie, sakrament, milosierdzie, taska nawrdcenia, zal
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SHAPING ATTITUDES OF PENANCE AND RECONCILIATION

Summary

Shaping the attitudes of reconciliation with God is based on faith and its maturity.
The faith is the mature Christian finds his relationship with Christ, which is full of mercy
comes in and reveals to man that God’s grace is strengthening the unity with God the
Father and leads to unity merciful with each man.

In instituting the sacrament of reconciliation, Christ desires this unity with God was
felt by Christians as a natural state, while sin is a violation of this natural state of man.
Hence the sacrament of reconciliation of the sinner with God through the grace of con-
version should arouse a sense of the state of perfect contrition and repentance leading to
change attitudes and spread around her acts of charity.

To the renewal of experiencing health penance — reconciled should be taken
post-baptismal catechumenate immersed in the evangelization of showing the person of
Jesus Christ entering into force of man and worried its problems. The world will find
peace and human happiness only in the mercy. Keywords: penance, reconciliation, the
sacrament, mercy, and grace of repentance, Sorrow.

Keywords: penance, reconciliation, the sacrament, mercy, and grace of repentance, sorrow
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