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Czasy Nowozytne tom 11/1997
Periodyk poswiecony dziejom polskim i powszechnym od XV do XX wieku

Janusz T. Maciuszko (Warszawa)

Proces konfesjonalizacji w Europie i w Polsce.
Kontekst wyznaniowy synodu generalnego toruniskiego z roku 1595

Ewangelicki synod generalny torunski 1595 r. bywa przedstawiany przez historykéw
jako kartka z dziejéow polskiej tolerancji lub poczatkdw polskiego ekumenizmu. Moim
zadaniem bedzie jednak nie tyle weryfikacja tego rodzaju opinii, ile raczej proba
spojrzenia na ten synod z perspektywy nie jego wyjatkowosci, ale typowosci dla
procesOw dziejacych sie w Kosciotach ewangelickich tamtego czasu. Z tej perspektywy
Korona i Litwa niekoniecznie wygladajg jak szcze$liwa wyspa zgody wyizolowana z
tendencji sporow europejskich i ogo6lniejszego kontekstu historycznego. Brak odzewu
np. na ireniczne propozycje B. Bythnera ma bowiem i inne przyczyny, niz ich naiwnos¢,
brak realizmu, wrecz fantastycznos$¢.

Podstawowg tendencjag w tonie protestantyzmu drugiej potowy XVI wieku byto
szukanie witasnej tozsamos$ci wyznaniowej przez poszczeg6lne Koscioty. Proces ten
bywa nazywany procesem konfesjonalizacji. O ile dziatania unijne badz ekumenizujace
majg na wzgledzie to, co w doktrynach koscielnych jest wspolne, bliskie, rozumiane
podobnie, o tyle konfesjonalizacja oznacza koncentracje na witasnej doktrynie, i to w
przekonaniu, ze tylko ona prawidlowo odczytuje tekst i postanie Pisma $w.
Konfesjonalizacja w gruncie rzeczy jest procesem obecnym juz w poczatkach reformacji
i przekracza swym zasiegiem cezure wieku XVII. Nie mozna wykluczy¢, ze proces ten
byt wrecz wpisany w logike rozwoju reformacji i nie mozna byto zatem go unikng¢.
Praca teolog6w i gremidw koscielnych mogta albo proces ten wzmagac, albo ostabiac -
catkowite unikniecie go byto prawdopodobnie niemozliwe.

Poglad ten mozna uwiarygodni¢ wskazujac na istotne podobieAstwo przebiegu
konfesjonalizacji w obrebie poszczegélnych denominacji koscielnych. W poczatkowej
fazie reformacji kamieniem probierczym byta kwestia oceny Rzymu - nie samego
katolicyzmu, gdyz to ciata i instytucje koScielnego Rzymu traktowano jako zakate
katolicyzmu. PézZniejsza negacja catego KosSciota rzymskiego - gdy i katolicyzm
osadzono podobnie jak struktury organizacyjne Watykanu - pociggneta za sobg
konieczno$¢ precyzowania witasnej doktryny dogmatycznej, sprzeciwiajacej sie
dogmatyce katolickiej. Kilka newralgicznych punktéw, dotyczgcych jadra dogmatyki, w
tym m.in. nauczanie o sakramentach, od poczatku rozrywalo protestantyzm. Trzeba
zrozumieé, ze w warunkach tamtego czasu trudno byto znalezé wsréd teologéw
stronnikéw koncepcji ekumenicznych i kompromisowych. Poznawanie tekstu Pisma $w.
i opanowywanie arkandw lingwistyki oraz hermeneutyki biblijnej nie owocowato (bo
moze i nie mogto) ogdlniejszg zgodnoscig pogladow. Rozmaite interpretacje zwtaszcza
weztowych tekstow biblijnych traktowano jako odkrycia warte gtoszenia w kazdych
warunkach. W dodatku u niejednego z teologéw i humanistow warto$¢ tych odkry¢ rosta
wraz z przekonaniem, ze odstania sie tre$ci zakryte dotad przed cztowiekiem przez
wielowiekowy dyktat btedéw papieskich. Tak wiec ruchy reformacyjne znajdowaty w
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gruncie rzeczy wiecej sposobnos$ci ku ksztattowaniu partykularyzmoéw, niz wspoélnej
teologii, w tym dogmatyki. Znamienne jest to, ze dzialo si¢ to mimo znaczgcego
podobienstwa myslenia teologicznego, podobienstw metodologicznych w zakresie
egzegezy i krytyki teologicznej, istotnych podobienstw filozoficznych (dziedzictwo $w.
Augustyna) i humanistycznych (gtéwnie warsztat filologiczny). W Swiecie, ktéry wyrwat
sie z preponderancji starego Kosciota, kazde podobieristwo nowego spojrzenia na istote
Kosciota skutecznie byto niwelowane przez podnoszone roznice. Te za$ traktowano nie
tyle jako wyraz wolnosci teologicznej lub znaki tanca zwyciestwa na gruzach starego
porzadku, ile jako przyblizanie sie do prawdy zafatszowanej dawniej i nie do konca
wiasciwie odczytanej przez innych reformatoréw. Na tym tle powstaja podstawowe
pisma konfesyjne, kreslagce wyktadnie dogmatyczng (tzw. Ksiegi Symboliczne).
Luteranskie i kalwinistyczne ksiegi wyznaniowe w pierwszej mierze okre$lajg swoje
nauczanie w stosunku do Kos$ciota rzymskiego. Z czasem jednak coraz widoczniejszg
pozycje zyskuje w nich i w innych tekstach wewnetrzny sp6r pomiedzy konfesjami
ewangelickimi, a nawet nurtami teologicznymi wewnatrz ksztattujgcych sie Kos$ciotow
(np. sprawa nurtu filipistycznego). Tak wiec chociaz zagrozenie ze strony katolicyzmu
nie ustepowato, to on sam przestawat by¢ traktowany jako jedyne niebezpieczenstwo -
ewangelicki konkurent bywat traktowany takze nieprzychylnie (cho¢ podstawowy
repertuar sformutowan krytycznych iepitetéw byt znacznie ogledniejszy). Sita rzeczy, w
momencie, w ktdrym strony reformacyjne doszty do wniosku, ze mogga si¢ pogodzic¢ ze
sobg tylko poprzez wzajemne uznanie siebie, a to mozna z kolei uzyskaé¢ jedynie
poprzez zgode wszystkich na jeden poglad w kazdej z newralgicznych kwestii
dogmatycznych, proces konfesjonalizacji doznat poteznego przyspieszenia. Kazda
bowiem ze stron nie watpita, ze to jej poglad jako stuszny zostanie zaaprobowany przez
pozostatych uczestnikéw dyskusji. Im gtebiej w XV wiek, tym mniej przypominajg one
dialog, a tym bardziej stajg sie one monologami wygtaszanymi na osobnych scenach. O
ile juz w czasie tzw. kolokwium marburskiego (1529 r.) Luter i Zwingli nie doszli do
ostatecznego porozumienia, to jednak w kilkunastu gtdwnych punktach uznali
rownoprawno$¢ swoich pogladéw (w tym odnos$nie do ,leitmotiwu” reformacji -
zagadnienia usprawiedliwienia). U schytku stulecia przypuszczalnie protokot
rozbieznoséci byitby diuzszy (cho¢ zapewne nie tak dtugi, jak protoko6t zbieznosci).
Wobec pewnej intelektualnej pustki (spowodowanej przyzwyczajeniem sie do wyzwan
gtoszonych przez katolicyzm, akceptacjg réznienia sie od ewangelickich partneréw,
brakiem motywacji do dialogu z nimi) po6zniejsze pisma konfesyjne coraz czesciej
stanowig albo uszczeg6towienie wyktadu treSci przedstawionych w zarysie juz
wczesniej, albo komentowanie coraz bardziej historycznego dorobku pierwszych faz
reformacji. W dodatku dorobek ten traktowano z wielkg estyma jako dorobek Ojcow
Reformacji - rewolucyjne nuty komentarza w gre wobec tego nie wchodzity.
Konieczno$¢ za$ eksplikacji réznic od innych Kosciotdw oraz deklarowania krytycznej
postawy wobec nurtéw protestanckich uznanych za btedne lub zwodnicze, staneta u
podstaw rodzenia sie ortodoksji protestanckiej: luteraniskiej i kalwinistycznej. W efekcie
Koscioty skupity sie na badaniu witasnych Ksigg Symbolicznych, konfrontowaniu
poszczeg6lnych zapiséw w nich na jaki$ temat i - juz w XVII wieku - na swoistej
scholastyce. Koncentrowano si¢ na wiasnym wyznaniu i to w oparciu o poglady i
autorow uznanych za bezwzglednie ortodoksyjne w obrebie wtasnej wspolnoty
wyznaniowej. Konfesjonalizacja doktryn koscielnych doszta swej peini realizujgc swoj
nieubtagany scenariusz. Trzeba dodaé, ze to samo stato sie po stronie katolickiej.
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Obrady soboru trydenckiego przyniosty przeciez nie tylko konsolidacje katolicyzmu, ale
rowniez jego zeSrodkowanie sie na wiasnej doktrynie i wzmocnienie tych wszystkich
elementéw doktryny, ktére zostaty zakwestionowane przez reformacje. ROwniez i
katolicyzm popadnie w pewien krag niemoznos$ci wtedy, gdy dotychczasowi wrogowie
zajma sie cyzelowaniem wt#asnej doktryny i on sam pocznie budowa¢ wtlasng
neoscholastyke. W ten sposéb akcentowanie réznic wyznaniowych przez strony sporéw
religijnych wspo6ttworzyto samonapedzajaca sie spirale konfesjonalizacji. Pragnienie
petnej identyfikacji z cato$cig pogladéw religijnych jakiego$ nurtu - bez koniecznosci
zachowan kompromisowych - wzmacniato od strony psychologicznej obroty tej spirali.
Ciezej jest odpowiedzie¢ na pytanie o zrédta tego zachowania po stronie ewangelickiej:
czy wynikato ono z postkatolickiego pragnienia i nawyku jednolitego nauczania, czy z
checi ttumienia w zarodku ruchéw mogacych dziata¢ odsrodkowo, czy z pragnienia
odkrywania tylko prawdy na wtasng reke?

Przedstawiony powyzej scenariusz tytutowego procesu zawiera pewne uscislenia
definicyjne, ale jest tez w pewnej mierze modelem badZz schematem. W przestrzeni
historycznej moga pojawiac sie - isie pojawiajg - fakty ktdcace sie w jakiejs mierze ze
schematami, acz mogace (celowo lub mimowolnie) oddziatywaé zgodnie z wektorami
typowymi dla danego modelu. W naszym wypadku takim faktem bedzie m.in. zjawisko
kryptokalwinizmu, typowe dla krajow niemieckich. Mianem tym zwykle nazywano
poglady teologéw i teologie proweniencji luteranskiej, acz zorientowane w istotnych
kwestiach na kalwinistyczne ich zrozumienie; rzadziej za$§ swoistg ,dywersje”
kalwinistow wobec luteran. Whrew oczekiwaniom, ta forma orientowania teologii nie
byta ani nazbyt atrakcyjna, ani specjalnie rozwinieta. Nie byt w jej obrebie mozliwy
odrebny, czytelny paradygmat teologiczny - w poszukiwaniu tre$ci nowatorskich lub
rewolucyjnych nie byto wiec sensu tam sie zwraca¢. Takze zwolennicy kompromisu i
irenistyki nie znajdowali tu wystarczajgco mocnego argumentu, by przyciagnaé
zwolennikéw czystego nauczania konfesyjnego. R6znice bowiem w ocenie zjawiska w
rodzaju kryptokalwinizmu dotyczyty w gruncie rzeczy tych samych elementéw
doktrynalnych, co w wypadku nurtéw ortodoksyjnych. Tak wiec, jezeli strony dzielita
sprawa m.in. sakramentologii, to odsuniecie sie od mys$li reformatoréw i wdrozonego

juz sposobu mysélenia teologicznego nic by nie dato. Konserwatyzm i literalizm
odczytywania poprzednikéw byt z gruntu potezniejszy, niz do$¢ mato stabilna prdéba
nauczania kompromisowego, oparta na wyspekulowanym i sztucznym spektrum

zagadnien i interpretacji. Z drugiej strony, kazdy uczestnik rywalizacji wolatby ocali¢
jak najwiecej ze swego stanowiska. Formuty kompromisowe nie zadowalatly
intelektualnie i religijnie, takze jako powstajace w drodze wyrachowania, a nie
spontanicznie, w zgodzie z naturalnym porzadkiem historii. Ujecia ortodoksyjne byty
rozbiezne, ale tylko dwa; dojscie trzeciego - ,mieszanego” - dyskusje komplikowato i
zwiekszato liczbe mozliwych .potyczek. W interesie czystego rozsadku postulatem
oczywistym stato sie zatem przywrdcenie klarownej linii frontu - dwubiegunowej wizji
ortodoksji dwéch wyznan. Ujecie trzecie, podatne na ataki z réznych stron, byto
wiasciwie od poczatku skazane na porazke. Jednak jego powstanie bylo konieczne.
Musieli sie znalez¢ krytycy owej dwubiegunowos$ci, widzacy niebezpieczenstwa stojace
za nig, niezaleznie od tego, czy byli idealistycznymi teologami, czy wyrachowanymi
politykami. W rezultacie, poszukiwania drogi kompromisu lub podobnej do niej
wzmocnity ruchy ortodoksji i staty sie jej swoistym katalizatorem.



Trzeba wreszcie zauwazyé¢, jak dalece na przebieg konfesjonalizacji wptynety wojny
religijne. Podziat walczgcych stron wedtug klucza wyznaniowego bardzo mocno musiat
dzieli¢ spoteczenstwa i politykdw. Wojny religijne wymuszaly spogladanie na osoby
innego wyznaniajako na rzeczywistego przeciwnika i wroga. Ich mimowolnym efektem
stawato sie tym mocniejsze przywigzanie do wtasnego wyznania, budowanie poczucia
bezpieczenstwa tylko wéréd wspoétwyznawcoédw. Przypuszczalnie dochodzita tez do gtosu
pamieé¢ historyczna: nie mozna odej$¢ od wyznania, za istnienie i wolno$¢ ktérego
poniesiono niemata daninge krwi. Przywigzanie do regionu (kraju) i jego tradycji
nakazato manifestowa¢ tym mocniej przynalezno$¢ do wyznawanego tu obrzadku
religijnego.

W ponizszym omdéwieniu koncentrowac sie bede gtéwnie na procesach dziejacych
sie w Niemczech iw Polsce. Szczeg6towsze omoéwienie wydarzen w Rzeszy jest celowe
z tego powodu, ze to ich przebieg najpowazniej zawazyt na tym, co dziato sie w
Rzeczypospolitej. W procesie postepujacej konfesjonalizacji najistotniejsza zapewne
role odegrat Filip Melanchton, jakkolwiek stato sie tak whbrew jego intencjom i
zapatrywaniom. Gdy idzie o najpowazniejsze punkty dyskusji teologow XVI wieku, byt
on w trzech weztowych sprawach niekiedy zdania odrebnego niz kontynuatorzy
oryginalnej mysli Lutra. Byty to zagadnienia synergizmu, uczynkéw i komunii. Te trzy
sprawy, cho¢ w ré6znym czasie w ré6znym natezeniu bedg podstawg nurtu w luteranizmie
zwanego filipizmem. Firmowanie przez Melanchtona pewnych rozstrzygnie¢ nie zawsze
byto spowodowane tylko jego poglagdami. Czasem byt on autorem dokumentéw
nadmiernie kompromisowych lub mato ostrych pojeciowo, ktérych powstanie wymusita
sytuacja historyczna. Przyktadem moze by¢ interim augsburskie z 1540 r., wymuszajace
na stronie ewangelickiej praktycznie restytucje katolicyzmu za wyjatkiem formy
obrzedu komunii i celibatu duchownych. Przeciw temu zapisowi wystgpity stany saskie,
uchwalajac tzw. interim lipskie, zawierajgce Melanchtonowe ujecie nauki o
usprawiedliwieniu, w swoim wydzwieku katolickie - cho¢ wobec ortodoksji rzymskiej
ztagodzone, a nastepnie przyzwalajgce na zachowanie ceremonii katolickich, ale bez
wymogu przestrzegania kanonu mszalnego.

Decydujaca role w przebiegu opisywanego tu procesu miat pokdj augsburski z
1555 r. Mechanicznie ksztattujagce przestrzern wyznaniowga uznanie zasady cuius regio,
eius religio zapobiegato konfliktom zbrojnym, ale dzielito terytoria Niemiec wedtug
klucza wyznaniowego i nie zapobiegato konfliktom dogmatycznym. W mysl tej zasady
niuanse konfesyjne na szczeblach wtadzy moglty odciska¢ swe pietno na catej
terytorialnej dziedzinie. Stad teologowie starali sie opanowaé¢ swoimi pogladami
zwtaszcza sfery dworskie. Nadto jej konsekwencjg byta wymuszona koncentracja na
witasnym zywiole konfesyjnym i stereotypizacja przeciwnika religijnego. W ten spos6b
konfesjonalizacja zyskata nowy, potezny impuls.

W tonie luteranizmu pojawity sie zasadnicze spory dogmatyczne. W$ré6d nich dla nas
istotne bedg dwa. Pierwszy to tzw. sp6r o adiafora, wywotany stanowiskiem
Melanchtona zawartym w tekscie interim lipskiego, a mianowicie twierdzeniem autora,
ze o randze oraz skutecznosci obyczajow i obrzeddw koscielnych nie decyduje ich
katolicko$¢ albo ewangelicko$¢; to, co powierzchowne, nie jest istotne (stad nazwa
sporu). Przeciw takiemu poglagdowi opowiedzieli sie gnesioluteranie (tj. ortodoksyjni
kontynuatorzy ,czystej” nauki Lutra) wyrokujacy, ze in statu confessionis nic nie jest
obojetne. Drugi z rzedu, sp6r majorystyczny, wziat swg nazwe od nazwiska Jerzego
Majora, filipisty. Gtosit on konieczno$¢ dobrych uczynkéw do zbawienia.
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Gnesioluteranin Amsdorf opowiedziat sie przeciw tej katolicyzujacej - jego zdaniem -
koncepcji, posuwajac sie nawet do znieksztatcenia pogladu Lutra w tezie, ze sg one
nawet dla zbawienia szkodliwe.

O temperaturze wydarzen moze $Swiadczy¢ fakt, ze w twierdzy gnesioluteran, jaka
stata sie z woli ksiecia Jena, przybraty one do$¢ nieprzewidywany obrét. Zwolennicy
skrajnego, nieprzejednanego luteranizmu wypowiedzieli sie przeciw umiarkowanemu
gnesioluteranizmowi, co spowodowato wygnanie ich samych z uniwersytetu. Wrécili
tam dopiero po paru latach, w wyniku zmian na tronie, a nie rewizji witasnych
zapatrywan doktrynalnych.

Takim wydarzeniom irozrywaniu ewangelicyzmu niemieckiego usitowano zapobiec
stosunkowo szybko. Wiecej wyobrazni w inicjowaniu odpowiednich krokéw mieli
Swieccy dziatacze kosScielni. Gtdwnie za ich sprawag w 1558 r. cze$¢ wazniejszych
protestanckich ksiestw Rzeszy zawarta tzw. Ugode frankfurcka opartg na tekscie Ksiag
Symbolicznych (Konfesji Augsburskiej i Apologii Konfesji Augsburskiej oraz
symbolach starokoscielnych). Sam tekst deklaracji autorstwa Melanchtona, cho¢ dos¢
neutralny dogmatycznie, zostat tu i 6wdzie przyjety negatywnie, tylko z uwagi na osobe
autora oraz kontekst polityczny. Oba ksiestwa saskie dzielity spory dynastyczne
zwigzane jeszcze z wyborami sojuszy w czasie wojny szmalkaldzkiej oraz protektorat
nad kierunkami konfesyjnymi w tonie luteranizmu. Gnesioluteranskie ksiestwo saskie
nie aprobowato uznanej za filipistyczng Ugody, promujac w to miejsce Konfutacje
weimarska (1559 r.). W odpowiedzi, osobng i partykularng w stosunku do strony Ugody
frankfurckiej deklaracje dogmatyczna, przyjeta filipistyczng Saksonia elektorska
(,Corpus doctrinae christianae”, 1560 r.). Konflikty pogtebita wspomniana sprawa
gnesioluteranskich teologéw w Jenie oraz opanowanie elektorstwa saskiego przez
kryptokalwinistéw (az do 1574 r., kiedy to przywédcy kryptokalwinizmu zostali
aresztowani).

Kolejne préby przezwyciezenia kryzyséw i podziatdw wyszty z inspiracji
politycznych Ksigstwa Wirtemberskiego i staty sie¢ mozliwe dopiero po przetamaniu
skrajnych postaw w panstwach saskich. Znaczaca role odegrat w nich kanclerz
uniwersytetu w Tybindze, Jakub Andreae. Byl autorem Konkordii szwabskiej,
zrewidowanej i przerobionej przy udziale teologéw dolnosaskich do ksztattu Konkordii
szwabsko-saksonskiej. Teologowie potudniowoniemieccy zredagowali wkrotce tzw.
formute maulbronskg (Maulbronner Formel). Niektérzy z nich przy udziale teologéw
m.in. z Rostocku i Brandenburgii opracowali w oparciu o te dokumenty tzw. Ksiege
Torgawska (1576 r.), bedaca przer6bka obu konkordii pod katem zapiséw formuty
maulbronskiej. Ponowne przepracowanie tekstu przyniosto jego wersje znang jako
Ksiega Bergu (1577 r.). Ta za$ jako Solida declaratio stata sie czescig Formuty Zgody,
wydanej w 1577 r. Skrot wyznania torgawskiego zostat natomiast wciagniety do
Formuty jako jej druga czesé,, tj. Epitome. Formuta Zgody, uznana za jedna z Ksiag
symbolicznych i trzy lata po6zniejsza Ksiega Zgody, zawierajgca podstawowe pisma
wyznaniowe luteranizmu, byta ostateczng formg porozumienia Kos$ciotdw krajowych
orientacji wittenberskiej. Wedtug jej zasad rozwijat sie p6zniejszy luteranizm. Formuta i
Ksiega ostro dystansowaty sie od nurtu filipistycznego; jego przedstawiciele musieli w
konsekwencji przystagpi¢ albo do obozu ortodoksyjnego luteranizmu, albo przejsé
ostatecznie na pozycje kalwinistyczne. Filipizm bowiem jako wersja pogladow
posrednich okazat sie nie do utrzymania. Podobnie kryptokalwinizm jako nieostra forma
wyznaniowa odchodzit w przesztosé. Pogodzenie luteranizmu, balansujgcego miedzy
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ortodoksjg a filipizmem z kalwinistyczng naukg o komunii $w., stawato sie w Swietle
nowo ustalonych standardéw teologicznych zamierzeniem tworzenia hybrydy bez szans
na przezycie. Préba restytuowania kryptokalwinizmu na przetomie lat 80. i 90. XVI
wieku w Saksonii elektorskiej skohnczyta sie catkowitym fiaskiem. Pewne elementy
réznity jednak za sprawg tych proceséw kalwinizm niemiecki (o ile byt promowany
przez ksigzat) i np. szwajcarski. Nie wychodzita w nim na plan pierwszy nauka o
predestynacji; w pewnych prowincjach przy zachowaniu obowigzywania Konfesji
Augsburskiej decydowano sie wprowadzaé kalwinistyczne formy ustroju koscielnego
oraz porzadku liturgicznego. Swoistym memento stata sie podzielona Hesja: Dolna
Hesja pod przewodem uniwersytetu w Marburgu staneta przy kalwinizmie, Gérna - przy
luteranizmie i kreowanym dla jego potrzeb uniwersytecie w Giessen. Pewnych
informacji dostarczajg tez dzieje przejscia elektora brandenburskiego na kalwinizm
(1613 r.) i wydania osobnej Confessio Marchica, opartej na filipistycznej wersji
Konfesji Augsburskiej. Pod wptywem krytyki poddanych skonczyto sie na zmianie
wyznania wtasciwie tylko przez dom panujacy, niemniej Formuta Zgody przestata
obowigzywaé¢. Kompromis miat w tym wypadku charakter redukcyjny - obowigzywanie
najbardziej istotnych dokumentéw wyznaniowych zostato zawieszone.

Wydarzenia niemieckie dotyczg gtdwnie luteranizmu. Trzeba w tym miejscu jednak
przypomnieé, ze procesy w jakiejS mierze analogiczne dziatly sie takze po stronie
reformacji szwajcarskiej. W 1545 r. Swiatlo dzienne ujrzat Katechizm Genewski.
Wprawdzie w kilka lat potem (1549 r.) podpisany zostat Consensus Tigurinus, godzacy
zwinglian i kalwinistow, Zurych i Genewe, Bullingera i Kalwina, to jednak zwycieza
opcja budowania w poszczeg6lnych krajach orientujagcych sie na Szwajcarie wasnych
konfesji narodowych. Dokumenty Helwetéw nie zostajag przez to uniewaznione, ale
postepuje za to proces partykutaryzacji i braku poczucia jednosci, a w $lad za nim i
konfesjonalizacja w réznych krajach. W krétkim czasie powstajg m.in.: Confessio
Gallicana (1559 r.), Confessio Scoticana (1560 r.), Confessio Belgica (1561 r.). W
1563 r. powstaje niemniej ksiega symboliczna, ktéra dotad cieszy sie wielkim
powazaniem u reformowanych ijest wspo6icze$nie uznawana za nie tylko podstawowga
ksiege wyznaniowag, ale ijedng z niewielu znang wtasciwie wszystkim wyznawcom tego
Koéciota na catym Swiecie. Taka range Katechizm Heidelberski - bo o nim mowa -
osiggnat wszakze w wyniku dtuzszego procesu. Sam tekst powstat z inspiracji Fryderyka
I, witadcy Palatynatu, nie bez zwigzku z kryptokalwinizmem w elektorstwie saskim.

Jego autorami byli Olewianus - kalwinista i Ursinus - filipista.Ostateczne
wypracowanie zatozen dogmatycznych kalwinizmu przynosi Confessio Helvetica
Posterior (1566 r.) i ze wzgledu na spory teologiczne w Holandii - bacznie

obserwowane w catej reformowanej Europie - postanowienie synodu w Dordrechcie
(1619 r.). W ten spos6b korpus doktryny konfesyjnej zostat trwale uksztattowany.
Spéjrzmy na wydarzenia w podobnymczasie dziejagce sie na terenie
Rzeczypospolitej. Obok organizowania sie Kos$ciotéw protestanckich wedtug wiasnych
regut konfesyjnych zaznacza sie tendencja do dialogu miedzywyznaniowego. Widziano
w nim narzedzie do przekonania tronu do zasad ewangelicyzmu oraz $rodek do obrony
przed obozem katolickim. Ponadto zamierzano lepiej sie pozna¢ juz tylko po stronie
ewangelickiej i by¢ moze przekona¢ sojusznikéw do witasnych zatozen dogmatycznych.
W 1555 r. zawarto uni¢ w Kozminku pomiedzy matopolskimi reformowanymi i braémi
czeskimi. Kalwini$ci uznali wyznanie wiary braci czeskich, niemniej postanowiono o
odrebnosci organizacyjnej obu Kosciotéw, cho¢ zdecydowano o odbywaniu wspélnych
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synodéw. Historycy oceniajg te unie jako unie absorpcyjng. Tymczasem jeden z
najbardziej wptywowych rzecznikéw zblizenia miedzywyznaniowego, Jan taski, gtosit
postulat wunii federacyjnej. Ten za$, bedac, owszem, zgodnym z zalozeniami
irenistycznymi, stuzyt zachowywaniu odrebnos$ci wyznaniowej. taski dbat w ten sposéb
m.in. o to, by kierunek reformowany nie zostat wchioniety przez inne nurty
reformacyjne albo uwiktany w podobne rozgrywki, jak np. w Niemczech. Kierunek
postulowany przez taskiego znalazt wkrétce potwierdzenie w decyzjach zapadtych na
synodzie we Wtodzistawiu (1558 r.). Istotnym sygnatem Swiadczacym o posuwajacej sie
konfesjonalizacji byt przebieg synodu w Ksigzu (1560 r.), na ktérym uwidocznity sie
dos$¢ wyraziscie réznice dogmatyczne i organizacyjne Kosciotéw i zboréw. Obradujacy
w tymze roku synod luteranski w Poznaniu z udziatem braci czeskich nie zakonczyt sie
- jak ledwie pie¢ lat wcze$niej zjazd w Kozminku - podpisaniem przetomowych
dokumentéw. Strony uznaly range dogmatyczng swoich pism - kazda swoich. Z kolei
zjazd w Buzeninie (1561 r.) skonczyt sie kompromisem w duchu ustalen z Kozminka.
Podstawa dialogu unijnego miata sie sta¢ konfesja braci czeskich, ujmujgca jednak
zagadnienie sakramentu ottarza w duchu szwajcarskim. Sytuacja w Wielkopolsce byta
nadal patowa. Luteranie i bracia czescy na synodach w latach 1567 i 1570 nie posuneli
sie w pertraktacjach unijnych. Im mocniej strona luteranska forsowata wytgczng role w
nich w Konfesji Augsburskiej, tym czeséciej bracia czescy wskazywali na wartos¢
wiasnego wyznania wiary. Nie bez znaczenia dla ich argumentacji byt fakt poprzedzenia
wyznania braterskiego przedmowg przez M. Lutra. Jedynym faktycznym pozytkiem

dotychczasowych staran byt pakt o nieagresji trzech wyznan ewangelickich - pod
wzgledem wyznaniowo-teologicznym nie doszto do trwatego zblizenia. Nawet synod
wileAski w marcu 1570 r., chociaz potgczyt reformowanych i luteran w deklaracji

wspoélnego rozumienia sakramentu ottarza, nie zakonczyt sie bardziej trwatym
sukcesem. Jego przebieg wskazuje natomiast na to, ze nie zawsze strona luteranska
sktonna byta zamykaé¢ sie w obrebie tylko witasnych wyobrazen teologicznych i
wyznaniowych oraz na to, ze w do$¢ specyficznych warunkach litewskich wola
polityczna i starania panéw S$wieckich mogty kreowaé¢ fakty skuteczniej niz np. w
W ielkopolsce.

Z takimi doSwiadczeniami strony przystapity do synodu w Sandomierzu w 1570 r.
Tekst przygotowanej przez reformowanych na te okazje konfesji wydrukowano w
tajemnicy, nie chcac przedwcze$nie prowokowaé dyskusji i nie bez zamiaru postawienia
pozostatych uczestnikéw przed faktem dokonanym. Konfesja Sandomierska stanowi
polskie ttumaczenie Il Konfesji Helweckiej zawierajgce pewne formuty kompromisowe
przede wszystkim wobec braci czeskich oraz filipistycznie nastawionego luteranizmu.
Naktonienie trzech Kos$ciotéw do uznania Konfesji Sandomierskiej jako wspdlnego
dokumentu dogmatycznego nie byto jednak mozliwe. Wprawdzie w druku Konfesji
Sandomierskiej pojawit sie dodatek konfesyjny luteranski (wyktad nauki o komunii $w.
z Konfesji Saskiej autorstwa Melanchtona z 1551 r.), ale nie stanowit on ani wywodu
zintegrowanego z catos$cig tekstu, ani dostatecznej zachety do nagtej zmiany frontu
przez luteran. Zreszta byt on zréwnowazony przez dodatek stricte kalwinistyczny, tj.
analogiczny wykilad dogmatyczny autorstwa Kalwina i Bezy. Metodg kompromisu
okazata sie w tej sytuacji nie wspdlna konfesja, a dokument Ugody trzech wyznan,
uznajacy wzajemng prawowierno$¢ stron i pomimo zachowania odrebnosci
organizacyjnych i liturgicznych, zezwalajagcy na wspélnote ottarza i ambony. Otwierato
to droge do dalszej integracji, wykraczajgcej poza dokonane tu wzajemnie uznanie
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waznosci sakramentéw i wymiane kaznodziejéw. W tej sprawie latem 1570 r. miat sie
zebra¢ synod trzech wyznan, do ktérego jednak nigdy nie doszto. Bracia czescy do
Ugody przystapili pod warunkiem zachowania prawa do wiasnej konfesji. Podobnie
postapili luteranie, cho¢ ich zgoda na przystapienie do unii byta uzalezniona od zapiséw
przysztej, wspoélnie uktadanej konfesji i aprobaty postugiwania sie przez nich
rownolegle takze Konfesjg Augsburskag. Ugoda w $lad za Konfesjg Sandomierska
zawiera artykut o komunii oparty na Konfesji Saskiej. Zaréwno zapisy w tek$cie samej
Ugody, jak irychta praktyka jej stosowania wskazujg na to, ze Konfesja byta rozumiana
przez wszystkie trzy Koscioty jako osobne wyznanie reformowanych, analogicznie do
Konfesji Augsburskiej i Konfesji braci czeskich. Z drugiej jednak strony kalwinisci
zaczeli oficjalnie réznicowaé¢ strone luteranska oraz wtasng sprzymierzong z braémi
czeskimi; braci widzieli jako blizszych sobie i tym samym odleglejszych od luteran.
Droga do rozgrywek konfesyjnych byta w ten sposéb otwarta.

Na razie jednak proces nie miatjednoznacznego kierunku. W maju 1570 r. notujemy
Consignatio podpisane w Poznaniu przez luteran i braci czeskich, w ktdrej artykut o
komunii Sw. spisany zostal wedtug linii sandomierskiej. Wkrotce jednak, na sejmie
warszawskim 1570 r. reformowani przedstawili u tronu Konfesje Sandomierska jako
wsp6ling konfesje wyznan ewangelickich w Polsce, czym poruszyli luteran, ktérzy na
taki na taki zabieg nie wyrazili zgody. Okoliczno$ci pierwszego bezkrélewia i
nastepujace bezposrednio po nim sprawity, ze spory musialy p6js¢ na bok, a energia
zostata obrécona na inne potrzeby. Do spraw bezposrednio konfesyjnych powrécono po
kilku latach. Postulaty jednolitej obrzedowosci postawiono na synodzie piotrkowskim w
1578 r. Byt on proba utrzymania Ugody Sandomierskiej, pomimo wejScia w zycie
Formuty Zgody w Niemczech. Jednakze obradujgcy w tymze miesigcu synod w Wilnie
zakonczyt sie zakwestionowaniem przez luteran wyktadu nauki o komunii w ujeciu
Ugody i w praktyce odejsciem litewskiego luteranizmu od zasad sandomierskich.
Kolejny krok na drodze konfesjonalizacji zostat postawiony.

W 1583 r. synod generalny we Wilodzistawiu przeprowadzit uznanie Ugody za
oficjalny dokument dogmatyczny wiernie oddajacy nauczanie trzech Kosciotow.
Odrzucono przy tym znaczenie dla Polski Formuty Zgody jako nie przystajgcej do
lokalnych warunkéw. Niemniej w 1585 r. fiasko spotkaly préby pogodzenia Litwy,
luteranie zadali bowiem od pozostatych Kos$ciotéw przyjecia Konfesji Augsburskiej
(tzw. invariata z 1530 r.). W roku poprzedzajacym synod torunski (1594 r.) wydano
Konfesje Augsburska w tlumaczeniu Erazma Glicznera. Edycja ta nie godzita
bezposrednio w Konfesje Sandomierskg, ale byta ortodoksyjna, bez akcentéw
ekumenicznych i bardzo Zle zostata przyjeta, zwtaszcza przez braci czeskich, ktérych
niektére sformutowania gteboko urazity. Z takg hipoteka z przesztosci rozpoczynat sie w
1595 r. synod torunski. Uzyskano wprawdzie na nim potwierdzenie Ugody
Sandomierskiej, ale uruchomionych wcze$niej proceséw nie mozna juz byto fatwo
pohamowaé. Dowodem na poruszanie sie ewangelicyzmu w przestrzeni wydarzen i
trendow europejskich byta m.in. opozycja Pawta Gericke. Protestowat on, jako
nieprzejednany zwolennik ortodoksji luterskiej, wobec wpisania do konfesji, a
zwtaszcza do Ugody, artykutu z Konfesji Saskiej oraz wobec filipistycznego wydzwieku
catej Ugody. Odzegnanie sie przez obecnych od tez Gerickego byto powszechne, ale nie
pozostato bez echa tak, gdy idzie o przyszie postanowienia, jak i te zapadie juz
bezposrednio w Toruniu. Znowu odroczono ujednolicenie porzadkéw liturgicznych do
przysztego synodu generalnego. Skoro nie udato sie to w czasie bezposrednio, po
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zjezdzie sandomierskim, tym mniejsze byty szanse na dokonanie tego w czasie silnie juz
posunietej kontrreformacji i zaawansowanego poczucia odrebnos$ci konfesyjnej. By¢
moze zawazyto na tym nie tylko transponowanie na grunt polski sporéw i podziatow
zagranicznych, ale tez konstatacja, ze jak dotagd mozliwe byto istnienie i przetrwanie bez
tak daleko idacych zmian. Podejrzewam, ze w atmosferze kontrreformacyjnej
wykrzesanie sit do takich decyzji nie byto juz mozliwe. Kazdy Kosciét swojg szanse
trwania widziat w pielegnowaniu swojego stanu posiadania, wtasnych wzorcow
poboznosci i whasnej specyfiki teologicznej. Zmiany w bazie spotecznej Kosciotéw i ich
terytorializacja takze nie sprzyjaty przezwyciezeniu konfesjonalizacji.

(0] ile na etapie Sandomierza problemy konfesyjne rozgrywali zwtaszcza
reformowani, o tyle na etapie Torunia juz luteranie. WczeS$niejsze propozycje
budowania zgody na podstawie Konfesji braci czeskich, jako najbardziej
kompromisowej, nie zadowalaly z czasem ani inicjatorow takiej koncepcji, tj.
reformowanych, ani luteran. Obie liczniejsze strony, dysponujac coraz doktadniejszym
wyktadem wtasnej nauki, to w niej widziaty oczywistg ptaszczyzne dialogu i ugody. Po
przezwyciezeniu trudnos$ci doktrynalnych w Niemczech luteranie przejeli pateczke
rozgrywajacych od reformowanych, ktérzy ostateczny ksztalt swojej doktryny
zredagowali wczesniej (przynajmniej w tym wymiarze, ktéry interesowat teologéw w
Polsce).

Ostatecznie procesy tu zarysowane znalazty swoje zakonczenie w poczatkach XVII
wieku. W 1607 r. luteranski synod w Mitostawiu uznat Konfesje Augsburska za jedyng
norme wiary polskiego luteranizmu. Potepiajgc ,,sekty” wypowiedziat w praktyce Ugode
Sandomierska. Z kolei w latach 20. i 30. XVII wieku synody reformowanych i braci
czeskich przyniosty daleko idace wzajemne zblizenie teologiczno-dogmatyczne oraz
liturgiczne. Obozy konfesyjne w Polsce wygladaty odtad tak, jak ich
zachodnioeuropejskie odpowiedniki.
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