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Czasy Nowozytne, tom V/1998
Periodyk poswiecony dziejom polskim i powszechnym od XV do XX wieku

Kazimierz Maliszewski
(Torun)

Zakony i kongregacje katolickie w Prusach Krdélewskich
w okresie potrydenckim jako osrodki religijnosci i komunikacji spotecznej

W dotychczasowej historiografii zbyt mato uwagi poSwiecono ocenie dziatalnosci i roli zgro-
madzen i kongregacji zakonnych, jako o$rodkow religijnosci, kultury i komunikacji spotecznej w
Prusach Krolewskich w okresie kontrreformacji. Podobnie tez nie doceniono do tej pory liczeb-
nosci i znaczenia tych konwentdw w skali og6lnopolskiej. Faktten mozna ttumaczy¢ przede wszyst-
kim tym, ze nasza wiedza o dziejach KoSciota katolickiego w Prusach Krolewskich w dobie kontr-
reformacji, zawierajeszcze wielu luk badawczych'. Nie roszczac sobie pretensji do wyczerpania
tematu sprébujmy przynajmniej w niniejszym artykule ukazac jego zarys i przedstawic: najpierw
podstawowe informacje o najwazniejszych zakonach i kongregacjach kontemplacyjnych i zebrza-
cych oraz kolegiach jezuickich w Prusach Krolewskich w okresie potrydenckim, a nastepnie -
formy religijnej i kulturalnej dziatalnosci klasztoréw i ich role w procesie integracji i komunikacji
spotecznej Srodowisk katolickich w otoczeniu protestanckim - na przyktadzie Toruniaw XV1I-
XV wieku.

Zacza¢ nalezy od uwagi ogolnej, iz Prusy Krolewskie w czasach nowozytnych (XVI-XVIII
w.) stanowity specyficzne terytorium pogranicza i ,,styku” dwoch kultur, ktére uformowaty sie
jako w pewnej mierze przeciwienstwo miedzy kulturgjezyka niemieckiego i protestantyzmu (gtow-
nie luteranizm) z jednej strony, a kulturg polskg od kontrreformacji w ogromnej (ale nie wytgcz-
nej) mierze katolickg z drugiej strony. Na obszarze Prus Krélewskich po sukcesach protestanty-
zmu w XVI w. wytworzyt sie w pdzniejszym okresie wyrazny dualizm wyznaniowy, gdy do korica
XVI w. nastapit zwycieski atak kontrreformacji ktéry spowodowalt, iz pojakim$ czasie wyznawcy
luteranizmu nie mielijuz przewagi w tej prowincji i rekrutowali sie gtdwnie z mieszkancéw miast.
W rezultacie na terenie Prus Krolewskich wytworzyt sie dos¢ skomplikowany uktad bezposred-
nich zwigzkdéw grup protestancko-niemieckich z kulturg polska z jednej strony, a kulturg krajow
niemieckich z drugiej2. W obrebie miejskiej ,,communitas” Gdanska, Elblagga czy Torunia wsp6t-
zyty ze sobgdwa Srodowiska - luteranskie (z wptywami kalwiniskimi), sprawujgce wtadze w mie-
Scie i katolickie (dyskryminowane przez patrycjat protestancki) ostro ze sobg rywalizujace, cho¢
rownocze$nie zmuszone niejako do codziennej, sgsiedzkiej koegzystencji3. Mozemy wiec mowié

1 Por. T. Glemma, Historiografia diecezji chetminskiej az po rok 1821, Krakéw 1925 (nadbitka z ,,Nova
Polonia Sacra”, R.2); S. Salmonowicz, Uwagi o historii kultury Prus Krélewskich XVII-XVII1 wieku,
»Zapiski Historyczne”, t. 39; 1974, z.3, 5.163-164; oraz M. Kosman, Reformacja i kontrreformacja w
Prusach Krolewskich w wietle dotychczasowych badarn, ,,Roczniki Historyczne” t. 39; 1973.

2. S. Salmonowicz, Prusy Krolewskie i Ksiazece jako terytoria ,,styku™ dwach kultur (XVI-XVIT w.) [w:]
Slask i Pomorze w stosunkach polsko-niemieckich od XVI do XVI11 w,, X1V Konferencja Wsp6lnej Komi-
sji Podrecznikowej PRL- RFN Historykow 9-14 V1. 1981, Zamosc, red. A. Czubinski, Z. Kulka, Poznan
1987, 5.69-92.

3. Por. K. Maliszewski, Stosunki religijne w Toruniu w latach 1548-1660, [w:] Historia Torunia, t. 2, cz. 2,
pod red. M. Biskupa, Torun 1994, s. 257-300.
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0 szczegblnym klimacie wyznaniowym w Prusach Krélewskich, ktdry - jak sie zdaje - miattakze
pewien wptyw na dziatajgce na tym obszarze zakony i kongregacje katolickie.

Jest rzeczg godna uwagi, ze w Prusach Krélewskich powstata nie tylko pierwsza, ale zara-
zem najbardziej chyba dynamiczna i ekspansywna reforma w polskim potrydenckim ruchu za-
konnym. Wigze sie ona ze starym, Sredniowiecznym klasztorem zenskim reguty $w. Benedykta w
Chetmnie, ktéry w latach siedemdziesigtych XVI w. podupadt tak dalece, ze byt projekt jego
likwidacji. Reforma tego klasztoru wigze sie z wybitng postacig Magdaleny Morteskiej (1556—
1631), obdarzonej gtebokareligijnoscig niezwykigenergigisilngwolg corki podkomorzego chet-
minskiego Melchiora4. Ojciec chciatjg wydaé za maz i zakazat uczy¢ czytac i pisa¢. Aby ztamaé
opor corki zamknatjagw starym dworze w Mortegach. Magdalena pokonatajednak przeszkody i
zgodnie ze swym powotaniem wstapita do klasztoru. 4.V1.1579 r. wuj Morteskiej, biskup chet-
minski Piotr Kostka (1574-1595) przyjat profesje jej i kilkunastu nowych kandydatek w opusto-
szatym klasztorze benedyktynek chetminskich, gdzie panowat gtdd i niedostatek. W tydzien po
profesji nowe zakonnice dokonaty wyborujej na ksienie. Miata ona rzadzi¢ klasztorem az 53 lata.
Podobnie wygladata reforma benedyktynek na Zachodzie Europy, gdzie mtode ksienie wysokie-
go rodu dokonywaty reform irzadzity dtugie lata. Tylko, ze nie zdobywaty sie one ani na zorgani-
zowanie szkolnictwa dla dziewczat ani na zorganizowanie kongregacji. Morteska wyszta na prze-
ciw dgzeniom kobiet do nauki i dostepu do ksigzek. Zreformowany klasztor rychto $cigga¢ zaczat
coraz liczniejsze powotania z catego kraju - Morteska miata przyjac¢ osobiscie ponad 200 profe-
sji. Pozwolito to m.in. - dzieki hojnosci wielu fundatoréw magnackich ze schytku XV1 ipoczatku
XVIl w. - na tworzenie nowych klasztordw obsadzonych przez siostry wysytane z Chetmna i
przyjmujacych chetminskgobserwancjes.

WS$rod panien przebywajacych do Chetmna z catej Polski przyciagnietych najwyrazniej stawg
atmosfery klasztoru Morteskiej i zachowywanej w nim obserwancji, uderza duza liczba coérek
magnaterii i bogatej szlachty, dzieki czemu konwenty liczy¢ oczywiscie mogty na hojne ofiary,
wplywy, gotowos$é do popierania dzieta przez nowe fundacje. Spotykamy zresztg w pierwszej
generacji benedyktynek chetminskich pokazngtakze liczbe cérek mieszczanskich. Owoce refor-
my byty wspaniate. t.gcznie powstato okoto 20 opactw kongregacji chetminskiej, rozsypanych po
catej Koronie i Litwie. Pierwszymi klasztorami, w ktérych mniszki przybyte z Chetmna dokonaty
gruntownej reformy, ratujac je zarazem od kompletnego upadku byty stare domy w Toruniu i
Zarnowcu. Magdalena Morteska kilkakrotnie przybywata do Zarnowca, W 1617 wybrano tu po
raz pierwszy ksienie Barbara Knutéwng znang m.in. z tego, ze wspomagata tworczos¢ artystyczng
stynnego gdanskiego malarza Hermana Hana (1574-1628).

Bezposrednio przez mniszki chetminskie obsadzone zostaty klasztory w litewskim NieSwie-
zu, gdzie podstawy materialne stworzyt im Mikotaj Krzysztof Radziwit Sierotka (1590/1591),
nastepnie w Bystawku na Pomorzu- w dobrach siostrzenicy Morteskiej (1602), w Poznaniu (1608),
Lwowie (0k.1608), Jarostawiu (1611), Sandomierzu (1615), Przemys$lu (1616), mazowieckim
Sierpcu (1624). Ze zreformowanego klasztoru torunskiego, rzadzonego przez rywalizujaca z
Morteska ksienie Zofie Dulskg wyszty konwenty w Drohiczynie (1623), Radomiu (1618-1627),
tomzy (1621-1628) i Grudzigdzu (1631). Juz po $mierci w tym samym, 1631 r. Morteskiej i
Dulskiej, benedyktynki chetminskie utworzyty jeszcze kilka klasztoréw na Litwie i Biatorusi: w
Minsku (1634), Krozach (1643), Stonimiu (1648), Kownie (1650) i Orszy, a ponadto krotkotrwa-

4. Zob. K. Gorski, Matka Magdalena Morteska ijej rola w reformie trydenckiej w Polsce, ,,Nasza Prze-
sztos¢”, t. 34, Krakow 1971, s.131-176; tenze, Matka Morteska. Ludzie i czasy, Krakow 1971; tenze,
Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 92-130.

5. E. Janicka-Olczakowa, Zakony zenskie w Polsce [w:] Kosciot w Polsce, t. 2; WiekXVI-XVIII, pod red. J.
Kloczowskiego, Krakow 1969, s.743-745 oraz przyp. 6, w ktérym podano literature dotyczaca reformy
benedyktynek chetminskich.
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te domy w Rydze i Smolensku. W sumie wiec chetminska gataz benedyktynek liczyta w 1631 r.
0k.15 duzych klasztorow, a w 1650 r. okoto 20. Liczba za$ zakonnic wzrosta z 230 w 1600 r. do
820 w 1650 r. W Polsce przedrozbiorowej byt to najliczniejszy zakon zenski6.

Prezno$¢ swa zawdzieczata reforma chetminska dostosowaniu do ducha reformy trydenc-
kiej. Dbata Morteska bardzo o wypracowanie wiasnych konstytucji zakonnych oraz o zapewnie-
nie mozliwie daleko posunietej jednolitosci obserwancji wszystkich domdéw chetminskich. Kon-
stytucje uzyskaty potwierdzenie papieskie w poczatkach XVII w., jednak zachowanie jednolito-
$ci organizacyjnej mtodej kongregacji stanowito od poczatku powazny problem. Reforma Morte-
skiej skupita sie nie tylko wokot zmienionej reguly zakonnej, ale tez wokét okreslonego modelu
(paradygmatu) duchowosci. Byta to duchowos$¢ hiszpanska, duchowo$¢ wzorowana na szkole $w.
Ignacego Loyoli i jego ,,Cwiczeniach duchownych”7. Morteska wiedziata, iz zaszczepiajac w
chetminskim klasztorze metode ignacjanska, zaszczepita w istocie - mimo surowosci reguty -
ducha indywidualizmu i najgtebiej pojetego humanizmu. Podkre$li¢ wreszcie trzeba wyraznie
polski charakter catej reformy benedyktynek chetminskich.

Magdalena Morteska miata wyrazne poczucie potrzeby piekna w kosciele. Uprawiata tedy
mecenat, zatrudniajgc malarzy ze Swiecia i z warsztatu H. Hana. Pisano tez ozdobne ksiegi litur-
giczne. Waznym przedmiotem nauczania, obok czytania i pisania byt haft, ktory zreszta stanowit
poza modlitwg gtdwne zatrudnienie zakonnic. Do dzi$ np. zachowane w Zarnowcu pieknie hafto-
wane ornaty $wiadczg o umiejetnoSciach i smaku artystycznym ich wykonawczyn. Notabene -
stosowany przez zakonnice jako piekny wzdr barokowy ornament, przeniesiony pézniej na wie$
dat zaczatek haftowi kaszubskiemus8.

Zdumiewajgco nowoczesna cechg kongregacji chetminskiej to ,,intelektualizm formac;ji” -
osobliwa atmosfera pracy umystowej. Konstytucje zakonu przewidywaty, ze po ukonczeniu no-
wicjatu i po profesji nowe profeski przez miaty wspolne éwiczenia i pisa¢ medytacje, ktére byty
dyskutowane na ich zebraniach. Powstata tg drogg grupa tekstéw skupionych wokét osoby M.
Morteskiej, pisanych w jej kregu. Powstata osobliwa szkota literacka. Samg za$ Morteskajako
autorke ,,Rozmyslan o Mece Panskiej” i ,,Nauk duchownych” mozna unac za pierwszg chronolo-
gicznie pisarke polska9.

W sumie stwierdzi¢ nalezy, ze zakony kongregacji chetminskiej dokonaty jako pierwsze
odnowienia zycia klasztornego w Polsce po soborze trydenckim, podejmujac centralne zadanie
tego okresu - mianowicie wychowanie miodziezy.

Wazna role religijng i kulturalng w Prusach Krélewskich odegraty klasztory cystersow w
Oliwie i Pelplinie. Opactwo oliwskie zaczeto sie pomys$inie rozwija¢ od 1581 r.-tzn. od momen-
tujego wigczenia do polskiej prowincji cysterskiej. Na przetomie XVI/XVI1I w., za opata Dawida
Konarskiego, klasztor z trudem miescit nowicjuszy przybywajgcych z Pomorza, Warmii i z giebi
kraju. Dla funkcjonowaniu prowincji cystersow polskich i dla samego klasztoru oliwskiego za-
sadnicze znaczenie miat okres rzagdéw w charakterze komisarza generalnego prowincji opata oliw-
skiego Adama Trebnica w latach 1618-163010. Trebnic, gruntownie wyksztatcony zostat naj-

6. S. Litak, Wdobie reform ipolemik religijnych [w:] Chrzescijafistwo w Polsce. Zarys przemian 966-1979,
pod red. J. Kloczowskiego, Lublin 1992, s. 237.

7. Por. A. Czyz, Teksty mistyczne i ascetyczne wczesnego baroku (wokot Magdaleny Morteskiej) [w:] Prze-
tom wiekow XV1 i XVII w literaturze i kulturze polskiej, pod red. B. Otwinowskiej i J. Pelca, Wroctaw
1984, s. 229-240.

8. K. Gorski, Rola kulturalna klasztoréw na Pomorzu, ,,Studia Pelplinskie”, t. 16, Pelplin 1985, s. 69-71.

9. A Czyz, op. cit., s. 236.

10. Por. A. Ciesielski, Adam Trebnic, opal oliwski (1616-1630), ,,Nasza Przeszto$¢”, t.27, Krakéw 1967, s.

135-161; oraz J. Ktoczowski, Zakony meskie w Polsce w*iVI-XVIII wieku, [w:] Kosciét w Polsce, t. 2,
s. 521-522.
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pierw archidiakonem pomorskim (tj. czesci diecezji wtoctawskiej), a nastepnie zostat mianowany
przez kréla opatem komendatoryjnym w Oliwie. Przeszed}jednak natychmiast nowicjat w Cla-
irvaux i stat sie bardzo gorliwym obserwantem zakonnym w duchu nowych reformistycznych
tendencji. Od tej pory cystersi oliwscy zajeli sie gorliwie duszpasterstwem. W potowie XVII w.
dzieki staraniom szczeg6lnie zastuzonego dla opactwa Aleksandra Kesowskiego (1641-1667)
klasztor oliwski zostat wyposazony w liczne barokowe ottarze, portale i portrety itp. W 1676 .
opat KrzysztofJan toknicki (1667-1685), uzyskat od krola Jana 111, ktérego wraz z Marig Kazi-
mierg goscit w opactwie, zezwolenie na zatozenie drukarni. Drukarnia ta, dziatajgca do 1702 r.
wypuscita tgcznie 168 drukow" .

W zakresie zycia wewnetrznego wyréznia sie Oliwa w koricu XV II w. pod rzadami Michata
Antoniego Hackiego (1683-1703), ulubienca krola Jana Sobieskiego, ktéremu odczytywat przy-
jetg zaszyfrowana korespondencje obcych dyplomatéw. Hacki utozyt medytacje (,,Krotkie zebra-
nie zycia duchownego”, Oliwa 1687) i dwie serie kazan ascetycznych (1691) i kapitulnych (1691—
1695). Za jego rzadéw znany teolog Feliks Simplex tacki wydat fundamentalng teologie du-
chownagw Oliwie (1687), pomyslangjako podrecznik duchowosci przeznaczony dla wszystkich
szkét ascetycznych i mistycznych. Zdaniem Karola Gérskiego, jest to niewatpliwie najznakomit-
szy pomnik duchowosci cysterskiej w Polsce XVII w12

Wspomnie¢ wreszcie trzeba o okresie rzgdéw opata oliwskiego J6zefa Jacka Rybinskiego
(1740-1782), znakomitego organizatora obdarzonego duzym poczuciem piekna, wielkiego mito-
$nika muzyki i $piewu. Do nowicjatu zaczeto wowczas przyjmowac przewaznie mtodziez z talen-
tem i zapatem do muzyki i $piewu. Dokumenty klasztorne z tego okresu zawierajg liczne nazwi-
ska wybitnych Spiewakéw, skrzypkow, harfistéw i innych muzykdw oraz kompozytoréw. To wia-
$nie za opata Rybinskiego w latach 1763-1788 zostata dokonana przez Jana Wulfa budowa no-
wych wspaniatych organdw oliwskich13 W sumie trzeba stwierdzi¢, ze klasztor cysterséw w Oli-
wie odgrywat wazngrole religijng kulturalng i intelektualng w omawianym przez nas okresie na
terenie Pomorzald.

Drugim, mniej waznym domem cysterskim w Prusach Krdlewskich byt klasztor w Pelpli-
nie’. Reforme tego klasztoru zapoczatkowat opat Mikotaj Kostka (1592-1610), bratanek bisku-
pa chetminskiego Piotra Kostki. W latach jego rzagddw liczba mnich6w wzrosta z 4 do 17. Zacze-
to znéw odmawiac godziny kanoniczne, zaniedbane w czasach reformacji, rozdawano jatmuzne,
mtodszych zakonnikdw wysytano na dalsze ksztatcenie do Mogity pod Krakowem. Powstata tez
szkota dla mtodziezy szlacheckiej, istniatajednak tylko do 1666r. Od opata Kostki zaczeto przy-
ozdabia¢ koscidét obrazami i rzezbami, gromadzono takze biblioteke. Wiek XVI1I rozpoczat sie
dla Pelplina pomysinie ze wzgledu na wzrost zarliwosci religijnej, zwtaszcza w szeregach powra-
cajacej do katolicyzmu szlachty, co wyrazato sie w zapisach i donacjach umozliwiajgcych rézne
przedsiewziecia budowlane i artystyczne. Dzieki nim zapoczgtkowana zostata w kosSciele opac-

11. J. Kloczowski, op. cit., s. 693.

12. K. Gorski, Rola kulturalna, s. 72-73.

13. R. Wyrobek, M. Odyniec, Organy oliwskie, Gdarisk 1969.

14. Por. ogdlnie F. Mamuszka, Oliwa. Okruchy z dziejow, zabytki, Gdarisk 1985.

15. Z opracowan monograficznych opactwa najwczesniejsze jest ks. S. Kujota, Opactwo pelplifskie, Pel-
plin 1875, drugim - nieprzescignione, jesli idzie o wykorzystanie zrddet historycznych, monumentalne
dzieto ks. R. Frydrychowicza, Geschichte der Cistercienserabtei Pelplin und ihre Bau- und Kunstdenk-
maeler, Dusseldorf 1905; ten sam autor wydat po polsku dwa szczeg6towe przewodniki po Pelplinie i
jego zabytkach; Przewodnik ilustrowany po Pelplinie ijego kosciotach, Torun 1920 i Nowy ilustrowany
przewodnik po Pelplinie, Pelplin 1928. Rodzajem monografii o stosunkach spofecznych i gospodar-
czych cysterskiego i pézniejszego Pelplina jest praca W. Odynica i K. Podoskiego, Pelplin, Pelplin
1967. Por. tez opracowanie Pelplin z serii ,,Pomorze w zabytkach sztuki” pidra J. Ciemnotonskiego i J.
St. Pasierba, Pelplin, Wroctaw 1978.
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twa stopniowa wymiana dawnego wystroju gotyckiego na nowy, pédznorenesansowy i maniery-
styczny i wreszcie barokowy. Apogeum tego procesu przypadto na dtugie rzady opata Leonarda
Rembowskiego Il (1618-1649). Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage, ze w Pelplinie dziatat
wybitny malarz Herman Han (1574-1628), Slazak osiadly w Gdarisku i zmarty w Chojnicach.
WS$rdd wielu obrazoéw pozostawit on w Pelplinie swoje arcydzieto ,,Pokton pasterzy” (1616),
stanowigce predelle ottarza mariackiego. ,,Jak tuk przerzucony ponad renesansem obraz ten tgczy
narracyjny ton Sredniowiecza z wczesnobarokowa czutos$cig i afirmacja zycia. Mistrzowski swia-
tlocien wyraznie wyprzedza epoke ijej swego rodzaju antycypacje Rembrandta”. (J. Pasierb)
Oprécz Hana malowat tez w Pelplinie Barttomiej Strobel (1591-ok. 1660), ktdry swoimi obraza-
mi w otarzu $w. Jakuba, petnymi osobistego temperamentu i swoiscie protestanckiego chtodu,
stworzyt alternatywe dla malarstwa Hana, ktérego z czasem zaczat nasladowac. Nalezy takze
wspomniec, izw latach 1620-1630 powstaty stynne odkryte w 1957 r. (cho¢ znane juz w X1X w.)
tabulatory chetmiriskie. 900 utwordw instrumentalnych i wokalnych zebranych przez pelplifiskie-
go zakonnika Feliksa Trzcifskiego (1594-1649) w 6 tomow (zbidr zostat powiekszony w drugiej
potowie XVII w., m.in. przez brata Maurycego) stanowi jeden z najwiekszych péZnorenesanso-
wych zespotdw europejskich. Obok Orlanda, Palestriny, Morleya czy Luca Marenzio figuruja tu
nazwiska kompozytoréw dotychczas nieznanych jak Andrea Cima. Znajdujga sie tu réwniez nie-
znane dzieta wielu kompozytoréw wioskich, austriackich, niemieckich, niderlandzkich, angiel-
skich, hiszpanskich i polskich16.

Stosunkowo dobrze dzieki ksigzce ksiedza Pawta Czapiewskiego znamy dzieje kartuzji Raj
Maryi (p6zniejsze Kartuzy) pod Gdanskiem17. Po upadku klasztoru w okresie reformacji w 1589
r. nastagpitajego restytucja i wyodrebnienie sie od klasztoru oliwskiego. Kartuzje Kaszubskaprzy-
taczono wowczas do prowincji Renu. Stamtad tez przybyli pierwsi ojcowie. W ¢wier¢ wieku
pézniej biskup wioctawski Gembicki chwalit obserwancje zakonng w kartuzji, liczacej juz wow-
czas 30 mnichéw. Od tego czasu do 1760 r. wsrdd profesdw kartuskich znalazto sie wiele 0séb
wyksztatconych, a wsrdd nich sporo wychowankdw jezuickich. W przeciwienstwie do benedyk-
tynéw i cystersow, odrodzeni u schytku XVI w. kartuzi spod Gdanska, podobnie zresztajak kame-
duli, zachowali surowy charakter zycia mnichéw - eremitéw, mieszkajacych w odrebnych celach
- domkach, ktdre otaczaty koscidt klasztorny. Praktykowali oni milczenie, spotykali sie jedynie
na modlitwie liturgicznej, oddawali sie pracy fizycznej lub umystowej. Studiowali Pismo $w. i
oddawali sie kontemplacji. O preznosci zewnetrznej Kartuzji Kaszubskiej swiadczy fakt, ze to z
niej wywiodta sie w latach czterdziestych XVI1II w. fundacja w Gidlach oraz na Litwie w Berezie
(zwanej pdzniej Berezg Kartuska). Wszystkie trzy klasztory byty bardzo dobrze uposazone. Wsze-
lako -jak zauwaza J. Ktoczowski - ,,rysem znamiennym i na tle stosunkéw w klasztorach pol-
skich XVII i XVIII wieku raczej wyjatkowym byt cudzoziemski w wysokim stopniu charakter
wszystkich trzech kartuzji. W kaszubskiej az do 1735 r. wszyscy kolejni przeorzy pochodzili z
dalekiej Nadrenii...” B Ze $rodowiska polskiego (z warminskiego Pienigezna) pochodzit natomiast
przeor (w latach 1735-1766) Jerzy Schwengel (1697-1766), znakomity historiograf klasztoru, a
zarazem jego dobry administrator.

Niewiele wiadomo o dziejach nowozytnych i reformie zakonu norbertanek w Zukowie, ale —
jak zwraca na to uwage Karol Gérski - miata ona niewatpliwie miejscel19. Swiadcza o tym ksiegi
zmartych z biogramami wzorowych zakonnic i $wigtobliwych proboszczéw. Wzoér szkoty dla
panien swieckich opracowano w Strzelnie, gdzie ks. Gabriel Kietczewski proboszcz norbertafski

16. Zob. E. Hinz, Tabulatura organowa cysterséw z Pelplina, ,,Studia Pelplinskie”, Pelplin 1969, s. 199—
201.

17. P. Czapiewski, Kartuzja kaszubska, Gdansk 1966.

18. J. Ktoczowski, op. cit., s. 523.

19. K. Gorski, Rola kulturalna, s. 73.
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opracowat ,,Sposob zycia panien do zakonu si¢ majacych wedtug reguty sw. Augustyna wydany”
(B.m. 1613) i ,Zwierciadto zakonne” (Kalisz 1613). Pierwsza z nich, zawierajgca przepisy dla
mistrzyni nowicjatu przypomina ,,Deklaracje” reguty chetminskiej z czytaniem i dyskutowaniem
rozmyslan jezuity Rossignolego i egzaminem. W Zukowie prawdopodobnie przyjeto te przepisy.
Wsrdd zakonnic wyrodzniata sie przeorysza Anna Kostczanka (zm.1689), ale zakonnice nie zdo-
byty sie na zebranie materiatéw do jej zywotu. Klasztor w Zukowie przyjmowal na nauke takze
elite panien luteranskiego patrycjatu gdanskiego. Katolicki i szlachecki charakter klasztoru po-
wodowat okreslone skutki kulturowe.

Na terenie Prus Krdlewskich dziataty takze w dobie kontrreformacji zakony zebracze - do-
minikanie i bernardyni. Najlepiej - w $wietle dotychczasowych badan - znana jest dziatalno$¢
obu tych konwentow w Toruniu20. Jesli chodzi o dominikanéw, to dziatali oni w grodzie Koperni-
ka najdtuzej ze wszystkich zakonéw, bo od momentu zatozenia w 1263 r. az do kasaty w 1831 r21.
Przez caty ten okres potrafili utrzymac w swych rekach kosciot s$w. Mikotaja (zburzony w 1834 r.)
i jako jedyny zakon torunski przetrwali okres reformacji, mimo naciskdw ze strony wadz prote-
stanckich, dazacych do rozwigzania klasztoru. Niejednokrotnie tez i w XVII w. dochodzito do
réznych zatargéw miedzy dominikanami i RadaMiejskajednak ogélnie rzecz biorac ich stosunki
z mieszczanstwem luteranskim uktadaty sie catkiem znos$nie22. Dzieki temu toruiski konwent
dominikanéw mogt prowadzi¢ swojadziatalnosé w sposob ciggty i w pierwszej potowie XVIII w.
gromadzac ponad 30 zakonnikéw, nalezat do najwiekszych w Rzeczypospolitej, obok konwentu
w Krakowie, Warszawie, Lublinie, Ptocku i Gdansku23. Trzebajednak zauwazy¢, iz w czasach
saskich silny zakon kaznodziejski stawat sie powoli, mimo catej pozycji ilosciowej i tradycji
intelektualnej jakby zakonem drugiej klasy, szlachecko-ludowym, ustepujgcym wyraznie pnagcym
sie i zdolnym do gtebszych reform zakonom szkolnym, jak pijarzy czy jezuici. Zakon zatracit
swoj siedemnastowieczny dynamizm wzrostu, ustabilizowat sie, urzadzit niejako w istniejacych
ramach Rzeczypospolitej szlacheckiej jakby utozsamiajgc z nig swoéj los24. Jezeli chodzi o kon-
went torunski, to poczynajac od czasow Zygmunta Ill cieszyt sie on troskliwg opiekg krolow
polskich. Dziatalno$¢ kaznodziejéw znajdowata szeroki oddZzwiek wsérdd ludnosci katolickiej
Torunia i w kregach okolicznej szlachty, chociaz co do zakresu oddziatywania nie mogli sie row-
na¢ z miejscowymi jezuitami. Zresztg oba te klasztory tgczyty ze sobgjak najlepsze stosunki -
zapraszano sie wzajemnie nardzne nabozeristwa, odprawiano wspélne procesje, wspdlnie obcho-
dzono Swieta patronéw i zaktadano bractwa. Dominikanie starali sie 0 szczegélnie uroczyste od-
prawianie nabozenstw, propagujac przede wszystkim, zgodnie ze swojg tradycjg modlitwe ré-
zancowg. Licznie uczeszczane byty ich nabozenstwa ku czci meki Panskiej, atrakcyjne tym bar-
dziej, ze klasztor posiadat relikwie Krzyza $w. i cudowny wizerunek Ukrzyzowanego Chrystu-
sak. Spore sukcesy odniost zakon kaznodziejski w zakresie propagowania religii katolickiej wsréd
miodziezy rzemieslniczej Torunia. Z klasztorem dominikanskim $cisle byt zwiagzany cech szmu-
klerski, ktore posiadat w kosciele sw. Mikotaja ottarz swej patronki cechowej $w. Marii Magdale-

20. Por. K. Maliszewski, Zakony katolickie w Toruniu w okresie potrydenckim jako osrodki religijnosci i
kultury, ,,Studia Pelplinskie”, t. 18, Pelplin 1987, s. 33-57.

21. Zob. W. Szoldrski, Z dziejéw dominikandw w Toruniu, ,,Zapiski Towarzystwa Naukowego w Toruniu”,
t. 8; 1929, z. 2, s. 43-89.

22. Por. og6lnie T. Glemma, Stosunki koscielne w Toruniu w stuleciu XVI i XVII na tle dziejéw Prus Krélew-
skich, Torun 1934, s. 184-191.

23. J. Kloczowski, op. cit., s 537.

24. Por. uwagi J. Ktoczowskiego, Zakon Braci Kaznodziejow w Polsce[w:] Studianad historig dominika-
noéw w Polsce, pod red. tegoz, t. 1, Warszawa 1975, s. 100-101.

25. T. Glemma, Dzieje stosunkow koscielnych [w:] Dzieje Torunia, Torun1933,s. 289.
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ny26. Ponadto z kosciotem tym zwigzane byty cechy tkaczéw, piekarzy i sternikéw. W 1740 r.
dominikanie torunscy zorganizowali studium zakonne dla swych klerykéw. Nic blizej nie moze-
my jednak powiedzie¢ o tresciach programowych, zwigzanych z dziatalnoscia tej szkoty. Prawdo-
podobnie nie odbiegata ona swym poziomem od ogdlnego poziomu szkolnictwa dominikanskie-
go, ktére w XV III w. miato charakter konserwatywny, daleki od nowych pragdéw oswiatowych?27.
Ogo6lnie mozna stwierdzi¢, iz konwent dominikanski wyrdzniat sie sposrdd pozostatych zakonow
swastabilno$cig organizacyjng i umiejetnie stosowanymi srodkami propagandy wiary.

W konsekwencji wydarzen 1724 r. w kosciele NPMarii w Toruniu zostat osadzony zakon
bernardynow?28, ktéry obok jezuitéw i dominikanéw nalezat do najpotezniejszych w Rzeczypo-
spolitej XVI1i XV 111 w. Okoto 1700 r. trzy prowincje polskie (wielkopolska, matopolska i ruska)
liczylty 87 doméw bernardyniskich z 1715 zakonnikami. Przed 1772 r. najwieksze konwenty w
prowincji wielkopolskiej, sktadajace sie z ponad 40 zakonnikdéw znajdowaty sie w Warszawie,
Poznaniu, Kaliszu i Toruniu29. W skali og6lnokrajowej bernardyni mieli jedng z najwyzszych
przecietnych liczb braci przypadajacych na klasztor, mianowicie okoto 20 braci, z czego wynika,
iz konwent osadzony w Toruniu byt bardzo liczny. Przy obecnym stanie badan trudno doktadnie
okresli¢, co byto przyczyna tak wielkiej liczebno$ci bernardynéw. W jakim stopniu tgczyta sie
ona z atrakcyjnoscig programu, z jakga za$ z tatwoscig wstagpienia do niego.

Wiadze zakonu, osadzajac bernardynéw w Toruniu, zdawaty sobie jednak sprawe ze specy-
fiki miasta, w ktérym rywalizowaty ze sobg dwa wyznania. W 1725 r. generat bernardynéw gra-
tulujgc prowincji wielkopolskiej z powodu zatozenia nowego domu, nakazat by do odzyskanego
konwentu posta¢ pierwszorzedne sity intelektualne30. Jak podaje kronikarz zakonu, w potowie
tegoz roku powstato w konwencie toruriskim zakonne studium filozoficzne, a sam konwent zostat
zaliczony do przedniejszych doméw prowincji i dano mu pierwsze miejsce po warszawskim3L.
Niestety, nie wiadomo jakie tresci dydaktyczne i naukowe wigzaly sie z dziatalnosScig wspomnia-
nego studium. Moznajednak przypuszczaé, iz bernardyni swym poziomem umystowym nie do-
réwnywali miejscowemu $rodowisku intelektualnemu jezuitow. Natomiast w sposob wyrazny
uwidocznili sie obserwanci torunscy na polu rywalizacji religijnej z protestantami. Nalezy pod-
kresli¢, ze bernardyni, przybyli do Torunia w zaognionej sytuacji po wydarzeniach 1724 r., byli
ludZzmi nowymi, nie znajacymi dobrze realiéw torunskich. Od samego tez poczatku wystepowali
z pozycji triumfatoréw nad dysydentami, majac za soba dekret krélewski oraz ufni w niezawodng
pomoc wielu protektorow, gtéwnie podkomorzego koronnego ksiecia Jerzego Dominika Lubo-
mirskiego. Stawiali Radzie Torunia coraz to nowe zadania i jednoczesnie jatrzyli opinie szla-

26. B. Makowski, Z zycia cechowego i mieszczanskiego na Pomorzu. Cech szmuklerski w Toruniu, Torun
1922, s. 48.

27. W. Szotdrski, op. cit., s. 48; J. Fankidejski, Utracone koscioty i kaplice w dzisiejszej diecezji Chetmin-
skiej, Pelplin 1880, s. 24; J. Ktoczowski, Zakon Braci Kaznodziejow, s. 101.

28. Pretensje bernardyndw o przyznanie im kosciota NPMarii w Toruniu opieraty sie na fakcie, iz pierwot-
nie, od 1239 r. $wiatynia ta nalezalg do zakonu franciszkanéw. W czasach reformacji w okresie znacz-
nego ostabienia konwentu w 1557 r. ko$ciot mariacki przeszedt w rece ewangelikdw, a franciszkanie
zostali wyparci z Torunia. W wyniku wyroku toruniskiego 1724 r. bracia obserwanci, ktérzy juz w XVII
w. wielokrotnie zabiegali 0 odzyskanie utraconej placowki, otrzymali ten sam kosciot, ktéry nalezat
niegdys do franciszkandéw konwentualnych. Por. S. Kujot, Sprawa toruiska z 1724 r., ,,Roczniki Towa-
rzystwa Przyjaciét Nauk Poznanskiego”, t. 20; 1894, przypis 4; oraz liczne zapiski toruriskiego rajcy
katolickiego J. K. Rubinkowskiego o historii kosciota NP Marii - Biblioteka Narodowa, rkps 111/6674,
k.232 r,, 344.

29. T. Kloczowski, Zakony meskie, $.543-545.

30. K. Kantak, Kronika Bernardynéw Torunskich, Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu, t. 32;
1925, s. 114.

31. Ibid., s. 117; por. tez T. Glemma, Dzieje stosunkow koscielnych, s. 290-291.
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checkg w Rzeczypospolitej, zanoszac do dworu i dygnitarzy koscielnych uzasadnione i urojone
skargi na luteraniskie wtadze miasta. W ten spos6b konwent bernardynéw stat sie ucigzliwym
nabytkiem dla miasta i przyczyniat sie do wzrostu atmosfery napiecia w stosunkach katolicko-
protestanckich w sytuacji, gdy lada iskra mogta spowodowaé wybuch nowego tumultu32. Niekto-
re posunigcia bernardynow, odnotowane w kronice zakonu dowodzg, iz wystepowali oni przeciw-
ko protestantom torunskim w sposéb zaczepny, czesto nieprzemyslany i niezbyt inteligentny iw
rezultacie mato skuteczny33. W kazdym razie daleko im byto do sprytu i zrecznosci, zjaka potra-
fili dziata¢ chociazby miejscowi jezuici. Zresztg pomiedzy bernardynami a cztonkami Towarzy-
stwa Jezusowego dochodzito niejednokrotnie do réznorakich sporéw i zatargéw, szczegdlnie w
trakcie dorocznych uroczystych dysput szkolnych, w ktérych brali udziat przedstawiciele wszyst-
kich zakonéw toruiskich34. Ogdlnie mozemy powiedzie¢, iz w pierwszej potowie XVIII w. 40
braci, zgromadzonych w torufiskim konwencie bernardynow, tworzyto najliczniejszg, wyrdznia-
jaca sie swym barwnym stylem zycia grupe wsrdd duchowienstwa katolickiego Torunia. Nalezy w
tym miejscu przynajmniej wspomnie¢ o kilku matych klasztorach na terenie Prus Krélewskich.
Bernardyni osiedlili sie w Lubawie, Swieciu, Nowem i Zamartem. Reformaci - w takiem k.
Nowego Miasta Lubawskiego, w Brodnicy, Wejherowie i Grudzigdzu, za$ kapucyni w Rywatdzie.
Ponadto osiedli augustianie i paulini w Topolnie. Natomiast franciszkanie konwentualni prowin-
cji polskiej odzyskali utracony podczas reformacji klasztor w Chetmnie (1582) i obsadzili klasz-
torw Chetmzy35.

Nowym zakonem zdecydowanie wiodacym w Prusach Krolewskich w dobie potrydenckiej
byli jezuici. Ich kolegia powstaty kolejno w Toruniu, Gdansku, Chojnicach i Grudzigdzu. Kole-
gium torunskie Societatis Jesu zostato erygowane w 1593 r. przez biskupa chetminskiego Piotra
Kostke36. Rownoczesnie duzg role w powotaniu tegoz kolegium odegrata M. Morteska, ktdra
stworzyta seminarium dla kapelandw zakonnych wszystkich doméw benedyktynek, oddajac ich
formacje religijngw rece jezuitow37. Mimo burzliwych wydarzen w XVI1I w. jezuici osiagneli w
Toruniu duze sukcesy o$wiatowe. Kolegium toruriskie zaczeto liczy¢ sie w skali og6lnopolskiej -
ksztatcito sie w nim wielu synéw magnackich nie tylko z terenu Prus Krolewskich, ale takze i
dalszych prowincji Rzeczypospolitej. U jezuitéw pobierali nauki nawet synowie protestantéw

32. Ogolnie o zatargach bernardynéw z Rada Torunia zob. S. Walega, Dzieje polityczne Torunia u schytku
Rzeczypospolitej (1724-1793), t. 1, Torun 1933, s. 6, 30-32 1.

33. K. Kantak, op. cit.

34. K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 2, Lwow 1933, s. 479.

35. Por. K. Gorski, Rola kulturalna, s. 73-74; oraz K. Maliszewski, Zakony i kongregacje katolickie w
Diecezji Chetminskiej w czasach nowozytnych (XVI-XV1I1) jako o$rodki religijnosci i kultury, ,,Prze-
glad Regionalny”, z.7, Torur 1993, s. 59.

36. Historia kolegium torunskiego w dalszym ciggu pozostaje niedostatecznie znana. Brak gtownej czes'ci
archiwalidéw zwigzanych z dziatalnoscig klasztoru i kolegium, ktére zaginety w drugiej potowie XIX w.
Zachowaty sie jedynie szczatkowe materiaty obrazujace prawa majatkowe kolegium i klasztoru, ktére
znajdujg sie w Archiwum Panstwowym w Toruniu. Wiemy, ze kronike kolegium z lat 1694-1766 i inne
cenne materiaty posiadat ks. A. Mankowski. Korzystat z nich przed wojna T. Glemma, Dzieje stosun-
koéw koscielnych, s.280-287. Nowe elementy wiedzy o kolegium torurskim zawierajg ostatnie opraco-
wania S. Salmonowicza, Z dziejow kolegium jezuickiego w Toruniu w latach 1660-1772 [w:] Szlakami
przesztosci i czasOw wspdtczesnych. Ksiega pamigtkowa ofiarowana prof. Lechowi Mokrzeckiemu z
okazji Jego Jubileuszu pod red. K. Puchowskiego i K. Zerki, Gdansk 1996, s. 204-213; S. Roszak,
Torunskie kolegium jezuickie wobec przemian zycia umystowego potowy XVIII w. ,,Zapiski Historycz-
ne”, t. 63; 1998, z. 1, s. 81-91; oraz zhiorowa praca: Jezuici w Toruniu 1596-1996. Materiaty konferen-
cji zorganizowanej w Toruniu 17-23 listopada 1996 r. z okazji Jubileuszu 400 lecia przybycia Jezuitow
do miasta, pod red. K. Maliszewskiego i W. Rozynkowskiego, Torur 1997.

37. Por. przyp. 4 i 5.
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torunskich38. Tragiczne wydarzenia lat 1703-1710 (zburzenie miasta przez Szwedoéw, gtod i za-
raza) dotknety takze mocno jezuitéw torunskich. Jednakze juz okoto 1717 r. szkota jezuicka za-
czeta wraca¢ do dawnej swietnosci. W latach dwudziestych XVII w. uzyskata ona range tzw.
petnego kolegium obok takich gtosnych szkétjezuickich, jak kaliska czy poznanska. W tym okre-
sie do kolegium torunskiego uczeszczato okoto 600 uczniéw39. To powodzenie szkoty jezuickiej
w Toruniu nie byto réwnoznaczne zjakimi$ powazniejszymi osiggnieciami naukowymi, ktérymi
mogliby sie wykaza¢ nauczyciele zakonni i ktére mozna by przyréwna¢ do poziomu i zakresu
prac naukowych, powstatych w kregu intelektualnym miejscowego luteranskiego gimnazjum aka-
demickiegod. Wydaje sie, iz torunscy jezuici w sposéb swiadomy bardziej koncentrowali sie na
sporach z wkadzami miejskimi i prowadzeniu polemik z ré6znowiercami niz na zajeciach intelek-
tualnych. Mozna og6lnie stwierdzi¢, iz od schytku XVI w. do chwili kasaty zakonu w 1773 r.
jezuici tworzyli najbardziej prezng organizacyjnie placéwke religijna i oswiatowa w obrebie to-
runskiego srodowiska katolickiego.

W Gdansku biskup wioctawski Hieronim Rozrazewski zmusit wtadze miasta do tolerowania
pobytu jezuitéw i ich kaplicy od 1578 r., ale nie zdotat zatozy¢ domu zakonnego, Dom ten, a
potem kolegium powstaty w Schottland (Stare Szkoty) na przedmiesciu miasta w 1616 r. Nowa
placowka jezuicka zostata powotana gtéwnie w tym celu, aby stworzy¢ przeciwwage dla Gimna-
zjum Akademickiego i umozliwi¢ nauke miodziezy katolickiej. Pomiedzy protestancka Rada
Gdanska a kolegium czesto wybuchaty ostre spory, gdyz miasto czesto utrudniato dziatalnos¢ i
niszczyto posiadtosci szkoty reprezentujacej inne wyznanie Jednym z najbardziej znanych wy-
chowankéw kolegium jezuickiego w Starych Szkotach byt w potowie XVI1II w. J6zef Wybicki, a
w gronie pedagogéw znajdowato sie wielu znanych uczonych, sposrod ktoérych nalezy wymienic
wybitnego przyrodnika ks. Gabriela Rzaczyniskiego, ktérego prace i podreczniki byty cenione i
systematycznie stosowane w okresie Komisji Edukacji Narodowej. Kolegium w Starych Szko-
tach przetrwato kasate jezuitéw i prowadzito dziatalnos¢ az do 1780 r4l.

Warto tu zwréci¢ uwage na fakt, ze jezuici w 1622 r. osiedlili sie takze w Grudzigdzu. Budo-
wa kosciota grudzigdzkiego zostata zakoriczonaw 1723 r., natomiast zdobienie wnetrza ukoriczo-
no dopiero w 1740 r. Autorem prac snycerskich byt gdanszczanin, J6zef Antoni Krause, a dekora-
cje malarska miat wykonywad jezuita Ignacy Steiner. Poniewaz $Swiatynia byta dedykowana $w.
Franciszkowi Ksaweremu, patronowi jezuickich misji, program wiec wnetrza do tej idei nawigzu-
je iw ottarzu bocznym $w. Ignacego Loyoli znajdujemy naturalnie rzezbiong grupe personifkacji
kontynentow. Nie bytoby w tym jednak nic oryginalnego, gdyby nie fakt, ze ottarze, ambona i
chor muzyczny pokryte zostaty dekoracja postugujaca sie delikatnym stiukowym reliefem i poli-
chromig ktére sag wyrazng imitacja laki. Najdobitniej objawia sie to w podniebiu choru muzycz-
nego, na ktérym - niczym na ogromnym wachlarzu - rozrzucono swobodnie impresje krajobra-
z6w, ptaki, architekture i nawet malefkich Chinczykdw. Tu - jak zauwaza historyk sztuki Tadeusz
Chrzanowski - orientalizm zostat wprzegniety do stuzby Kosciota apostolskiego, imitacja za$
sztuki Dalekiego Wschodu zyskata zupetnie nowy podtekst42.

38. K. G. Praetorius, J. E. Wernicke, Topographisch - historisch - statistisch Beschreibung der Stadt Thorn,
Thorn 1832, s. 97.

39. Zob. S. Zaleski, Jezuici w Polsce, t. 4, Krakéw 1905, cz. 2, s. 733-734; oraz S. Bednarski, Upadek i
odrodzenie szkotjezuickich w Polsce, Krakéw 1933, s. 117.

40. Por. opinie S. Salmonowicza, Szkota pojezuicka Komisji Edukacji Narodowej w Toruniu (1733-1783),
»Zapiski Historyczne”, t. 40: 1975, z. 3-4, s. 32-33.

41. K. Kubik, L. Mokrzecki, Trzy wieki nauki gdanskiej. Szkice z dziejéw od XVI do XVIII wieku, wyd. 2,
Wroclaw 1976, s. 31-32.

42. T. Chrzanowski, Orient i orientalizm w kulturze staropolskiej [w:] tenze, Wedréwki po Sarmacji Euro-
pejskiej, Krakow 1988, s. 188.
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Przybyli do Torunia, Gdanska i Grudzigdza jezuici wykazali stosunkowo tatwg zdolnos$¢
adaptacji do miejscowych warunkoéw pracy i zycia oraz szybko i na ogét trafnie potrafili rozezna¢
sytuacje religijng w tych miastach. Ich praca skupita sie przede wszystkim na dwéch gtéwnych
kierunkach dziatalno$ci, mianowicie na szkolnictwie i wychowaniu mtodziezy oraz nowych for-
mach duszpasterstwa. Dla rozbudzenia wiary stosowali caty wachlarz nowoczesnych $rodkdw,
wykorzystujac szkote, ksigzki, katechizacje, misje, rekolekcje, podsycanie kultu eucharystyczne-
go, maryjnego, etc43. Szkolnictwo jezuickie w Prusach Krolewskich w okresie potrydenckim ocze-
kuje swego badacza. Nie ulega watpliwosci fakt, ze to jezuici, ksztatcacy w pierwszym rzedzie
mtodziez szlacheckg Pomorza wywarli decydujacy wptyw na mentalnos$¢ i wyksztatcenie miej-
scowej szlachty katolickiej w duchu panujacych og6lnopolskich wzorcéw sarmackich.

W sytuacji gdy Torun nie posiadat kurii biskupiej, ktéra stwarzataby impuls dla rozwoju
kultury katolickiej w miescie, w pewnym stopniu funkcje te spetniaty zgromadzenia zakonne,
ktdre w omawianym okresie staty sie zywymi o$rodkami oddziatywania religijnego i odegraty
znaczngrole w procesie integrowania i komunikacji spotecznej mato spoistych srodowisk polsko-
katolickich. W specyficznych warunkach torunskich klasztory katolickie rywalizowaty z o$rod-
kami protestanckimi gtéwnie w zakresie propagandy wiary. W zwigzku z tym w swej dziatalnosci
duszpasterskiej przyktadaty one wielkg wage do atrakcyjnosci programu i ustug religijnych.

Jezeli w og6le w dobie baroku niezwykle powszechne byto upodobanie do wszelkiego ro-
dzaju widowisk, obrzeddw i ceremonii, to w szczegdlny sposéb uwidocznito sie ono w tak waznej
dziedzinie wczesnego zycia spotecznego, jaka byto zycie religijne. Wiasnie zakony katolickie,
dysponujgce szerokimi mozliwo$ciami w zakresie organizowaniaréznych imprez religijnych, ktadty
szczegOlnie duzy nacisk na urzgdzenie wspaniatych obrzeddw liturgicznych i paraliturgicznych,
ktdre niejednokrotnie nabieraty cech misterium teatralnego. W tej widowiskowej liturgii chodzito
przede wszystkim o wywotanie btyskotliwego, chociaz powierzchownego efektu, adresowanego
do zmystdw wiernych, ktérych nalezato ol$ni¢, by w ten sposob przyciggngc¢ ichjak najwiecej do
kosciotad4. Mimo zewnetrznej teatralnosci owych praktyk nie wolno nam jednakze z gory nego-
wacé autentycznosci i zarliwosci przezy¢ religijnych ludzi tamtej epoki, chociaz owa barokowa
religijno$¢ jest dla dzi$ trudna do zrozumienia. W$rdd licznych i réznorodnych form uroczystosci
religijnych, ktérym klasztory torunskie poswiecaty najwiecej uwagi, nalezy przede wszystkim
wymieni¢ wszelkiego rodzaju procesje, organizowane pozamurami kosciotéw, na czele z dorocz-
nie odprawiangw sposob niezwykle barwny i widowiskowy procesjgBozego Ciata45. Te publicz-
ne manifestacje religijne miaty podkresli¢ site, atrakcyjnos¢ i znaczenie katolicyzmu w prote-
stanckim Toruniu Podobng role nadawano uroczy$cie organizowanym pogrzebom zakonnikow.
Bogate ceremonie pogrzebowe, urzadzane przez klasztory toruniskie, zgodnie z barokowg kon-
wencjaz wielkgpomystowos$cigi zmystem dekoracyjnym, owe stynne ,,pompae funebrae”, przy-
ciggaty nie tylko liczne rzesze ludnosci katolickiej, ale takze i wielu ewangelikow. Nalezy w tym
miejscu zauwazy¢, iz w tak duzym miescie jak Torun, $mier¢ byta zjawiskiem codziennym, a
uroczystosci pogrzebowe miaty charakter przewaznie publiczny46. Z wiekszymi uroczysto$ciami
religijnymi, odbywajacymi sie w czasie Wielkiego Tygodnia i Bozego Narodzenia $ci$le zwigza-

43. Ogolnie o metodach i sposobach dziatalnosci jezuitow w Polsce por. studium S. Bednarza, Jezuici a
religijnos¢ polska (1564-1964), ,,Nasza Przesztos¢”, t. 20: 1964, s. 194-224.

44. Ogodlnie o teatralizacji kultu religijnego w dobie baroku zob. W. Tomkiewicz, Piekno wielorakie. Sztuka
baroku, Warszawa 1971, s. 10, 15-16; A. Sajkowski, Barok, Warszawa 1972, s. 136-153.

45. T. Glemma, Stosunki koscielne, s. 138-148.

46. Ogolnie o ceremoniach pogrzebowych baroku por. J. A. Chroscicki, Pompafunebris. Z dziejéw kultury
staropolskiej, Warszawa 1974, tamze dalsza literatura przedmiotu. W $wietle tych badan rysuje sie
nader interesujacy problem, czy i wjakiej mierze sarmacki pogrzeb wptywat na obrzedy protestanckie-
go patrycjatu bogatych miast takich jak Gdarsk i Torun.
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ne byly imprezy sceniczne o charakterze religijnym, r6znego rodzaju widowiska parateatralne i
teatralne, jak dramaty pasyjne i ,jasetka”, przeznaczone dla szerokiej publicznosci47. W organi-
zacji tych przedstawien niewatpliwie celowat teatr szkolny, istniejacy przy miejscowym kolegium
jezuitow, ktory stanowit wazny element, nie tylko pracy dydaktycznej i wychowawczej szkoty,
ale, jak sie wydaje, odgrywat znaczngrole w zyciu kulturalnym catego srodowiska katolickiego48.
Scena jezuicka zorganizowana zostata okoto 1640 r. W tym roku wystawiono prawdopodobnie
po raz pierwszy dramat ku czci $w. Ignacego Loyoli na stulecie jego zgonu. Jednak pierwotny
rozkwit teatru jezuickiego w Toruniu nastgpit dopiero p6zniej (w latach siedemdziesigtych - osiem-
dziesigtych XVII w. - do potowy XVIII w.). Obok uczniéw szkoty oraz elity torunskich katolikow
gtéwne imprezy sceny jezuickiej adresowane byty do gosci z zewnatrz: dostojnikow koscielnych
i panstwowych oraz szlachty, ktorzy przybywali nieraz specjalnie do Torunia, by wzigé udziat w
uroczystosciach organizowanych przez kolegium. Byto to typowo jezuickie i barokowe zamito-
wanie ,,ad pompam et ostentationem” do wystapieh petnych przepychu i rozmachu, wyrédzniajace
sie w ktadzeniu nacisku na wystapienia szkolne oddziatujgce na pozaszkolne otoczenie, a zara-
zem stanowigce integralny element dydaktyki i wychowania.

Zakony katolickie wraz ze swymi szkotami wystepowaty rowniez w catej okazatosci we
wszystkich wazniejszych imprezach publicznych organizowanych przez miasto z okazji elekcji i
zgonow kroléw, przybycia whadcow czy tez wielkich dygnitarzy painstwowych i koScielnych do
Torunia. Niejednokrotnie dostojni goscie obierali sobie domy zakonne za kwatery. Nie mozemy
w tym miejscu da¢ petnego obrazu owego, imponujacego swym przepychem, barokowego ,,the-
atrum” religijnego, jakie stanowity réznorodne uroczystosci urzadzane przez konwenty torun-
skie. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze w dobie baroku czesto zacierata sie réznicapomiedzy uroczy-
stosciami publicznymi arzeczywistymi przedstawieniami teatralnymi. W wielu przypadkach uro-
czyste festyny stawaty sie w istocie teatrem rozgrywajacym sie na miejskim placu lub ulicy dzieki
zastosowaniu réznorodnych elementéw inscenizacji w postaci baldachiméw i transparentéw z
inskrypcjami, a takze skomplikowanych nieraz mechanizméw poruszajacych fragmenty dekora-
cji. Z kolei przedstawienia szkolne czesto bliskie byty w swej konstrukcji widowiskowym proce-
sjom lub organizowanym nieraz bardzo uroczy$cie wjazdom monarchéw, ingresom biskupim i
innym pokrewnym festynom. Tak wiec z jednej strony pojawita sie tendencja do teatralizacji
festynow, a z drugiej za$ - do zwiekszenia roli dekoracji emblematycznej i deklamacji w spekta-
klach oraz przyjmowania w nich formy triumfalnego pochodu. Tego typu imprezy szczegdlngrole
przyznawaty widzom, wasciwie jakby role mniej zaangazowanych aktoréw - obok aktoréw gtow-
nych, celebrujacych okreslone scenariuszem funkcje. Do aktywnego wiaczenia w akcje widowi-
ska - obrzedu, rozbudzenia zainteresowania, uczu¢, przekonania o doniostosci owego wspot-
uczestnictwa przyczyniaty sie konstrukcje emblematyczne wigzace pouczajace obrazy i morali-
styczne napisy49. Og6lnie mozna powiedzieé, iz te starannie przygotowane i przemyslane przez

47. O popularnych widowiskach i obrzedach religijnych w czasach staropolskich zob. J. S. Bystron, Dzieje
obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII, t. 2, Warszawa 1976, s. 39-70 oraz C. Hernas, Barok,
Warszawa 1976, s. 526-531.

48. S. Salmonowicz, Z dziejow teatru szkolnego jezuickiego kolegium torunskiego w XVI-XVI/1 w. ,,Zapiski
Historyczne”, t. 55: 1990, z. 1, s.43-57.

49. Interesujace dane o stronie organizacyjnej festyndw Swieckich i religijnych w dobie baroku i zwigzanej
z nimi architektury okazjonalnej zawiera studium J. A. Chros'cickiego, Barokowa architektura okazjo-
nalna [w:] Wiek XVII - Kontrreformacja - Barok. Prace z historii kultury, pod red. J. Pelca, Wroctaw
1970, s. 229-254. O roli dekoracji emblematycznych oraz stowa pisanego i méwionego w uroczysto-
Sciach barokowych por. J. Pelc, Obraz - Stowo - Znak. Studium o emblematach w literaturze staropol-
skiej, Wroctaw 1973, s. 210, 219; H. Dziechcinskiej, Ogladanie i stuchanie w kulturze dawnej Polski,
Warszawa 1987.
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Srodowiska zakonne widowiska religijne odegraty znaczng role w zakresie propagandy wiary
katolickiej w Toruniu. Np. w inscenizacjach parateatralnych, przygotowywanych z okazji torun-
skich procesji Bozego Ciata szczeg6lnie eksponowany byt motyw ,,Ecolesia militans”. Nieprzy-
padkowo tez nabozenstwa i procesje katolickie staty sie przedmiotem sporéw miedzy przedstawi-
cielami obu rywalizujacych ze sobg wyznan w latach 1606 i 1614 oraz p6zniej w 1688 i 1724 r.9

Istotnym Srodkiem oddziatywania religijnego zakonow torunskich byta takze sztuka sakral-
na. Jak wiadomo, kosciot potrydencki potozyt szczeg6lny nacisk na rozwdj sztuki sakralnej, ktéra
miata stuzy¢ zgodnie z uchwata soborowsa,,... ad eruditionem indocti populi et ad res repraesenta-
tes in memoriam etiam sapientium reducendas et ad pios affectus movendos”51. Kontrreformacja,
przyznajgca sztuce mozliwie najwiekszy udziat w kulcie, chciata nie tylko pozosta¢ wierngchrze-
Scijanskiej tradycji Sredniowiecza i renesansu i w ten sposob podkresli¢ takze swojg sprzecznos$é
z protestantyzmem, awiec sprzyjac sztuce tam, gdzie heretycy byli nastawieni do niej wrogo, lecz
pragneta takze postuzy¢ sie sztukajako bronig przeciwko naukom herezjiS2. Nic wiec dziwnego,
ze takze torunscy jezuici, po przejeciu od protestantéw kosciota $w. Janéw dazyli do wyposazenia
jego wnetrza w bogate formy barokowe, aby zgodnie z kontrreformacyjng ideg mdgt on impono-
wac wspaniato$cia i przepychem, pobudzajgcym wiernych do wzruszen religijnych. Nowy, boga-
ty wystréj, miat niejako zmy¢ z katolickiego obecnie ko$ciota $lady poprzedniego panowania w
nim ascetycznej pod wzgledem sztuki liturgii protestanckiej. Natomiast dominikanie, ktérych
kosciot nie zatracit nigdy swego katolickiego charakteru, starali sie juz od poczatku reformacji
podkresli¢ swoja odrebnos¢ na terenie miasta, a przez bogaty, typowo katolicki wystréj przeciw-
stawi¢ swdj kosciot surowemu stylowi protestanckiemu.

Ogo6lnie mozna stwierdzi¢, iz program dziatalnosci duszpasterskiej zakonow torunskich w
omawianym okresie dostosowany byt swiadomie do celéw dydaktyczno-wychowawczych i im
podporzadkowany. Wszystko w kosciele miato stuzy¢ wzruszeniu i pouczeniu wiernych, do kté-
rych trafiano skutecznie na rézne sposoby przez stowo, obraz, modlitwe, przewaznie Scisle ze
sobg sprzezone, zwtaszcza w czasie dtugo trwajacych uroczystosci religijnych, aby ostatecznie
przekonac ich uczestnikdw o atrakcyjnosci i wyzszosci religii katolickiej nad surowym i powscig-
gliwym w swych obrzedach luteranizmem53.

Reasumujac powyzsze wywody, mozemy ogoélnie stwierdzié, iz katolicy tworzyli w siedem-
nasto-osiemastowiecznym Toruniu catkowicie odrebne Srodowisko kulturalne, pozostajgce wy-
raznie w kregu kultury sarmacko-barokowej. Jednak ogélna atmosfera miasta, w ktérym dzieki
elicie protestanckiej nastapit w ciggu XV II i XVIII w. dalszy rozwdj zycia kulturalnego i nauko-
wego icoraz szerzej zaczety rozpowszechniac sie idee oSwieceniowe, wptywata rowniez w pew-
nym stopniu i na miejscowe $rodowisko katolickie.

Rezultatem statej konfrontacji i wzajemnego oddziatywania spoteczenstwa katolickiego i
protestanckiego w Toruniu byt takze i proces odwrotny, mianowicie wptyw stylu zycia elit kato-
lickich na kulture bogatego patrycjatu. Istnieje problem do badania, w jakim stopniu i zakresie
wystepowat éw proces sarmatyzacji kultury mieszczanskiej Torunia w XVII i XVIII w., w jaki
sposéb oddziatywata na zycie miasta stata i sezonowa obecnos$é szlachty.

50. S. Salmonowicz, Z dziejéw wyznaniowych Torunia na przetomie XVI/XVII wieku, ,,Rocznik Torunski”,
R. 17: 1978, s. 240.

51. J. S. Pasierb, Problematyka sztuki w postanowieniach soborow, ,,Znak”, R. 6: 1964, nr 12, s. 1462-
1466.

52. A. Hauser, Spoteczna historia literatury i sztuki, t. 1, przet. J. Ruszczyc, Warszawa 1974, s. 305.

53. Naczelng ideg kontrreformacyjnej sztuki baroku stata sie strawestowana klasyczna dewiza Cycerona i:
.delectare, permovere, docere, deinde persvadere”. O roli teorii perswazji w estetyce i mys'leniu arty-
stycznym epoki baroku por. uwagi J. Biatostockiego, ,,Barok": styl, epoka, postawa [w:] tenze, Pie¢
wiekéw mysli o sztuce, Wyd. 2, Warszawa 1976, s. 220-248; oraz J. Sokotowskiej, Spory o barok. W
poszukiwaniu modelu epoki baroku, Warszawa 1971, s. 45-48.
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W kazdym razie zycia spotecznego i kulturalnego Torunia w XVII i XVIII w., a w jego
kontekscie takze i roli zakondw torunskich nie mozna rozpatrywac w izolacji od spraw ogdlno-
polskich Rzeczypospolitej szlacheckiej, pamietajgc o tym, iz rozwijato sie ono na przecieciu dwdch
kregéw - na styku Swiata kultury sarmackiej i Swiata kultury mieszczanskiej.

Z podobnej perspektywy nalezy ujmowaé dziatalno$é zakonow katolickich w Gdansku -

jaki w ogole w catych Prusach Krolewskich, gdzie w XVII i XVIII w. nadal trwat protestantyzm.
Zagadnienie to wymagajednak dalszych badan54.

54. Pewien przyczynek do blizszego poznania kultury polsko-katolickiej Torunia w pierwszej potowie XV111
w. stanowi biografia jednego z wybitnych katolikow torunskich. Por. K. Maliszewski, Jakub Kazimierz
Rubinkowski, szlachcic, mieszczanin toruriski, erudyta barokowy, Warszawa 1982. O zyciu religijnym
katolikow w Toruniu w latach 1660-1793 por. najnowsze opracowanie S. Salmonowicza, Dzieje wy-

znan i zycia religijnego [w:], Historia Torunia, t. 2, cz. 3, pod red. M. Biskupa, Torun 1996, s. 395-418,
tamze - najnowszy stan badan.
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