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I. Najwyzsza zasada prawomocnosci politycznej
u Sw. Tomasza

Podejmujac si¢ zagadnienia skutkow prawa, $w. Tomasz przypo-
mina fundamentalng zasad¢ swojej filozofii politycznej wskazujaca,
7e zadaniem prawa jest doprowadzenie poddanych do cnoty. Innymi
stowy, skutkiem prawa (a takze pozytywnej normy prawne;j) jest uczy-
nienie dobrym tego, kto wedtug niego postepuje. A zatem prawo moze
czyni¢ dobrym tego, kto jest mu poddanym, zaréwno w odniesieniu
do konkretnego systemu politycznego, jak rowniez w sensie absolut-
nym. Ale nas interesuje nastepujace twierdzenie Akwinaty, przekaza-
ne w kolejnym zdaniu: jesli intencja prawodawcy jest ukierunkowana
ku prawdziwemu dobru wspolnemu, ktorym jest dobro ksztattowane
przez boskq sprawiedliwos¢, wowczas prawo — a takze system, w kto-
rym to prawo funkcjonuje — pragnie czyni¢ ludzmi dobrymi w sensie
absolutnym'. Ponadto, pierwszorzednym fundamentem prawomocno-
sci politycznej jest dla $w. Tomasza polityczne dobro wspdlne, kto-
re pozostaje jednoczesnie ukierunkowane na nadprzyrodzone dobro
wspolne, to znaczy — immanentne dobro wspolne uksztalttowane przez
prawo Boze. Zobaczmy, jak wyjasnia Akwinata t¢ kluczowg sprawe
w innych swoich dzietach.

'S Th., I-1lae., 92, 1 c.
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I1. Kosciol i wspolnota polityczna w De regno

Okreslenie celu cztowieka powinno dokona¢ si¢ w harmonii
z ustaleniem celu wspdlnoty politycznej. W istocie to, co zostanie od-
niesione do celow czlowieka w sferze indywidualnej, bedzie wazne
analogicznie dla dobr wspolnych w spoleczefistwie, gdyz dla Akwi-
naty dobro wspdlne posiada naturg¢ osobowag; wigcej nawet, dobro
wspolne jest najlepszym dobrem osoby?. Skoro rzadzenie polega na
prowadzeniu do celu, to, gdyby celem cztowieka byto zdrowie, wow-
czas zadanie rzadzacego polegatoby na praktykowaniu medycyny. Je-
sli celem cztowieka bytoby posiadanie bogactw, rzadzacy powinien
by¢ ekonomista; a jesli celem bytaby wiedza, ktorg cztowiek byltby
w stanie zdoby¢ sam z siebie, ksigciem bylby profesor. Jest jednak
inaczej, gdyz celem (immanentnym) cztowieka jest jego osobowa do-
skonatos¢ (dobre zycie) w wypehianiu cnoty. Dlatego wtasnie celem
wspolnoty politycznej jest dobre zycie spoteczne w zgodzie z cnota.
W tym sensie, jesli ostatecznym celem czlowieka byloby dobro imma-
nentne, wowczas cel spotecznosci ludzkiej rowniez bytby immanentny
wzgledem niej i dlatego kierunek tejze wspolnoty w strong swojego
dostepnego dobra nie przekraczalby naturalnych zdolnosci cztowieka.
Ale jak zaznacza $w. Tomasz, ostatecznym celem ludzi, ktorzy pragna
zy¢ cnotliwie we wspolnocie politycznej, jest osiggnigcie rozkoszo-
wania si¢ Bogiem w zyciu wiecznym. Zatem ten cel ostateczny, nad-
przyrodzony i transcendentny, moze zosta¢ osiagnigty jedynie dzigki
fasce. Ponadto istnieje pewne krolestwo, ktore nie jest polityczne i nie
zostato powierzone ksigzgtom, ale kaptanom, a w konsekwencji, wi-
kariuszowi Chrystusa. Wychodzac od tych zatozen, filozof dochodzi
do pewnego wniosku: temu, do ktérego nalezy troska o cel ostateczny,

2 To klasyczne twierdzenie Charles de Koninck (por. De la primauté du bien
commun contre les personnalistes, U. Laval-Editions Fides, Québec-Montréal, 1943,
ss. 7-9); utrzymywane réwniez wyraznie przez $w. Tomasza: “bonum reipublicae est
praecipuum inter bona humana® (S. Th, 1I-1lae., 124, 5 ad 3um). Osigga ono swoje
pelne znaczenie, jesli odniesie si¢ je do nadprzyrodzonego dobra wspolnego, ktorym
jest sam Bog.
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powinni pozostawac poshluszni ci, ktorzy sa odpowiedzialni za cele
posrednie, to znaczy, rzadzacy republikg powinni by¢ kierowani przez
kaptanstwo?®. Ten prymat perspektywy religijnej nad polityczng jest
w opinii Akwinaty prawda dostepna dla ludzi wszystkich kultur, z kto-
rych dobrych przyktadoéw historycznych dostarczajg sami Rzymianie
i Celtowie. Jakkolwiek bedzie, ponad zasadg racjonalnie poznawalng
co do wyzszosci wladzy duchowej nad doczesna, pojawia si¢ regu-
ta ewangeliczna podporzadkowania wtadzy kaptanstwu, a konkretnie
i formalnie, podporzadkowanie systemu prawnego wspodlnoty poli-
tycznej prawu Bozemu, ktorego ostateczna interpretacja nalezy do
stolicy rzymskiej*.

W zgodzie ze strukturg ontologiczna rzeczywistosci spotecznej,
odpowiedzialny za osiggniecie pewnego celu, podporzadkowanego
jednak celowi ostatecznemu, powinien zadbaé o to, aby powierzony
mu cel zachowat relacje z celem ostatecznym. Krol, dla ktorego spe-
cyficznym i bezposrednim celem jest osiggnigcie politycznego dobra
wspolnego, powinien powigzaé¢ porzadek wspdlnoty z nadrzednym
prawem Bozym. Jasno wida¢ powdd: jesli celem dobrego zycia jest
wieczna szczesliwose, zatem krol powinien w taki sposob uporzadko-
wac polis, aby utatwi¢ ludziom osiggniecie tego celu; a jednoczesnie,
w miar¢ mozliwosci, przeszkodzi¢ temu wszystkiemu, co mogloby
temu zaszkodzi¢?.

W odniesieniu do nauki §w. Tomasza o podporzadkowaniu §wiata
politycznego porzadkowi $wigtemu (reprezentowanemu przez Kos-
ciol katolicki), nalezy zauwazy¢€, ze a) stanowisko Akwinaty bedzie
zawsze spojne z ideami zawartymi w De regno, b) ale jednocze$nie nie
pomija niezbednego namyshu roztropnosciowego nad okoliczno$cia-
mi socjo-kulturowymi, ktére moga pojawi¢ si¢ w konkretnej rzeczy-
wistosci historycznej. W odniesieniu do pierwszego warto wspomnie¢
twierdzenie o prawomocnosci detronizacji przez wiladze koscielng

3 De regno, 1, 15, n° 75-79.
* De regno, 1, 15, n° 80-83.
5 De regno, 1, 16, n® 84-86.
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niewiernego ksiecia-apostaty, ktory stwarza zagrozenie dla wiary pod-
danych na tonie wspolnoty chrzescijanskiej®. Natomiast w odniesieniu
do drugiego trzeba zwrdci¢ uwage na miejsce, jakie w nauczaniu To-
maszowym zajmuje godziwo$¢ kryterium tolerancji innych kultow;
podobnie jak niegodziwos$¢ narzucania innym sitg wiary Kosciola’.
Przytoczone zasady bedg podtrzymywane i bronione przez pozniejsza
tradycje¢ katolickg az po nasze czasy.

Przyjrzyjmy si¢ — w wielkim skrocie — jak stawiat 1 bronit tez do-
tyczacych panstwa chrzescijanskiego wspolczesny wielki tomista ar-
gentynski.

JULIO MEINVIELLE.
KONCEPCJA ZYCIA POLITYCZNEGO

I. Wybor autora i problematyki

Wybrali$my posta¢ Julio R. Meinvielle'a (Buenos Aires, 1905-
1973), gdyz jawi si¢ jako uznany teoretyk — a jednoczesnie teolog i fi-
lozof — waznego tematu relacji migdzy Kosciolem a panstwem, ktory
starat si¢ rozwija¢ w naszych czasach w duchu nauki Akwinaty®. Car-
los A. Sacheri — btyskotliwy argentynski uczen filozofa tomistycznego
Charlesa de Konincka — profesor Uniwersytetu w Buenos Aires oraz
cztonek Narodowej Rady Badan Naukowych, zamordowany przez

¢ S. Th., q. 10, a. 10; q. 12, a. 2; zob. ,,Stuszna wtadza niewiernych i autonomia
polityki. Egzegeza tomistyczna”, w Studi Tomistici n® 60, Pontificia Accademia di
S. Tommaso, Roma, 1995.

7 S. Th, II-1lae, q. 10, aa. 8, 11y 12.

8 Julio Meinvielle nie jest jedyna postacia wspotczesnego tomizmu, ktory
podkreslat rolg dobra wspolnego nadprzyrodzonego w konfiguracji wspolnoty
politycznej (por. Osvaldo Lira, El orden politico, Covadonga, Santiago de Chile, 1985,
ss. 98nn).
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partyzantke w wieku 41 lat za swoja deklarowang przynalezno$¢ do
Kosciota katolickiego, tak wyrazit si¢ na temat naszego autora w pro-
logu do dzieta Komunizm w rewolucji antychrzescijanskiej: ,,Ksiazka
potwierdza perspektywe teologiczna, wlasciwa dla mysli autora, cywi-
lizacji chrzescijanskiej lub miasta katolickiego, to znaczy, christiani-
tas. W odniesieniu do tego trzeba zaznaczy¢, ze Julio Meinvielle jest
najwickszym teologiem tematu christianitas w XX wieku. To wszys-
tko stale [...] przenika jego pracg intelektualng’™.

Zanim zaczniemy rozwazac relacje Kosciota i panstwa, wypada
zatrzymac si¢ nieco na koncepcji zycia politycznego u Meinvielle'a,
poniewaz ze znamiennej oceny porzadku politycznego, ktorej doko-
nuje nasz autor, rodzi si¢ zasadnicza cz¢$¢ fundamentu obrony zasady
chrzescijanstwa.

I1. Sens zycia politycznego

Meinvielle zauwaza, ze wspodtczesne koncepcje filozoficzne
(w znaczeniu nie chronologicznym, lecz doktrynalnym) dostrze-
gaja 1 akceptujg pewne zto konieczne w zyciu politycznym. Dzigki
temu wiaza si¢ z zadaniami rzadu, wewngtrznie powiazanymi z zy-
ciem politycznych, rozumianymi w konteks$cie przymusu. Oznacza
to, ze potrzeba rzadu wigze si¢ z zadaniem ukrocenia zta moralne-
go, w ostatecznym rozrachunku — i przyjmujgc przy tym perspekty-
we teologiczng — skutkow grzechu. W ten sposob postrzegany jako
mniejsze zto — wzgledem wolnego zta ludzkiego — im wigkszy bedzie
stopien doskonatosci duchowej ludzi (w inteligencji i cnocie), tym
mniejsza bedzie potrzeba rzadu politycznego. Przeciwnie, ,,prawdzi-
wi tomisci (do ktorych bez watpienia zalicza samego siebie), widza
w polityce — a zatem réwniez w rzadzeniu — rzeczywistos¢ przede
wszystkim porzadkujaca i nie przymusu; zakorzeniona w nienaru-

 El comunismo en la revolucion anticristiana, 3* ediciéon, Cruz y Fierro, Buenos
Aires, 1974, 5. 9.
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szalnej konieczno$ci, nie tworzona w nieistotnym wymiarze ludzkim.
Dlatego rzadzenie polis bazuje na konieczno$ci prowadzenia wszyst-
kich do dobra wspdlnego politycznego'. Jego zdolnosci porzadkujace
nie thumacza si¢ obowiazkiem przeciwstawiania si¢ ztu, lecz wreez
przeciwnie — prowadzeniem organicznego ciata spotecznego, plura-
listycznego 1 hierarchicznego do najwickszego dobra mozliwego do
zdobycia w sferze ziemskiej''. Autor stawia w ten sposob jeden z pod-
stawowych tematéw filozofii politycznej. Chodzi o jasne odrdznie-
nie od siebie teorii chcacych wyjasni¢ polityke poprzez ludzkie zto
i tych, ktore widzg jej potrzebge w koniecznosci zdobycia pewnego
dobra, ktorego jest nie do osiagniecia przez grupy wyizolowane. In-
nymi stowy, polityka nie stanowi dobra raigambre czysto utilitarnego,
lecz dobro cenne samo w sobie, powstale dzigki dobru cztowieka i dla
jego wigkszego dobra'.

Nie zatrzymujac si¢ dluzej nad tym tematem, pragniemy zazna-
czy¢ jedynie te mysl Meinvielle'a jako niezwykle cenng przy podej-
mowaniu tematu sensu wyznaniowos$ci panstwa. Istotnie, z perspek-
tywy chrzescijanskiej, jesli panstwo i polityka sg postrzegane jako
skutki brakow i sg wyjasniane poprzez zto, trudno bedzie pogodzi¢
podobna orbite z inng, ktora jest nosnikiem wigkszych dobr. Zatem,

10 Nasz autor, za $w. Tomaszem i Arystotelesem, przypomina, ze doskonalo$¢
bedaca w zasiggu czlowieka w ramach porzadku naturalnego jest glownie aktywna,
a jej najwyzszym przejawem sa cnoty polityczne. ,,Dana spotecznos¢ polityczna czy
panstwo beda o tyle bardziej doskonalsze o ile bardziej beda uczestniczy¢ w zyciu
kontemplacyjnym; ale jej istota jest aktywna lub moralna” - precyzuje Meinvielle. Ze
swej strony, do pelnej kontemplacji dochodzi si¢ jedynie dzigki dziataniu Boga i Jego
Kosciota (Critica a la concepcion de Maritain sobre la persona humana, 2° ed., Efeta,
Buenos Aires, 1994, ss. 146-1438).

' Meinvielle ujat temat spolecznosci politycznej jako pluralistycznego porzadku
spoteczenstw w relacji do ich subordynacji w ,,El problema de la persona y la ciudad”,
w: Actas del Primer Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza, 1949, t. III, ss. 1898-
1907.

12 Critica ..., ss. 328-330; por. takze ss. 252-3 i 279. Studiujemy te kwestie
z punktu widzenia systematycznego oraz historyczno-doktrynalnego w,,La politicidad
natural como clave de interpretacion de la historia de la filosofia politica”, w: Sergio
R. Castafio — Eduardo Soto Kloss (red.), El derecho natural en la realidad social y
Jjuridica, Academia de Derecho - Universidad Santo Tomas, Santiago de Chile, 2005.
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jesli panstwo w swej istocie bedzie jedynie strukturg poskramiajgca
zto, wowczas stanie si¢ albo czystym narzedziem przymusu w shuzbie
Kosciota, albo bedzie oddzielone od mitosci ewangelicznej 1 dosko-
natos$ci ludzkie;.

ISTOTA CHRISTIANITAS

I. Definicja i charakterystyka Christianitas

Temat christianitas, jak zaznacza Sacheri, czesto powraca w dzie-
fach Meinviell'a — spotykamy si¢ w nich z licznymi opisami miasta
katolickiego (to jeden z synonimow). W jednym ze swoich wczesnych
pism poswieconych teologii historii Meinviell definiuje christianitas
jako ,,zbior narodéw, ktore publicznie pragng zy¢ w zgodzie z pra-
wami Swietej Ewangelii, ktorej depozytariuszem jest Kosciot”. Po-
jecie ‘chrzescijanstwa’ zaktada wigc zgodno$¢ wewnetrznego prawa
publicznego z nauczaniem Kos$ciota i1 papieza. A konkretnie, istota
chrzescijanstwa polega na uznaniu boskosci Chrystusa wyrazanej nie
przez zwykte akty kultu, lecz przez regulacje prawne panstwa. Grze-
chy narodéw chrzescijanskich przed rewolucja francuska, chocby
byty wielkie, to jednak nie maja wptywu na bezboznosci kolektywna
i publiczng. Pojecie chrze$cijanstwa nie oznacza wigc braku wszelkiej
niesprawiedliwos$ci; ale wydaje si¢ sprzeczne z grzechem bezboznosci
politycznej, polegajacej na negowaniu krolewskosci Chrystusa i obo-
wigzywalno$ci publicznej Jego prawa; na ,,catkowitym braku znajo-
mosci duchowego zwierzchnictwa” Kosciota'® — ze strony spoteczno-
sci chrzescijanskie;j.

Zatozeniem pozytywnej legislacji ludzkiej podporzadkowa-
nej Ewangelii jest fundamentalna zasada prawdziwego chrzescijan-
stwa, tzn. ,,ze wladza publiczna winna publicznie wyznawaé Religie

3 Hacia la Cristiandad, Adsum, Buenos Aires, 1940, ss. 14-16.
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Katolickg™". To wyznanie wiary przez wtadze Panstwa, przeciwne
wszelkiej neutralnosci religijnej sfery publicznej, zawiera w sposob
konieczny, na mocy samego przyktadu wtadzy politycznej i praw-
nej, propagowanie i promowanie poprzez srodki i drogi wlasciwe dla
legislacji pozytywnej, prawdy katolickiej dotyczacej catosci zycia
spolecznego. Autor obficie cytuje w swoich wywodach zdania z en-
cyklik Quanta Cura (Piusa IX) oraz Inmortale Dei (Leona XIII). Dla
Meinvielle'a, w zgodzie z wspomnianym nauczaniem papieskim, wy-
daje si¢ czym$ niegodziwym proponowanie wiadzy politycznej, kto-
ra bylaby obca wszelkiej religii. W istocie normy zycia publicznego
w miescie katolickim winny by¢ katolickie. Takie witasnie byto sta-
nowisko Tomasza z Akwinu w De regno, przytaczane rowniez przez
naszego autora: ,,Ten, do ktorego nalezy czuwanie nad celem ostatecz-
nym, [w ostateczno$ci papiezowi] winni by¢ poddani ci wszyscy, do
ktorych nalezy czuwanie nad celami poprzedzajacym cel ostateczny
[ksigzeta]”®s.

Podsumowujac, jak twierdzi Meinvielle w Katolickiej koncepcji
polityki (1932), swoim pierwszym dziele filozoficzno-politycznym,
cel poszczegodlnej osoby jest analogiczny do celu spolecznosci poli-
tycznej, gdyz cel tej ostatniej (cho¢ skomplikowany, wieloraki i rea-
lizowany przez wielu) jest ludzki ze wzgledu na natur¢ dobra, ktore
go okresla. Dlatego tak jak chrzescijanin wyznaje wiar¢ w Chrystusa
i Jego Kosciot — i przestrzega jego przykazan — tak chrzescijanska
spotecznos¢ polityczna, w sposob analogiczny, przyjmuje normy pra-
wa naturalnego i prawa ewangelicznego tak jak je przedstawia Kos-
ciot.

"4 Respuesta a dos cartas de Maritain al R. P. Garrigou Lagrange, OP, Nuestro
Tiempo, Buenos Aires, 1948, s. 29, podkre$lenia autora.

15 Respuesta a dos cartas ..., ss. 36-37; por. takze Concepcion catélica de
la politica, en Julio Meinvielle, Dictio, Buenos Aires, s. 146. Pominigcie religii
w konstytucji argentynskiej z 1949 rozczarowato Meinvielle'a (ktory z drugiej strony
byt glebokim krytykiem porzadku polityczno-ekonomicznego reprezentowanego przez
te karte) (por. “La nueva Constitucion”, w Presencia, 25/3/1949, zebrane w: Julio
Meinvielle, Politica Argentina 1949-1956, Trafac, Buenos Aires, 1956, ss. 38-39).

16 Concepcion catdlica ..., s. 150.
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I1. Christianitas, niereakcyjna forma polityczna

W tym miejscu moze uchodzi¢ za zbyt nachalne wprowadzenie
zagadnienia, ktore z naciskiem podkreslat nasz autor w swym dzie-
le. Chodzi o nieustgpowalno$¢ miasta katolickiego. Z jednej strony
Meinvielle przyjmuje osad Leona XIII z /nmortale Dei w odniesieniu
do $redniowiecza: ,,Byl czas, w ktorym filozofia Ewangelii rzadzita
panstwami”. Ale jednoczesnie Meinvielle czesto przytacza stowa pa-
pieza $w. Piusa X w Notre Charge Apostolique dotyczace historycz-
nego faktu istnienia chrzescijanstwa: ,,Istniato. Istnieje. Jest to cywi-
lizacja chrzescijanska. To Miasto Katolickie. Nie chodzi o nic wigcej,
jak o jej bezustanne ustanawianie i odnawianie na naturalnych i bo-
skich fundamentach, chronienia jej od atakow ciggle nowych ze strony
wspotczesnych utopii, od Rewolucji i bezboznosci: omnia instaurare
in Christo”. W tej linii kontynuacji i odnowy nasz autor utrzymuje,
ze $redniowiecze nie wyczerpuje istoty chrzes$cijanstwa i nie utoz-
samia si¢ catkowicie z $redniowieczem. Oznacza to, ze inne narody
i inne kultury mogg stworzy¢ miasto katolickie, pod warunkiem, ze
beda przestrzega¢ prawa Ewangelii i uczynia je prawem wiasnym'.
Nie chodzi wigc o powrdt do ancien régime ani do $redniowiecza,
lecz o wykazanie, w jakiej mierze cywilizacja opuszczala zasady po-
rzadku naturalnego i chrzescijanskiego i z tego powodu powigkszala
swoj dekadentyzm. Chodzi zatem o ponowne odkrycie waznos$ci tych
zasad bez utraty zdobyczy postepu osiggnigtego w ciggu wiekdw roz-
woju naukowego i technicznego, jak rowniez podniesienia na wysoki
poziom kultury i dobrobytu zaréwno jednostek, jak i grup, tak jak to
zdotano osiggna¢ wspotczesnie's.

Meinvielle postuluje christianitas jako obowigzywalnos¢ tego, co
stale wazne; jako aktualnos$¢ prawdy o cztowieku i spoteczenstwie za-
wsze odnawialng, ktora nie zamyka si¢ w zmiennej 1 uprzedniej rze-
czywistos$ci historycznej, lecz wymaga jego korzystnej konkretyzacji

7" El comunismo ..., s. 41-46.
18 El progresismo cristiano, Cruz y Fierro, Buenos Aires, 1983, ss. 35-37.
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w kazdej z epok, a w szczegdlnosci w tych, w ktorych cywilizacja
chrzescijanska nie znikneta. Jak powiada nasz teolog, odwolujac si¢
do $w. Pawla i Emila Brunnera, ,,chrzescijanin powinien odkupi¢ czas,
wchodzac w czas” .

III. Kosciol i panstwo: ich cele i ich skutki

Porzadek naturalny ludzkich celow spotecznych zostaje wynie-
siony, nie za$ zanegowany, dzi¢ki przyjeciu ze strony spotecznos$ci
politycznej dobra prawdy nadprzyrodzonej. Tak stawia t¢ kwesti¢
autor.

Doskonatos¢ poszczegdlnej osoby osiaga si¢ poprzez uczest-
nictwo w wielorakich dobrach wspdlnych tych spotecznosci, ktore
dana osoba wspottworzy. Taki pluralistyczny porzadek, w sposob
konieczny zawierajacy stopniowos¢, osiaga swa kulminacje w po-
litycznym dobru wspolnym. Ten natomiast ustanawia cel bezpo-
srednio 1 wlasny wspdlnoty politycznej. Chodzi o pewien cel cnot-
liwy, ktory wladza polityczna powinna wykorzystywaé do tego,
aby kierowac osoby, rodziny i ciata posrednie — odnoszac si¢ do
ich szczegolnych okolicznosci i idiosincracia — do porzadku dobr
materialnych, kulturalnych i moralnych, ktore je udoskonalg. Ale
doskonato$¢ czesci, trzeba to przypomnie¢, realizuje si¢ jako sku-
tek jego ukierunkowania na dobro wspolne jako celu ostatecznego
w planie ziemskim. Kazda poszczego6lna osoba doskonali si¢, przy-
laczajac sig, jak czgs¢ do catosci, do dobra politycznego osigganego
przez organizmy spotecznej pod kierunkiem witadzy politycznej. Na-
stepnie, polityczne dobro wspolne, bezposredni cel wladzy, tworzy
cel ostateczny — to znaczy, najcenniejsze z dobr — poszczego6lnych
0s0b i grup spotecznych. Z jednej strony okresla si¢ w ten sposéb
catkowity cel w porzadku naturalnym (polityczne dobro wspoélne),

19 “De la aceptacion del comunismo, en virtud del sentido de la Historia”, en
Didlogo,n° 1, s. 32.
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a z drugiej — przyczyna sprawcza calkowita i wlasciwa do jego osiag-
nigcia (wspodlnota autarktyczna). Jest to ,,czysto naturalna ekonomia
rzeczy”. Gdy osoby zostang wyniesione do porzadku nadprzyrodzo-
nego, wowczas ten wspolnotowy ruch ku dobru wspdlnemu, bez
uszczuplenia jego sensu oraz tracenia czegokolwiek z celu polis,
musi zosta¢ odniesiony do dobra, ktore jest absolutnie ostateczne.
Chodzi tutaj o doskonate dobro w sensie absolutnym, samego Boga,
wlasciwy cel niebieskiej polis, ktorg jest Koscidl. Ale Meinvielle
wraz z wielkim tomistg hiszpanskim Santiago Ramirezem (De Be-
atitudine) ostrzegaja, ze jesli polityczne dobro wspdlne nie bedzie
znajdowac¢ si¢ w harmonii z nadprzyrodzonym dobrem wspolnym,
wowczas zle bedzie mogt pierwszy podporzadkowaé si¢ drugiemu:
,»Miasto ukierunkowane na wolno$¢, a nie na dobro wspolne, nie
moze jako miasto by¢ samo w sobie dobre, gdyz jest pozbawione tej
formy, ktoéra jedyna czyni je dobrym. A jesli nie jest dobre, nie jest
mozliwe jego podporzadkowanie Kosciota”. Innymi stowy, wspdl-
ny cel nadprzyrodzony jest w stanie nada¢ cel porzadkowi skiero-
wanemu na uczestniczace dobro ludzkie, nie za$ upadty porzadek,
skupiony na czastkowych dobrach postrzeganych jako najwyzsze.
Gdy powstanie taki porzadek, wowczas nie ma transmutacji, lecz
nastepuje podporzadkowanie celow — zaznacza Meinvielle. Tak jak
kazda osoba podporzadkowuje (w znaczeniu unikania wszelkiej
sprzecznosci i jako odniesienie) swoje indywidualne dobro politycz-
nemu dobru wspoélnemu, tak wtadza publiczna, ktorej bezposrednim
i bliskim celem jest promocja tego dobra, powinna podporzadko-
wac swoje dziatanie nadprzyrodzonemu dobru wspolnemu, ktérego
strzeze Kosciot. Publiczne uznanie prawdy przechowywanej w Kos-
ciele nie przeksztatca porzadku wspolnoty politycznej*®. W formule
autora porzadek spoleczny nie zmienia ani nie odejmuje nic z niego,
lecz dodaje cel najbardziej wartosciowy i w konsekwencji ostatecz-
ny. W ten sposob ten transcendentny cel staje si¢ najwyzsza zasadg

2 Na temat delikatnej kwestii powstaltej przez podporzadkowanie aktu religii
dobru wspolnemu politycznemu por. Critica ..., ss. 255-7nn.
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regulacji normatywnej porzadku publicznego wspolnoty. Wowczas
poszerza si¢ tomistyczna zasada pelnej godziwosci postgpowania
(sprawiedliwy ustr6j w sensie absolutnym) na porzadek polityczny
regulowany przez boska sprawiedliwo$¢, jak twierdzi §w. Tomasz
w Sumie teologii (I--1lae., 92, 1 c.)*'.

IV. Wlasciwosci porzadku chrzescijanstwa

1. Funkcje panstwa katolickiego

Prawo, ktérego domaga si¢ Kosciot, a ktore panstwo powinno
chroni¢, twierdzi Meinvielle, bazuje na prawdzie Boskiej, ktorej
depozytariuszem jest Kosciol, a ktora winna by¢ przekazywana
wszystkim ludziom. Gloszeniu Ewangelii ze strony wspodlnoty re-
ligijnej winna odpowiada¢ obrona panstwa. Ta za$, na mocy troski
o rozpowszechnianie nauki o Bogu, jest wyposazona we witadze
interdykcji tych wszystkich dziatan, ktore nie tylko sa uszczerb-
kiem wzgledem godnosci Stworcy (,,prawa Boga”), lecz rowniez
dotykaja gtoszenia przestania zbawienia i wprowadzajg niepokoj
do sumien. Do tego ostatniego rodzaju dzialan mozemy zaliczaé
publiczne sprawowanie kultu i prowadzenie prozelityzmy religij-
nego przez inne wyznania.

W tym zatem, co bezposrednio odnosi si¢ do wspolnoty politycz-
nej, z wlasnym celem natury ziemskiej, rola panstwa w odniesieniu
do rozkrzewiania wiary jest zasadniczo negatywna: polega na usu-
waniu przeszkod, ktore uniemozliwiajg lub utrudniajg ewangeliza-
cje spotecznosci, nie szanujg godnosci 0sob, kultu czy spraw §wie-
tych?2. Jednak wypetniajac swoje wilasne i specyficzne obowiazki
jako wspolnota polityczna (ktéra wyznaje wiarg w Boga), panstwo

2 Critica ..., ss. 208-211 1 325-328.

2 Wedhug stwierdzenia autora w Concepcion catdlica de la politica, w tym
aspekcie panstwo jest ,,$wieckim ramieniem w shuzbie Kos$ciota, aby powstrzymac
rozszerzanie si¢ bledow i nigdy w celu gloszenia prawdy” (s. 148).
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oddziatuje wzorcza przyczynowoscia swojej legislacji (podporzad-
kowanej Objawieniu) na wszystkich cztonkow wspolnoty; a chociaz
nie stosuje zadnej sily fizycznej, to jednak cigzy na postepowaniu
cztonkow jej skutecznos¢ wiasciwa najwigkszym uprawnieniom
do stosowania przymusu®. W tej kwestii Meinvielle przyjmuje
jako wilasng tez¢ proweniencji arystotelesowskiej 1 tomistycznej
(por. S.7Th., I-11, q.95, a.1) o pozytywnej wartosci sity jako narzg-
dzia w stuzbie cnoty. Stad uzyteczno$¢ przymusu, ktory wzmacnia
skuteczno$¢ prawa i bedzie ukierunkowany w panstwie katolickim
na obrong wiary i uchronienie ludzi od zycia sprzecznego z prawda
ewangeliczng?.

Podsumowujgc, podporzadkowanie zaktada stuzebno$¢ panstwa
wzgledem materii religijnej. Stad najblizszy (i wlasny) cel wspolno-
ty politycznej zawsze bedzie polegat na promowaniu zycia cnotli-
wego. Natomiast cel ostateczny (posredni) panstwa katolickiego to
przygotowywanie drog, ktore poprowadza jego cztonkow do zycia
wiecznego®.

2. Znaczenie wyrazenia wladza posrednia KoSciola

Doktryna o uznaniu i podporzadkowaniu wspdlnoty polityczne;j
prawu ewangelicznemu otrzymata w katolickiej tradycji teologicz-
nej i filozoficznej okreslenie wladzy posredniej. W tym wyrazeniu
uwypukla si¢ jurysdykcje wladzy duchowej nad tymi obszarami zy-
cia obywatelskiego, w ktoérych mogltby zawiera¢ si¢ cel nadprzyro-
dzony. Bez watpienia akcentuje si¢ podstawe dla wladzy koscielnej,
aby dokonywata interwencji jako ostateczna instancja w regulacji
tych obszaréw?. Zwlaszcza epoka sredniowiecza znata wzajemne

2 De Lamennais a Maritain 2* ed., Theoria, Buenos Aires, 1967, s. 123.

% De Lamennais a Maritain, ss. 145-152.

% De Lamennais a Maritain, s. 151.

% Jako punkt odniesienia tej tradycji warto wybra¢ doktryne Akwinaty. W zgodzie
z nig postuszenstwo sprawia obowigzek ufundowany na koniecznosci osiggnig¢cia
celu spotecznego, cel, ktorego nie mozna byloby osiagnac¢ bez funkcji kierowniczej
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przenikanie si¢ wtadzy duchowej i doczesnej w prowadzeniu spraw
publicznych. Ale w nowozytnos$ci to rozwigzanie jest coraz trudniej-
sze. Stad usunigcie rzadzacego czy odwotanie si¢ wladzy koscielne;j
od pewnego rozporzadzenia — aby podaé¢ dwa przyktady — moga by¢
traktowane jako wtasciwe dla danego momentu historycznego, w kto-
rym obie spolecznosci, duchowa i doczesna, zasadniczo posiadaty te
same osoby jako cztonkéw. Po wiekach absolutystycznej absorpcji
i liberalnych rozwigzan kulturalnych ta sytuacja — jak zauwaza nasz
autor — ulegta zmianie. Niemniej jednak sama zasada zostaje zacho-
wana w miarg, jak si¢ uzna ostateczne podporzadkowanie systemu
politycznego i prawnego zasadom prawa ewangelicznego i wyzna-
nia wiary przez organy wspolnoty samowystarczalnej. W istocie nie
chodzi wowczas o wyrazne i bezposrednie interwencje najwyzszej
hierarchii ko$cielnej na zycie publiczne, lecz ,,na korygujacy wplyw
na rzeczy doczesne poprzez ogolne nauczanie i wychowanie, ktore
ofiaruje wszystkim narodom”; w normalnych warunkach (nie nad-
zwyczajnych), tak zwana wiladza posrednia realizuje si¢ ,,poprzez
spontaniczne nauczanie prawa ewangelicznego i ogolne nauczanie
Kosciota, a kiedy ten uzna to za stosowne, rowniez w odniesieniu
do szczegotowych rad”. Takie whasnie byto spojrzenie pierwszego
Maritaina (w jego Primauté du spirituel), ktore Meinvielle cytuje
i czyni swoim?’.

rzadzacego. El corolario, ktore natychmiast wylania si¢ z takiej tezy polega na
twierdzeniu debitum oboedientiae wzgledem przetozonego jedynie w odniesieniu do
tych srodkow, ktore podporzadkowuja si¢ specyficznemu celowi powierzonemu temuz
przetozonemu. Zastosowanie tej zasady do przestrzeni ,,dwoch mieczy”, pomimo
oczywistej wyzszosci sfery duchowej nad doczesng (wyrazajaca si¢ w wyzszej
godnosci papieza wzgledem ksigzat §wieckich), nie oznacza, ze istnieje tytut do wiadzy,
ktéry obligowatby chrzescijanina do okazania mu postuszenstwa w sprawach czysto
politycznych. W istocie w tym obszarze winno okazywac si¢ postuszenstwo rzadowi
republiki i nie papiezowi - ani, a fortiori, biskupom i arcybiskupom, ktorych wiadza
pochodzi od papieskiej (por. In II Sententiarum, d. 44, c. 2 art. 2 c.; art. 3 c., ad lum.,
ad 4um. oraz “ekskurs” pod koniec ksiggi II).

21 De Lamennais a Maritain, ss. 144-5; o doktrynie wielkich doktoréw scholastyki
poswigconej katolickiej teorii polityczno-prawnej w tym temacie, Bellarmina i Suareza,
zob. ibid., ss. 87-88.
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CHRISTIANITAS 1 PRZEMIJALNOSC HISTORYCZNA

I. ,,Teza” i ,,hipoteza”.
Zasada panstwa katolickiego i uwarunkowania,
ktore wplywaja na zalozenia historyczno-socjologiczne

W tym akapicie pragniemy postawi¢ nieunikniong kwesti¢. Juz
w czasach wielkiego teologa wloskiego Mateo Liberatorego (1870)%*
miato swoje wlasne miejsce w spoleczenstwie teoretyczne rozroznie-
nie — o ktorym juz wspominali$my — mi¢dzy katolicka zasadg wtadzy
posredniej Kosciota nad sferg doczesng (,,teza™) i konkretng sytuacja
kulturalno-polityczng wspotczesnych spoteczenstw (,,hipoteza”)?.

1. Porewolucyjna sytuacja polityczna

W odniesieniu do sytuacji politycznej trzeba zauwazy¢, ze pod
koniec XIX wieku spoleczenstwa katolickie posiadaty juz blisko wie-
kowe doswiadczenie prob —a w wielu przypadkach takze skutecznych
i trwatych realizacji — narzucenia ustroju laickiego. Wykraczajac jed-
nak poza samg zjadliwo$¢ wzgledem Kos$ciota, w miar¢ jak rozdzie-
lano sfere¢ swiecka od religijnej, tworzono preteksty polityczno-in-
stytucjonalne, ktore negowaly zasade katolicka. W tym swietle warto
zaznaczy¢, ze okolicznosci polityczne konfliktu migdzy obydwiema
spotecznosciami — religijng i polityczng — pokazuja, jak bardzo po-
trzebna jest instytucja konkordatu, w ktoérym obie wladze ustalajg
swoja jurysdykcje i1 okreslaja swoje cele, odwotujac si¢ do ich hie-
rarchii (zob. ponizej 11). Dzigki temu przywraca si¢ nalezny porzadek

* Majac na uwadze fakt, ze sam Meinvielle w 1946 r. dokonatl thumaczenia
i napisatl prolog do Kosciola i Panstwa jezuity Mateo Liberatorego — i wlasnie w 1946
1. (doktadnie migdzy ukazaniem si¢ De Lamennais a Maritain y Critica ...) — wydaje si¢
wiasciwe, gdy mowa o dziataniu panstwa (wiernego zasadzie konfesyjnosci) wzgledem
innych kultéw, przytoczy¢ stanowisko tego wielkiego apologety i wloskiego teologa.
» La Iglesia y el Estado, s. 159.
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podporzadkowania spolecznosci chrzescijanskiej prawu Ewangelii,
poczawszy od sytuacji rozpadu tradycyjnego porozumienia mig¢dzy
dwie sferami, ktore spowodowaly ruchy rewolucyjne po 1789 roku.

2. Spoleczne oslabienie wiary

W odniesieniu do sytuacji kulturalnej nalezy wskaza¢ okolicz-
nosci, w ktorych wiara Kosciota, wewnatrz spoteczenstw chrzesci-
janskich, nie posiadala juz takiej sity oddziatywania, jaka posiadata
w S$redniowieczu; obowigzywalnosci, ktorg mozna bytoby okresli¢
jako jednomys$lng — z wyjatkiem punktowych i wyizolowanych przy-
padkéw Zydéw i muzulmanéw. Przeciwnie (poza pafhstwami for-
malnie protestanckimi), istniaty w samym XIX wieku spoteczenstwa
dwuwyznaniowe, jak chocby panstwa niemieckie, albo spoteczen-
stwa, ktore nie stajac si¢ dwu- czy wielowyznaniowymi, posiadajg na
swoim tonie znaczaca liczbg nie-katolikow.

Kulturowe okoliczno$ci niejednorodnosci wiary w spoteczen-
stwie (hipoteza), bez rezygnowania z wymagania publicznego wy-
znania wiary od wspolnoty politycznej (teza), wskazuja na rekomen-
dowane panstwu katolickiemu roztropnosciowe kryterium tolerancji
w sprawie wolnos$ci kultu®. Jest to przypadek wspotczesnych spote-
czenstw liberalnych, w ktorych nastapito pekniecie w jedno$ci wiary
i skonczytoby sie ,.kleska”, przestrzegal Meinvielle, przesladowanie
kultéw niekatolickich®'. Kryterium godziwosci tolerancji (w odnie-
sieniu do wolnos$ci religijnej) opiera si¢ na restrykcjach, doradza-
nych przez roztropno$¢, w odniesieniu do ogdlnej zasady obrony
i przygotowaniu dziatalno$ci ewangelizacyjnej Kosciota — zasady,

30 Por. Respuesta a dos cartas, s. 19. Jako decyzja odnoszaca si¢ do szczegdlnych
okolicznosci i zaktadanego przeswiadczenia o przygodnosci “podziatow religijnych
zakorzenionych w nim [spoteczenstwie], to roztropnosciowe kryterium staje si¢ godne
rozszerzenia na tolerancj¢ cywilna wzgledem wszystkim kultow, bez szczegolnej
ochrony dla jedynego prawdziwego” - twierdzi Liberatore, interpretujac papieskie
nauczanie (La Iglesia y el Estado, s. 99).

31 Concepcion catélica ..., s. 147.
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jak widzielismy, obowigzkowej dla panstw katolickich. Ale jak za-
znacza nasz autor, wchodzac tym samym w polemike z Maritainem
— fakt istnienia grup nie-katolikow ani nie tamie normy kierujgcej
zyciem spolecznym (np. wyznania wiary, ktorego winno dokonaé
panstwo katolickie), ani nie tworzy prawa, egzekwowanego wzgle-
dem wlasnej wspdlnoty politycznej, do rozpowszechniania jakie-
gokolwiek credo religijnego®. Polityczny porzadek chrzescijanski
uznaje, ze prawo Kosciota do gloszenia petnej prawdy ewangelicz-
nej powinno dominowac nad kazdym innym przejawem religijnym,
jednoczesnie szanujac sumienia wyznawcow innych kultow: wedtug
stow Meinvielle'a ,,bledy nie majg praw, ale sumienia, ktore btadza
— je majg”®*. W ten sposob harmonizujg si¢ i hierarchizujg prawo
Kosciota, wynikajace z uprawnien, ktéore nadaje mu misja ukazy-
wania drogi zbawienia, oraz prawo ludzi, ktorzy naleza do innych
wyznan — ktorym moze by¢ niewlasciwe (lub niegodziwe) w wielu
przypadkach uniemozliwianie sprawowania wtasnego kultu, cho¢
mogliby posiada¢ sumienie obiektywnie btedne*.

Podsumowujac, roztropne przyjmowanie, godziwe i rekomendo-
wane, zasady tolerancji nie oznacza w zadnym razie akceptacji jako
zasady normatywnej neutralnosci panstwa w sprawach religijnych:
taka postawa jest krytykowana przez Meinvielle'a jako sprzeczna
z doktryng ,,niezmiennie $wiecky” Kosciota, od Unam Sanctam Boni-
facego VIII az do Inmortale Dei Leona XIII**. Dopuszczenie sprawo-

32 De Lamennais a Maritain, s. 158.

33 Concepcidn catélica ..., s. 147.

3 Wyjasnia Meinvielle: ,Jak liberatowie, [maritainisci] buduja miasto na
»szacunku wobec sumien”, a nie na prawdzie obiektywnej, tak jakby z szacunku dla
sumien — réznorakich — mégt zrodzi¢ si¢ jaki$ porzadek; jakby sumienie byto jedyna
i pierwsza normg prawdziwosci; jakby sumienie nie miato obowiazku dostosowania
si¢ do obiektywnej prawdy; jakby nigdy nie byto poprzedzajacej winy przy aktualnym
bledzie sumienia i jakby szacunek do biedu zrodzonego w dobrej wierze mogt
przewyzszac¢, w porzadku spotecznym, nad tym, co obiektywnie prawdziwe i dobre”
(Critica ..., s. 224; zob. Respuesta a dos cartas ..., s. 22).

3 De Lamennais a Maritain, ss. 245-246. Jak juz powiedziano, dla Meinvielle'a ta
doktryna nie utozsamia si¢ z konkretnym ustrojem historycznym (Swictej Wtadzy),
lecz w istocie oznacza zgodno$¢ migdzy kaptanstwem a wladza polityczng i jako taka
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wania kultow niekatolickich nie oznacza zréwnania ich w przywile-
jach i prerogatywach z kultem katolickim. Chodzi bowiem o toleran-
cje o zasiggu cywilnym, a nie o neutralno$¢ czy indyferentyzm. Takie
rozroznienie jest zasadnicze, poniewaz tradycyjna doktryna wigze
chrze$cijanskie prawo publiczne z obiektywna prawda nadprzyrodzo-
ng — korzystng zarowno dla tych, ktorzy ja przyjmuja, jak rowniez dla
odrzucajacych ja — tak jak jej depozytariusz, Kosciot, to proponuje.
Teg obiektywng prawde nadprzyrodzona uznaje wspolnota polityczna
poprzez swoje organy i porzadek prawny.

3. Panstwo laickie

W koncu Meinvelle rozwaza sytuacje, ktora juz istniata w XIX
wieku (na przyktad we Francji), a dzi$ stanowi najczestszy przypa-
dek: porzadku publicznego, ktory nie uznaje potrzeby rozkrzewiania
prawdy ewangelicznej, a co si¢ z tym wigze — wychowania religij-
nego dzieci i mlodziezy. Odpowiedz na taka hipoteze opracowuje,
odwolujac si¢ do stanowiska znakomitego kardynata Pie. Nie posia-
dajac wiadzy reformowania porzadku prawnego, Koscioél powinien
zaadoptowa¢ si¢ do sytuacji, cho¢ — warto zauwazy¢ — nie poprzez
akceptacje tego stanu rzeczy, lecz poprzez dziatanie z my$la o jego
zmianie. Dlatego podporzadkuje si¢, na przyktad, obowigzujagcemu
wszystkich prawu i bedzie domaga¢ si¢ konstytucjonalnego prawa
do wolno$ci wychowania mlodziezy w prawdzie katolickiej i w ten
sposob powoli zmienia¢ ducha publicznego. Ale to zaadaptowanie si¢
i dzialanie w spoleczenstwie nie bedzie traci¢ z pola widzenia same;j
zasady (tezy); bedzie raczej zmierza¢ do reformy systemu polityczne-
go 1 konstytucjonalnego w kierunku oczekiwanym przez chrzescijan-
stwo*®. Meinvielle przyjmuje zaaplikowanie zasady do okoliczno$ci

stanowi state nauczanie Ko$ciota az do naszych czasow (dla autora to czasy Pawta VI)
— por. krytyka Maritaina w E/ campesino de la Garonne, opublikowana jako zatacznik
do tego samego dzieta, zwt. od s. 346.

3% De Lamennais a Maritain, ss. 128-130. “Przeciwnie, dla liberalizmu jesli
w jakim$ narodzie uksztaltowanym przez tradycje katolicka, jego liderzy pragneliby
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XX wieku, a zwlaszcza do interpretacji katolickiej dokumentéw So-
boru Watykanskiego II. Jak zdaja si¢ one wskazywac, cho¢ wychodzi
si¢ z faktu, ze christianitas juz nie istnieje, to jednak nie oznacza to,
ze powinno si¢ zaprzesta¢ staran, aby porzadek publiczny powrdcit
do swych najwyzszych zasad prawomocnos$ci, na bazie procesu re-
-chrystianizacji spoteczenstwa, ktore begdzie przewodzi¢ takiemu po-
wrotowi’.

I1. Stosowanie zasady panstwa katolickiego
w epoce wspolczesnej

Jak mogliSmy zauwazy¢, Meinvielle utozsamia tworzenie miasta
katolickiego z dziataniem dwoch wspot-zasad: cywilizacji 1 Kosciota,
ktore dziataty odpowiednio jako materia i forma. Chodzi w ten spo-
sob o najdoskonalszy sposob zgody miedzy kaptanstwem a witadza,
w ktorym obie sfery wzajemnie si¢ przenikaja az do sytuacji, w ktorej
spoteczenstwo (polityczna spotecznos¢ chrzescijanska) jest owocem
wzajemnego zastosowania konstytutywnych zasad. Ten sposob reali-
zacji zaktada wspdlnote podporzadkowanych w obu spotecznosciach,

publicznie uzna¢ wiar¢ Kosciola, sprawiajac, by przenikata relacje gospodarcze
i spoleczne, a takze wychowanie mlodziezy, oznaczaloby to tamanie publicznej
wolnosci kultu, ktéra jest naturalnym prawem osoby ludzkiej” (Critica ..., ss. 318-
9). W liberalnym porzadku politycznym neutralno$¢ religijna nie jest konsekwencja
okolicznosci kulturowych, lecz zasada pochodzaca od fundamentéw tegoz porzadku
— indywidualistycznych relatywistycznych (op. cit., ss. 323-324). W tym miejscu
warto przytoczy¢ mysl Liberatorego, dla ktorego istnieja takze inne motywy, ktore
przeciwstawiaja si¢ nauczaniu religijnemu w szczegolnosci. Wtoski teolog zaznacza,
ze rzady ateistyczne 1 agnostyczne sg szczegodlnie zainteresowane, aby zachowacd
swoja wladz¢ w oslabianiu wiary chrzeécijanskiej w spoteczenstwie poczawszy od
spotecznosci domowych. Dokonuje si¢ to nie tylko poprzez malzenstwa cywilne, ale
réwniez poprzez eliminowanie nauczania religijnego mtodziezy (La Iglesia y el Estado,
ss. 207-208).

37 Krytyka El campesino de la Garonne, s. 347 cytowanego wczes$niej wydania.
“Chrystianizacja wladzy publicznej, daleka od odrzucenia, jest wymagana przez
zobowigzania 0s6b $wieckich w uswigcaniu $wiata” - twierdzi Meinvielle, cytujac
Lumen Gentium, 35.
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naturalnej i nadprzyrodzonej, to znaczy, og6t cztonkow panstwa, kto-
rzy jednoczesnie sa cztonkami Mistycznego Ciala Kos$ciota®.

Niemniej jednak znaczaco zmienita si¢ baza historyczno-socjolo-
giczna (w rzeczywisto$ci zmienita si¢ juz na poczatku XX wieku).
Dlatego pelna harmonia obu sfer, wraz z wynikajacym z tego podpo-
rzadkowaniem wtadzy doczesnej duchowej, budowanej na jednosci
(niemal)substancjalnej Kosciota i wspolnoty politycznej — wydaje si¢
juz dzis niemozliwa ,,ze wzgledu na rozchwianie, ktore zasial wirus li-
beralny w sumieniach i instytucjach” —jak to okreslit nasz autor. Uktad
miasta katolickiego, tak jak zostat przyswojony w sredniowieczu, nie
moze zosta¢ odtworzony dostownie w czasach wspotczesnych. Do-
brym narzgdziem na takie czasy, ktory poleca Meinvielle, jest konkor-
dat, poprzez ktory obie wladze pragng dokona¢ harmonizacji swoich
zadan 1 jurysdykcji. Poszukiwanym celem bedzie zawsze to, by prawo
Ewangelii o$wiecito porzadek §wiecki. Wychodzac od zgody tak sfor-
mulowanej, wedle naszego autora, Kosciot bedzie w stanie uzdrowic
»Hinteligencje i serca z ogromnych szkod, ktore spowodowat w nich
liberalizm™.

Wreszcie w odniesieniu do pomocy ekonomicznej panstwa dla
Kosciota, koniecznej w ramach ,tezy”, Meinvielle sktania si¢ do po-
zostawienia jej wspotczesnej sytuacji; zaleca poszukiwac absolutnej
niezalezno$ci ekonomicznej, ktéra wyzwoli Kosciot od wszelkiej za-
leznosci od rzadow, ktore okazaty si¢ ,,bezbozne i insolentes, a w naj-
lepszym przypadku niewrazliwe na prawa duchowe”*.

3% Pojmowanie spoteczno$ci politycznej i religijnej w kategoriach materii
i formy miasta katolickiego wykracza poza znaczenie metafory (to znaczy, znaczenie
analogii proporcjonalnosci impropia) 1 ustanawia wiasciwe sformutowanie wspot-
zasad porzadku catosci tej ludzkiej organizacji. Kategoryzacja hylemorficzna jednosci
Kosciota i wspolnoty politycznej, tysiacletnia wewnatrz teologii katolickiej, byta
wyrazana na sposob metaforyczny przez odwotanie si¢ do ciala i duszy (stosowana
zwlaszcza przez $§w. Jana Chryzostoma, $w. Grzegorza z Nazjanzu i $w. Tomasza);
podobnie jak storice i ksigzyc (stosowana przez papieza Innocentego III) — zob. cytaty
u Liberatorego, op. cit., ss. 125-129.

3 Concepcidn catdlica..., s. 143.

4 Concepcién catélica..., s. 147.
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DWIE UWAGI KONCOWE

I. Koniecznos$¢ praktyczna chrze$cijanstwa

Meinvielle zaznacza, ze prawomocno$¢ podporzadkowania sfery
politycznej prawu ewangelicznemu nie jest konieczno$cig Kosciota,
lecz koniecznoscig panstwa. Oznacza to, ze to podporzadkowanie
zaowocuje wielka uzytecznoscia dla ludzi skupionych we wspdlno-
cie politycznej, ktorzy tylko dzigki temu zatoZzeniu majg mozliwosc¢
osiggnigcia naturalnej i nadprzyrodzonej petni, do ktérej sg wezwani*'.
Te doskonato$ci wnoszone w zycie polis przez chrzescijanstwo mozna
rozwaza¢ w dwoch perspektywach: politycznej i nadprzyrodzone;.

W odniesieniu do pierwszego Meinvielle zaznacza, ze zycie po-
lityczne nie koncentruje si¢ formalnie na relacji czlowieka z natura,
lecz na jego relacji z drugim cztowiekiem. Nie ma za§ mozliwos$ci
doskonatosci w relacjach ludzkich, jesli te sa znaczone nienawiscia,
egoizmem i ktamstwem. Dlatego nie ma szczgsliwego zycia politycz-
nego czy takiego, ktore zastugiwaloby na t¢ nazwe, jesli nie ma mi-
tosci cztowieka do cztowieka. Ten prawy humanizm, niezbedny dla
obowigzywania sprawiedliwo$ci i przyjazni obywatelskiej, podsuwa
Ewangelia, proponujac mito$¢ migdzy ludzmi w perspektywie jeszcze
wyzszej mitosci*.

W odniesieniu do drugiej, nadprzyrodzonej perspektywy, stano-
wisko naszego autora, z punktu widzenia cztowieka wiary, wydaje
si¢ wielce warto$ciowe. Ataki przeciw Kosciolowi czesto nie miaty
na celu przeszkodzenie jego duchowej misji, lecz przede wszystkim
zniszczenie porzadku publicznego inspirowanego Ewangelig, to zna-
czy miasta katolickiego. Ten fakt niesie z sobg konsekwencje czy-

4 De Lamennais a Maritain, s. 117.
2 Fl poder destructivo de la dialéctica comunista, 3* ed., Cruz y Fierro, Buenos
Aires, 1983, s5.239-240.
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nienia praktycznie niemozliwej misji zbawczej Kosciota, za kazdy
razem, gdy masy sa nieubtaganie prowadzone ku indyferentyzmowi
1 ateizmowi poprzez trudne do odparcia naciski wtadz publicznych. To
prawda, ze Kosciot moze dziata¢ w mediach politycznych i kultural-
nych wrogo nastawionych do jego oredzia i przetrwac niejako w ,.kap-
sule” wewnatrz nich. Ale jest rowniez prawda, ze w tych warunkach
tylko niektore, uprzywilejowane dusze bedg w stanie pokonac¢ takie
trudnosci i dojs¢ do Boga, swego nadprzyrodzonego celu. W $§wiecie
poganskim chrzescijanie nie istnieja inaczej, jak tylko swego rodzaju
»wyjatkowy fenomen”, jak to okresla Meinvielle®.

I1. Teoretyczny blad znajdujacy si¢ u podstaw negacji
Christianitas

Meinvielle wskazuje w krotkim tek$cie — organicznie wpisanym
w cato$¢ jego doktryny o miescie katolickim — na podstawowy btad
teoretyczny (logiczno-metafizyczny), ktory utrzymuje jako bazowy
poglad, ze naturalny porzadek spoteczny powinien by¢ (prawnie) neu-
tralny. Nie mogac zbytnio zatrzymac si¢ na glebokiej analizie zatozen
tej idei (ktora utrzymuje Maritain, Congar oraz Chenu, jak powiada
Meinvielle), to jednak warto zaznaczy¢, ze chodzitoby o szczeg6lny
przyktad tego rodzaju btedow, ktore rodz si¢ z przeniesienia porzadku
racjonalnego na porzadek realny. Bez watpienia innym przykladem
bylo twierdzenie o wielosci form substancjalnych w cztowieku, ktore
zwalczal $w. Tomasz z Akwinu. U podstaw wszystkich tych twierdzen
odnajdujemy dominante racjonalng (“a nosse ad esse”, w sensie wyra-
zenia Gilsona*), na ile pragnie zredukowa¢ bogactwo rzeczywistosci
obiektywnej do sposobu wtasciwego dla istot abstrakcyjnych, znaj-

 Krytyka El campesino de la Garonne, s. 334 cytowanego wydania; zob. takze
El comunismo ..., s. 43.
4 Por. El realismo metddico, th. Garcia Yebra, Madrid, Rialp, 1974, s. 62.



Najwyzsza zasada prawomocnosci politycznej w tradycji tomistycznej 283

dujacych si¢ w duchu poznajacym tak, iz byt realny nie utozsamia si¢
z bytem rozumowym®*.

W tym przypadku dochodzi si¢ do powszechnego pojecia zycia
doczesnego jako zyjacego realnie. Posiadajac natur¢ pojgcia, ta istota
uniwersalna jest przedstawiana w sposob abstrakcyjny i jako oddzie-
lona od innych istniejacych porzadkéw rzeczywistosci. Ten podziat
jest konstytutywny dla pojecia jako bytu rozumowego, ktéry dzieki
swej wlasnej formalnosci — jako poznanie $cisle odniesione do pewne;j
czesci rzeczywistosci — abstrahuje 1 skraca, wykluczajac zawartosci
pojeciowe z innych konceptdéw. Pojawia si¢ wowczas pewne zycie do-
czesne (np. naturalny porzadek polityczny) jako substytuujce i w pet-
ni autonomiczne. Na planie historyczno-egzystencjalnym nie weryfi-
kuje si¢ istnienia takiej istoty politycznej uniwersalnej, wyabstraho-
wanej z historii i nieukierunkowanej na swoj cel ostateczny, bedacej
fundamentalnym spoiwem relacji spotecznych: to znaczy, nie istnieje
czysta natura zycia politycznego, neutralna (ahistoryczna) i samowy-
starczalna. Przeciwnie, na planie historyczno-egzystencjalnym epoki
chrzescijanskiej, a zwlaszcza dla narodow, ktory byty lub sa chrzes-
cijanskie, cywilizacja albo ma jako cel ostateczny samego Boga, albo
odwraca si¢ do Niego plecami. Ale ponadto, w obecnej roztropnosci,
przypomina Meinvielle, czyny ludzkie uznawane za polityczne nie
moga osiggnac¢ we wlasciwej mierze chocby bezposredniego celu do-
czesnego, jesli go nie podporzadkuja posredniemu celowi nadprzyro-
dzonemu. Dlatego cywilizacja agnostyczna czy ateistyczna, pomimo
gigantycznych zdobyczy technicznych, ,,nie tylko nie moze rozwigzac
elementarnych probleméw chleba i pokoju cztowieka, lecz zamienia
swiat w piekielny labirynt aktualnego czasu™,

% W odniesieniu do zagadnienia pluralizmu form u $§w. Tomasza zob. In II De
anima, lec. 1, n® 225; De spiritualibus creaturis, a. 3; S. Th., I*, q. 76, a. 3; Sergio
R. Castaio, “Consideraciones ontologicas sobre la ley natural en Tomas de Aquino”,
Sapientia, v. L1V, fasc. 206 (1999).

4 Krytyka ,.El campesino de la Garonne”, s. 341-2 w cytowanym wydaniu; zob.
takze De Lamennais a Maritain, ss. 329-330.
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W odniesieniu do ostatniego twierdzenia warto podkresli¢, ze
w catym swoim dziele ojciec Julio Meinvielle nie zapomniat o prze-
strodze §w. Piusa X w Notre Charge Aposolique: spoleczenstwo bez
Boga staje si¢ jedynie ,,legalnym krolestwem sprytu i sity”, ktorego
gldéwnymi ofiarami sg najstabsi®’.

ttum. ks. Piotr Roszak

The Supreme Foundation for Legitimacy of Exercise
in Thomistic Tradition. The Political Theology of Julio Meinvielle

Summary

The article points out the overruling role of the supernatural common
good in Aquinas’ doctrine of political legitimacy. In order to study this the-
sis in the contemporary thomistic school, the author focuses on the relation
between Church and State according to the work of an important thomistic
philosopher of the 20th. century, Julio Meinvielle (+1973).

47 Por. m.in.: De Lamennais a Maritain, s. 264.



