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Nastroje, w ktorych zyje czlowiek
wspolczesny, jawia si¢ w barwach mie-
szanych. PrzewazZa poczucie szarosci
i prozy zycia. Towarzyszy mu przy-
tlumiona gorycz i lgk, Ze w ten sposob
uplynie cale zycie. Chwile pogodne i ra-
dosne stanowia izolowane momenty,
raczej chaotycznie rozrzucone. Od cza-
su do czasu pojawia si¢ grozna czerm
strachu przed brutalno$cia $wiata prze-
stepczego badz terroryzmu na podlozu
ideowego szatlu w postaci jakiejs wersji
nacjonalizmu, szowinizmu religijnego,
etnicznego czy wreszcie zupelnie indy-
widualnego szalenstwa jakich$ jedno-
stek. Rownie destrukcyjne, cho¢ nie
dzialajace w tak gwaltowny sposob, sa
zjawiska narkomanii i bezrobocia.
Narkoman to najskrajniejszy symbol
klopotow z zyciem cztowieka wspol-
czesnego — stan jego ducha jest mak-
symalnie skondensowana esencja zala-
~ mania si¢ woli zZycia w czlowieku. Wy-
daje sie, ze juz bardziej nie mozna nie
chciec istniec, ze juz nie sposob dosad-
niej wyrazi¢ swej pogardy dla wszyst-
kiego i dla samego siebie. Cho¢ nar-
komani¢ mozna uzna¢ za zjawisko
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- marginalne, swa codzienng obecnoscia w naszych miastach wplywa ona na

atmosfer¢ samopoczucia calej zbiorowosci.

Dramatyzm stanu ducha wspoélczesnego cztowieka dosy¢ czgsto znajduje
alarmujacy wyraz we wspolczesne] literaturze. Na tamach krakowskiego
~Kwartalnika Filozoficznego” ten dramatyzm wyraza Andrzej Flis w artykule
Cechy konstytutywne kultury europejskiej. Artykul jest absorpcja i proba
kontynuacji idei angielskiego antropologa Ernesta Gellnera. Andrzej Flis pisze
o ,fundamentalnym kryzysie, ktory oznacza de facto wyczerpanie si¢ dotych-
czasowego kierunku rozwoju”. Kryzys ten ,grozi w najlepszym przypadku
anarchizacja zycia spolecznego, w najgorszym za$§ degeneracja lub autode-
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strukcja”!. Do tego typu czarnowidczych wypowiedzi intelektualistow zdajemy
si¢ przyzwyczajeni, cho¢ powinniSmy przypomnie¢ sobie, ze rzeczywisto$é
zdolala i w lokalnych przypadkach takze aktualnie doréwnac grozie tych
wypowiedzi. Moze wigc warto tym przestrogom poswigciC uwagg.

Za Ernestem Gellnerem Andrzej Fils upatruje mechanizmu kryzysu du-
chowego wspoélczesnego czlowieka w napigciu migdzy dwiema ,konstytutyw-
nymi cechami kultury europejskiej”. Te dwie cechy to racjonalnos$é
instrumentalna — racjonalnos¢ podjecia srodkow do realizacji zalozone-
go celu, orazracjonalnos$¢ koherencyjna, tzn. ,,zgodnos¢ z regulami,
spoisto$¢, traktowanie w podobny sposob podobnych przypadkow™, jak brzmi
definicyjne okreslenie tej racjonalnosci?. Dodatkowe okreslenia owej tajem-
niczo definiowanej na razie racjonalno$ci koherencyjnej dosyC skutecznie te
mgle niejasnosci rozwiewaja. Pole racjonalnosci koherencyjnej Flis charak-
teryzuje jako ,porzadek normatywny”, jako sfer¢ ,,autotelicznych wartosci
kulturowych”3. Wylania si¢ zatem obraz owego drugiego typu racjonalnosci
jako — mozna by powiedzieCc — racjonalnosci celow: normy moralne czy
spoleczne przeciez ,,wyrozumowuja”, okre$lajag wartos¢ celow, termin ,,auto-
teliczne wartosci kulturowe” wprost dotyczy zagadmienia celu. Mamy wigc
logicznie przejrzysty obraz dwoch sfer: sfery racjonalnosci podejmowania
srodkow oraz sfery racjonalnosci wyznaczania celow. Okreslenie ,,racjonalnosé
koherencyjna” miato — jak rozumiem — akcentowac problem spoistosci czy
stopnia spoisto$ci obieranych przez czlowieka celow z funkcjonujacymi w jego
swiadomosci i w §wiadomosci jego grupy normami. Ten akcent dodatkowo
wzmacnia okreslenie charakteru racjonalnosci koherencyjnej jako ,,racjonalno-
sci negatywnej, polegajacej na unikaniu bledow”. ,,Czlowiek jawi si¢ tu
— referuje Gellnera Flis — jako the gaffe-avoiding animal (zwierz¢ unikajace
gaf).”* Ale musimy pamigtac, ze w owej racjonalnosci koherencyjnej nie chodzi
o sp6jnos¢ logiczna podejmowanych przez cztowieka decyzji, do jakich celow
bedzie zmierzal, lecz o spdjnosc aksjologiczng — spojnosc z wlasna i grupowa
przestrzenia norm i wartosci.

Mechanizm kryzysu kultury wspolczesnej zatem polega tu na zachwianiu
rOwnowagi migdzy racjonalnoscia instrumentalng a racjonalnoscia koheren-
cyjna, na wypieraniu tej drugiej przez pierwsza. Sprébujmy kontynuowac
idee omawianych autoréw. Zachowajmy rowniez akcent na problemie spdjno-
§ci obieranych przez czlowieka celow z jakim§ porzadkiem normatywnym.
Pokusmy si¢ o postawienie diagnozy, cholby powierzchownej, i ustalenie,
dlaczego racjonalnosé koherencyjna lub, inaczej mowiac, racjonalnosé aksjo-

1 A. Flis: Cechy konstytutywne kultury europejskiej. ,Kwartalnik Filozoficzny” 1993,
nr 2, s. 138.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

4 Ibidem, s. 122.
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logiczna zostala tak zepchnigta na margines przez racjonalno$¢ instrumen-
talna. Sprobujmy przyczyny tej szukaé, badajac problem witalnosci
czlowieka, gdy przejawia on aktywnos§¢ na jednym i na drugim polu. Nasze
pytanie o zrodia kryzysu kultury sprowadzmy do pytania: Dlaczego cztowiek
wspolczesny jest tak energiczny i przedsigbiorczy na polu aktywnosci in-
strumentalnej, a tak zazenowany, gdy przyjdzie mu podja¢ decyzje czy
rozmowg dotyczaca warto$ci jego zycia i rzeczywistosci, do ktorej nalezy, kiedy
przyjdzie mu zetknac si¢ z pojgciami, ktore t¢ wartos¢ maja okreslac, jak
»szczgscie”, ,dobro”, ,pigkno”? Witalno$¢ rozumiem jako pewien subiek-
tywnie przezywany stan ducha, towarzyszacy jakiejs aktywnosci zewnetrznej
czlowieka. Ten subiektywny stan ma istotne obiektywne zakorzenienie wlasnie
w owej aktywnoSci zewnetrznej. Objawy witalnosci to energia i rozbudzenie
czlowieka, jego chec¢ dzialania, bystros¢ postrzegania tego, co dzieje si¢ wokot,
i natychmiastowos¢ reakcji, bogactwo wilasnych pomystow i satysfakcja
z istnienia, energia oraz skuteczno$¢ dziatania, ktore sa zrédem tej satysfakcii.
Charakterystyczny dla witalnosci jest samonapg¢dzajacy si¢ mechanizm tego
stanu: aktywnosC chetnie podejmowana przynosi sukcesy, ktore wzmagaja
dalsza aktywnos$¢. Owe zewngtrzne sukcesy stanowia obiektywne zakorzenienie
witalnoéci, podtrzymujg ja badZz nawet wzmagaja. Brak zewnetrznych sukcesow
— spodziewanych materialnych efektow ochoczo podejmowanej pracy, aplauzu
“shuchaczy zywo opowiadanych dowcipéw — tonuje witalnoS¢ naszego bohatera,
a nawet moze ja catkiem wygasi¢. To polaczenie ozywionego stanu ducha ze
skuteczng aktywnoscia zewnetrzna jest charakterystyczne dla witalnosci row-
~niez w potocznym znaczeniu tego stowa. Witalny to lubiacy i umiejacy zyc,
‘a umieé zy¢ znaczy umie¢ zdoby¢ pieniadze, pozyska¢ sympati¢ ludzi, umiec¢
wychodzi¢ z klopotow; stowem — zdobywac rzeczywistosé. Podsumowujac:
witalnytonietylkoradosny,aleizespolony z rzeczywistoscia.

Przyczyny czy mechanizmu wyksztalcenia si¢ wysokiej witalnosci cztowieka
‘kultury zachodniej na polu racjonalnoéci instrumentalnej mozemy si¢ stosun-
kowo latwo domyslaé i sobie je odtworzyé. Zycie w sposob zdecydowany
stawia problemy przed czlowiekiem, ktOoremu pozostaje szybko instrumen-
talnie mysle¢, jak je rozwiazac; bodziec do zastanawiania si¢, czy w ogole
je rozwigzywac, czy moze podjac si¢ realizacji innych celow, jest o wiele
stabszy. Rozwiazywanie problemow praktycznych naturalnie wciaga cztowie-
ka, sukcesy daja mu sile i t¢ zewnetrzna — ma jedzenie, ma samochod, ma
wille z saung i ogrodem, i t¢ wewngtrzng — zdecydowanie rados$niej i dyna-
miczniej czlowiek si¢ czuje, kiedy te wszystkie rzeczy ma. Na jedno ze Zrodet
witalnosci czlowicka na polu racjonalno$ci instrumentalnej chcg zwrdcié
uwage, na zrodlo, ktore chce uczyni¢ glownym przedmiotem niniejszych
‘rozwazan. Chodzi tu o zjawisko, ktore nazwalbym wspolnota czlowie-
ka z rzeczywisto$§cig. Zjawisko wspédlnoty rozumiem nie tylko jako
subiektywnie przezywana przez jednostki wspolnot¢ z innymi jednostkami, ale
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rowniez jako obiektywny fakt tworzenia wspolnoty, nawet przy subiektywnie
przezywanej wzajemnej wrogosci jej cztonkow. Zjawisko wspolnoty chee roz-
szerzy¢ rOwniez na wspolnote czlowieka ze $wiatem —— z przyroda, z rzeczami
i urzadzeniami, wsréd ktoérych zyje. Wspolnota czlowieka z pozaludzkim
$wiatem w warstwie subiektywnej realizuje si¢ na przyklad w obdarzaniu
uczuciem sympatii zwierzat, roslin, krajobrazu, rzeczy, a nawet calego kosmosu,
w warstwie obiektywne] — w intensywnosci neutralnie zabarwionej wiedzy
o tej rzeczywistoSci i przede wszystkim w intensywno$ci dziatan czlowieka
w rzeczywisto$ci zewngtrznej, stopniu uwiklania jego losu w procesy, jakie
w tej rzeczywistosci si¢ dzieja. I tak, wybranie si¢ na dwudniowa wycieczke
w gory pod namiot intensywniej wiaze los mieszczucha z gorska przyroda niz
wowczas, gdyby mieszczuch 6w na taka wycieczke nie wybrat si¢ nigdy.

Poshuguje si¢ tu pojeciem ,wspdlnota”, a nie na przyklad ,zanurzenie
czlowieka w rzeczywistosci”, gdyz obydwaj uczestnicy opisywane]j relacji
— dany czlowiek i rzeczywistos¢ wobec niego zewngtrzna, cho¢ swoimi
rozmiarami nier6wni, wzajemnie od siebie w tej relacji zaleza i na siebie
wptywaja. Stopienn wspolnoty czlowicka z rzeczywistoscia ludzka i pozaludzka
przybiera w warstwie subiektywnej i obiektywnej szeroka game intensywnosci:
od minimum do maksimum. Stopieni ten moze byC roézny w odniesieniu do
réznych sfer rzeczywistosci: dany cztowiek moze intensywnie odczuwaé swa
wspoélnote z innymi ludZzmi, a nie odczuwac jej z przyroda lub odwrotnie.
Podobnie stopient ten moze przybierac¢ rozne wartoSci — odpowiednio w war-
stwie subiektywnej i obiektywnej: na przyklad kto§ moze subiektywnie
poczuwaé si¢ do wspolnoty z jakims drugim czlowiekiem, obiektywnie bedac
minimalnie z nim zwigzanym i naprawd¢ malo go znajac — przypadek nie
odwzajemnionej milosci do w istocie urojonego obrazu tej drugiej osoby.
Sumarycznie rzecz ujmujac, zjawisko wspolnoty cztowieka z rzeczywistoscia
moze przybiera¢ ksztalty na skali od minimum do maksimum intensywnoSci:
od faktycznej i subiektywnie przezywanej (negatywnie czy pozytywnie) izolacji
cztowieka od rzeczywistoéci zewnetrznej do faktycznej i subiektywnie przezy-
wanej (tu wylacznie pozytywnie) wspoOlnoty z ta rzeczywistoscia.

Istotnych Zrodet witalnosci cztowieka w sferze racjonalnosci instrumen-
talnej mozna upatrywa¢ rowniez w faktycznym wstgpowaniu czlowieka ak-
tywnego w tej sferze we wspolnot¢ z otaczajaca go rzeczywistoscia. Czlo-
wiek podejmujacy si¢ wysitku realizacji jakiego§ praktycznego celu musi
by¢ wnikliwym obserwatorem rzeczywistosci zewngtrznej, musi dobrze przy-
swoi¢ sobie reguly nia rzadzace. Sila rzeczy jego byt zostaje intensywniej
wpleciony w te rzeczywisto$¢. Jest to faktyczne intensywniejsze wstapienie
czlowieka we wspolnote z otaczajaca go rzeczywistoscia. Faktyczna wspolnota
czlowieka aktywnego instrumentalnie z rzeczywisto$cia moze mie¢ wysoki
stopien intensywno$ci nawet przy jednoczesnym intensywnym subiektywnym
wyrzekaniu si¢ jakiegokolwiek poczucia wspélnoty z tg rzeczywistoscia.
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Zlodziej egoista czy biznesmen aferzysta, jak najbardziej odlegli od martwienia
“si¢ o innych i o $wiat, wnikliwie innych i $wiat znaja, gl¢boko w lo-
sie innych i otaczajacym s$wiecie swoje losy zanurzaja. Aby by¢ dobrym
-zlodziejem (tzn. bogatym i na wolnoéci), trzeba dobrze znaé rzeczywistosé
-zewnetrzng. Ludzie tego typu, co jest bardzo ciekawe, na ogét odznaczaja si¢
duza witalnoscia, sa tez bardzo towarzyscy. Swietnie potrafia si¢ znalezé
w rzeczywistoSci, wcale nie bedac pozbawionymi znaczacych elementow
subiektywnego, pozytywnego poczucia wspolnoty z ta rzeczywisto$cia. Trak-
tuja zycie pozytywnie, nie narzekajac na $wiat i wszystko wokot. W stosunku
do innych ludzi, nawet ofiar swej dzialalnosci, nie sa zawsze bezduszni. Jako
dobrzy psychologowie umieja tez korzysta¢ z przyjemnosci obcowania z in-
- nymi ludZmi, nawet dla §wiadomych tego faktu swych ofiar moga pod wieloma
wzgledami wydawac si¢ ludzmi sympatycznymi. Mniej skrajny przypadek
- przedsigbiorczego czlowieka legalnego interesu jeszcze dobitniej ukazuje inten-
sywnos$¢ zwigzkow tego czlowieka z rzeczywistoscia zewnetrzna, nie tlumio-
nych tu nielegalnoscia profesji. Wydaje si¢, ze wlasnie w tak rozumianym
zanurzeniu si¢ w rzeczywistos¢, w tak rozumianym spleceniu swego losu
z rzeczywisto§cia zewnetrzng tkwi zrodlo witalnosci czlowieka racjonalnosci
instrumentalne;j.

Rozpatrzmy w takim razie z tego samego punktu widzenia tak alarmu-
jaco obwieszczany przez Gellnera i Flisa fakt atrofii racjonalnosci koheren-
cyjnej w naszej kulturze lub, uzywajac naszej nazwy, atrofii racjonalnosci
aksjologicznej. Spojrzmy z perspektywy witalnosci na aktywno$¢ cztowieka na
polu aksjologii. Faktycznie pola tego nie zwyklo si¢ intensywnie koja-
rzy¢ z cecha witalnosSci, ale wrecz przeciwnie — czgsto te dwie sfery sa so-
bie przeciwstawiane. Dzieje si¢ tak mimo tradycji Sokratesa, stoikow i Epi-
kura w starozytnosci, mimo oswieceniowej wiary w zwyci¢stwo rozumu
i dobra i na przek6r dosy¢ duzej popularnosci filozofii Nietzschego z jej
nie pozbawionym aksjologii kultem zycia. W naszej kulturze zdaje si¢
dominowac odlegla od witalizmu atmosfera wokot wartosci, norm i moralno-

~§ci. Warto$ci moralne i wartosci wyzsze pojmowane sa bardziej w duchu
powinnosci niz checi, jako nakazy plynace gdzie§ z wysoka, z rejondw
rzeczywistosci, ktore bardzo cenimy i szanujemy — tak bardzo, ze czujemy si¢
skrgpowani i jakby lekko sparalizowani, gdy przyjdzie nam o nich mysleC.
Witalno$C jest pojmowana jako sposob istnienia whasciwy tylko sferze prak-
tycznego postgpowania cztowieka w codziennosci. To tu zdarza si¢ czlowieko-
- wi czasami zapalacC si¢ do jakichs$ zajgé, pozadac czego$, odczuwac przyjemne
ciepto sukcesow i posiadanych zdobyczy. Sfera praktycznego postgpowania
czlowieka w codziennosci jest bliska pod wzgledem swoich granic sferze
stanowigcej przedmiot racjonalnosci instrumentalnej — z powodu ogromnego
procentowego udzialu, jaki ma ona w sferze codziennej aktywnosci. Z za-
“zwyczaj odlegla od witalnosci atmosfera aksjologicznej §wiadomosci cztowieka
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Iaczy si¢ pewna izolacja tej Swiadomosci od sfery praktyki zyciowej. Izolacja ta
zdaje si¢ miec jakie§ dalekie korzenie w starozytnym oraz Sredniowiecznym
chrzescijanskim ascetyzmie i nieufnosci sfery ducha wobec sfery ciala, utoz-
samianej ze sfera zycia. Dzisiaj ta nieufnosC przeszla w zjawisko izolacji.
Wzloty moralne zdaja si¢ na ogét swiadczy¢ o stabej znajomosci sfery zycia,
maja znikoma moc oddzialywania swych apeli. Czlowiek porzadny raczej
unika nadmiernego wiklania si¢ w gorgtsze praktyczne przedsiewziecia. Gdzie
panuje wigksza temperatura dzialan, idzie o wigksze pieniadze, jest wigcej ludzi
i wigkszy chaos, tam latwiej si¢ pobrudzi¢. Stad programowa niech¢¢ do
polityki jako do sfery, w ktorej z definicji czystosC nie jest mozliwa. Stad
kameralny charakter czlowieka moralnego: skromny, rodzinny, grono naj-
lepszych przyjaci6l, rzetelny fachowiec na swoim stanowisku pracy. Cztowiek
porzadny to czlowiek troche¢ monotonny, czesto znuzony cigglym mobilizowa-
niem si¢, aby wypelnia¢ swe powinnosci.

Wspblczesna izolacj¢ migdzy sfera zycia a sfera moralnosci rOwnie inten-
sywnie podtrzymuje samo zycie, ktore zdaje si¢ toczy¢ wlasnymi koleinami
i nie traktuje zbyt powaznie moralnych teorii, choéby nie mialo im teoretycznie
nic do zarzucenia. Nie nalezy klamac, wyzyskiwa¢ drugiego cztowieka, by¢
obojetnym na czyjas krzywde czy po prostu leniwym, ale gdy wszyscy to robia,
i $wiat po prostu taki jest... To sankcjonowanie niemoralnosci zycia koniecz-
noscia prowadzi do jego czeSciowej niejawnosci: jako$ niezrgcznie i nieprak-
tycznie byloby si¢ obnosi¢ z ta niemoralnoscia. Konieczno$¢ niejawnosci to
prawo do niejawnosci. Takie prawo staje si¢ wyraznym elementem kultury
gospodarki rynkowej — dobry ton pozwala biznesmenowi uprzejmym ogol-
nikiem odeprzeé zainteresowanie jego zarobkami, jakie wykazuja podwladni
mu robotnicy czy mniej przebojowi kontrahenci. Zycie toczy si¢ samo, bez
mozliwosci intensywniejszego splecenia si¢ ze zrodzona w cieplarnianych
warunkach moralistyka intelektualistow, ksigzy i wrazliwej mlodziezy. Nie
zrywa jednak i nie chce zerwac calkiem z tymi wartoSciami — proponuje
rozwigzanie kompromisowe: spotkanie na neutralnym gruncie... niedzieli,
od$wietnosci. Stereotyp ,Polak katolik” wydaje si¢ dosy¢ uprawnionym
stereotypem, jesli go sprecyzowaé: ,Polak — niedzielny katolik.”

Czlowiek wspolczesnej kultury zachodniej jest wyraznie mniej witalny na
polu aksjologii niz na polu dziatalnosci instrumentalnej. Proby wzmocnienia
aksjologicznego skladnika kultury w drodze mobilizacji ku wyzszym wartos-
ciom w imi¢ wyzszych wartoSci nie wydaja si¢ rokowaé wigkszych nadziei.
Sadzg, ze proby takie powinny zmierza¢ w kierunku osiaggamia wigkszego
stopnia witalno$ci dzialan i mySlenia czlowieka na polu aksjologicznym.
Wigksza dynamika, ,,witalno§¢” mysSlenia i przezywania wartosci oznaczaja
zarazem polaczenie, przelamanie izolacji migdzy sfera wartosci a sfera zycia
— sfera praktycznego, a w tym instrumentalnego dzialania. Cztowiek dyna-
micznie przezywajacy wartoSci nie bedzie si¢ juz bal Zycia ani tym zyciem
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- gardzil. Pogarda wobec zycia jest — moim zdaniem — w istocie zrazeniem si¢
do zycia, uznaniem dominacji negatywnych elementéw w nim tkwiacych nad
pozytywnymi, uznaniem ich przewagi nad naszymi sitami. Jest to w istocie

" -strach przed podjeciem idei, Ze zwycigstwo nad zlem i marnoscia jest realne.

Dynamiczne przezywanie wartosci bedzie raczej impulsem do ekspansywnego

dazenia do zdobycia sfery zycia. Jakze podniecajacy moze si¢ okaza¢ pomyst

wcielenia w zycie naszych najciekawszych idei. Czynnikiem, ktory moze
dynamizowac aksjologiczna aktywno$¢ cztowieka, a zarazem laczy¢ sfery zycia

1 wartosci, jest — moim zdaniem — wspoélnota.

W jaki sposob zjawisko wspolnoty moze dynamizowaé proces laczenia sfer
zycia i warto$ci? Sadzg, ze przede wszystkim w taki, w jaki dynamizuje ono
- w ogole ludzkie istnienie. Przynalezno$¢ jednostki do grupy, dobrowolna czy
- przymusowa, zawsze dynamizuje zycie tej jednostki. Jednostka samotna
niejako z definicji skazana jest na Zycie przyttumione. Podobnie stopien
- uwiklania w rzeczywistos¢ pozaludzka — podjecie si¢ osiagnigcia jakiego$ celu
“w tej rzeczywistsci, np. zdobycia szczytu gérskiego, wprost proporcjonalnie
 wplywa na dynamike Zycia czlowieka. Zycie mistyka—pustelnika wydaje si¢
" nie mie¢ szans osiagni¢cia wysokiego stopnia dynamiki. Uwiklanie jednostki
- we wspolnote z rzeczywistoscia wprost proporcjonalnie wptywa na dynamike

zycia tej jednostki, oczywiscie tylko do pewnego naturalnego stopnia in-

" tensywnosci tego uwiklania — powyzej bowiem owej granicy zaczyna thumié
jej zycie. Tak bedzie w przypadku uwiklania wrazliwej jednostki w grupe
o tyranskiej dyscyplinie i obyczajach lub uwiklania jej losow w przytlaczajace

~ ja srodowisko przyrodnicze czy zadanie, ktorego si¢ podje¢la, np. w prze-

kraczajaca sily tej jednostki budowg domu.

Jezeliby przyjrzec si¢ formutowanym apelom i przestrogom kierowanym do
czlowieka wspolczesnego, przysztoby stwierdzi€, ze istotny nerw tych gloséw
- dotyczy sprawy owej wspolnoty cztowieka z rzeczywistofcia. Na przyklad na
lamach ,,Znaku” znajdujemy rozmowg z psychoanalitykiem Tonym Anatrella.
~ Stwierdza on, ze w kulturze wspolczesnej ,.faworyzowana struktura psycho-
logiczna jest narcyzm”S. Odwoluje si¢ do encykliki Veritatis splendor Jana
~ Pawla II, ktéra ,,odstania wspolczesny subiektywizm i indywidualizm”, kryty-
kuje ,.koncepcje filozoficzna, w ktorej cztowiek zredukowany zostaje do swej
podmiotowosci i nie ma dostgpu do innej rzeczywistosci i innego wymiaru niz
on sam”¢, Na tamach tego samego numeru ,,Znaku” Jerzy Szymura przytacza
~ bardzo dla nas interesujaca relacje z lektury ksiazki Postmodernism. Reason
and Religion’, wspominanego juz Ernesta Gellnera. W ksigzce tej Gellner

S Czy moralnosé moze sie obejsé bez psychoanalizy? Rozmowa z Tonym Anatrellq. ,Znak”
1994, nr 2, s. 103.

¢ Ibidem, s. 100.

7 E. Gellner: Postmodernism. Reason and Religion. London 1992.
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uznaje, iz ,fundamentalizm religijny jest trafniejszym i nowoczesniejszym
sposobem patrzenia na czlowieka niz postmodernizm”8. W tym upatruje on
przyczyn zywotnosci i ekspansywnosci kulturowej cywilizacji islamskiej w po-
réwnaniu z wzgledna pasywnoscia zarazonej obecnie relatywizmem cywilizacji
chrzescijanskiej. Angielski intelektualista proponuje wszakze czytelnikowi co$
wigcej: ,,[...] fundamentalizm drugiego stopnia w przeciwienstwie do fun-
damentalizmu religijnego i naukowego XVII wieku, ktore znajdywaly nie-
wzruszalne fundamenty w przedmiocie wiary lub wiedzy”. Ow fundamen-
talizm drugiego stopnia Gellner nazywa tez ,,o$wieconym fundamentalizmem
racjonalistycznym™?. Istoty hasta ,fundamentalizm” upatruje w mocnym
zwiazku emocjonalnym cztowieka z rzeczywistoscia zewngtrzna (niekoniecznie
pojmowana jako rzeczywistoSC materialna), traktowana jako siedziba s§wieto-
§ci. Ten zwiagzek emocjonalny rodzi poczucie wspélnoty czlowieka z owa
Swigtoscia i jej losami w tym $wiecie. Gellnerowski fundamentalizm drugiego
stopnia zdaje si¢ pozbywac niektorych zbyt konkretnych i archaicznych rysow
nazwijmy to ,,Swigtego jadra rzeczywistoéci”, za pomoca ktorych portretuje to
jadro fundamentalizm religijny. Pozbywajac si¢ tych ryséw, fundamentalizm
drugiego stopnia zachowuje jednocze$nie sens idei.

Ideg wspolnotowosci odnajduj¢ jako gtowny nerw filozofii Jozefa Tisch-
nera. Pojecia ,,dialog” i ,spotkanie” kojarza si¢ juz automatycznie z tym
filozofem, kojarza si¢ z nim takze pojecia ,,solidarno$¢” i ,,nar6d”. Filozo-
fia Tischnera skupia si¢ na elementarnym dla wspolnotowosci zjawisku, jakim
jest spotkanie drugiego cztowieka, doSwiadczenie drugiego cztowieka przez
jednostke. Spotkanie innego jest tym momentem istnienia jednostki, ktory
nadaje temu istnieniu najwigksza dynamik¢ i stanowi o jego sensie i o jej
zdrowiu: ,,Blizni rzuca spojrzenie w nasza strong. Pod tym spojrzeniem
zmieniamy si¢. Budzi si¢ w nas ciekawo$¢, sympatia, antypatia, rados¢, wstyd
(J.-P. Sartre). Nasze wlasne ja zaczyna nabiera¢ ksztaltu »ze wzgledu na
drugiego«. [...] Jest znamienne, ze ucieczka od ludzi jest czgsto zapowiedzia
schizofrenii. Natomiast powro6t do ludzi jest oznaka ustgpowania choroby.”!°
Izolowanie si¢ od drugiego czlowieka traktuje filozof jako zawezanie si¢
horyzontu nadziei. Nadzieja nie obejmuje juz Swiata i innych ludzi, zawgza
si¢ do waskiego kregu, w skrajnym przypadku — tylko do wilasnego ja.
Czlowiek chowa si¢ do kryjowki, podejrzliwie patrzac na wszystkich, kto-
rzy si¢ do niej zblizaja. ,,PrzejScie z przestrzeni nadziei w przestrzen kry-
jowki jest upadkiem czlowieka o glgboko etycznym znaczeniu. I chociaz
nie jest to upadek w grzech, w Swiadoma i dobrowolna wing, to jednak

8 J. Szymura: Oswiecenie islamskie i zamroczona Europa. |[Omdwienie ksigzki E. Gell-
nera: Postmodernism. Reason and Religion]. London 1992. ,Znak” 1994, nr 2, s. 121.

9 Ibidem, s. 124.

10 J Tischner: Myslenie wedlug wartosci. Krakéw 1993, s. 428.
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jest to naprawde¢ upadek. Czlowiek zyje na poziomie nijakosci, poza dob-
rem i zlem, jest ani winny, ani niewinny, jego odpowiedzialno$¢ znalazla si¢
w stanie uwigdu.”!? Z kolei wychodzenie czlowieka z kryjoéwki sprawia, ze jego
zycie realizuje si¢ w szerszych wymiarach i nabiera wigkszej wartosci. Ro$nie
ona wraz z rozmiarami wspolnoty, do ktorej czlowiek potrafi nalezec.
Wspolnota ta moze przekracza¢ nawet granice Zyjacych pokolen: ,,Dziedzic-
two ojcow to [...] wartos¢, ktora udziela szczegdlnej godnosci mojej dzisiejszej
nadziei.”??

Jak widzimy, zjawisko spotkania ma w filozofii Tischnera istotny wymiar
etyczny. Ale to za mato powiedziane. Dla Tischnera rola spotkania dla etyki
- jest wigksza: ,,Ale wlasnie od tego zaczyna si¢ wszelka etyka! Swiadomosé
sytuacji etycznej budzi si¢ w czlowieku wtedy, gdy odkrywa, ze przed nim stoi
drugi cztowiek.”!3 Dopiero spotkanie generuje etyke. Spotkanie z drugim
czlowiekiem jest faktem empirycznym, zdarzeniem ze sfery zycia. Istota
zwiazku migdzy zyciem i etyka polega wigc nie na tym, ze etyka ocenia
zycie,leczzezycie generuje etyke¢. Tak rozumiany zwiazek wydaje si¢
mocniej organicznie lgczy¢ te dwie sfery. Nie ma tu niebezpieczenstwa, ze sfery
te beda si¢ wzajemnie izolowaty: zycie w obawie przed odgoérnymi i restrykcyj-
nymi wyrokami etyki, etyka w obawie o utratg autorytetu i pewnosci siebie
z powodu niesfornosci Zycia. Pojawia si¢ natomiast inne niebezpieczenstwo:
jezeli etyke generuje Zycie, to zycie moze sobie generowal taka etyke, jaka
okaze si¢ dlan wygodna. Rozpatrzmy to niebezpieczenistwo i zastanéwmy sig,
czy jest ono grozniejsze od poprzedniego, czy nie. Podjecie tej kwestii
znajdziemy w pismach krakowskiego filozofa. Ale najpierw chciatbym przywo-
la¢ poglady innego filozofa na t¢ kwestig, poglady, ktore lacza etyke z zyciem
w sposoOb jeszcze Smielszy, jeszcze radykalniej stajac po stronie zycia. Mam na
mys$li poglady Jozefa Banki.

Etyka tego katowickiego filozofa wyrasta z motywu ,,samoobrony osobo-
wosci przed przytlaczajaca dominacja techniki i automatyzacji”'4, przed
~przesadna racjonalizacja zycia”'S. Dominacja sfery rozumu (phronesis)
nad sfera emocji (thymos) przybiera drastyczne ksztalty. Klasyczna etyka
w tej sytuacji pozostawia wspolczesnego czlowieka samemu sobie, a moéwiac
dokladniej, cztowiek wspoélczesny musi pozostawi¢ klasyczna etyke samej so-
bie: ,[...] podziwiajac wielkie konstrukcje filozoficzne, [czlowiek — P. S]
poprzestaje na »malym §wiatopogladzie«, poniewaz sadzi, iz to on wlasnie

11 Tbidem, s. 428.

12 Jbidem, s. 485.

13 Ibidem, s. 422.

14 3 Batnka: Swiat poreczenia moralnego. Medytacje o etyce prostomysinosci. Katowice
1988, s. 12.

15 Ibidem, s. 30.
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rozwigzuje jego problemy”!S. Z czlowiekiem w jego problemach, w jego
codziennosci pozostaje etyka, ktora Barka nazywa etyka prostomyS$l-
nosci. Jest to ,,zmyst rozumienia zycia” o charakterze ,,intuicyjnym™!?, ktory
wybiera, zwlaszcza w sytuacjach naglych czy stresowych, ,,wartosci odczuwane
(ciepte)” kosztem ,,uznawanych (zimnych)”18. Etyka taka wyrasta z obrony
zycia 1 ma na celu jego rozkwit; atmosfere tej etyki moze dobrze oddaé
fragment bogatej listy jej warto$ci: uczynno$C, S$miatosé, cheé posiadania
rodziny, pracowito$¢, poczucie humoru, przyjazny stosunek do ludzi, poczucie
dumy, urok, odwaga, otwarto$¢, praktycznos¢, umiejetno$¢ kochania i wyba-
czania krzywd, zapal, czyste sumienie!®.

Chciatbym skupi¢ uwagg na mechanizmie generowania warto§ci w etyce
prostomyslnosci. Jest nim subiektywne odczuwanie przez jednostke: ,,To, co
ludzie cenia, to sa wlasnie wartosci.” Chodzi tu o wartosci, ,,do ktérych moga
si¢ przyznaé¢ jako do wilasnych”2?°. Kazida zatem jednostka wybiera sobie
wartoSci wedlug wlasnych odczu¢. Etyka prostomyslnosci jako etyka, mozna
by powiedzie¢, czlowieka przypartego do muru zaczyna od subiektywnego
poczucia pewnosci, jest ,intuicyjnie niezawodna™?!. Ale idac dalej, etyka ta
— jak interpretuj¢ tok wywodow autora — poczucie pewnosci traci. Wyrazem
tej sytuacji jest tytulowa kategoria pracy Jozefa Banki, kategoria ,,porgczenie
moralne”. WartosS¢ przyjmuj¢ za swoja juz nie na zasadzie intuicyjnej pewno-
sci, ale na zasadzie ,r¢czenia za nia” przez czlowieka, ktOrego cenig, sam
przekazuje ja innemu w ten sposob, nie mogac mu udowodni¢ swojej racji,
a nawet na swoj uzytek tak ja przyjmuje, reczac sobie za t¢ wartosC trwaniem
przy jej wyborze. Porgcza si¢ za to, co nie jest do konca pewne, gdyby bylo
pewne, niepotrzebne by bylo porgczenie. Prostomyslnosé z powrotem powraca
do swiata komplikacji.

Powraca, ale, zdaje si¢, nie przegrywa. Prostym przecigciem komplikacji
jest owo zawierzenie porgczeniu. Jezeli komu$ udalo si¢ budowaé zycie na
danej wartosci lub mnie samemu dotychczas, to by¢ moze jest ona wartoscia
prawdziwg, wartoscia, wokol ktorej rozkwita zZycie. ,,[...] poreczenie moralne
jest pewnoscia na granicy niepewnosci i prostomyslnoscia — na krawedzi
nieprostomyslnosci.”?2

Powrdémy teraz do Jozefa Tischnera. Skladnikiem jego etyki jest to, ze
czlowiek sam staje si¢ wartoScia, a nie tylko obiektem ocenianym przez
pryzmat wartos§ci. Autor pisze o ,,wiernosci, jaka winniSmy czlowiekowi”,

16 Jbidem, s. 78.

17 Ibidem, s. 14.

18 Jbidem, s. 87 i 13.
19 Jbidem, s. 75.

20 Ibidem, s. 13.

21 Ibidem, s. 14.

22 Ibidem, s. 49-50.
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ktorej nie moze zastapic ,,wiernoS¢ wobec zasad”23. Mysl autora idzie daleko
w tym kierunku: ,,W pewnym sensie drugorzedne jest to, co 6w cztowiek mowi,
wazne jest, ze to on mowi. [...] Jesli si¢ mylimy, nasza tragedia bedzie wspdlna.
Jesli sig nie mylimy, bedziemy dzieli¢ szczgscie zwycigstwa. Tak pojeta wiara
— wiara jako wierno$¢ zawierzenia — poprzedza poznanie.”?* Wedlug
Tischnera etyka normatywna, ,ktora usiluje zaczynaC od normy, stawia calg
sprawg na glowie”?5, dlatego nalezy zrezygnowac z niej, aby ,,dopuscié do
glosu doswiadczenie bardziej podstawowe”26,

Czy mozliwe jest zaufanie drugiemu czlowiekowi, czy mozliwe jest przyjecie
za etyczne tego, co kto§ tam uwaza za etyczne? Snajperzy w Bosni zdaja si¢
przeczy¢ pozytywnej odpowiedzi. Przeciez strzelaja do ludnosci cywilnej,
przemykajacej si¢ po wode, bardziej z nudow i dla zabawy niz w imie
‘narodowej idei. Idac torem etyki wartoSci ,takich, jakie ludzie cenia”,
pozostaje mi przyjac, ze ich postgpowanie jest w takim razie etyczne, skoro nie
‘odczuwaja wyrzutéw sumienia. Moze gdybym byl tego snajpera starym
przyjacielem od dziecinstwa, zrozumialbym, dlaczego to robi. Moze nie
‘uznanie za nieetyczne jego aktualnego postgpowania, ale uznanie za nieetyczne
powstania takiej etyki byloby radykalniejszym spojrzeniem na sprawe. Na
szczescie jest wiele pozytywnych przykladow przemawiajacych za idea zaufania
‘do drugiego czlowieka. Ostatecznie, idac chodnikiem, demonstrujemy to
generalne zaufanie, nie ogladajac si¢ co chwile, czy nie zamierza na nas z tyhu
najecha¢ ciezarOwka, ktora prowadzi nieodpowiedzialny kierowca. Wszystko
sprowadza si¢ do sztuki zycia: trzeba zaufaniem obdarza¢ umiej¢tnie. Czasami
ghlupota jest obdarzy¢ kogo$ zaufaniem, czasem takg samga ghupota jest komus
nie ufac. Mysle, ze poreczenie moralne, jakim kiedy$ cieszyli si¢ odwazni
przywoédcy opozycji przeciw zaklamanemu panstwu i ustrojowi, a takze
‘pierwszy premier trzeciej wolnej Rzeczypospolitej, przejdzie do dziejow pol-
skiej madrosci. Mam nadziej¢, ze znajdzie si¢ tam roéwniez Owczesne doswiad-
"czenie wspOlnoty zakladowej, wspolnoty miejscowosci i w koncu wspdlnoty
narodu. Nie bylo to doswiadczenie wyblakle etycznie ani zyciowo sztuczne.

Wspolczesne problemy zyciowe czlowieka ulegaja istotnej konkretyzacii,
jezeli potraktujemy je jako problemy z przynaleznoscia do wspdlnoty, rozu-
‘mianej jako wspoélnota nie tylko z ludzmi. Za maksymalnie skondensowany
symbol tych problemdéw obralismy na poczatku naszych rozwazan postaé
narkomana. Jest on najwyrazistszym przyktadem wyobcowania si¢ cztowieka

23 ). Tischner: Myslenie wedlug wartosci..., s. 388.
24 Ibidem, s. 367.
235 Tbidem, s. 389.
26 Ibidem, s. 422.
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z jakiejkolwiek wspolnoty. Zrywa z matka, ojczyzna, dziewczyna, dziec-
kiem (jezeli je ma), aby polaczy¢ si¢ ze swymi narkotycznymi szczesli-
wymi snami. Nie chce szczgScia od rzeczywistosci zewnegtrznej, nie chce
przechodzi¢ po nie po ryzykownej kladce, laczacej jego istnienie ze Swiatem
zewnetrznym. Khuje igla swe cialo coraz mocniej, aby szczgscia zaznaé. A ginie
dlatego, ze si¢ pomylit. Zrodlo jego szczgscia nie tkwi w nim — tkwi w sztuce
lacznosci ze Swiatem zewnetrznym.

Piotr Skudrzyk
THE CRISIS OF CULTURE AND THE SENSE OF COMMUNITY
Summary

The article addresses the problem of the crisis of the European culture. The author refers to
the diagnosis formulated by the British anthropologist Ernest Gellner and absorbed by the Cracow
philosopher Andrzej Flis. According to this diagnosis we have to deal with the suppression of
coherential (axiological) rationality by the development of instrumental rationality. The author is
trying to find the reason for the crisis so understood in the difference of the degree of vitality of the
modern man within those two spheres of rationality. A possibility of animating and invigorating
the axiologigal side of man is seen in the development of the sense of community of man with the
human and superhuman reality that surrounds him. The author analyses similar ideas in the
philosophy of Jozef Tischner and in the ethics of pure-mindedness of Jozef Bafka.

Ilérp Ckymxax
KPVI3UC KVJILTVPE U YYBCTBO OBIWHBI
Pe3omMme

B craThe npenmprEEMacTCs npobreMa KpH3Aca eBPONEHCKOH KyALTYPH. ABTOP CCBUIEETCH
HA JAATHO3BI, MOCTABJCHHKIN anrnmiickam arTpononoroM Spaecta I'enpEepa B obcopbrposas-
HoOii xpakoBckaM ¢unocopom Ammxeiiem Pnmcom. Ilo sToMy mEarEo3y EMeeM AENO C OT-
6pacuBaHEEM KOTEPEHIEOHHON PAMOHANHLHOCTH (AKCHOJOTHYECKOH) HOCPEACTBOM pPa3BHATHS
HHECTPYMEHTAILHOM pammoHanbrocTH. [TéTp CKymKuK ycMaTpuBaeT MPHEYHHY TAK IOHAMAEMOTO
KPH3HACA B OTUIMYAH CTENEHH XH3HECHOCOGHOCTH COBPEMEHHOrO YeI0BEKa: ABYX cfepax paimo-
HaMBHOCTH. BOIMOXHOCTHE OXHABINEHAS H NHAGMHAKH aKCHOJIOTHIeCkOil CTOPOHK Y€JIOBEKA YCMAT-
pHBaeT OH B Pa3BHTHH YyBCTBA OOIIHHBI YEIIOBEKA C OKPYXAIOMIei €ro 4YeI0oBevIecKoil H BHEIE0-
BEYECKOH JEHCTBHTENLHOCTBIO. ABTOP aHAM3HEpyeT NOXOXEEe HAeH B (miocodmr BCTpeTH
IO3epa Tmumepa m ermxe npaspomemuierrs H03eda Barbkm.



