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Zrédia metafizyki swiatta

Podejmujac problem metafizyki, e
Wilodzimierz Sedlak wielokrotnie pod- o
kresla swiadomo$¢ trudnosci podejmo-
wanych zagadnien, zastrzega jednocze-
$nie, iz jego rozwazania maja jedynie | ELZBIETA STRUZIK
charakter prob i stanowia indywidual-

ng refleksje nad poznaniem istoty Boga Bioelektroniczna metafizyka
i jego obecnoscia we wszechs$wiecie. Swiatl
Wiodzimierz Sedlak w érodowisku Swiatia
naukowym znany jest jako tworca bio- Wlodzimierza Sedlaka

elektroniki, ktora wspierajac si¢ osiag-
nieciami nauk przyrodniczych, stara si¢
ukaza¢ nowa perspektywe poznawcza
zarowno dla nauk przyrodniczych, jak
i humanistycznych. Bioelektronika ja-
ko biologia teoretyczna otwiera szero-

ka perspektywe poznawcza przed an-
tropologia filozoficzna (antropologia
dynamiczna, antropologia kwantowa).

Sedlak stara si¢ zbudowaé podstawy
teorii, ktéra otworzy perspektywg po-
znawcza umozliwiajaca wyjasnienie
procesOw zZyciowych, jakie zachodza
w rzeczywistosci przyrodniczej, do kto-
rej przynalezy rowniez cztowiek. W re-
fleksji Sedlaka obecna jest idea jednos-
ci przyrody, w rzeczywistosci konstytuujaca problem rozpatrywania bytu
ludzkiego.

Prezentowany artykul stanowi probe zarysowania problematyki metafi-
zycznej w rozwazaniach Wlodzimierza Sedlaka.

Fundamentem umozliwiajacym podjecie rozwazan metafizycznych jest
bioelektroniczna wizja rzeczywistosci przyrodmiczej zaproponowana przez
Wilodzimierza Sedlaka. Jego rozwazania nad filozofia czy tez teologia stanowia
problem, ktory dotad nie stanowil przedmiotu czgstych analiz. By¢ moze,
glownej przyczyny nalezy poszukiwa¢ w roznych, czgsto skrajnych ocenach
zaproponowanej przezen bioelektronicznej wizji §wiata. Rozwazania meta-
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fizyczne Wtodzimierza Sedlaka cechuje tendencja do zblizania do siebie
roznych dziedzin tworczej mysli czlowieka, ktorej przyswieca idea integracji
wiedzy wlasciwej nauce obecnego stulecia, filozoficznej refleksji, jak réwniez
rozwazan natury religijnej, wlasciwej teologii chrzescijanskiej.

Wydaje sig, iz idea integracji tych trzech dziedzin charakterystyczna jest
dla koncepcji filozoficznych tworzonych w nowej rzeczywistosci naukowej,
determinujacej postgp techniczny XX wieku. Idea ta znajduje wyraz w roz-
nych wspolczesnych koncepcjach filozoficznych, ktérych przyklad moze
stanowic filozofia procesu A. N. Whiteheada badz wizja $wiata zaproponowa-
na przez Teilharda de Chardina. Rozwazania Wlodzimierza Sedlaka maja
w pelni autonomiczny charakter, gdyz wyrastaja z tez bioelektroniki skon-
struowanej w celu wyjasnienia szeroko rozumianej rzeczywistosci przyrod-
niczej. Heurystyczne wnioski wyplywajace z bioelektroniki pozwalaja na
konstruowanie antropologii, okreslanej jako ,.kwantowa” i majacej charakter
dynamiczny.

Bioelektronika postuluje wprowadzenie nowych modeli badania zycia,
stwierdzajac niewystarczalnoS¢ dotychczasowego chemicznego modelu jego
sondazu. Postuluje rozpatrywanie materii biotycznej w aspekcie energetycz-
nym. Zgodnie z bioelektronika mozemy twierdziC, iz Zycie ma trzy sprzezone
z sobg oblicza energetyczne — chemiczne, elektroniczne i elektromechaniczne.
W ostatecznym rozrachunku wazne staja si¢ elektrony, fotony i fonony.
Bioelektronika wychodzi z propozycja opisu zycia na sposob biochemiczny
(znany dotychczasowej biologii), elektroniczny, molekularny (falowy), a takze
bioplazmowy. Wniosek plynacy z elektromagnetyczne;j teorii zycia jest taki, iz
zycie wyraza si¢ Swiatlem. Teza ta staje si¢ podstawowa do rozwazenia jej
w obrebie metafizyki, uznajacej wazno$¢ kategorii Swiatla rozumianej im-
manentnie. Tradycja filozoficzna i metafizyczna od zarania swoich dziejow
wykazywala waznos¢ kategorii §wiata, chociaz — jak sugeruje Sedlak — byly
to jedynie czyste intuicje, ktore towarzyszyly ludzkosci.

W perspektywie metafizycznej zostaje podjety problem istnienia wszech-
$wiata, czlowieka i Boga, zrozumienie poszczegélnych elementéw postuzyé
moze jako swoisty klucz umozliwiajacy odkrycie sensu istnienia wszech§wiata
i cztowieka, moze stuzy¢ odkryciu sensu i wartosci.

Ambicja Sedlaka jest stworzenie nauki, ktéra zrewolucjonizuje nasze
spojrzenie na wszechswiat i ukaze czlowiekowi jego wlasciwe miejsce w Swiecie.
Sedlak podejmuje zadanie rozjasniania Swiata, w ktérym dochodzi do roz-
$wietlenia ludzkiego istnienia, by¢ moze i w jego przypadku adekwatna okaze
sic mysl, wypowiedziana przez Teilharda de Chardina w odniesieniu do
wlasnej wizji Swiata, ktora brzmi: ,Wizja ta powinna wstrzasnaé naszym
umyslem, a tym samym tchna¢ nowego ducha w nasza filozofi¢ istnienia,
a nawet przeobrazi¢ ja catkowicie.”
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Koncepcje Sedlaka mozna rozpatrywac przez pryzmat nauki i filozofii.
Przed wspolczesna nauka otworem stoi problem polemik, na ktore czeka
bioelektronika, polemik, ktore w ostatecznosci rozstrzygna problem jej statusu
~ poznawczego, opowiadajac si¢ za przyjeciem jej w poczet nauk badajacych
zycie badz osadzajac o jej przynaleznosci do filozoficznych koncepcji przyrod-
niczych.

Antropologia kwantowa ukazuje perspektywe metafizyki, ktora stanowi
dopelnienie wizji $wiata, jaka proponuje Sedlak. Zrédet metafizyki nalezy
_ upatrywaé w bioelektronice i jej implikacjach, a takze w antropologii wy-
plywajacej z zalozen bioelektronicznych. Bioelektroniczna metafizyka Swiatla
zwroci si¢ ku pierwotnym zrédlom teologii chrzedcijanskiej, w strong Pisma
Swigtego. Biblijny symbolizm éwiatta podda swoistej reinterpretacji w ramach
bioelektronicznych poje¢. W zamierzeniach lezacych u podstaw metafizyki
Swiatla tkwi teoria ewolucjonizmu, stanowiaca podloze wczesniejszych roz-
wazan podjetych w ramach bioelektroniki.

Symboliczne znaczenie swiatta w Biblii

W konstruowaniu metafizyki Swiatla Sedlak odwoluje si¢ do symboliki
- chrzescijafiskiej, nawigzujacej do bogatego $wiata symboliki biblijne;j.

Jezyk religijny zarowno Starego Testamentu, jak i Nowego Testamentu jest
jezykiem symbolicznym, wieloznacznym. Rozumienie symbolu jako przejawu
glebszej, duchowej rzeczywisto$ci, niewyrazalnej za pomoca poje¢, znalazlo
odzwierciedlenie juz we wczesnych interpretacjach biblijnych. O symbolicznym
" wymiarze tekstow biblijnych przekonani byli najwczeSniejsi interpretatorzy
Pisma Swietego. Sztuka interpretacji tekstéw uwzglednia specyfike Biblii jako
ksiegi natchnione;j.

Woeczesne Sredniowiecze z pelna Swiadomoscia symbolicznego znaczenia
tekstow objawionych podejmie prébe interpretacyjna. Swiety Augustyn, prze-
konany o symbolicznym znaczeniu przypowiesci biblijnych, podejmujac wysi-
lek budowy teorii znakow, pisze: ,,Podobnie traktujac o znakach, powiadam,
zeby nie zwracaé uwagi na ich wlasne istnienie, lecz raczej na to, ze sa znakami,
czyli ze wskazuja na co$ innego. Znak, obok tego, ze wlasng form¢ wyciska
w zmyslach, jest czyms$, co samo przez si¢ przywodzi na my$l co§ innego.”?
W $redniowiecznej teologii powszechne bylo przekonanie, iz rzeczywistos¢,

! Swigty Augustyn: De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej. Tekst acif-
sko-polski. Przelozy!, wstgpem i komentarzem opatrzyt J. Sulowski. Warszawa 1989. Ksigga
druga, 1, 1, s. 51. (ac.: ,,Signum est enim res praeter speciem, quam ingerit sensibus, aliud aliquid
ex se faciens in cogitationem uenire.” Ibidem, s. 50.) Umberto Eco tlumaczy to nastgpujaco:
of-..] znakiem jest kazda rzecz”, w: U. Eco: Sztuka i pickno w Sredniowieczu. Przet.
M. Olszewski, M. Zablocka. ,Znak 1994, s. 98. , Nie wszystkie rzeczy sa znakami, ale
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natura maja wymiar symboliczny, wskazuja na rzeczywistos¢ duchowa, ktora
- -skrywa sfera zjawiskowa. Sktonno$c do symbolicznego widzenia rzeczywistosci
prowadzi do prob odszyfrowania znakéw, ukrytych senséw w realnie ist-
niejacych rzeczach, a takze w naturze, dazno$¢ do odkrycia swoistego alfabetu,
umozliwiajacego cztowiekowi odkrycie prawdziwego sensu i celu jego istnienia
oraz przeznaczenia, ktore wytycza mu Bog. Przekonanie o symbolicznym
aspekcie rzeczywisto$ci zaznaczy Jan Szkot Eriugena: ,Nie ma takiej rzeczy
widzialnej i cielesnej, ktora by, jak sadzg, nie byla znakiem czego$ niecielesnego
i umystowego.”? Takze dwunastowieczny mistyk Hugo ze $w. Wiktora
przekonany jest, ze: ,,Wszystkie rzeczy widzialne, pouczajace nas przez wzrok
symbolicznie, to jest obrazowo, stuza do przedstawienia i oznaczenia rzeczy
niewidzialnych [...], poniewaz pigkno rzeczy widzialnych tkwi w ich formach
[...] pigkno widzialne jest obrazem pigkna niewidzialnego.”?

Mys! hermeneutyczna obecna juz w Sredniowieczu, zaznaczy aspekt jedno-
sci calej Biblii*, wspolczesna hermeneutyka biblijna roéwniez akcentuje te
zasade: ,,Jezeli cale Pismo Swigte stanowi jeden depozyt wiary, to ST nie moze
sta¢ w sprzecznosci z NT i nie moze zawiera¢ prawd niezgodnych z religia
objawiona NT.”5 Za hermeneutycznym przyjeciem jednosci Pisma Swigtego
i odczytaniem go jako calosci przemawiaja argumenty odnoszace si¢ do
jednosci wiary, autorstwa tekstow biblijnych (prawda objawiona przez Boga)
oraz jednos¢ zbawczego planu Boga wobec czlowieka. Hermeneutyka biblijna
kierujac si¢ szczegblowymi zasadami, eksponuje specyfike ksiag biblijnych jako
natchnionych, objawionych czlowiekowi i dlan przeznaczonych. ,Biblia ob-
jawia [...] wlasciwie tylko jedna prawde: prawd¢ o zbawieniu. Prawda ta
osiagnela swoja petnig w osobie Jezusa Chrystusa — przez Jego stowa, czyny
i Jego zycie.”s

Juz pierwsze wersety biblijne wyraznie wskazuja na waznos$C, a zarazem
odkrywajg olbrzymia zlozonosS¢ tej kategorii, wyznaczajac jej szczegOlng rolg
jako symbolu. Kategoria §wiatla w pierwszych wersetach Biblii pojawia si¢
w zestawieniu z opozycyjna kategoria ciemnosci, ktéra symbolizuje preko-

wszystkie znaki sg rzeczami i obok znakéw Swiadomie wytworzonych przez cztowicka s3 tez rzeczy
i wydarzenia (a czemu nie fakty i postacie?), ktore moga zostaé uznane za znaki lub tez (i tak jest
w przypadku Pisma Swigtego) moga staé si¢ znakami z przyczyn nadprzyrodzonych po to, aby
zostaly odczytane jako znaki.” Ibidem, s. 98. Szczegblowa analiza symbolu i alegorii, zob. ibidem,
rozdz. VI: Symbol i alegoria, s. 84—107.

2 Ibidem, s. 95.

3 Ibidem, s. 96.

4 ,Kaizdy fakt opisany w Starym Testamencie jest figura faktu z Nowego Testamentu.”
Ibidem, s. 111. U. Eco wskazuje na zasad¢ jednosci, analizujac zasade zgodnofci w wymiarze
estetycznym na przykiadzie katedry.

$ M. Filipiak: Czlowiek wspdlczesny a Stary Testament. W: Jak rozumie¢ Pismo Swigte?
[Lublin] 1983, T. 1, s. 81.

6 Ibidem, s. 83.
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smiczny chaos, niebyt. Symbolika ciemnosci otwiera jednoczesnie perspektywe,
dzieki ktOrej rzeczy mozna ujmowaé w polaczony system. Ciemnos¢ po-
zbawiona bogactwa swiatla, jego koloréw i odcieni, pozbawiona zostaje tym
samym warstwy wieloznacznosci. Wyobrazenie ciemnosci, mroku stwarza
atmosfer¢ tajemnicy i strachu, przywotuje czern jako przeciwienstwo natural-
nego $wiatla, a w znaczeniu duchowym stanowi symbol wiecznej czy tez
pierwotnej ciemnosci, grzechu i szatana. Kategoria ciemnosci i nocy preko-
smicznej stanowi czgsto spotykany element mitéw kosmogonicznych, obec-
nych w kulturach archaicznych. Symbolika ciemnosci, nocy okrywa glgboka
tajemnicg aktu stworzenia, u$wiadamia jednak, ze wszystkie rzeczy mialy
poczatek, i aspekt ten nabiera szczegOlnego znaczenia dla egzystencji ludzkiej”.
Biblijna przypowies¢ o stworzeniu §wiata zawiera strukturalna zgodnosé
z wczeSniejszymi ujeciami mitycznymi, w ktérych pierwotny byt powolany
zostaje do istnienia w rézny sposob: przez narodzenie, w procesie emanacji
badz w rezultacie czynnosci lub slowa bostwa.

»Swiatlo” nalezy do symbolicznego stownictwa obecnego w prawie kazdej
religii. Juz pierwsze wersety biblijne Starego Testamentu przywotuja kategori¢
$wiatla, eksponujac jej wieloznaczna, gdyz symboliczna wartosé.

.Na poczatku stworzyl Bog niebo i ziemig. A ziemia byla pustkowiem’
i chaosem; ciemno$¢ byla nad otchlania, a Duch Bozy unosil si¢ nad
powierzchniag wod. 1 rzekt Bog: niech si¢ stanie Swiatlo§¢! I stala sig
swiatlosé. I widzial Bog, ze §wiattos¢ byla dobra. Oddzielil tedy Bog swiatlos¢
od ciemnoéci.”® Pomimo wszelkich racjonalnych dociekan dotyczacych natury
$wiatla pozostaje ono tajemnica Stworcy. Nie sposob okresli¢ natury ani istoty
$wiatla; w akcie stworczym bowiem, jako oddzielone od ciemnosci, zaczyna
ono tworzy¢ wlasna histori¢ — historig §wiatta. Swiatlo staje si¢ nieodzownym
warunkiem przybierania kolejnych postaci przez Swiat, zostaje postrzegane
jako szczegblne dobro, ktore zaakceptowal Stworca, jako wydobyty na jaw byt
obdarzony szczegdlna moca oswietlania innych bytow, niejako powolujacy je
do istnienia. Juz poczatkowe wersety wskazuja na opozycyjno$¢ kategorii
$wiatla i ciemnosci, gdyz ciemno$¢ przybiera pewna zmaterializowana postac,
$wiatlo za$ staje si¢ przeciwiefistwem ciemnosci (tego, co w glebinach), wyraza
pierwiastek duchowy. Jako niematerialne zjawisko stworzenia, staje si¢ szcze-
golnie odpowiednim symbolem duchowosci Boga, dalsze konsekwencje tego
wyobrazenia doprowadza do okreslenia Boga jako ,,§wiatlosci §wiata”, ,,Boga
$wiatla i ciemnosci”, ,,Ojca $wiatla”, ,Boga zamieszkujacego Swiatlosc”.

7 Szczegbtowa analizg znaczenia symboliki Nocy i Ciemnosci w mitach i obrzgdach
kosmogonicznych podejmuje w swych pracach M. Eliade: Mity, sny i misteria. Przelozyt
K. Kocjan. Warszawa 1994, a takze w Mefistofeles i androgvn. Przet. B. Kupis. Oprac.
R. Reszke. Warszawa 1994, oraz we wczesniejszych pracach Eliadego.

8 Biblia, to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Warszawa [Brytyjskie i Za-
graniczne Towarzystwo Biblijne] 1975 (ks. I, 1—4), s. 7.
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W czwartej Ewangelii Janowej pojawiajaca si¢ w prologu metafora
epifanijna $wiatlosci odniesiona zostaje do Jezusa Chrystusa, jako Syna
Bozego i Mesjasza; Swiatlem jest rOwniez nauka Chrystusa.

Jozef W. Roston zauwaza: ,Juz w prologu Slowo wcielone przedstawit
Ewangelista jako $wiatlo wszystkich ludzi walczace z ciemnoscia (1,4 n). Dzia-
lalnoS¢ mesjaniska Jezusa objasniana bywa przy uzyciu terminologii $wiatla,
gdyz pojScie za nauka Jezusa to chodzenie w $wietle, a uczniowie Jezusa to
dzieci $wiatto$ci. Swiatlo oznacza zycie, poznanie prawdziwego Boga (17,3). Jest
ono przywilejem Syna, ktory przekazuje i udostepnia je ludziom, przeto
nazwany jest »$wiatlem swiata«.”® ,Dlatego §w. Jan pisze: »Nowina, ktéra
ustyszeliscie od Niego i ktora Wam glosimy, jest taka: Bog jest swiatloscia, a nie
ma w niej zadnej ciemnoSci.« (1J1,5)”1® W przekazie apostolskim Bog jawi si¢
jako tajemnica, Swiatlo jest zaslona Bytu Prawdziwego. OSlepiajaca jasnosé
i SwietlistoS¢ promieniujaca od tego Bytu uniemozliwiaja podjecie procesu
poznawczego, ktory ma na celu odkrycie prawdziwej istoty tego Bytu. Znaczy
to, iz prawdziwa natura czy istota Boga sa czyms$ innym niz $wiatlo. Swiatlo,
jako przejaw boskosci, teofania, staje si¢ jedynie wyrazem tego Bytu. Bég
zakryty przez $wiatlo staje si¢ jednoczes$nie zrodlem wszelkiego $wiatla, jawi sig
jako opozycyjna sila, moc wobec ciemnosci: ,.[...] a $wiatlos¢ swieci w ciemnosci,
lecz ciemnoS¢ jej nie przemogla”!!. Inne wersety biblijne wskazuja na toczaca si¢
walke migdzy sitami ciemnosci a $wiatlem, ciemnos¢ symbolizuje zto, $wiatlo za$
dobro, ktorego zrodlem jest Bog. W religii operujacej symbolami $wiatlo zostaje
utozsamione z Bytem Najwyzszym, Absolutem, z tego wyplynie specyficzne
traktowanie Swiatla jako kategorii metafizycznej. Mistyka i metafizyka Srednio-
wieczna zaczerpna glgbig swoich rozwazan dotyczacych istoty i natury Boga
wlasnie z owej pierwotnej symboliki Swiatla. Jezyk symboliczny pozwala okresli¢
Boga jako zrodlo swiattosci, ale sama §wiatlos¢ wydobywa z glebin ciemnosci
byty. Os$wietlajac je; powoluje niejako do istnienia. Swiatlo zatem stanowi
niematerialne narzedzie Boga. Moc Boga przejawia si¢ w akcie powolywania do
istnienia bytow i obdarzania ich Zyciem, a B6g sam jest zrodlem istnienia i Zycia.
Swiatto i zycie, jako nieodlaczne kategorie okreslajace moc Boga, faczone na
plaszczyznie naturalnej odzwierciedlaja aspekt metafizyczny, co znajduje odbicie
w Pismie Swigtym: ,[...] w nim bylo Zycie, a Zycie bylo §wiatloscia ludzi!2.

9 J. W. Rostofh OFMConv.: Zbawienie. W: Egzegeza ,, Ewangelii sw. Jana”. Kluczowe
teksty i tematy teologiczne. Red. F. Gryglewicz. Lublin 1992, s. 328—329.

10D Forstner: Swiat symboliki chrzeScijariskiej. Przekl. i oprac. W. Zakrzewska,
P. Pachciarek, R. Turzynski Warszawa 1990, s. 92.

11 Biblia... Jan 5, s. 1136.

12 Ibidem, Jan 4, s. 1136. W Ewangelii sw. Jana symbolizm §wiatta zbiega si¢ z symbolizmem
zycia: ,,Ja jestem Swiatlem $wiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnoéci, lecz otrzyma
§wiatlo zycia” (8, 12). Zycie moze by¢ rozumiane jako zycie wieczne, Jezus jest tym $wiatlem, ktore
pozwala kroczy¢ droga ku zyciu wiecznemu. Wedtug Janusza Czerskiego metafora ,,Swiatlo zycia”
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W obrazowym jezyku starotestamentowym $wiatlo oznacza nie tylko
akt narodzin (,,ujrze¢ Swiatlo swiata”), lecz moze symbolizowaé zycie czlo-
- wicka w blogoslawienistwie, szczeSciu!3, nowe zycie czlowieka w wierze
chrzescijanskiej albo sta¢ si¢ symbolem Zycia jako daru Bozego. ,A Jezus
przemoOwit do nich tymi stowami: Ja jestem $wiatlo$cia $wiata, kto idzie za
mna, nie bedzie chodzit w ciemnodci, ale bedzie miat §wiatlos¢ zywota.”14
Zyciu chrzeécijanina wytoczony zostaje eschatologiczny cel: zycie w wieczno-
$ci, w niej dostapi zjednoczenia z Bogiem, Jezus za$ bedzie posrednikiem
i drogowskazem. Taka interpretacj¢ potwierdzaja biblijne wersety: ,,Nie byt on
Swiatloscia, lecz mial zaswiadczy¢ o swiatlosci”!, lub: ,Ten przyszedl na
$wiadectwo, aby zaswiadczy¢ o $wiatlosci, by wszyscy przezen uwierzyli.”16
W Ewangelii sw. Jana S$wiatlo$§¢ staje si¢ synonimem prawdy w sensie
objawienia. Jezus uobecnia prawde¢ zbawcza, czyli sama rzeczywisto$¢ zbaw-
- cza, a $wiatlo$¢ identyfikowana jest ze Slowem, oswiecajacym czlowieka, by
kroczyt droga prawdy. ‘

Mircea Eliade podejmujac si¢ analizy mocy i §wietosci bostwa, dostrzega
aspekt jego wewngtrznego ograniczania si¢ i historycyzowania. Proces ten
dotyczy nie tylko wierzen archaicznych, lecz powielany bywa w wielu religiach,
obejmuje on takze wierzenia biblijne. Hierofanie stanowia akty przejawiania
si¢ sacrum, najwyzsza teofania jest ucielesnienie Boga w Chrystusie — naj-
wyzsza tajemnica wiary. Eliade pisze: ,,[...] sam Bog, wcielajac si¢ w Jezusa
Chrystusa, akceptuje ograniczenie si¢ i zhistorycyzowanie”!”. Bég przyjmuje
ograniczenia, by wskaza¢ prawdziwa drogg czlowiekowi; pojawia si¢ jako
wystannik §wiatlosci, aby o niej zaswiadczy¢, sam jednoczes$nie bedac swiatlo-
§cia. W analizowanej symbolicznej kategorii Swiatla odnajdujemy aspekt
epistemologiczny, w ktorym $wiatlo rozumiane jest jako o$wiecenie, poznanie,

ma dwa aspekty: ,,W jednym $wiatlo jest synonimem zycia Bozego, ktérego Chrystus udziela
cztowiekowi, ktore wewnetrznie przemawia, uswieca i na skutek tego zmienia stosunek cztowieka
do Boga. W drugim za$ aspekcie Jezus jest §wiatlem, ktore prowadzi do zycia, czyli wskazuje
wiaéciwg i pewng droge w tym kierunku. By¢ zatem w blasku §wiatia Chrystusa Pana — to tyle, co
- mieé zycie, i to Zycie nieprzemijajace, bo wieczne.” J. Czerski: Zycie. W: Egzegeza , Ewangelii
$w. Jana”..., s. 302. Zob. roéwniez tekst: H. Ord on SDS: Eschatologia. W: Egzegeza ,,Ewangelii
$w. Jana”..., s. 369—381.

13 Dorothy F orstner w Swiat symboliki chrzescijarskiej wspomina o rytuatach zwigzanych
z symbolami Zycia i $wiatla. Starozytni chrzescijanie, zyjacy w Syrii, kreslili nad drzwiami swoich
domostw greckie stowa oznaczajace $wiatlo i zycie, stowa te symbolizowaty imi¢ Boze, mieszkan-
com domu mialy przynie$¢ pokoéj i blogosfawienstwo.

14 Biblia..., Jan 12, 5. 1148.

15 Tbidem, Jan 8, s. 1136.

16 Thidem, Jan 7, s. 1136. Zob. S. M ¢d ala CM: Swiat. W: Egzegeza ,, Ewangelii $w. Jana” ...,
s. 347—362.

17 M. Eliade: Mity, sny i misteria..., rozdz. VII: Moc i s$wieto§é¢ w historii religii,
s. 131—165, cyt. s. 133.

7 .Folia Philosophica”. T. 14
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wskazanie wlaSciwej drogi do celu!®. Najwyzszym stopniem poznania jest
oSwiecenie, rozumiane przez Kosciol katolicki jako oddzialywanie Boga za
posrednictwem laski: czlowiekowi dana zostaje wiedza o rzeczywistosci nad-
przyrodzonej. We wczesnym Kosciele sakrament chrztu okreslat termin
iluminatio (o$wiecenie), $wiatlo §wiecy symbolizowalo dar nowego zycia,
czlowiek nie podlegal juz mrocznym mocom, lecz wkraczal w obszar panowa-
nia $wiatla. Slowa kaplana wypowiadane w obrzg¢dzie religijnym: ,,otworz si¢”
na §wiatlo, laske i wiarg, maja symboliczng wymowe. Wody obmywajace cialo
przywodza na my$l symbolik¢ potopu, jako aktu oczyszczenia z grzechu.
W antycznej symbolice roSlinnej lilia wskazuje na Swiatlo, w symbolice
chrzescijanskiej jest znakiem otwartoséci cztowieka na swiatlo Boze, w §rednio-
wieczu symbolizuje czysto$¢ duchowa, Maryj¢ oraz wiar¢ Kosciola.

Zaprezentowana analiza $wiatla jako kategorii symbolicznej nie uwzgled-
nia dynamiki tego symbolu ani recepcji symboliki Swiatla przez kulture
sredniowiecza, ktéra w ramach teologii chrzeScijanskiej wypracuje wiele
koncepcji przywolujacych t¢ kategorie.

Nalezy zaznaczy¢, iz analizowana kategoria odkrywa istotny problem
metafizyki: problem transcendencji i immanencji Boga. Transcendencja Boga
moze by¢ rozpatrywana w sensie bytowym badz poznawczym. Transcendencje
Boga rozumiang w sensie bytowym odkrywamy, pojmujac Go jako pelni¢
tego, co nalezy do istnienia, BOg zostaje wyniesiony ponad inne istnienia.
W nowozytnej mysli teologicznej panowalo przekonanie, iz transcendencje
Boga najlepiej obrazuje tomistyczna teza wyrazona w pojgciu esse subsistens
(samoistne ,,by¢”), rozumianym jako istnienie absolutne, niezalezne, a takze
niewyrazalne. Bog jako bytowa i poznawcza transcendencja zostaje ukazany
w naukach Chrystusa (M 11, 27): ,[...] nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani
Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢”, réwniez Pawet
Apostot (w NT) podkresla bytowa i poznawcza transcendencj¢ Boga, mowiac
o nieodgadnionych wyrokach boskich i niezbadanych drogach Boga. Kieruje
takze uwag¢ na pojmowanie transcendencji Boga w aspekcie poznawczym.
W drodze poznania Boga i §wiata cztowiek doswiadcza ciaglych niepowodzen.
Jednak transcendencja bytowa i poznawcza nie oddaje caloSci pojmowania
Boga, ktory jako Stworca stanowi punkt wyjécia rzeczywistosci i jako cel staje
si¢ punktem dojscia (Alfa i Omega), z tego wzgledu stanowi centrum rozwazan
teologicznych, zwiazanych sfera egzystencjalna czlowieka i Swiata. Transcen-
dencja Boga zaklada juz w jaki§ sposéb Jego immanencj¢, gdyz akcentuje

18 Wskazuja na ten aspekt przytoczone wersety §w. Jana, okreSlane mianem wersetow
swiatla: ,,Prawdziwa $wiatlo$¢, ktora oswieca kazdego czlowieka, przyszla na §wiat” — Biblia...,
Jan 9, s. 1136; ,Jeszcze na matg chwilg §wiattos¢ jest wérod was, chodzcie, poki §wiattos¢ macie
aby was ciemnoS¢ nie ogarnela, bo kto w ciemnosci chodz, nie wie, dokad idzie.” Ibidem, Jan 35,
s. 1155.
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uczestnictwo bytéw w Boze] wszechmocy przez fakt podtrzymywania ich
istnienia. Teksty biblijne Starego Testamentu eksponuja aspekt immanencji.
Swiadcza o tym wersety mowiace o stworzeniu, o Bozej Opatrznosci, ob-
razujace histori¢ zbawienia realizowana przez ludzi wesp6t z Bogiem. Sym-
bolicznym obrazem boskiej immanencji jest ,,oblok™ prowadzacy lud Izraela
do Ziemi Obiecanej, a takze arka przymierza, Bog zaznacza swa obecno$é
i blisko$¢, ktorej najwyzszy przejaw to ,,Stowo, ktore staje si¢ ciatem™ (J 1, 14).
Osoba Syna Bozego, Chrystusa czlowieka stanowi przejaw najwyzszej im-
manencji Boga, jest to réwniez najwyzsza tajemnica. Immanencja Boga
zaklada przebywanie i dziatanie Boga w stworzonym przez Niego swiecie,
szczegoOlnie akcentujac jednak dzialanie Boga jako dawcy nadprzyrodzonego
zycia, dzigki czemu czlowiek uczestniczy w Dobru. Swiety Tomasz z Akwinu
sadzil, iz Bog udzielajac istnienia, zaznacza w bycie swa obecno$é, nie bedac
jednoczesnie ani czgScia istoty, ani przypadloscia bytu. Udziela istnienia
bytom, sam bedac transcendentnym wobec nich, jednocze$nie przez swa istote
i potege jest w nich. Immanencja nie jest pojmowana w sensie antropomor-
ficznym, ale w sensie wspoldzialania z przyczynowoscia stworzen rozumnych.

Problem immanencji i transcendencji Boga moga obrazowac kategorie
symboliczne. Kategoria Swiatla wydaje si¢ pomocna w rozjasnieniu tego
problemu. Swiatlo staje si¢ symbolem transcendencji Boga ukrytego. Jak
$wiatlo, samo bedac ,,niewidzialne”, umozliwia proces postrzegania Swiata, tak
Bog pozwala czlowiekowi na odczytanie znakow swojego istnienia. Transcen-
dencjc Boga obrazuje Swiatlo zewngtrzne wobec bytu ludzkiego, swiatlo
wewngtrzne uswiadamia obecno$¢ Boza w nim samym i pozwala t¢ obecno$¢
rozszerzy¢ na $wiat. Swiety Augustyn dokonat interpretacji czysto transcen-
dentnie rozumianego Boga z Jego zbawczym dzialaniem w immanencji.
Ojcowie Kosciola oraz teologowie rozwijajac doktryn¢ iluminacji Bozej,
podkreslili znaczenie stanu laski; i chociaz dziala w czlowieku poza jego
$wiadomoscia, musi znalezé w naturze oparcie — czlowiek musi uruchomié
swoje wewnetrzne dyspozycje, by osiagnac pelni¢ poznania i pelni¢ wiary.
M. Blondel przekonuje, iz mozna by unikna¢ wielu zludzen w sporze
o immanencje, gdybySmy potrafili si¢ obroni¢ przed falszywymi obrazami
transcendencji interpretowanej przestrzennie, tymczasem ,chodzi o to, by
rozpoznaé transcendencj¢ wewngetrzna, ktora nie tylko zgodna jest z darmo-
wym i nadprzyrodzonym charakterem laski w nas, lecz ktora wlasnie ma ten
charakter jedynie w tej mierze, w jakiej transcendencja przechodzi niejako
ponizej duszy, poprzez najbardziej wewngtrzne wnetrze”!°. Problem transcen-
dencji i immanencji Boga staje si¢ podstawowym problemem dla wielu
koncepcji filozoficznych oraz teologicznych, ktérych zwolennicy wprowadza-

12 M. Blondel: Filozoficzne wyznanie chrzesciajhstwa. Przekt. J. Fenrychowa. Krakow
1994, s. 67.

T
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jac schematyzacje modelowe nawigzujace do kierunkéw filozoficznych {model
tradycyjny, model egzystencjalno-personalistyczny, historyczno-eschatologicz-
ny, modele oparte na analizie lingwistycznej, model panenteistyczny czy tez
model apofatyczno-mistyczny)?®, staraja si¢ go uporzadkowaé. Powierzchow-
na analiza transcendencji Boga rodzi niebezpieczenistwo agnostycyzmu, nato-
miast nieprawidlowe uchwycenie problemu immanencji Boga nieuchronnie
zbliza do gloszenia tez panteistycznych.

Metafizyka chrzescijaniska z uwagi owe zagrozenia starala si¢ nie eks-
ponowac nadmiernie jednego z aspektéw, niemniej jednak nie zawsze byl to
zabieg skuteczny.

Swiatto jak kategoria filozoficzna

Bioelektroniczna metafizyka S$wiatla Wlodzimierza Sedlaka Swiadomie
nawigzuje do pierwotnych Zrddel interpr.iacji symbolizmu biblijnego. Wy-
daje si¢, iz Sedlak $wiadom jest olbrzymiej tradycji filozoficznej i teolo-
gicznej wyplywajacej z symbolizmu §wiatla, z ktora jednak nie podejmuje
dialogu.

Metafizyka §wiatla Wlodzimierza Sedlaka powstaje w nowej rzeczywistosci
naukowej, dlatego tez nie mozna jej uwaza¢ za kontynuacje ktorejkolwiek
teorii §wiatla wypracowanej w ramach tradycji siggajacej starozytnoSci. Nie ma
roéwniez mozliwosci jej identyfikacji z teoriami i koncepcjami $wiatla wy-
pracowanymi w ramach teologii i filozofii chrzescijanskiej, ktore wystepuja
w tradycji my$li chrzescijafiskiej, poczawszy od Sredniowiecza do wspolczesno-
§ci. Metafizyka Swiatla proponowana przez Sedlaka okazuje si¢ w pelni
uzalezniona od zalozen bioelektroniki, ktora szkicuje nowy model rozpa-
trywania zjawisk zZycia i swiadomosci cztowieka.

Zaréwno antropologia, okreslana jako ,kwantowa” badz ,dynamiczna”,
jak i problematyka metafizyczna odkrywaja mozliwo$¢ filozoficznej inter-
pretacji heurystycznych wnioskéw wyplywajacych z zalozen bioelektroniki
Wilodzimierza Sedlaka. Odnosnie do interesujacej nas kwestii nie mozna z calg
moca stwierdzié, iz Sedlak w swojej metafizyce nie uwzglgdnia ustalen filozofii
chrzescijaniskiej, niemniej jednak nie s3 to odwolania polemizujace z konkretng
teoria, lecz polegajace raczej na odwolaniu si¢ do konkretnego problemu
metafizycznego. Metafizyke Swiatta ujmuje Wiodzimierz Sedlak przez pryzmat
prze$wiadczenia majacego charakter intuicyjny i spekulatywny, charaktery-
styczny dla wielu kultur, poczawszy od archaicznych wierzen religijnych,
starozytnych kultur po kulturg chrzescijanska. Jak pisze Sedlak, ,,wyrazem

20 Zob.: Encyklopedia katolicka. T. 2. Lublin 1992, s. 943—947.
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~ zycia i niesmiertelnosci bylo Swiatlo”?!. Wspolczesna metafizyka Swiatla,
siggajaca do kwantowego dna Zzycia i §wiadomosci, rozpatrujagca problem
istnienia ludzkiego przez pryzmat elektromagnetycznej teorii Zycia, stanowila-
by filozoficzng prébe uzasadnienia pierwotnych przekonar czlowieka, iz zycie
~ indywiduum jest §wiatlem, przy czym rozpatrywanie problemu nie ogranicza
si¢ do odkrywania warstwy znaczeniowej w symbolu, lecz dotyka samej natury
rzeczywisto$ci i bytu ludzkiego.

Kategoria swiatla towarzyszyla czlowiekowi w procesie ksztaltowania si¢
jego Swiadomosci, przybierajac rézne formy wyobrazeniowe w zaleznosci od
~ stopnia rozwoju pojeé abstrakcyjnych i mozliwosci wyrazania rzeczywistosci
zdeterminowanej jego rozwojem indywidualnym w obrgbie gatunku. Jak-
kolwiek nie istnieje ,,specjalna archeologia swiatta”, mozna — jak przypuszcza
Sedlak — rozwazad tezg, ,,ze Swiatlo jest czynnikiem antropogennym, nie tylko
jako kryterium odrézniajace hominidéw od zwierzat, ale takze jako czynnik
- dynamizujacy uzywanie Swiadomosci i jej rozw6j”22. W innym miejscu
stwierdza: ,,Umyst ludzki jest rzeczywiscie wieloSciennym pryzmatem lamia-
cym $wiatlo na wszelkie sposoby. Swiatto jest zawsze jasna smuga w historii
cztowieka. Od animacji cial niebieskich i ognia, do przypisania bostwu
atrybutow SwietlistoSci, poprzez kult solarny, filozoficzna obrébke swiatla
i drapowanie Jedynoboskosci w $wietlista oprawe. Minal olbrzymi czas,
w ktorym swiatlo tamato si¢ w ludzkiej mysli poszukujacej najlepszego wyrazu
dla transcendentalnej abstrakcji. Mozg czlowieka jest jakim$ niepojgtym
pryzmatem ze szczeg6lng sktonnoscia do $wiatla. Upodobania w tym kierunku
wydaja si¢ rzutowaé¢ na nature mysli.”?3

Sedlak uwaza, iz pierwotnych Zrodel wszelkich teorii $wiatla poszukiwac
nalezy w rozwazaniach starozytnych muyslicieli greckich, ktérzy uwzglednili
~ dawne teogonie wschodnie i greckie, antropomorfizujac jeden z elementow
$wiata — ogien. Nader czgsto odwolywaly si¢ one do dwoch praelementow —

21 W, Sedlak: Zycie jest swiatlem. Bioelektronika i moziiwosci nowej antropologii. ,,Studia
Filozoficzne” 1978, nr 10, s. 100.

: Myél ta znajduje wyraz w pracy W. Sedlaka: Czlowiek i Gory Swigtokrzyskie. Warszawa

1993, w szczegblnosci w rozdziale Antropologia gigantyzmu, s. 187—194.

Waznoé¢ kategorii Swiatla, ktore uznaje za czynnik antropogenny, ukazuje w pracach: Na
poczqgtku bylo jednak swiatlo. Warszawa 1986, w szczegonosci rozdz. 12: Pod panowaniem Slorica,
- 8. 133—145, a takze w rozdz. 10: Zalamanie swiatla w pryzmacie mysli, s. 111—121.

22 1dem: Na poczqtku bylo jednak swiatlo..., s. 138.

23 Ibidem, s. 114.

Sedlak uwaza, iz cztowiek posiadat intuicyjna wiedzg¢, identyfikujac zycie ze §wiatlem, §wiatto
z boskoécig i wiecznoscia. W Zycie jest $wiatlem napisze: ,Intuicja pochodzi widocznie z naj-
glebszych pokladow nieskazonej natury ludzkiej. Moze by¢ w rezonansie z istotnymi cechami
zywej materii. Intuicja moze stanowi¢ jedynie »okno«, przez ktére przeziera w autentycznej postaci
natura czlowieka [...]. Ludzko$¢ musi przez tysigclecia oczekiwac, by tworcza my$l na tak dhugim
- promieniu czasu zatoczyla krag, uzasadniajac jej odwieczng intuicje.” Ibidem, s. 342—343.



102 ELZBIETA STRUZIK

Swiatla i ciemnoS$ci. Filozofia starozytna jonskich filozoféw przyrody, po-
szukujaca prapoczatku wszechistnienia, jako jeden z praelementéw kon-
stytuujacych rzeczywistoSC wymieni ogien. ROwniez pitagorejczycy w swoich
rozwazaniach kosmologicznych zwrdca si¢ ku tej kategorii, wprowadzajac do
rozwazan astronomicznych kategori¢ ,,ognia centralnego”. W refleksji nad
powstaniem wszech§wiata wprowadza kategori¢ prozni, utozsamiajac nie-
ograniczono$¢ z ciemnoscig, §wiatlo za$ z ograniczonoscia. Opozycyjnos¢
swiatla i ciemnoSci, jak rowniez poszukiwanie przeciwienstw wyplywaja ze
sklonnosci dualistycznego widzenia rzeczywistosci. Pitagorejczycy stan po-
czatkowy wszech$wiata wyobrazali sobie jako nieograniczona przestrzen,
ciemna prozni¢ pozbawiong $wiatla, ale charakteryzujaca si¢ pewna potenc-
jalnoScia zaistnienia $wiatla. Ciemno$¢ ma pejoratywne znaczenie, a ogien,
$wiatlo jako ograniczone, czyli zrozumiale, stanowily element pozytywny.
W koncepcji Heraklita ogien staje si¢ obrazem zmiennej rzeczywistosci,
owa zmienno$¢ jest wlasnie tym stalym, poszukiwanym przez jonskich filozo-
fow przyrody praelementem. Heraklitejski ogiefi ma cechy pierwotne i wtérne.
Pierwotna jest cieplo; Swiathu i jasnosci nadano status pochodnych. Ogien
uznany zostaje za zyciodajna zasade (dusze istot zyjacych), a takze utoz-
samiony z madroscia (logosem). Heraklit méwiac o boskosci ognia i logosu,
ulega wptywom Ksenofanesa, ktory wypracowat oryginalng koncepcje bostwa
(cale jest mysleniem, sita duchowa kieruje §wiatem). Pozniejsze interpretacje
sprowadza si¢ do utozsamienia bostwa z logosem, stad tez pdzniejsi filozofo-
wie beda uzywad kategorii logosu w sensie metafizycznym, utozsamiajac logos
z rozumem boskim, majacym charakter immanentnej sily kierujacej wszelkimi
procesami kosmicznymi. Czlowieka zaczyna si¢ pojmowac jako swoisty
mikrokosmos podlegajacy procesom kosmicznym, obdarzony dusza pojmowa-
na jako czysty ogien, ktéry jest zasada zycia i madrosci. Kategoria Swiatla
w ujeciu symbolicznym, a takze w znaczeniu metaforycznym pojawi sig¢
w Paristwie Platona. Dobro swiata Idei postrzega on jako zrodlo swiatla
i istnienia rzeczywistoSci Swiata zmyslowego. W nawiazaniu do Platona
powstaje teoria $wiatla Filona z Aleksandrii, przedstawiciela synkretyzmu
zydowskiego. Drugie Zrédlo jego teorii stanowi biblijna interpretacja Swiatla.
Odkrywa sens alegoryczny Biblii i poddaje go swoistej interpretacji. Boga
pojmuje jako istot¢ transcendentng wobec $wiata, dla czlowieka niepojeta
i niedostgpna w procesie poznania rozumowego. Jedynie mistyczna intuicja
umozliwia poznanie tajemniczego Absolutu. Filon okresla Boga jako pra-
swiatlos$¢, uznaje za stworce idei, czyli wiecznych prawzoréw rzeczy. Innym
synkretycznym nurtem podejmujacym problematyke opozycyjnosci Swiatia
i ciemnosci, dobra i zta bedzie gnostycyzm. W ramach filozofii religii gnostycy
starali si¢ polaczy¢ mysl Platonska z pierwiastkami chrzescijanskim, wlaczajac
takze mity i wierzenia religijne Wschodu. Teologia gnostycka eksponuje
radykalny dualizm, ktory rzadzi relacja Bog — $wiat, czlowiek — Swiat. Bog



BIOELEKTRONICZNA METAFIZYKA SWIATEA W. SEDLAKA 103

jest transcendentny wobec $wiata, boski $wiat Swiatlosci przeciwstawiony
~ zostaje $wiatu materialnemu, okreslanemu krélestwem ciemnosci. Swiat ciem-
nosci jest pelen zla, Smierci, doskonaly Swiat $wiatlosci przepelniaja dobro
i Zycie,

Neoplatonizm w teorii emanacji bostwa ukaze waznos$¢ kategorii swiatla.
- W procesie emanacji z nadmiernej pelni wyplywaja kolejne hipostazy bytu,
- béstwo ani nie dziala, ani nie podlega zmianie, wypromieniowuje z siebie byty,

jak swiatlo. Ontologia i metafizyka Plotyna staly si¢ podstawa teorii emanacyj-
" nych Jamblicha i Proklosa. Za posrednictwem mysli §w. Augustyna kategoria

$wiatla ugruntowata si¢ w teologii chrzescijanskiej. Swiatlo wskazuje nie tylko

na aspekt ontologiczny, lecz staje si¢ kategoria epistemologiczna. Kategoria
- $wiatla poshuzy do budowy metafizyki swiatla w arabskiej mysli Sredniowiecza;
swiatlo obecne bgdzie zar6wno w nurcie zwracajacym si¢ ku neoplatonizmowi
(Ibn Masara, Al Gazali, Ibn Arabi), jak i w nurcie nawiazujacym do mysli
Arystotelesa (Al-Kindi, Al-Farabi, Awicenna, Awerroes). W filozofii zydow-
- skiej najbardziej konsekwentny system emanacyjny opracowal Awicebron, do
ktorego odwola si¢ rowniez R. Grosseteste w swojej teorii Swiatta. W srednio-
wiecznej metafizyce i mistyce chrzescijanskiej kategori¢ swiatlta mozemy
okresliC jako wszechobecng. Rozbudowanag teori¢ $wiatla stworzy Pseu-
do-Dionizy Areopagita, uznajac je za zrodto prawdziwego bytu i dobra. Teoria
Areopagity wplynie w istotny spos6b na ksztaltowanie estetyki $rednio-
wiecznej.

Sredniowieczne teorie $wiatta odwoluja si¢ do filozofii starozytnej, przede
wszystkim do neoplatonizmu, lecz pierwotnym zrodlem wszelkich teorii
$wiatla obecnych w nurcie filozofii chrzescijanskiej sa teksty biblijne — in-
terpretacja symboliczna wersetow dotyczacych swiatla. Na plaszczyznie meta-
fizycznej i ontologicznej Bog uznany zostaje za zrodlo Swiatla i wszelkiego
- istnienia, staje si¢ Swiatlem i prawda. Kategoria §wiatla tlumaczy akt po-
znawania Boga, samo poznanie stanie si¢ dostepne cztowiekowi wlasnie dzigki
$wiathu udzielonemu od Boga. Swiatlo w niektdrych koncepcjach nie daje pelni
poznania istoty Boga, ale uaktywnia i kieruje czlowicka w stron¢ poznania
Absolutu. Swiatlo symbolizujac Boga, podkresla aspekt duchowosci samego
cztowieka. Kategoria $wiatla stuzyla ukazaniu hierarchicznego uktadu $wiata,
przy czym czyste Swiatlo wskazywalo na rzeczywistos¢ wyzsza, Swiatlo
pomieszane z ciemnos$cia uobecniato si¢ w $wiecie materialnym i zmystowym,
w §wiecie czlowieka. Swiatto zastanialo lub odkrywato Byt. Swiatlo wewnetrz-
ne czlowieka afirmowalo jego istnienie i ukazywalo waznos¢ ludzkiej egzysten-
cji jako bytu wyroznionego, zajmujacego szczeg6élne miejsce w hierarchicznym
uktadzie bytow. Swiatto wraz z opozycyjna kategoria ciemnosci obrazowato
procesy przyrody, jak rOwniez wskazywalo na sily dzialajace w Swiecie
i czlowieku. Wszelkie koncepcje w ramach filozofii chrzescijanskiej zwra-
caja sie do kategorii §wiatta — symbolu czy nawet prasymbolu. Swiatto
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i ciemnos$¢ jako kategorie symboliczne, alegoryczne, ontologiczne badz epis-
temologiczne, zawsze wskazuja na istnienie pewnego dualizmu §wiata i czlo-
wieka.

Bég, cztowiek i wszechswiat
Poszukiwanie pierwotnego tworzywa wszechswiata

Rozwazania filozoficzne Sedlaka poruszaja problemy wiasciwe wspol-
czesnej kosmologii, ewolucji wszech§wiata, zagadnienia autokreacji materii.
Stanowia takze probe¢ odniesienia si¢ do zagadnien wspdlczesnej kosmologii.
Uwidacznia si¢ to szczeg6lnie w pracy majacej charakter popularyzatorski Na
poczqtku bylo jednak $wiatlo, natomiast w Technologii Ewangelii zarysuja si¢
tendencje do rozpatrzenia tego problemu z pozycji teologiczne;j.

Zagadnienie autokreacji materii stanowilo problem dyskutowany we
wspolczesnej kosmologii, w ramach teoretycznych rozwazan naukowych
starano si¢ eliminowac wszelkie interpretacje dopuszczajace perspektywg inng
niz naukowa (majaca charakter fizykalny i matematyczny). Rozwazania
teologiczne badZz metafizyczne z zalozenia byly wykluczane.

Z pojeciem prozni jako kategorii filozoficznej stykamy si¢ w filozofii
starozytnej. Wprowadzili je do filozofii pitagorejczycy, ktérzy, w ramach
tworzonej kosmologii, poszukujac prazrodel wszelkiej rzeczywistosci, wprowa-
dzili wyobrazenie o nieskonczonosci tej kategorii. Analiza tej kategorii
podejmowana w filozofii nie wydaje si¢ adekwatna do nowych paradygmatéw
nauki. Problematycznosé definiowania tej kategorii filozoficznej dostrzegli juz
starozytni filozofowie, a Arystoteles w dziele Fizyka postulowal rozpatrzenie
argumentOw za odrzuceniem badz przyjeciem tej kategorii. Wydaje sig, iz
trudnos¢ w definiowaniu tej kategorii towarzyszy rOwniez wspoOlczesnej re-
fleksji filozoficznej. Starozytne wyobrazenie prozni, akcentujace aspekt nie-
ograniczonosci, zostalo silnie ukonstytuowane w §wiadomosci wspolczesnego
czlowieka, totez istnienie prozni staje si¢ pewna koniecznoscia wypelniajaca
nasze wyobrazenia o poczatku wszechswiata.

W przypadku rozwazan Sedlaka postawienie pytania dotyczgcego natury
prézni mozna traktowaé jako postawienie pytania o absolutny poczatek
wszechrzeczy, jako pytanie stawiane przez starozytnych filozoféw przyrody
o arche, gdyz — jak podkre§la — proznia stanowi klucz do zrozumienia
wszechSwiata, jego istoty i natury. Czesto kategoria prozni identyfikowana
bywa jako wyraz przeciwstawnosci tego, czym jest byt; prozni¢ bowiem mozna
utozsamia¢ z kategoria niebytu, nicosci, ktérych analizg podejmuje wiele
koncepgji filozoficznych, wskazujacych na mozliwos¢ interpretacji ontologicz-
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nej, jak rowniez metafizycznej. Sedlak pisze: ,,Metafizyk okreslitby to — proz-
nia jest bytem nicosci, a nicos¢ negatywem pelnosci.”24
W filozoficznych i teologicznych rozwazaniach podejmujacych problem
kreacji materii szczegllne znaczenie Sedlak przypisuje prozni. Kategoria ta
pojawi si¢ w refleksji filozoficznej, zaznaczy tez swoja obecnos¢ na plaszczyznie
rozwazan wlasciwych metafizyce. Filozoficzng probe przyblizenia tej kategorii
- podejmie w pracy Na poczqtku bylo jednak S$wiatlo, filozoficzno-fizyczna
metodg¢ zastosuje do badania elektromagnetycznej przestrzeni i opisze w ar-
tykule Filozoficzna problematyka elektromagnetycznej przestrzeni (artykut opu-
blikowany w ,Rocznikach Filozoficznych KUL” — 1966, T. 14, zawarty
. robwniez w zbiorze prac Sedlaka pt. Inng drogg, s. 155—180), jako kategorig juz
wczesniej zdefiniowang przywola ja w refleksji metafizycznej w Technologii
- Ewangelii. Podkreslic nalezy, iz problem rozpatrywania pr6zni towarzyszy
filozoficznym rozwazaniom Sedlaka, w ktorych stara si¢ odnie$¢ do zagad-
- nienia osobliwosci wszechswiata, wlasciwego wspolczesnej kosmologii, lub do
zagadnien kreacji materii na plaszczyznie teologicznych rozwazan. ,,Proznia
— pisze Sedlak w Na poczqtku bylo jednak $wiatlo — [...] jest pewnego rodzaju
abstrakcyjnym pojeciem dla wyrazenia sytuacji przyrodniczej poprzedzajacej
osobliwa chwile, w ktorej wylonil si¢ osobliwy punkt [...]. Dla uniknigcia
pomieszania pojeCc byloby rozsadniej tak nazwana prozni¢ okreslic jako
Pratworzywo czy tez Preuniwersum.”?® W rozwazaniach Sedlaka préznia jest
Preuniwersum czy tez Pratworzywem i jest rozumiana jako prazasada,
rozwazania wokoét prézni kieruja si¢ w strong refleksji starozytnych filozofow
przyrody, w szczegblnosci ku analizom Anaksymandrowego bezkresu. Bez-
' kresowi Anaksymandra przypisane zostaje znaczenie teologiczne. Jako arche,
czyli phisis wszystkiego, charakteryzuje si¢ atrybutami nieSmiertelnosci i nie-
- zniszczalnosci, a cechy te przypisywano bogom. Bezkres to rowniez ,.co$
- boskiego”, podkresli¢ jednak nalezy, iz zar6wno Anaksymander, jak i preso-
kratycy rozumieli bosko$¢ nie jako co$ roznego od Swiata, lecz jako istote
$wiata. Cala rzeczywistos¢ powstala z zasady oraz istnieje dzigki zasadzie, gdyz
ona definiuje wszystko i wszystkim kieruje. Proznia Sedlaka przyrownana do
bezkresu w koncepcji Anaksymandra charakteryzuje si¢ atrybutami przyna-
leznymi arche. 1 cho¢ przede wszystkim wyr6zni¢ nalezy jej nieokre§lonosé
jakosciowa, mimo nieokreslonosci proznia jest czyms$, a wigc nie moze by¢
niebytem. Proznia nie jest nico$cia, charakteryzuje si¢ potencjalnoscia, moze
by¢ potencjalnie wszystkim, ma wigc zdolno§¢ wyemanowania ,.czegos”

24 W. Sedlak: Na poczqtku bylo jednak $wiatlo..., s. 12.

25 Ibidem, s. 14. Wedtug Sedlaka proznia charakteryzuje si¢ potencjalnoscia. Obrazuje to
nastepujgcy fragment: ,Poniewaz proznia nie jest niebytem, mozna ja wypelni¢ pewng charak-
terystyka, lokujgc ja miedzy poznanymi juz cechami materii. Pr6znia jest faktycznie wszystkim
potencjalnie, gdyz nie moglaby by¢ inaczej poczatkiem wszechswiata.” Ibidem, s. 20.
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z siebie. Podobnie jak Anaksymandra bezkres, rozumiany jako arche, czyli
phisis wszystkiego, tak i proinia cho¢ nieokreslona, z zalozenia staje si¢
poczatkiem wszystkiego. Prozni jako kategorii filozoficznej przypisane zostaja
atrybuty nieskonczono$ci i niezniszczalnosci, jest rozumiana jako co§ bos-
kiego.

Spojrzenie na zagadnienie ,poczatku” z perspektywy filozoficznej ma
stuzy¢ pojgciowemu przyblizeniu istotnego problemu podejmowanego przez
mysl grecka, problemu, ktory ksztaltowal refleksje nad przyroda, wszech-
$wiatem i czlowiekiem. Pierwotnym, a zarazem fundamentalnym pytaniem
otwierajacym ramy refleksji cztowieka bylo pytanie o arche, stanowiace punkt -
wyjscia wszelkiej refleksji nad natura i istota bytu przyrodniczego.

Sedlak w swoich rozwazaniach poszukuje nie tyle zbieznosci swojej refleksii
z zagadnieniami wlasciwymi filozofii starozytnej, ile zauwaza trafnosc sfor-
mulowan i racjonalne poznanie problemu. Podkresli¢ nalezy, iz przywolanie
refleksji starozytnych filozofow przyrody ma jedynie wymiar zaznaczenia
ciaglosci mysli, ktore nie stracily nic ze swej aktualnosci, kierowaly sig¢
regulami porzadku w mysSleniu i wyrazaly obowiazujace zasady porzadku
w samej rzeczywistosci. Refleksje te nie wystarczaja jednak do zobrazowania
sytuacji, w ktorej zagadnienie poczatku podjete zostaje w nowej rzeczywistosci
naukowej.

Fizykalny opis ewolucji wszech§wiata, siggajacy w najdalsza jego prze-
sztos§é¢, zaczynajacy si¢ od opisu stadidow blisko osobliwosci, w maksymalnym
stopniu eliminuje komentarz metafizyczny. Na przyklad zdaniem Stephena
W. Hawkinga pytania o stadium wczesniejsze wszechSwiata musimy uznac za
bezsensowne i nie moga one odgrywac zadnej roli w naukowym modelu, gdyz
w mysl wspolczesnej kosmologii wszech§wiat mial swoj poczatek w czasie,
a czas rozpoczal si¢ wraz z poczatkiem wszechSwiata, czyli zaczal istnie¢ od
chwili wielkiego wybuchu.

Podkresli¢ nalezy, iz Sedlak podejmujac zagadnienie osobliwosci wszech-
$wiata, analizuje je na plaszczyznie metafizycznej, odwoluje si¢ do teorii
wspolczesnej kosmologii. Podloze wspolczesnych teorii kosmologicznych sta-
nowi relatywistyczna fizyka. Wyroste z niej teorie sa proba zobrazowania
procesu powstawania wszech§wiata, procesu organizacji materii. Lata trzy-
dzieste i czterdzieste przynosza pierwsze koncepcje dotyczace ewolucji struktur
kosmicznych, hipotezy kosmologiczne P. A. M. Diraca, G. Lamaitre’a czy
P. Jordana. Problematyke kreacji materii podjela grupa badaczy: H. Bondi,
F. Hoyle, T. Gold i J. V. Narlikar. W latach sze§¢dziesiatych powstaje teoria
R. W. Wilsona i A. A. Penziasa uwzgledniajaca odkrycie promieniowania
elektromagnetycznego. Problem kreacji materii, jako stwarzania z niczego,
uznany zostaje za problem fizykalny, a nie metafizyczny. Sq jednak zwolennicy
odmiennego podejscia do problemu kreacji. Uwzgledniaja oni powstanie
materii dzigki ,,interwencji” Boga Stworcy. Karl Philbert w swojej koncepcji
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kreacji poszukuje analogii migdzy biblijnym aktem stworzenia i wiasna
koncepcja kreacji materii oraz dalszej jej ewolucji pozostajacej w zgodnosci
z wynikami obserwacji radioastronomicznych?.

- Sedlak stara si¢ rozwazy¢ problem kreacji materii, korzystajac z teorii
fizykalnych. Konstruuje pojgcie prozni, od ktorej rozpoczyna swoja analize.
»1 bylo Nic. Byla jedynie proznia. Bezkresna, nieogarnigta, obejmujaca
wszystko. Proznia nie byla niczym, »wygladala«, po naszemu mowiac, elek-
tromagnetycznie. Stala si¢ zdolnoscia bycia- wszystkim, cokolwiek jest i dopie-
ro bedzie.”?” Zdefiniowanie kategorii prozni, okreslenie jej atrybutow jest
“niemozliwe, gdyz — jak zauwaza Sedlak — ,,0 prézni niczego na pewno nie
wiemy. Pozostaje ona zagadka z atrybutami przypisanymi jej przez cztowieka.”
Ale ,,Préznia nie jest przestrzenia wtlOrnie pozbawiona wszelkiej materii.”?®
Préznia to hipotetyczny byt wprowadzony do rozwazan kosmologicznych
majacy za zadanie przyblizenie do niewyobrazalnej i niepoznawalnej sytuacji.
Ma przyblizy¢ inteligibilnie do osobliwej sytuacji, w ktorej powstal wszech-
swiat. Proznia jako kategoria mySlna usytuowana zostaje ,,blisko” osobliwosci
. poczatkowej. Wszystkie jej atrybuty sa jej jedynie przypisane przez Sedlaka,
ktory rozwaza teoretyczna sytuacje ,,ukazujaca” tworcza autokreacje¢ prozni
~wylaniajacej Swiatlo. Prozni nie mozemy jednak okresli¢ mianem niebytu czy
tez nicosci. Sedlak wielokrotnie podkresla, iz w jego rozwazaniach proznia nie
- jest niebytem, nie jest niczym. Zalozona préznia powinna by¢ traktowana jako
byt, ktéremu przypisuje si¢ pewne domniemane atrybuty. ,,Poniewaz proznia
_nie jest niebytem, mozna ja wypelni¢ pewna charakterystyka, lokujac ja migdzy
poznanymi juz cechami materii.” I dalej: ,,Proznia jest faktycznie wszystkim
" potencjalnie, gdyz nie moglaby by¢ inaczej poczatkiem wszechSwiata. Jako
absolutny bezruch, jest przyczyna wszelkiej dynamiki. Jako niematerialna
"— rodzi masg.”??

Sedlak postuluje przyjecie stanowiska agnostycyzmu wobec prozni, gdyz
_proznia jest absolutnie niepoznawalna z tego wzgledu, iz hipotetycznie wyraza
najodlegleszy czasowo moment wszech$wiata, ktory stanowi podobniez dla
nauki tajemnice. Modele kosmologiczne podkreslaja teoretycznos¢ rozwazan
- dotyczacych osobliwosci, gdyz ten osobliwy moment w rzeczywistosci jest
niepoznawalny, aczkolwieck prawdopodobny. Sedlak stawia pytanie: Jakie
atrybuty mozna przypisa¢ prozni? Nie wiemy, czy prawa przyrody, ktore

26 M. Heller, J. Zycifiski: Wizechswiat i filozofia. Szkice z filozofii i historii nauki.
Krakéw 1980 [Polskie Towarzystwo Teologiczne], rozdz. V: Czas i kreacjonizm, 3. Teorie
kosmologiczne a kreacjonizm — aspekty metodologiczne, s. 221—229. Temat ten staje si¢
przedmiotem artykulu J. Czernego: Zagadnienie autokreacji materii w $wietle teorii recentywi-
stycznej. W: ,Folia Philosophica”. T. 13. Red. J. Basika. Katowice 1995, s. 171—179.

21 W. Sedlak: Na poczqtku bylo jednak $wiatlo..., s. 28.

28 Ibidem, s. 19.

29 Ibidem, s. 20.
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dotychczas poznano, odnosza si¢ réwniez do prézni. Atrybuty proini sa
jedynie domniemanymi jej atrybutami, przypisanymi tylko na zasadzie analo-
gii do praw poznanych przez nauke i opisujacych rzeczywisto$¢ przyrodnicza.
Na proini¢ spojrze¢ nalezy przez pryzmat racjonalnych dociekan naukowych.
By¢ moze, jest to nowy sposob spojrzenia, byé moze odkrycie wszystkich praw
rzadzacych rzeczywistoScia przyrodnicza pozwoliloby wnikngé w glab tajem-
nicy prozni.

We wstepnych rozwazaniach nad préznia postuluje sig, by zalozy¢ jej
nieskonczono$¢, poszukiwanie bowiem ,brzegdw” czy granic czego$, co
niepoznawalne, byloby bezsensowne. Dalsze zalozenia kieruja si¢ w strone
okreslenia prozni jako nie zdeterminowanej. ,,Jest nie zdeterminowana niczym,
sama determinuje wszystko, gdyz znamy t¢ determinacj¢ z istniejacej masy
i energii we wszech§wiecie.”3° Podkresli¢ nalezy pierwotne zalozenie Sedlaka,
Ze z prozni wylania si¢ caly wszech§wiat. Jest to jednak wylacznie zalozenie
badacza. MozZe powinniSmy uwzgledni¢ rownie prawdopodobng sytuacje, iz
prozni nie nalezy rozpatrywaé poprzez jej pochodne skutkowe (a wigc prawa
przyrody nie sa adekwatne do badania prozni). Sedlak czyni zalozenia, ze
proznia charakteryzuje si¢ potencjalnoscia.

»Czym wobec tego jest proznia? Potencjalnoscia, ale jakiej natury?
W mozliwosciach jest wszystkim, czym jest »na dotyk« w swej istocie?
Polem elektromagnetycznym? Taka si¢ jej przypisuje nature w fizyce.
A wigc Swiattem? WszechSwiattem?’3! Tak wigc proznia jest — wed-
hug Sedlaka — materia polowa, ktora moze si¢ przeksztalci¢ w korpuskularng.
Elektromagnetyczna proznia zasygnalizowala pierwszym blyskiem S$wiatla
swoje zycie, moment ten okrefla Sedlak ,,znakiem zycia elektromagnetycznej
prozni”, §wiattlo — jako ,.znak Zycia tej potencjalnosci”32. Promien §wiatla

30 Ibidem, s. 22.

31 Ibidem, s. 25. Sedlak napisze: ,,Proznia jest zgola nietypowym obiektem przyrodniczym.
Nie ma metodologii dla tego typu badan. Zwykle znamy przedmiot czy dzalanie fizyczne
makroskopowo i na zasadzie analizy dochodzimy do wyodrgbnienia szczegoiow. Dalszym
zadaniem jest poznane detale poskiadac sensownie, by dojs¢ mechanizmu funkcjonowania calodci.
W przypadku prozni nie wiadomo absolutnie nic o jej naturze, a jej pochodne skutkowe nie
posiadajg nic z prézmi [...]. Pewne zaloZenia sg wtedy konieczne, nie wiadomo, czy stuszne, ale by
cokolwiek o uniwersalnej prozni moéwié, trzeba wstgpnie co$ zalozyc.” Ibidem, s. 24.

32 Ibidem, s. 28. )

1. Zycifiski w artykule Filozoficzne aspekty matematycznosci przyrody (zamieszezonym w:
Filozofowaé w kontekscie nauki...) przy okazji prezentacji teorii ,,pola racjonalno$ci” przywoluje
przykiady fizykalnych analiz dotyczacych tzw. prozni fizycznej: ,,Odwolujgc si¢ do stownika
filozoficznego, w fizykalnych komentarzach na temat prézni mowi si¢ czasem, iz »proznia jest
wyposazona w pewne potencjalnofci«. [...] prézni¢ fizyczng mozna w kategoriach filozoficznych
traktowaé jako swoiste pole potencjalnosci, z ktorych tylko cze$¢ ulega aktualizacji w za-
chodzacych procesach fizycznych.” (s. 177).
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»Wystrzelony” z prozni, jest zdarzeniem inicjujacym powstawanie wszech-
- $wiata.

»I stalo si¢ $wiatto.

Przyroda rozpoczgla z pierwszym blyskiem nowa erg.

Powstawal swiat.”33

Dla Sedlaka jako przyrodnika i filozofa najwazniejszy okazuje si¢ problem
genezy zycia, nieznana geneza zycia i nieznana geneza Swiadomosci majg
— wedhug niego — wspdlne korzenie. Rozwiklanie tajemnicy proézni moze
przyblizy badacza do ujasnienia tego problemu.

W swoich rozwazaniach Sedlak wskazuje na wyjatkowa rol¢ $wiatla:
Swiatlo — pierwsze i najwigksze zdarzenie przyrody. Swiatto — poczatek bez
poczatku, jesliby ktos chciat wszechprézni¢ uwazaé za nic. Swiatto — sprawca
materii i zycia.”34 Filozoficzna analiza ujmuje kategori¢ Swiatta w sposo6b
fizykalny. W badaniach astronomicznych, jak rowniez mikrofizycznych §wiat-
Yo, a wiec foton, jest sonda wszech§wiata. W jego bioelektronice §wiatto staje
si¢ sygnalem informacyjnym proceséw zyciowych (elektromagnetyczna teoria
zycia).

Czym jest $wiatlo w rzeczywistosci fizycznej? Czy jest tylko tym, co
postrzegamy? Richard P. Feynman wyjasnia, jak wspolczesna fizyka definiuje
swiatlo. , Kiedy mowi¢ tu »$wiatto«, mam na mysli nie tylko widzialne, od
czerwonego do fioletowego. Okazuje si¢, ze Swiatlo widzialne stanowi tylko
cze$¢ wielkiej skali [...]. Te skale swiatla mozemy opisac czgstoSciami. W miarg
wzrostu tych liczb swiatlo przechodzi od czerwonego do niebieskiego, fioleto-
wego i nadfioletowego. Nie widzimy $wiatla nadfioletowego [...]. (Nie badzmy
prowincjuszami: §wiat nie konczy si¢ na tym, co widzimy na wlasne oczy!)
W miare dalszej zmiany czgstosci przechodzimy do promieni X, promieni
gamma itd. Zmierzajac w druga strong, czyli zmniejszajac czgstos¢, przechodzi-
my od fioletu do czerwieni, i do fal podczerwonych (cieplnych), fal telewizyj-
nych i radiowych. Dla mnie wszystko to jest »$wiatlem«.”3%

Jezeli Sedlak moéwi o $wietle, to oczywiscie uwzglednia jakby Swiatlo
,,w calosci”, rébwniez §wiatlo niewidoczne dla oka. Swiatlo moze zachowywaé
si¢ jak fala, a pod pewnymi wzgledami zachowuje si¢, jakby skiadalo si¢
z czastek, dlatego fizyka uznaje dualizm falowo-korpuskularny $wiatla. Swiat-
lo moze stac si¢ nosnikiem informacji i energii. Sedlak jest przekonany, iz
tajemnice wszech§wiata wyjasni swiatto, jako Zrédlo informacji o nim. ~Swiat-
lo odgrywa tez w tym ukladzie rolg informacji o sytuacjach takich, jak zycie
galaktyk, narodziny gwiazd, smieré gwiezdna, temperatury kosmiczne [...].

33 Ibidem, 5. 34.

34 Ibidem, s. 38.

35 R. P. Feynman: Q E D osobliwa teoria .s‘wiatlz i materii. Przekl. H. Biatkowska.
Warszawa 1992, s. 18.
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Wszech§wiat mowi $wiatlem [...]. Zycie wydaje si¢ drzeé potencjalnie w $wietle.
Jezeli w $wietle miesci si¢ potencjalnie materia, to sprz¢zenie $wiatla z masa
moze daé zdarzenie przyrody, lamiace ja zupelnie w innym kierunku, niz
przewiduje to prosty bieg spraw fizyki.”36

Analiza filozoficzna kategorii prézni doprowadzila do odkrycia pier-
wotnego tworzywa wszech§wiata. Materia ujmowana polowo moze si¢ prze-
ksztalca¢ w korpuskularna. Materi¢ Sedlak okresla jako ,ubite $wiatlo”,
z materii powstalo zycie. W rozwazaniach Sedlaka widoczna jest tendencja do
wyjasnienia ewolucji wszechs§wiata w drodze uporzadkowanego nastgpstwa
zdarzen. Wydaje si¢, iz mozna wyr6zni¢ cztery poziomy zdarzen. Pierwszy
poziom okresla powstanie fotomu z prozni, drugi — przejscie ,,od §wiatta do
wodoru”, kolejny poziom to zawiazanie akcji Zycia w organicznej masie
zwiazkdw chemicznych, zycie zas doprowadzito do wynurzenia si¢ $wiadomo-
sci, umyshy, i to jest poziom czwarty. W procesie wyjasniania zdarzen odwola
si¢ jednak do teorii ewolucji, ktora uzyska w jego rozwazaniach wieloas-
pektowa interpretacje, podjgta w aspekcie kosmologicznym oraz przyrod-
niczym. Nieobce tej analizie jest rozpatrywanie ewolucyjnego rozwoju cziowie-
ka. Opiera je badacz zarOwno na zalozeniach antropologii przyrodniczej, jak
i filozoficznej. W rozwazaniach natury teologicznej pojawi sie mysl, iz cztowiek
jest bytem ,nie dokonczonym”, tzn. pozostaje otwarty na proces ,Stawania
si¢”, jego rozwdj jest w tej plaszczyznie otwarty.

Sedlak w swoich publikacjach z zakresu bioelektroniki odwola si¢ do idei
synergizmu3’, antropicznej zasady propagowanej przez P. C. W. Daviesa. Obie
zasady maja podloze w wigkszym stopniu filozoficzne niz biologiczne czy tez
fizykalne, niemniej jednak w poszukiwaniu uzasadnien daja mozliwo$¢ nowych
interpretacji w ramach bioelektroniki. Sedlak uwaza, iz $wiatlo wymusza
z materii nowe manifestacje, zycie rOwniez traktuje jako stan wymuszony na
materii, a sam proces ewolucji uzna za wymuszony na przyrodzie. ,,Procesy
wymuszania, znane z fizyki, wystapity rowniez podczas powstawania zycia na
Ziemi, reszty dokonala ewolucja rowniez jako proces wymuszenia adaptacji
do warunkdéw bycia.”*® Poszukiwanie uzasadnien tych probleméw daje moz-

36 W. Sedlak: Na poczqtku bylo jednak $wiatlo..., s. 42.

31 W Wykladach o bioelektronice Sedlak stwierdza: ,Synergizm moze bowiem by¢ dobrym
sposobem wymuszania nowych manifestacji materii ozywionej, zwlaszcza w ewolucji form
gatunkowych.” 1dem: Wyklady o bioelektronice. Warszawa 1987, s. 134.

38 Ibidem, s. 137. .

Rozwinie on t¢ problematyke w pracy z 1988 r. We Wprowadzeniu w bioelektronike stara sig
uzasadni¢ procesy wymuszone zachodzace w przyrodzie. Duzym osiagnigciem bioelektroniki
byloby uzasadnienie tych tez: ,,Gdyby z bioelektroniki wyptywat tylko jeden wniosek, ze Zycie jest
wymuszonym przez przyrodg stanem materii, 2 §wiadomos¢ nastgpnym wymuszeniem dokonanym
na materii ozywionej, to bytoby dostatecznie duzo.” Na tym etapie rozwoju naukowego nie s to
wnioski poparte przez nauke i nie ma mozliwosci ich weryfikacji. Jak sam Sedlak pisze: ,, Wnioski
i sugestic problemowe sz poparte gleboka intuicja wynikajaca z logiki przyrody.” Idem:
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liwos¢ przyjecia jeszcze jednej opcji, a mianowicie teorii emergentyzmu
w aspekcie filozoficznym. Za zwolennik6w tej teorii uwaza si¢ migdzy innymi
A. N. Whiteheada, S. Alexandra. W rozwazaniach Sedlaka pojecie ewolucji
uzyska status teoretycznego wyjasniania procesow, jakie zachodza we wszech-
$wiecie, zgodnego z zasadami metafizyki.

Swiatlo w metafizyce

W trakcie bioelektronicznego wyjasniania zjawisk zachodzacych w $wiecie
Sedlak natrafia na okreslone trudnosci i ograniczenia wynikajace z mozliwosci
uzasadnienia tej nowej nauki, ktora pod wzgledem teoretycznym wspiera si¢ na
osiagnigciach wspolczesnej biologii, a takze fizyki. Bioelektronika dazy do
. ukazania naukowego obrazu swiata i w zadnym aspekcie nie respektuje innych
niz naukowe rozwiazan problemu. Rozwazania Sedlaka oparte na bioelek-
tronice nie zapowiadaja rozwigzania probleméw w obrebie metafizyki, nie-
mniej jednak rodza pewien niepokoj odbiorcy wiazacy si¢ z pytaniem: Czy
bioelektroniczne poj¢cia pozwalaja uprawiaé metafizyke?

Sedlak konstruujac podstawy bioelektroniki i implikujacych ja teorii,
przedstawial siebie jako przyrodnika poszukujacego prawdy naukowej o Swie-
cie, w Swiadomosci naukowej dojrzewaly problemy antropologiczne, po-
wstawala antropologia kwantowa (antropologia dynamiczna) uwzgledniajaca
tezy bioelektroniki. Antropologia pozwolita uswiadomi¢ jednos¢ cztowieka ze
swiatem, a jednocze$nie ukazala pewien niedosyt pod wzgledem wnikliwego
i komplementarnego rozpatrywania cztowieka. Antropologia filozoficzna stata
si¢ w konsekwencji zapowiedzia poglebienia analiz antropologicznych w meta-
fizyce. W swoich rozwazaniach Sedlak podejmuje probg syntezy osiagnigt
nauk przyrodniczych i teologii chrzeicijanskiej. Wypracowana w ramach
biologii teoretycznej bioelektroniczna wizja i ludzkiej egzystencji z zalozenia
staje si¢ podlozem podjecia rozwazan na plaszczyznie filozoficznej oraz
teologicznej. Nowy model rozwazan, jaki proponuje Sedlak, stanowi probg
zrozumienia w calosci sensu Swiata i ludzkiego w nim istnienia. Terminy
wypracowane w bioelektronice i sluzace wyjasnianiu struktury $wiata oraz
zjawisk w nim obecnych otrzymuja nowy, metafizyczny sens. W tekstach
Sedlaka widoczne jest prze§wiadczenie o ,,harmonii” swiata, ktdre pierwotnie
odnajdujemy w jego rozwazaniach natury przyrodnicze;j i filozoficznej, charak-
terystyczna ich cecha wydaje si¢ obecnos¢ idei jednosci czlowieka ze Swiatem
przyrody.

Dzigki Technologii Ewangelii tworczo$¢ Sedlaka zyskuje glebi¢ analiz, co
pozwala rozpatrywaé jego koncepcje w szerszej perspektywie. Nie nalezy

Wprowadzenie w bioelektronike. Wroctaw 1988, s. 126——127. Uzasadnienie tego problemu traci
sens na gruncie metafizyki Sedlaka.
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jednak sadzi¢, ze metafizyka stanowi pien, z ktérego wyrasta bioelektronika.
Nalezy przyja¢, iz perspektywa budowania problematyki metafizycznej za
pomoca bioelektronicznych pojg¢ zdominuje p6zna mysl Sedlaka. W Tech-
nologii Ewangelii wiara w rozum przeplata si¢ z wiara religijna. W tym czasie
rowniez Sedlak odkryje swoje poszukiwawcze credo: Poznajac tajemnice
przyrody — odkrywam Boga: ,,Bog nie jest dla mnie kolejna nieznana w nauce
ani abstrakcja filozoféw, lecz codzienna realnoscia obserwowanej przyrody”3?;
»[---] siggajac w tajemnice zycia i ludzkiej Swiadomosci, trudno nie pisac
o Bogu”4?; ,Jestem detektorem Boga i przyrody. To nadaje sens mojej
egzystencji.”4!

W rozpatrywaniu zagadnien metafizycznych Sedlak odwola si¢ do opozy-
cyjnych kategorii Swiata i ciemnosci interpretowanych w ramach symbolizmu
biblijnego. Analizowana w ramach bioelektroniki kategoria prézni uzyska
zupelnie inna jakos¢ egzystencjalna. ,,Na poczatku byto Nic i Wszystko. Nic
bylo ciemno$cia. Wszystko bylo w Nieskoniczonej Swiatlosci. Stworzyt Bog
Nic. Nic bylo puste i nie bylo w nim niczego procz zerowych drgan fali
elektromagnetycznej.”#? W ramach teologii dokonuje Sedlak analiz kategorii
prozni za pomoca bioelektronicznych pojeé. Natura prozni jest — jego
zdaniem — elektromagnetyczna, zaznacza potencjalno§¢ prézni. Symbolem
prozni jest ciemnosé. Sedlak stwierdza, iz nie bedzie polemizowal z koncep-
cjami tradycyjnej metafizyki chrzescijanskiej, starajacej si¢ odkry¢ glebig aktu
stworczego Boga. ,,Tym samym pozostawia otwarta drogg w miar¢ postgpu
nauki do poszukiwan posredniego czy bezposredniego stworzenia.”+3 Stwier-
dzeniem tym jednoznacznie okresla swoje stanowisko, iz wspolczesnie cztowiek
potrzebuje uzasadnienia naukowego, dlatego teorie naukowe maja mu pomoéc
w racjonalnym wytlumaczeniu powstania wszech§wiata i uzasadnieniu jego
istnienia. Sedlak jest przekonany, iz wspoOlczesna teologia chrzescijanska
powinna w imi¢ rozumu uwzgledni¢ mozliwosci i perspektywe naukowego
spojrzenia na $wiat i cztowieka. Spojrzenie to wcale nie musi podwaza¢ prawd
wiary, przeciwnie — moze sta¢ si¢ komplementarnym komponentem wiary.
Nie nalezy — zdaniem Sedlaka — oddziela¢ nauki od religii, gdyz ogarnac
calo$¢ wszech§wiata mozna jedynie dzigki naturalnemu procesowi zbiegania si¢
nauki z filozofia i religia.

Proznia jest symboliczna ciemnoscia, z ktorej wynurzylo sig swiatlo jako
przejaw zycia prozni*¢. Swiatlo powstale w wyniku dzialania mocy stowa

3% K. Dymel: Tako rzecze Sedlak. Lublin 1990, s. 67.

40 W. Sedlak: Technologia Ewangelii. Poznann 1989, s. 41.

41 Ibidem, s. 51, zob. takze s. 214—254.

42 Ibidem, s. 25.

43 Ibidem, s. 24.

44 Imperatyw Boskiego stowa — »niech si¢ stanie« — poderwal prézni¢ do zgenerowania
$wiatha. [...] Cala proznia to urealnione stowo Boze, oblekajgce si¢ w nowg jako$c.” Ibidem.
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- Bozego, wylonienie si¢ $wiatla, niejako zawieralo si¢ w potencjalnosci prozni.
Ze swiatla powstala materia — pierwotne tworzywo wszech§wiata. Materia,
rozumiana jako ,ubite $wiatlo”, zawiera w sobie zycie. Ciemno$§é i §wiatlo,
nico$¢ i Zycie, proznia i materia wyrazaja symbolicznie pierwotna opozycje.
Swiatto w Biblii symbolizuje zycie jako dar Bozy, $wiatlo zycia dane
cztowiekowi przez Boga, ale Swiatlem jest rowniez Bog, Jego Swiatlo oswietla
caly wszech$wiat, On jest Swiatloscia $wiata — Sedlak ponownie czyni
odwotanie do wersetow biblijnych, gdyz dla niego Bog jest tym prawdziwym
Swiatlem istniejacym odwiecznie, powolujacym do istnienia prézni¢ i §wiatlo,
materi¢ i zycie, czyli $wiatlo udzielone przez Boga. Materia jako pierwotne,
elementarne tworzywo wszech§wiata zawiera w sobie §wiatto podarowane
przez Boga, Swiatlo zycia. Wyraznie wystepuje pelna identyfikacja kategorii
swiatta jako zycia (Swiatlo — symbol zycia w interpretacji biblijnej) oraz
$wiatla jako przejawu zycia (w bioelektronice). Swiatlo odkrywa aspekt zycia,
identyfikuje si¢ z zyciem, sygnalizuje Zycie i wszystkie procesy zachodzace we
wszechswiecie, Bog jest Swiattem — czlowiek jest $wiattem, gdyz posiadt
swiatlo zycia obecne w materii. Materia jest ,,ubitym §wiatlem”. Stad wniosek,
iz materia jako pratworzywo oraz aktualizacja tej moznosci nie moga by¢
odczytane w metafizyce w tradycyjnym rozumieniu. Materi¢ przepelnia pier-
wiastek duchowosci, swietlistosci. Tez¢ t¢ podbudowuje Sedlak wiedza wy-
plywajaca z bioelektroniki. Stwarzanie $wiata w akcie zapoczatkowanym przez
Boga jest stwarzaniem S$wiatla z elektromagnetycznej prozni. To istotny
moment, w ktorym wczesniejsza refleksja autora styka si¢ z metafizyka.
Kolejna teza Sedlaka jest stwierdzenie, iz Bog dziala ewolucyjnie. Teza ta
stanie si¢ przewodnia mysla metafizyki, a zaznaczona zostala wstgpnie przy
definiowaniu prozni. Sedlak podkresial wielokrotnie wewnetrzny rozwodj tej
kategorii, pozwalajacy wydoby¢ z niej Swiatto. Idea ewolucji znajduje odbicie
w modelu uprawiania nauki w ramach bioelektroniki, gdy Sedlak poszukuje
uzasadnien teorii ewolucji wszechswiata, odwotlujac si¢ do zasady antropicznej
i synergizmu jako teoretycznych uzasadnien stanéw wymuszonych. Takim
stanem wymuszonym niejako na materii jest Zycie. W metafizyce traci sens
rozwazanie teoretycznych zagadnien dotyczacych wymuszonych procesé6w
zycia w materii, gdyz Sedlak w konsekwencji przyjmie interwencj¢ oraz
dziatanie sity sprawczej ewolucji, wyznaczajacej procesowi wlasciwy kierunek.
»[---] uznaj¢ moja egzystencj¢ w prekognicji Boskiej i wierze, ze poczalem si¢
w zamysle Bozym razem ze wszechS§wiatem, rozwijalem si¢ poprzez fotosferg,
biosfere i wszedlem pewnego dnia w antroposfer¢ i tutaj Bog dalej mnie
rozwijal, czynigc mnie tym, czym jestem”+5. Wedtug Sedlaka Bog jest aktywny
w Swiecie, ustawicznie stwarza, a czlowiek rozpatrywany z perspektywy Boga
jest bytem aktualnie stwarzanym. Powraca zatem teza egzystencjalistow,

45 Jbidem, s. 27.

8 ,Folia Philosophica”. T. 14
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iz czlowiek jest bytem nie dokonczonym*S. Poszukujac zrodet ewolucji
wszechswiata, ktory wylonil z siebie czlowieka, odkrywamy pierwotna moc
tworcza, powodujacg stworzenie w drodze ewolucji. To Bog nakazuje rzeczom,
by same powstawaly, roznicowaly sie i doskonalily w celu wylonienia z siebie
wyzszych form bardziej zorganizowanego w sobie bytu. Badajac przyrode,
ogarniajac mysla nieskonczony wszechswiat, odkrywamy te moc stworcza
dziatajaca ewolucyjnie. Ale cztowiek nie potrafi okreslic czy tez zdefiniowaé
Boga dzialajacego we wszechswiecie, wymysla pojecia obrazujace owa moc,
tworzy pojecie nieskonczonosci jako adekwatne do okreslenia Jego mocy
i dziatania.

Sedlak nie probuje okreslic Boga, gdyz — jak stwierdza — ,,Przeciez nie
wiem, jak si¢ definiuje realng nieskonczonos$¢.”4? Okreslenie Boga jako
Nieskonczonosci nie wypltywa bezposrednio z analizy egzystencjalnej bytu
ludzkiego i odkrycia wlasnej skoficzonosci egzystencjalnej. ,,B6g moj nie jest
zalozeniem, o co si¢ mnie posadza, zarzucajac irracjonalnosé. Bég moj jest
wynikiem tak samo otrzymanym, jak wszelkie wyniki fizykéw w poznaniu
materii. Skorzystalem jedynie z tych samych praw, jakie posiada fizykujace
opisywanie rzeczywistosci.”4® Sedlak uwaza, iz fizyka ucieka od definicji
nieskonczonosci, odzywaja rOwniez stare problemy filozoficzne, skonficzonosci
czy nieskorniczonoSci wszechS§wiata, wyloione jako antynomia Kantowska.
Wykazuje rowniez niedoskonalos¢ nauk przyrodniczych; podobnie jak fizyka
nie okresla pojecia materii, tak biologia nie jest w stanie podac definicji zycia.
Dla rozwazah Sedlaka szczegdblnie wazne sa te problemy, gdyz rozpatruje je
bioelektronika. Staja si¢ rowniez kluczowe dla rozwazan metafizycznych*8.
W pojmowaniu Boga jako Nieskonczonosci czlowiek odkrywa moc, potegg,
sile. Sa to elementy zar6wno pociagajace, jak i odpychajace w procesie
pojmowania Boga.

Na pierwiastki irracjonalne w pojmowaniu bdstwa i ich stosunek do
elementdw racjonalnych zwrocit uwage juz Rudolf Otto w Swigtoscis®. Badajac
modalno$é doswiadczenia religijnego, zauwaza, iz sacrum przejawiajacemu si¢
w $wiecie ludzkim towarzysza uczucia numinotyczne, irracjonalne uczucie

46 Niech si¢ stanie, czego oczekuje Bog, i ksztaltowanie mojego nie dokorczonego
cztowieczenistwa. Jest faktem — czlowiek jest bytem nie dokoficzonym, ledwo zarysowanym.”
Ibidem, s. 162.

47 K. Dymel: Tako rzece Sedlak..., s. 31.

48 'W. Sedlak: Technologia Ewangelii..., 5. 139.

49 Bog jest wigc dla mnie taka samg rzeczywistoscig jak $wiat, jak materia. Dokladnie zas
Bég i $wiat to sprawy nierozigczne. Skoriczony Swiat fizykow zawiera si¢ w nieskoficzonym $wiecie
mojego Boga, albo nieskoficzony $wiat fizyki zmiefcic musi w sobie nieskoniczonosé mojego
Boga.” Ibidem, s. 140.

50 Zob. R. Otto: Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do
elementéw racjonailnych. Tham. B. Kupis. Warszawa 1968.
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trwogi, bojazni czy nawet Igku wobec sacrum, uczucie zaleznosci stworzenia.
Sacrum przejawia si¢ jako nadnaturalna moc twoércza zupelnie innego po-
rzadku niz sam czlowiek. Bog pozostaje odwieczna tajemnica, ktorej cztowiek
nie moze pojac. ,,Absolut nie da si¢ pojaé, to co tajemnicze, jest niepojete.
Absolut to cos$ takiego, co przekracza granice pojetnosci nie przez swa jakosé,
bo ta jest nam dobrze znana, lecz przez forme jakosci. Natomiast to, co
tajemnicze, jest tym, co przekracza w ogole wszelka pojetnosC i poprzez swa
forme, jako$C i istotg jest »czyms$ calkiem innym«.”®! Okreslenie Boga jako
Nieskonczonosci, stanowi probg sprowadzenia Go do niewyobrazalnego
pojegcia, ktore tylko intuicyjnie moze by¢ przeczuwane. Nieskonczono$¢ jawi
si¢ jako transcendentna wobec $wiata moc.

Tymczasem w metafizyce Sedlaka Nieskoriczono$¢ zostaje umieszczona
wewnatrz wszech§wiata, rozumiana jako niewyobrazalny poczatek i koniec
wszechswiata, ale rowiez jako wewngtrzna sita rodzaca zycie. Czlowiek jest
bytem powolanym do uczestnictwa w Nieskorniczonosci. ,,Czlowiek wyszed!
z Nieskonczonosci, przebiega jaki§ odcinek przyrody zwany zyciem i znowu
zmierza do Nieskonczonosci.”$? Nieskoficzono$¢ rozumiana jako poczatek
i koniec, jako Alfa i Omega wszechSwiata, ta Nieskonczonos¢ jawi sie
cztowiekowi jako cos bliskiego, poniewaz czlowiek zostal obdarowany mala jej
czastka, nieskonczonos$¢, jako immanencja bytu ludzkiego, przynalezy do
Nieskonczonosci pojmowanej w sposob transcendentny. Nieskoniczonosc
wszechswiata i nieskonczonos¢ czlowieka zawieraja si¢ w Nieskonczonosci
Boga. Analiza pojecia nieskonczonosci, odnoszaca si¢ do bytu Boskiego,
ostatecznie zostaje skierowana na odkrycie nieskoniczonosci wszechswiata, ale
Sedlak dostrzega ja rOwniez w czlowieku jako bycie uczestniczacym w procesie
ewolucyjnym. Pojecie nieskonczonosci staje si¢ wyrazem swoistej duchowosci
wszech§wiata materialnego i cztowieka. Sedlak zauwaza, iz nieskoficzonos$¢ jest
kluczem do zrozumienia wszechswiata. Zwraca si¢ ku odkryciom wielu
aspektow nieskonczonosci wsrod nieskonczonych wielkosci, ktorymi zajmuje
si¢ fizyka, i posrod wielko$ci nieskonczenie matych, stanowiacych pole badan
biologii, ale rowniez fizyki. Odkrywa jeszcze jedna nieskonczono$¢, a widzi ja
w zlozonosci wszechswiata. Tylko dzi¢cki komplementarnemu badaniu tych
wszystkich aspektow nieskoniczonosci mozemy mowic o procesie poznawczym,
ktory okresla Sedlak mianem procesu rozjasniania Swiata. Materia bedac
pierwotnym tworzywem wszech§wiata, rozwijajac si¢, ukazuje coraz wyzsze
formy bytéw charakteryzujacych si¢ coraz wigksza zloZonoscig, poglebia si¢
proces koncentracji materii w sobie. Bdg jest sita dynamizujaca procesy
ewolucyjne, w ktorych zycie jako swiatlo staje si¢ zjawiskiem podstawowym.
Dynamizm zostaje udzielony materii. W ten sposéb Sedlak wytlumaczy

51 Ibidem, s. 177.
52 W. Sedlak: Technologia Ewangelii..., s. 163.

g
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wszelkie procesy zachodzace we wszech§wiecie. Definiujac zycie, odwola si¢ do
bioelektronicznego ujecia tej kategorii. ,,Zycie wedtug pojeé bioelektronicznych
to fala elektromagnetyczna autogennego $wiatla [...]. Zycie uwaza si¢ za
zjawisko elektromagnetyczne, generowane w kwantowych laczach iycia.”s3
Jego nosnikiem jest materia organiczna. Procesy Zyciowe wyst¢pujace w mate-
rii biotycznej sygnalizowane sa $wiatlem. Swiatlo to Zycie. Metafizyczna
kategoria Swiatla, interpretowanego w symbolice biblijnej, zyskuje poparcie
w bioelektronice. Bioelektroniczna kategoria swiatla utozsamia si¢ z rozumie-
niem symbolicznym $wiatla jako Zycia.

Epicykle wszechswiata

W procesie wieloetapowej ewolucji wszech§wiata Sedlak przypisuje tworcza
role swiathu. Kazdy z etapow rozposciera si¢ w zawrotnych wymiarach
nieskoficzonej czasoprzestrzeni. W procesie ewolucji wyrdzni¢ mozna trzy
kolejne fazy: geosfere, biosfer¢ i noosferg. Geosfera to faza ksztaltowania
wszechswiata, transformacja zwiazkéw nieorganicznych. Poprzedza ona
»punkt krytyczny” pojawienia si¢ zycia. Biosfera ukazuje dynamik¢ proceséw
materii organicznej uzyskana dzigki wprzggnigciu Swiatta. Powstanie zycia,
okreslane jako ,,punkt krytyczny”, determinuje nowe mozliwosci materialnego
tworzywa. ,,Rozposciera si¢ orgia zycia biologicznego, graniczaca niekiedy
z fantazjg form, przystosowan do niepomysinych warunkéw.”$4 Drugim
punktem krytycznym jest wytworzenie w procesic ewolucji nowej jakosci,
ktdra stanowi $wiadomoéé refleksyjna. ,,Swiadomosé nie jest dopiero kon-
cowym wynikiem ewolucji na szczeblu czlowieka, ale czynnikiem rozwijajacym
cztowiecka. Ta autokataliza ewolucji jest mozliwa tylko przy warunku, Ze
$wiadomos§¢ ma cechy energii. Pole swiadomosci rownatoby si¢ polu zycia. Na
pewnym etapie rozwoju pojawil si¢ dopiero kierunek refleksyjny jako wybrany
$lad znaczacy si¢ na polu swiadomosci. Swiadomo$é wchodzitaby tym samym
w zakres dynamiki zycia, co dla hominizacji wydaje si¢ zupelnie zrozumiale.”5*
Swiadomo$é rozpatrywana energetycznie jest fala elektromagnetyczna, podob-
nie jak zycie (w mysl zalozen elektromagnetycznej teorii Zycia). Dlatego
swiadomosci nie nalezy wyprowadzaé z jakiego$ etapu ewolucji, swiadomos¢
musi byé wyprowadzana z samej natury 7veia. Swiadomo$é i zycie mieszcza sig
w jednym punkcie krytycznym — powstania zycia.

W ujeciu kwantowym zycie i §wiadomos¢ maja jednorodna elektromag-
netyczna natur¢, w wymiarze kwantowym nie mozna ich rozroézni¢, gdyz

3 Ibidem, s. 241; por. W. Sedlak: Zycie jest swiatlem. Bioelektronika i mozliwosci nowej
aniropologii. ,Studia Filozoficzne” 1978, nr 10, s. 91—101.

54 Ibidem, s. 58.

$5 Ibidem, s. 98



BIOELEKTRONICZNA METAFIZYKA SWIATLA W. SEDLAKA 117

Swiadomo$¢ rozumiana jest jako zdolno§¢ materii ozywionej do odbierania
informacji. Dla Sedlaka $wiadomo$¢ jest nieodrdznialna od Zycia. Jezeliby
traktowa¢ ja jako odbiér informacji, stanowilaby cech¢ materii ozywionej.
»Ewolucja prowadzi w konicu do wytworzenia struktur anatomicznych takich,
jak system nerwowy o zrbéznicowanej korze mozgowej na poziomie homini-
dow. Ten poziom ewolucyjny warunkowat juz swiadomos¢ refleksyjna. Byloby
to rOwnoznaczne z odkryciem podmiotowosci ludzkiej.”s®

Noosfera obrazuje rozwodj swiadomosci refleksyjnej, w ktérej dochodzi do
ujawnienia procesow hominizacji i socjalizacji. Charakterystyczny dla tej fazy
jest poglebiajacy si¢ proces koncentracji §wiadomosci.

Czlowiek — wedlug Sedlaka — jest bytem nie dokoniczonym. Oznacza to,
iz jego ewolucja trwa. W zamierzchlej przeszlosci cztowiek odkrywajac swoja
swiadomos¢, przekroczyl sfere zwierzgcosci, uzyskujac nowy jakosciowo obraz
wilasnego czlowieczenstwa. Wraz z aktem odkrycia $wiadomosci postepuje
proces hominizacji polegajacy na podjeciu przez czlowieka zadania rozjas-
niania $wiata. Poznanie praw rzadzacych wszech§wiatem, rozw6j nauki i kul-
tury staja si¢ dazeniem czlowieka do wypracowania naukowego obrazu $wiata.
Wzrost $wiadomos$ci przynaleznosci do wszech§wiata i dazenie ku dobru
wyznaczaja kierunek, w ktérym zdaza ludzkos¢. Ewolucja czlowieka jest
procesem nie zakonczonym, czlowiek stale doskonali si¢ wewnetrznie, rozwija.
»Przez czlowieka przechodzi o$ wszechSwiata, jest jej niewyobrazalnie matg,
ale wazna, bo Swiadoma czgScia. Staje si¢ dzwigarem wszechSwiata.”s?
Pierwsza faza okre$lana jest jako biologiczna, druga faza — intelektualna,
zwana rowniez noosfera, charakteryzowaé si¢ bedzie wydobyciem energii
z fazy biologicznej i intelektualnej, zdaniem filozofa — Bég zdynamizuje
zaréwno bios, jak i psyche.

Histori¢ ewolucyjna wszechSwiata okreslaja epicykle, analogiczne do okres-
lonych faz, czlowiek staje si¢ uczestnikiem olbrzymiego epicyklu, zwanego
zyciem. Nalezy przypomnieé, iz rozpatrujemy pewien proces w przyrodzie,
ktéry mozemy okresliC jako kosmogenez¢. Wszelkie wyrOznienia stanowia
tylko fazy czy tez epicykle jednego procesu ewolucyjnego. Przybiera on
szczegOlng posta¢ w biogenezie, jego rozwinigciem jest antropogeneza, w ktorej
umieszczamy noosfer¢, zamknigciem za$ bedzie przejscie do Theosfery, w kté-
rej nastapi spelnienie ewangeliczne. Zdaniem Sedlaka w sferze tej nastapi
przyblizenie transcendencji i zdynamizowanie ducha i materii. ,,Nieskon-
czonym finalem Boskiej fazy jest eschatologia.”s®

56 Problemy dotyczace definicji $wiadomosci rozstrzyga J. Kalisz w Miejsce ewolucji
czlowieka w bioelektronicznej wizji zycia. W: ,Roczniki Filozoficzne KUL™. T. 30, z. 3. Lublin
1982; cytat — s. 70.

$7 K. Dymel: Tako rzecze Sedlak..., s. 34.
S8 W. Sedlak: Technologia Ewangelii..., s. 59 oraz 104—105.
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Rozpatrujac Sedlakowska wizj¢ bioelektronicznego swiata, szukajaca uza-
sadnienia w naukach przyrodnicznych i wspoélczesnych koncepcjach fizykal-
nych, wspierajaca si¢ logika rozumowania i zasadami uogoélniania zdobytej
rzetelnej wiedzy naukowej, mielibysmy prawo spojrze¢ na t¢ wizje swiata jak
na prawdopodobna hipotez¢ naukowa. Sam tworca podkresla z pelna moca, iz
bioelektroniki w zadnym wypadku nie nalezy rozpatrywac jako koncepcji
filozoficznej, lecz nalezy ja umieszcza¢ w klasie biologicznej, gdyz zostata
wyprowadzona z nauk biologicznych i wsparta elementami teorii fizykalnych.
Z tego wzgledu przed bioelektronika pozostawia si¢ otwarta droge uzasadnien
naukowych.

Bioelektronika jako ,,nowa nauka” ukazuje nowa perspektywe poznawcza
dla nauk przyrodniczych, ktére pragna wypracowaé nowy model poznawczy
wszech§wiata w ramach teorii ewolucyjnej. Model ten musi uwzgledni¢
mozliwosci poznawcze obserwatora, jak rOwniez rozpatrywac pewne zalezno-
sci wynikajace z przynaleznosci do $wiata, ktory jest przedmiotem poznania.
Bioelektronika ukazuje pierwotna jednosé czlowieka ze swiatem, jesli uwzgled-
nimy bioelektroniczna natur¢ proceséw zachodzacych w Swiecie. Zalozenia te
pozwalaja na skonstruowanie antropologii bioelektronicznej. W ramach roz-
wazan antropologicznych musi — zdaniem Sedlaka — pas¢ odpowiedZz na
odwiecznie nurtujace ja problemy. Dotycza one konstytucji bytu ludzkiego
obdarzonego swiadomoscia i wolnoscig, zlozonosci natury ludzkiej, istnienia
bytu ludzkiego we wszech§wiecie. Antropologia kwantowa jako filozoficzna
koncepcja cztowieka zwroci si¢ ku uwzglednieniu jego skwantowanych pod-
staw zar6wno po stronie organizmalnej, jak i Swiadomosciowej, okresli
w ramach bioelektroniki jednorodnos§¢ procesow §wiadomosciowych i organiz-
malnych z cala ich ztozonoscia. W rozwazaniach antropologicznych Sedlak
uswiadamia sobie trudno$¢ utrzymania zatozonego rygoryzmu dotyczacego
rozstrzygania problem6w w ramach antropologii przyrodniczej, tym samym
wkracza na teren rozwazan wlasciwych antropologii filozoficznej. Przekrocze-
nie wcze$niej zalozonych rygorystycznych ograniczen rozwazan w obrebie
antropologii przyrodniczej przyczynia si¢ do ukazania gl¢bi analiz bytu
ludzkiego i wieloaspektowego ujecia problem6éw wystepujacych w jego propo-
zycji antropologicznej. Niemniej jednak proces ten jest interesujacy z innego
wzgledu, ukazuje mozliwo$¢ rezygnacji z wezesniejszych zalozen oraz gotowos¢
do wieloaspektowego podjecia istotnego problemu, ktéry wydaje si¢ niemoz-
liwy do rozwigzania w nakreSlonych wczesniej ramach. W bioelektronicznej
antropologii Sedlaka, pretendujacej do naukowego obrazu czlowieka,
wyczuwa si¢ niepelno$¢ obrazu bytu ludzkiego. Juz same okreslenia bytu
ludzkiego zapowiadaja pewna otwarto$§¢ i ukazuja mozliwos¢ dogl¢bnego
dookreslenia tego bytu. Ilustracja tej tezy sa okreSlenia wskazujace na
otwartos¢ bytu, jego niedokonczono$¢, dynamicznosC, ciagta indywidualna
kreacje, skierowanie ku czemu$. Mozna przypuszczac, iz okreSlenia dynamicz-
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nosci bytu otwieraja przed nim pewna perspektywe, ktorej nie mozna wypel-
ni¢ w ramach bioelektronicznych jego rozpatrywan. Wydaje sie, iz sam Sedlak
odczuwal swoisty niedosyt niepelnosci tego bytu, spostrzegt jedyna moz-
liwa perspektywe ukazania prawdziwego celu ludzkiej egzystencji, wypel-
niajacego pustke bioelektronicznego istnienia. Perspektywa ta okazuje si¢
metafizyka.

Dopiero dzigki metafizyce dostrzegamy pelni¢ wszech§wiata i dzigki niej
mozemy odkry¢ pehlni¢ bytu ludzkiego. Metafizyka wyznaczajaca ostateczny
cel cztowieka, odkrywa i ukazuje glebi¢ aspektu nieSmiertelnosci. Wskazuje na
ostateczne Dobro, w ktdérego stron¢ kieruje si¢ zindywidualizowany byt,
a takze wszechswiat.

Metafizyczna refleksja inspirowana bioelektronika zdaza w kierunku
wskazania drogi poszukiwan, ktéra moze wybraC¢ wspolczesny czlowiek
uznajacy priorytet wiary w rozum i racjonalnos$¢ $wiata, gdyz wiara w rozum
lezy u podstaw prawie kazdej dzialalnosci czlowieka. Refleksja metafizyczna
w ostatecznosci nadaje glebszy wymiar ludzkiej egzystencji i swiatu, odkrywa
wymiar Sensu, jak rowniez glgboka wartos¢ istnienia ludzkiego i Swiata.
Dopiero metafizyka wskazuje prawdziwa droge i odkrywa calkowita prawde
o wszech§wiecie i czlowieku: zarowno czlowiek, jak i caly wszechswiat sa
skierowane ku Bogu

Zbieznosé epicykli w cziowieku

W ramach antropologii przyrodniczej, wspieranej teoria ewolucyjna, Sed-
lak przedstawia proces konstytucji bytu ludzkiego. Wyodrgbnia punkty
krytyczne, konstytutywne dla wylonienia si¢ czlowieka ze Swiata zwierzecego.
Odkrycie swiadomosci i wlasnej indywidualnoSci uwaza si¢ za przelamanie
przynaleznosci do Swiata zwierzat. Czlowiek odkrywajac swiadomosé, od-
krywa nierozwiazalny kompleks Zycia i Smierci jako niezbywalny przejaw
istnienia, postgpujacy proces oswajania czlowieka z negatywnoscia (brakiem
istnienia) prowadzi do uswiadomienia wartosci zycia. Wraz z prowadzeniem
rozwazan dotykajacych sfery wartoSci nastgpuje przejscie z antropologii
przyrodniczej na pole rozwazan wiasciwych antropologii filozoficznej. Przed-
miotem rozwazan staje si¢ wartos¢ zycia, czyli sfera istnienia homo electronicus,
oraz poznawania swojej indywidualnosci i odrgbnosci, okreslajacej miejsce
w Swiecie. Na tym etapie rozwazafi zauwazamy, iz ewolucja czlowieka jest
jakby dualna. Z jednej strony, czlowiek wyrasta z biosfery i nadal w jakis
. sposob w niej uczestniczy z drugiej za§ — staje sig istota Swiadoma swojej drogi
ewolucyjnego rozwoju, tworzy S$wiadomie noosfere. Swiadomo$é wlasnej
indywidualnosci i wyroznione miejsce, ktore zajmuje w hierarchicznym ukla-
dzie bytow, pozwalaja przewidzieC, iz zostanie uznany w dalszych roz-
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wazaniach za ,osobliwy punkt wszechSwiata”3°. Osobliwe relacje czlowiek
— Bog staja si¢ obiektem dociekaR w ramach rozwazan przynaleznych
antropologii teologicznej. Sedlak ukazujac specjalne wyrdznienie bytu ludz-
kiego w Swiecie, staje si¢ rzecznikiem antropocentryzmu®® shizacego wy-
eksponowaniu etapu Theosfery.

Centralne miejsce przypisane czlowiekowi w procesie ewolucji wszech-
Swiata poparte zostaje wieloaspektowymi rozwazaniami nad teoria ewolucji
zaréwno w obrgbie bioelektroniki, jak i antropologii. Z bioelektronicznych
analiz Sedlaka, poszukujacych uzasadnienia tezy wymuszanych procesow
w materii, wyplywa wniosek, Ze caly proces ewolucji nakierowany byl na
wylonienie cztowieka. Sedlak zauwaza, iz czlowiek jako gatunek uczestniczy
w procesie ewolucji, wrgcz mozemy mowic o indywidualnym ludzkim epicyklu,
ktory zawiera si¢ w wielkim epicyklu wszechswiata. Uzasadniajac proces
ewolucji w epicyklu wiasciwym czlowiekowi, Sedlak zwraca si¢ ku teorii
emergentyzmu, stad proces hominizacji postrzega jako dynamiczny i otwarty:
w wyniku tego procesu cziowiek jawi si¢ jako byt nie dokonczony, znajdujacy
siecbie w trakcie ,,stawania si¢”, roOwniez dynamiczny i otwarty.

Antropologia przyrodnicza rozpatruje czlowieka jako element procesu
ewolucyjnego przyrody, antropologia filozoficzna zarysowuje koncepcj¢ dyna-
micznosci i otwartosci bytu ludzkiego, charakterystyk¢ tg zawiera rowniez
antropologia teologiczna. PrzejScie od antropologii przyrodniczej i filozoficz-
nej do rozpatrywania czlowieka w modelu antropologii teologicznej syg-
nalizuja pewne modyfikacje pojeciowe i znaczeniowe odnoszace si¢ do ter-
minéw wypracowanych w ramach bioelektroniki i zarysowanych na podlozu
antropologii przyrodniczej oraz filozoficznej. Sedlak otwarcie mowi juz o an-
tropologii §wiatla, eksponuje $wietlista natur¢ cztowieka i §wiata, nader czgsto
napotykamy odwolania do symboliki §wiatla w Biblii. Zmienia si¢ rowniez
zasadnicze pojecie procesu ewolucyjnego, ktéry schodzi do pierwotnego
poziomu juz ugruntowanej plaszczyzny rozumienia dynamiki rozwoju cztowie-
ka. Samo pojgcie procesu ewolucyjnego zastgpuje terminem ,proces ewan-
geliczny”. Wymienione aspekty wskazuja na zmian¢ zakresu badan an-
tropologicznych, na zamiar wyeksponowania pierwiastka duchowego. Antro-
pologia $wiatla stanowi konsekwencj¢ zarysowanej w ramach bioelektroniki
teorii czlowieka, opierajacej si¢ na tezie, iz zarébwno Zycie, jak i Swiadomos¢
maja elektromagnetyczng naturg. W wymiarze teologicznym istotne podloie
bioelektroniki stuzy wyeksponowaniu i przyblizeniu duchowej natury czlo-

59 Ibidem, s. 48.

6% Analiz¢ antropocentryzmu teocentrycznego w koncepcji emergentystycznego ewolucjoniz-
mu deifikacyjnego Teilharda de Chardina przedstawia Tadeusz Ptuzafdski: Teilhard de Chardin.
Warszawa 1988, s. 139—143. Zaobserwowaé moina — pomimo zasadniczych réznic dotyczacych
punktéw wyjécia obu koncepcii, jak rowniez sposobu prezentacji — pewna zbiezno$¢ wnioskéw
wynikajaca ze wspoOlnego odniesienia do emergentyzmu.
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wieka. ,Antropologia Swiatla wydaje si¢ usprawiedliwiona, tym samym
wyrazenia »zycie jest Swiatlem«, »§wiadomosé jest Swiatlem« sa calkowicie
poprawne.”5!

Sedlak czyni odwotania do symboliki biblijnej, w ktorej kategoria swiatla
sprowadzona zostaje do kategorii Zycia. Biblijne swiatto symbolizuje zycie jako
dar Bozy. Zycie — wedtug Sedlaka — ma cechy elektromagnetyczne, §wiatlo
staje si¢ nieodlacznym sygnalem proceséw zyciowych w masie biotycznej, stad
teza, iz Zycie jest swiatlem. Zrédlem Zycia, a wigc zrodlem $wiatloéci, jest Bog.
»W Tobie jest zrodlo zycia i w Twej swiatlosci ogladamy swiatlo.”$2 Odkryciu
whasnej swiadomosci i indywidualnosci bytowej towarzyszyt proces wewnet-
rznego odkrywania wszystkich konstytutywnych dla tego bytu plaszczyzn
istnienia. Cztowiek odkrywajac aspekty istnienia, odkrywa negatywnos¢ swoje-
go bytu (mozliwosci nieistnienia) oswaja si¢ z nia. Odkrywa ,,ciemna” strong
zycia — $mier¢.

Bioelektronika wskazuje, iz przebieg procesOw zyciowych w materii bio-
tycznej umozliwia ,.kwantowy szew zycia”. Jezeli wszelkie stany umozliwiajace
sprzgzenie procesOw chemicznych i kwantowych, w ktorych swiatlo odgrywa
stymulujaca rolg, zostana zablokowane, dochodzi do ,,rozdarcia laczy zycia”,
mozemy mowi¢ o kwantowej $mierci. Czlowiek ,jest biologiczna jednostka
noszaca potencjalnie smieré w sobie”%3. Procesowi ,rozdarcia kwantowych
lacz zycia” towarzyszy emisja $wiatla. Cztowiek staje si¢ Swiadomym uczes-
tnikiem aktu umierania indywidualnego bytu, jednak uczestniczy on niejako
w koncowej fazie tego procesu, uchwytuje sam efekt koncowy rozlaczenia
~kwantowego szwu zycia”. ,Kwantowe zycie i S$mier¢ kwantowa widzi
bezposrednio jedynie Pan Bog. Ostatnie kwanty wyemitowanego Swiatla
zabiera Bog.”%* Swiatto Zycia, dane czlowiekowi przez Boga, wraca do
pierwotnego zrodla. Swiatlo zycia jest przedstawieniem symbolicznym ducho-
wosci cziowieka. ,,To ja, moje byle zycie pozostawia swietlista smuge, ktora
Bog identyfikuje jako moja dusz¢. Z przeznaczenia Bozego jestem tworca
i przetworca $wiatla i zmierzam przez cale zycie do Wiekuistej Swiattoéci.”ss
Smier¢ indywiduum, rozumiana w bioelektronicznej opcji jako ,.krzyk kwan-
towy”, w mysli chrzescijanskiej nie jest ostatecznym unicestwieniem, poniewaz
zycie jest wieczne. Czlowiek jako zlozenie bios i psyche staje si¢ uczestnikiem
niesmiertelnoSci. Aspekt niesmiertelnoSci cztowieka Sedlak stara si¢ ugrun-
towa¢ dzigki bioelektronicznej perspektywie, przywolujac tez¢ o nie-
zniszczalnos$ci materii. ,,Materia zwigzkOw organicznych ciala cztowieka ma

61 W. Sedlak: Technologia Ewangelii..., s. 204.
62 Ibidem, s. 205 (psalm 36. 10).

¢3 Ibidem, s. 236

64 Tbidem.

¢$ Ibidem, s. 237.
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w sobie potencjalng niezniszczalno$§¢.”5¢ Czlowiek na plaszczyznie metafizycz-
nej uznajac swoja nieSmiertelno$¢, odnosi ja do transcendentnego Absolutu,
uwaza za dar Swiatlosci. Odkrywa réwniez, iz $wiatlos¢ rodzi si¢ w nim
samym; aktem jej narodzin jest odkrycie przeznaczenia i celu egzystencji.
Odkrycie Swiatlosci w indywidualnym bycie zawiera w jaki§ sposdb od-
krywanie Bytu, Prawdziwej Swiatlosci, ktora moze byé poznana dzigki §wiathu
wewngetrznemu. Czlowiek jako byt materialno-duchowy spostrzega siebie jako
byt, w ktorym zbiegaja si¢ dwie nieskoniczonosci: nieskonczono$¢ materii
i nieskonczono§¢ Boga. Odkrycie duchowosci przez czlowieka rodzi wielka
ambicj¢ i pragnienie dazenia do partycypacji w nieskonczonosci Boskie;j.
»Partycypacja nie jest stanem, jest dazeniem, ktore mogloby pozosta¢ nigdy
nie zaspokojone, cho¢ tkwi w samym sercu stworzenia — jego nieusuwalnym
Sladem jest, obecna nawet w najgwaltowniejszych negacjach i buntach,
afirmacja bytu i dobra.”¢?

Idea uczestnictwa, partycypacji czlowieka w nieskonczonosci Bozej ukazuje
perspektywe ujmowania czlowieka jako bytu dynamicznego, bedacego
»Ww drodze” prowadzacej do zrozumienia celu swojej egzystencji, do in-
dywidualnego dazenia do Dobra. Cztowiek odkrywa dysproporcj¢ i niewspot-
mierno$¢ swojego bytu wobec Boga, ale rozum ukazujac nam prawde Dobra
Doskonalego, utwierdza w przekonaniu, iz poznanie Prawdy, Dobra i Swiatla
stanowi jedyny cel, do ktorego nalezy dazy¢. Jedynym uczuciem przezwycigza-
jacym niewspolmiernos¢ porzadkow jest milos¢ w Chrystusie jako nakaz
ewangeliczny i cel. Milos¢ to sila laczaca czlowieka z Bogiem i dostarczajaca
cztowiekowi pewnosci, iz jest bytem majacym udziat w Boskiej mitosci. ,,Muszg
wigc by¢ z ta nieskonczonoscia zespolony w catosci natury, akcji, mozliwosci.
-Stwierdzam niezwykla jednos¢ siebie z Bogiem, wszech§wiatem, wszechzyciem
i wszech$wiadomoscia.”®® Zycie cztowieka jest ciagta walka, w ktérej dokonuje
wyboru sposobu egzystencji. Czy jest to egzystencja skierowana ku Bogu czy
tez egzystencja przeciwko Bogu? Wolnos¢ jako konstytutywna cecha czlowieka
prowadzi do oceny wartoS§ci dokonywanych wyboréw, te nigdy nie sa
" relatywne, maja absolutna warto$¢, poniewaz wyznaczaja nasze ostateczne
przeznaczenie. Sedlak stara si¢ akcentowal autonomi¢ jednostki, jej in-
dywidualne mozliwosci i indywidualna droge do Boga, ale tez obarcza
odpowiedzialnoscia za dokonywane wybory. Czlowiekowi pozostaje jedyna
droga — droga wiary, dzigki ktorej jednoczy si¢ ze wspolnota spoleczenstwa
Bozego i podejmuje ,,proces rozjasniania §wiata” jako proces dazacy w kierun-
ku Dobra. Sila kierujaca procesem hominizacji jest Bog.

66 Ibidem, s. 241.

67 M. Blond el: Filozoficzne wyzwania chrzescijafistwa. Ttum. J. Fenrych owa. Postowie
K. Tarnowski. Krakéw 1994, s. 317.

68 W. Sedlak: Technologia Ewangelii..., s. 33, lub ,Ja wiem, ze jestem nieskoriczonoscig,
ktéra pragnie jednego — zagubic¢ si¢ w Nieskoniczonosci.” (s. 49).



BIOELEKTRONICZNA METAFIZYKA SWIATLA W. SEDLAKA 123

Proces ewangeliczny odkrywa przed czlowiekiem warto$¢ prawdziwej
mitosci, mitosci do drugiego czlowieka, do $wiata i do Boga. Czlowiek jest
bytem, w ktorym zbiegaja si¢ epicykle wszechswiata, calej ludzkosci (czyli
epicykl czlowieka ewangelicznego) i trzeci epicykl — epicykl zbawienia.

W ramach antropologii teologicznej caly wysilek uzasadnien Sedlaka
zmierza do ukazania wspolczesnemu czlowiekowi sensu i wartoSci Ewangelii.
Sedlak wszakze nie rezygnuje z proby ukazania wlasnej interpretacji, za
pomoca ktoérej stara si¢ ukaza¢ nowa plaszczyzng interpretacyjna problemow
teologicznych. W Technologii Ewangelii uprawia swoista hermeneutyke wspie-
rana indywidualnym doswiadczeniem S$wiata i czlowieka, poparta bioelek-
troniczna wizja S$wiata. Wyrazny staje si¢ motyw Technologii Ewangelii,
w ktorej autor wskazuje nowa mozliwos$¢ interpretacji tekstow biblijnych
w celu ukazania wartosci stanowiacych osnowe mysli chrzescijanskiej. Pod-
kreS§la mozliwo§¢ recepcji wartosci Swiata chrzescijanskiego przez wspol-
czesnego czlowieka, zdominowanego wartoSciami naukowymi i zafascynowa-
nego naukowym obrazem Swiata. PodkreSla, iz jego indywidualne przemy-
Slenia doprowadzaja go do odkrycia prawdziwego sensu i celu egzystencji
jednostki i zbiorowosci. Nie przekonuje, iz jego refleksja jest jedynie sthuszna
i prawdziwa, wrecz przeciwnie, uwaza, ze kazdy czlowick prawd¢ o swoim
istnieniu w $wiecie, o Bogu odkrywa w samotnosci i w sobie wlasciwy sposob.
Indywidualnej drogi czlowieka do samookreslenia nie poddaje zadnej ocenie,
gdyz chodzi tu o co$§ wigcej: o uzasadnienie wlasnej egzystencji i zrozumienie
sensu indywidualnej kreacji, projektowania wlasnej egzystencji, ktore musza
zawiera¢ §wiadomos¢ wlasnego przeznaczenia. Uznajac czlowieka za byt ,.nie
dokoniczony, ledwo zarysowany”, Sedlak kresli perspektywe przyszlosci, ktora
cztowiek musi $wiadomie i odpowiedzialnie wykreowaé. Prawda ewangeliczna
ma wspomodc te poczynania. Poszanowanie $wiata i uznanie w nim swoistej
wartoéci doprowadzi¢ winny do rozumnego dzialania cztowieka: we wlasnym
srodowisku.

Analizy bytu ludzkiego prowadzace do uznania wartoSci indywidalnej
jednostki, jej wolnosci, uwzglednienie wartosci Zycia wydaja si¢ przebiegaé
w duchu personalistycznym. Pomimo krytycznego stanowiska wobec filozofii
Sedlak, rozwijajac aspekty antropologiczne w ramach koncepcji ,,nowej nauki
bioelektroniki”, ukazuje swoje oblicze filozoficzne i teologiczne. Sprzeciw
wobec filozofii rodzi pewne trudnosci interpretacyjne, gdyz dokonujac analiz
filozoficznych badz teologicznych, programowo unika jakiejkolwiek iden-
tyfikacji z kierunkiem funkcjonujacym w obszarze wiedzy filozoficznej. Byé
moze, chce w ten sposdb zaznaczyC niesprowadzalnosé wlasnych rozwazan do
obecnego nurtu i uniknaé proby konfrontacji z tym obszarem dociekan. Probg
interpretacji pogladéw antropologicznych Sedlaka mozna dopeini¢ proba
identyfikacji z koncepcjami zarysowanymi w nurcie wspolczesnej filozofii.
Z pewnoscia sensowne byloby wskazanie akcentéw tomistycznych oraz per-
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sonalistycznych, a takze podjecie interpretacji mysli Sedlaka w duchu teilhar-
dyzmu. Szczegodlnie uzasadnione wydaje si¢ podjecie problemu ukazujacego
obecnos¢ teorii emergentyzmu jako wspélnej plaszczyzny umozliwiajacej
wyjasnienie procesu ewolucyjnego wszech§wiata. Interesujace byloby roz-
wazenie problemu immanencji i transcendencji Boga w obu koncepcjach.
W rozwazaniach Sedlaka utrzymana zostaje transcendencja Boga, wewnetrzne
¢wiatlo staje si¢ przejawem obecnoéci Boga w czlowieku i $wiecie.

Elzbieta Struzik
WLODZIMIERZ SEDLAK’S BIOELECTRONIC METAPHYSICS OF LIGHT
Summary

The present paper is an attempt at drafting the main metaphysical problems in the thought of
professor Wiodzimiez Sedlak. The basis which makes it possible to undertake metaphysical
considerations is the bioelectronic vision of natural reality suggested by him. Reflections on
‘Wiodzimierz Sedlak’s philosophy, or theology, are not very frequent. The main reason for this
might be looked for in different, often extreme, evaluations of his bioelectronic vision of the world.
Sedlak’s metaphysical considerations are characterised by the tendency to bring together different
areas of human creative thought with the idea of the integration of contemporary human
knowledge, of philosophical reflection and of religious considerations characterising Christian
theology. It seems that the idea of integration of these three areas also characterises the
philosophical conceptions created in the new scientific reality which determines the technological
development of the twentieth century. It finds its expression in numerous contemporary
philosophical conceptions such as the A. N. Ehitehead’s process philosophy or the vision of the
world proposed by Teilhard de Chardin. Wiodzimierz Sedlak’s considerations are fully auto-
nomous as they grow out from the bioelectronic formulations constructed in order to explain the
broadly understood natural reality. The Heuristic conclusions emerging from bioelectronics allow
for the construction of anthropology described, doe to its dynamic character, as quantum
anthropology. Bioelectronics postulates introduction of new models of investigating life and
declares the insufficiency of the existent chemical model of its exploration. It postulates to consider
the biotic matter in its energy aspect. According to its assumptions life has three united energetic
faces: chemical, electronic and electromechanical. What is finally relevant are electrons, photons
and phonons. Bioelectronics proposes the description of life in chemical (as in biology), electronic,
molecular and bioplasmic ways. The conclusion emerging from the electromagnetic theory of
life is that life is expressed with light. This thesis is the basis for its consideration on metaphysical
grounds which recognises the relevance of the category of light understood immanently.
The philosophical and metaphysical traditions from the very beginning pointed to the relevance
of this category though — as Sedlak suggests — those were only pure intuitions which
accompanied humanity. In the metaphysical perspective the problem of the existence of universe,
man and God is addressed. The understanding of the particular elements can serye as a key which
enables the discovery of the sense of the world and man, which can help us discover its sense
and value.
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Onxbera Crpy3mx
BUOEJIEKTPOHUYECKASA META®HN3UKA CBEA BJIO/3UMEXA CEIUISAKA
Pe3womMme

IlpencrapneEHas CTaThd COCTABISET NONBITKY MeTadu3mieckoil npobieMaTHEKH, 0O-
sBnsromelics B paccyxnerrsx Bromamexa Cemnaka. OyEmamMenTOM, NENAIOLIAM BO3MOXHAIM
OPEeANPEEHMATD META(H3IAISCKAE PACCYXKACHRS SBISETCA MPEJIOXKEHHO] HAMA GHOaIeKTpOHAYe-
CKee BAACHHE NEHCTBATENLEOCTH Paccyxnenns ran danocodueii mm xe Teonorreii Brogzamexa
Cepiga He CTAHOBHT IpEAMeETa YacThIX aHanm3. [1asHOM npAYMAY, MOXeT OKTH, HANO HCKATh
B PA3HBLIX, 9aCTO KPaifHAX ONCHKAX, CONYTCTBYIOIAX NMpefIOXKCHHOMY HEM Omo3anexrpomEdec-
KOMy BHACHHIO MEpA. Metadmsmdeckue paccyxienus Biomsmmexa Cemnska o6o3mazaroTcs
TeHACHIME# K cONMXeHHIO ApYr K ApYry pasHRIX o0nacTeif TBOPYECKAX MEICIH WYEJOBEKA.
Ocsemaer e€ Haes ARTETPANEH 3HAHAR, XapaKTePHOIl U1 HAYKA HACTOSINErO Beka, danocodcroii
pediaexcHR, XaK H PACCYXAEHHIl PEJHTHO3HOH NPAPOAH!, XapaKTepHOHd Mif XPHCTHAHCKOHN
TEOJIOrHHE.

Kaxercs, 94T0 HIes HETEIpale 3THX TPEX obnacteil sBnseTCH XapakTepROi mis ¢riocod-
CKHEX TEHICHIHH,-CO3JaBaEMHNX B HOBOH HAYYHOH NEHCTBHTENLHOCTH, O0ycnoBamBaromed Tex-
grdeckai uporpecc XX pexa. ¥ies 31a HAXOAHMT BHIPaxXeHHE B Pa3sHEHIX COBPEMEHBRIX (rirocod-
CKHX KOHIEIASX, IPAMEP MOXET CTaHOBHETE driocodrs mponecca A. H. Baiitxana Hnu suaeane
MEpa, mpetoxeHHEoe TaitnspaoM ne llapamm. Paccyxaesms Bromsmmexa Cemifka HMEIOT
OOJHOCTEI0 ABTOHOMHKIH XapakTep, HOTOMY YTO BRITEK3IOT H3 TE3HCOB OHO3NEKTPOHHKH,
CKOHCTPYHPOBaHHON C LENbI0 OOBSCHHTL IIHPOKO MOHHMAEMON [eHCTBHTEILHOCTH TPHPOARL.
TeypricrAdeckae BHIBOALI, BHTEKAIOIHE W3 GHO3JIEKTPOHAKH MO3BOJISIOT KOHCTPYHPOBATHL Ha-
TPOIOOTHIO — OIPEAe/NISEMYIO KaK KBATOBas — HMEIOIYI0 — JHHAMHYCCKAR Xapaxrep.

BHrO3NEXTPOHHKA OCTAHPYET BBEJCHUE HOBHIX MOJIEJICH HCCICBAHMNAX XA3HH, KOHCTATHPYS
HEEAOCTATOYHOCTh MpexXHell XAMHYECKOH MOJE M 30HAaxa Xxm3Hd. OHa DOCTHIMpYET paccma-
TpHBATL OHOTHYECKYIO MaTepHio B 3mepreTmieckoM acmexte. CornacHo mpeamochinkaM 6mo-
€IeKTPOHAKH XKH3Hb HMeeT TPH CONPIKEHHLIX JHEPreTHCeCKHX O6/MKa: XHMHYECKHH, 3JIeK-
TPOHHYECKHIl H ICKTPOMEXaHAYCCKHH. B oxoHUaTE/IbHOM CYETE BAXKHE! SBISIOTCA 3JIEKTPOHMI,
¢ororn H $OBOHH. BHO3AEKTPOHMKA HCXOQHT H3 MONBITEH ONHCATRIX XH3HL XHMHYCCKHM,
(e3BecTHEIM - HHOJIOTY), 3IEKTPOHHYECKEM, MOJICKYISpHRIM (BOJHHCTBIM), a Takke OHOIIA3-
MAaTHYECKHM cmocoboM. BrIBog BwTekaiommii M3 37EKTPOMATHETHYECKOH TEOPDHH XH3HH
SBISETCH TAKHM, YTO XH3H BRIPAXAETCH CBETOM. DTOT TE3HC CTAHOBHT OCHOBY JUIS PacCykACHHI
HAA Hel HA NoYse MeraQH3EKH, KOTOpas NPH3HAET BAXHOCTb KATETOPHH CBETA, MOHHMAEMOHR
aMMaBeaTHO. Prnocodekas B MeTadraddeckas TpaaRuAs CHAYANA CBOCH HCTOPHH yKa3nBajia
BaXHOCTD ITOM KATErOPHH, XOTH — kak BHymaeT Ceuisk — OBUIM TO TOMBLKO YHCTEIC HHTYHI(HH,
KOTOPHE CONMYTCTBOBAaJIH 9YeJIOBEYECTBY.

B meTadmamveckoii nepcnexTEpe Gnuta NpeAnpARsTa npobiema cymecrBosaans Beenernoi,
gesioBexa H Bora, monAManmKe OT/ACNbHRIX JIEMEHTOB MOXET MOCIYXHTh KAK KJEOY, JEJIAFOINHH
BO3MOXHEIM OTKDHIT> CMBICH CYINECTBOBAHHA BCelleHHOH B 9elOBeka, MOXET CIYXHTL OT-
KPHITHIO CMBIC/IZ H HEHHOCTH.



